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ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡ ಅವತಾರವನ್ನು ಕುರಿತು 


ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರ ಅಲೋಕ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅತ್ಯದ್ಭುತ ಅರ ಶ್ರೀ “ತಃ ಹ 
ಲೋಕಹಿತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಏಕತ್ರ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿ “ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘ" ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಭಿ ವ ಹ 
ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ದುಡಿಯುತ್ತ ಜನಕೋಟಿಯನ್ನು ಭಗವದಭಿಮುಖವಾಗಿ ಮಾ ಹ 
ವಿಷಯ ಸರ್ವವಿದಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸನ್ನೂ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಆ ಮಹಾಸಂಸ್ಥೆ 
ಏಳು ದಶಕಗಳ ತನ್ನ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಶ್ರಮದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿರುವ ಪುಣ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳು ಬಹುಮುಖವಾದುವು. ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದುವು. 
ಭಾರತದಲ್ಲೂ, ಜಗತ್ತಿನ ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಸಹಸ್ರ ಸಹಸ್ರ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಆತ್ಮಸಾಧನೆಯ ಭವ್ಯ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಒಂದು; ಜೀವವೇ ಶಿವ, ನರನೇ ನಾರಾಯಣ ಎಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಪ್ರವಾಹ, ಕ್ಷಾಮ, ಭಾ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಉಪಟಕಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳುತ್ತಿರುವ ಸೋದರ ಸೋದರಿಯರಿಗೆ ಅನ್ಯಾದೃಶವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರ ನೀಡು 
ತ್ತಿರುವುದು ಎರಡನೆಯದು; ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವ ಸಾಧನೆ ಎಂಬ ಆರ್ಷೇಯ ವಾಣಿಯಂತೆ ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿಲಯಗಳನ್ನೂ ಅನಾಥ ಸೇವಾಶ್ರಮಗಳನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವುದು ಮೂರನೆಯದು; ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಭಾರತದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಪತ್ತನ್ನು - ಗೀತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮುಂತಾದುವನ್ನು - ದೇಶಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳವಾದ 
ಅನುವಾದಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೂ ನೀಡುತ್ತಿರುವುದು ಮತ್ತೊಂದು. 


ಈ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಗಲೆಣೆಯಾದ ಒಂದು ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘ ಗಂಭೀರ ನೀರವವಾಗಿ, 
ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನದ ಹಿಮಾಚಲ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಹುಶಃ ತಾನೇ ಅರಿಯದೆ ಕಾಲು ಶತಮಾನದ ಹಿಂದೆ, ಶ್ರೀ ಗುರುದೇವನ 
ಜನ್ಮಶತಾಬ್ದಿಯ ಪುಣ್ಯಮುಹೂರ್ತದ ಸ್ಮರಣೆಗಾಗಿ. ನೆರವೇರಿಸಿತು. ಅದೇ “ದಿ ಕಲ್ಚ ರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ? 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹಲವು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದು. ಐದು ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಸ್ತದ ಸಾಕಾರಮೂರ್ತಿ 
ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು. ಅಂತಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಬುಧಿ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನೂ, ಹೈಮಾಚಲ ಶಿಖರಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಥಮಃ ತಾವೆಂತಹ 
ಅಪೂರ್ವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾರತೀಯರಿಗೂ ಅನಂತರ ಇದು ಎಂತಹ ಕಣ್ಣು ಕೋರೈಸುವ 
ಸಂಪತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಮಾನವಕೋಟಿಗೂ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ತತ್ವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಭರತಖಂಡದ ನೂರಾರು 
ವಿದ್ವನ್ಮಣಿಗಳಿಗೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘ ನೀಡಿತು. ವ್ರತವನ್ನು ಸ್ವಸಂತೋಷದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಪಂಡಿತಶ್ರೇಷ್ಠರು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 
ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉತ್ತಮವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ನೀಡಿದರು. ಅವುಗಳ ಸಂಕಲನಗಳೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥದ ವಿವಿಧ ಸಂಪುಟಗಳು. ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟ ಚರಿತ್ರಪೂರ್ವಕಾಲ, ವೇದ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟ ಇತಿಹಾಸಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇತರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳೂ, ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ 


ಧರ್ಮಗಳೂ ವಿವರ ವಿವರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಷೆ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕುರಿತ ಇನ್ನು ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳು 
ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಸರ್ವಸಂಪದ್ಭರಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಶುಭಮುಹೂರ್ತದಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಅದು ವಿವರಿಸಲು, ವಿವೇಚಿಸಲು, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಸರ್ವಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೂರಾರು ಜನ ನುರಿತ 
ಲೇಖಕರು ತೊಶಕ್ಟಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿರುವ ಪರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸಕಲ ಭಾಷಾ ಸ್ವರೂಪಿಣಿಯಾದ ಸರಸ್ವತಿ 
ಸಾವಿರದ ವಿಜ್ಞಾನ, ವಿಜ್ಞಾನೇತರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ತೇಜಸ್ವಿನಿಯಾಗಿ ಅವತರಿಸುತ್ತಿರುವ ಇಂತಹ ದೈವೀ 
ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಕಲ ಮುಖಗಳನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡ ಈ ಅಮೂಲ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ಜನತೆಯ ಮನೆಯ ಅಂಗಳಕ್ಕೆ ತರಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೈಗೊಂಡೆವು. ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ 


ಬಸ ಸ ಮಹತ್ವವನ್ನೂ ಬ ಅಂದಿನ ಮಾನ್ಯ ಉಪಕುಲಪತಿಗಳಾದ ಡಾ| ಕೆ. ಎಲ್‌. ಶ್ರೀಮಾಲಿಯವರು ಈ 
ಚತ ಹ ಭರ ಮಂಜೂರಾತಿಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘದವರು 
ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಒಡನೆಯೇ ನೀಡಿದರು. ನೂರಾರು ಜನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 


*ಷ್ಟೆ ಸಾಲ ಕಾಕ ಷ್ಣ 
ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಅತ್ಯಂತ ಕಡಮೆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದರು. 
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ಕಾವ್ಯಮಯವೂ ಅನ್ವರ್ಥವೂ ಆದ ಮೋಹಕ ನಾಮವನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ನೀಡಿದವರು ಕವಿವರ್ಯರೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ ಪ್ರಕಟಣ ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಆದ ಡಾ| ಕೆ. ವಿ. ಪುಟ್ಟಪ್ಪನವರು. 


ಅನುವಾದವನ್ನು ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ನೋಡಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಲು ಅವಿರತವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ - 
ಶ್ರೀ ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಟಿ. ವಿ. ವೆಂಕಟಾಚಲ ಶಾಸ್ತ್ರಿ. ಮುದ್ರಣಕಲೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು 


ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣ ಮೂಲಕ ಮಣಿಪಾಲ ಪವರ್‌ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನವರು. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಮಹನೀಯರಿಗೂ ನಾವು ಅತ್ಯಂತ ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿದ್ದೇವೆ. 


ಮೈಸೂರು ಪ್ರಭುಶಂಕರ 
ತಾ. ೧೪-೩-೧೯೭೦. ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌. 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾತು 
(ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಬರೆದದ್ದು) 


ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ ಜನ್ಮಶತಾಬ್ಬಿಯ (1936) ಕುರುಹಿಗಾಗಿ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಹಾಸಂಘವು ಹಲವು ಯೆ ತಾ. 
ಕೈಗೊಂಡಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರದು. 1938ರಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಸ್ಥಾ ಪನೆ. ಅದೇ "ಸಮಯದ ಲ್ಲಿ ”ದಿ ಕಲ ರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ' "ದ ಸಕಲ ಸ್ವಾಮ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ವೆಗೆ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕಟಣೆ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಪ್ರ ಮುಖ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ತು ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯನ್ನು, ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಅಧ್ಯ ಯನ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಸ ಸಾರಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಗುರಿಯನ್ನು ಪು ೂರೈ ಸುತ್ತದೆ. 

1937ರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಜನ್ಮ! ಶಮತೋಶ್ಸವ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಮಿತಿಯವರು “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಮೊದಲನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೂರು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು, ಜನ್ಮ: ಶತಮಾನೋತ್ಸ ವದ ಸ್ಮಾರಕವಾದ 
ಇದು. ಸುಮಾರು 2000 ಪುಟಗಳಿದ್ದು, ಒಂದುನೂರು ಜನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾ ಸರ ಕೃತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಲನೆಯ ಬಾರಿಗೆ 
ಈ ಕೃತಿ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ನೋಟವನ್ನು ಉದಗಿಸ ಸತಾಗಿ, ಒಡನೆಯೇ ವಿಶ್ವದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ ವಾದ ಕೊಡುಗೆ ಎಂಬ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಯಿತು. ಕೆಲವೇ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆವೃತ್ತಿ ಮುಗಿದುಹೋಗಿ 
ಬಹಳ ಕಾಲ ಪ್ರತಿಗಳು. ದೊರೆಯದಂತಾಗಿತ್ತು. ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಪರೀಲಿಸಿರಾಗ: ಕೃತಿಯನ್ನು ಯಥಾ 
ವತ್ತಾಗಿ ಪುನರ್ಮುದ್ರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅದರ 'ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲು ದೊರೆತ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಯುಕ್ತ ಎನಿಸಿತು. ಕೃತಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕಾರಯುತವಾಗಿ, ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನೆಯ 
ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಹಾಗೆ, ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ, ಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಯಿತು. 

ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಹೊಸ ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಪುಟಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಪುಟವೂ ತನಗೆ ತಾನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆ, ಜ್ಞಾ ನದ ಯಾವುದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ. ಆಸಕ್ತ 
ರಾದವರಿಗೆ ಆಯಾ ಸಂಪುಟಗಳು ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಿಸ ಲಾಯಿತು. ಪ್ರತಿ ಸಂಪುಟವೂ ಸ್ವಯಂ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದು, ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಪುಟಸಂಖ್ಯೆ, ಗ್ರಂಥಸೂಚಿ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಸೂಚಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಚಾರಿತ್ರಕತೆ ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶಕತೆಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಗಮನ ಹೂಷಲಾಗ ವನಿಕಾದ ಈ ಕೃತಿಯು ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಒಟ್ಟು ವಿನ್ಯಾಸದ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಕೆಯಾದೀತೆಂದು ಆ ತ 

ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿರುವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಮೂಹ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯ ಕಾಯಕವೆಂಬಂತೆ, ವಿದ್ವತ್ತು 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಪ್ರಜ್ಞೆ ಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮಿಂದ ಸಲ್ಲು “ವ ಸೇಡೆಯೆಂಬಂತೆ ಅಡಾಬ್ಬು ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವದ 


ದ 


ಕೊಡುಗೆ ಭಾರತ ಸರಕಾರವು ನೀಡಿದ ಉದಾರ ಧನಸಹಾಯ. ಈ ಇಬ್ಬಗೆ ಯ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಉದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವುದೇ ದುಸ್ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು; ಆದ್ದರಿಂದ ಲೇಖಕ ಮಹನೀಯರಿಗೂ ಭಾರತ ಸರಕಾರಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಥೆಯು 
ಹ ೃತ್ಪೂ ರ್ಫಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸ 

“ದಿ ಕಲ ರಲ್‌- ಹ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ದ್ವಿತೀಯ ಆವೃತ್ತಿಯ ಈ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಪುಟವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿರುವಾಗ, 
ಏಕೆ ಇದನ್ನು ಮೊದಲು ಪ ಟಿಸದೆ, 1953ರಲ್ಲಿ ಹೊರ ಬಂದ ಮೂರನೆ ಯ ಸಂಪುಟ, 1956ರಲ್ಲಿ ಬಂದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಪುಟ 
ಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಏಕೆ ತರುತ್ತಿ ಚ ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಿಸುವುದು ಬಹುಶಃ ಅಗತ್ಯ. ಈ ಕೃತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಲೇಖನಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದುವು. ಹೊಸ ಹಂಚಿಕೆಗೆ ಅನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಎರಡು ಸಂಪುಟ 
ಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಉಳಿದುವುಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲಾಗಿ ಅವುಗಳ "ಪ್ರಕಟಣೆಯೂ ಮೊದಲಿಗೇ ಆಗಬೇಕಾಯಿತು. ಹೆಚಿ ನ ಹೊಸ ಲೇಖನ 
ಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದ ಉಳಿದ ಸಂಪುಟಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಬೇಕಾಯಿತು ತ 

ಮೊದಲನೆಯ ಇಷು ಬ | ಲೇಖನ ಚೊ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಮೊದಲನೆಯ ಆವೃತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ರು ವು. 4 ಮ ಆಬಾ 


ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳ ದ್ವಿತೀಯ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ದರ್ಶನಸಾಗರ ಪೊ | ಹರಿದಾಸ 
ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಎಂ.ಎ. ಬಿ.ಎಲ್‌.ಪಿ.ಆರ್‌.ಎಸ್‌. ಇವರು. 1956ರ ಜನವರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಧನರಾದುದು ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಹಾಗೂ “ದಿ 
ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಆದ ಮಹಾ ನಷ್ಟ. ಪ್ರೊ! ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ ಅವರು. ಮೂರು ಮತ್ತು 
ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ವಷ ಬಗೆಗೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಜಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದವರು. ಆ 

ಪುಟಗಳ ಸಂಪಾದನಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಉಳಿದ ಸ ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ 

ಇಂ ವೈವಿಧ್ಯ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪರಿಷ್ಠ ರಿಸಲು ವಿಶೇಷ ಪರಿಣತಿಯುಳ್ಳೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಗತ್ಯವನ್ನು 
ಹಾ ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಸಂಪಾದನಕಾರ್ಯವನ್ನು 'ಕಲ್ಹ ರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ'ದ 
ಸಂಪಾದಕೀಯ ಮಂಡಳಿಯ ನಾಲ್ವರು ಮಹನೀಯರಿಗೆ ವಹಿಸಿಕೊಡುವುದು ಆಗತ್ಯ ಎಂದು ಸಂಸ್ಥೆ ಭಾವಿಸಿತು. ಅವರೇ ಡಾ| 
ಸುನೀತಿ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ, ಡಾ. ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌, ಡಾ. ಎ. ಡಿ. ಪುಲಸ್ಕರ್‌, ಮತ್ತು. ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ನಿರ್ಮಲ ಕುಮಾರ ಬೋಸ್‌. 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಶ್ರೀ ಸರ್ವೆಪಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕ ೈಷ್ಣನ್‌ ಅವರ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮಂಡಳಿಯ ಸದಸ್ಯ ರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
ಕಡೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಸ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟದ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಅವರ ನಿ ನಿಷ್ಕಳಂಕ ಪರಿಶ್ರಮಕ್ಕಾಗಿ ಕೃ ತಜ್ಞ ತೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತ ದೆ. 

ಈ ಸಂಪುಟದ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮೂಲಗಳಿಂದ ನೆರವನ್ನು ಜಡೆಯ. ಭಾರತದ 'ಉಪರಾಷ ಷ್ಟೃಪತಿ, ಡಾ. 
ರ್ವೆಪಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅವರು ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಆಳವಾದ ಆಸಕ್ತಿ. ಯನ್ನು 
ದಿದ್ದಾರೆ, 1957ರಿಂದ ಅದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ "ತಿಯ ಮೂಲ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಕುರಿತ ಅವರ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ 
ಆವರಿಗೆ. ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಂಪರೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರವರ್ತನ ಎಂಬ ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಅವರು ಆ ಸಂದೇಶವು ಭಾರತದ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇವನದ ತಳಹದಿಯಾಗುವುದಲ್ಲದೆ. ವಿಶ್ವಶಾಂತಿ, ಐಕ್ಕ ತೆಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಕೊಡುಗೆಯಾದೀತು ಎಂಬುದನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ: ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ೬.1... ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು “ದಿ ಕಲ್ಚರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ?” ಕೃತಿಗೆ ಮುನ್ನುಡಿಯನ್ನು ಬರೆದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅದನ್ನು 
ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಯುಕ್ತವಾದದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಈ ಸಂಪುಟದ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ದುಡಿದಿರುವ ಅನೇಕ ಮಿತ್ರರಿಗೆ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ ಗೌತಮ 
ಶಂಕರ ರೇ, ಎಂ.ಎಸ್‌ಸಿ., ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ ಶೈಲೇಂದ್ರನಾಥ ಸೇನ್‌ 
ಗುಪ್ತಾ, ಎಂ.ಎ.ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ ಇವರು ಕ್ರಮವಾಗಿ “ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆ” ಮತ್ತು “ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ” 
ಎಂಬ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಓದಿ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರೊ! ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ, ಎಂ.ಎ. ಅವರು 
ಶಬ್ದಸೂಚಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಕೌನ್ಸಿಲಿನ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಮಿ। ಜೆ. ಎ. ಓಬ್ರೀನ್‌ ಅವರೂ, ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿ ಪ್ರೊ। ಎ. ಜಿ. ಸ್ಟಾಕ್‌ ಅವರೂ 
ಭಾಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಓದುವ ಶ್ರಮವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಮಿತ್ರರಿಗೆ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಅವರ ಉದಾರ 
ನೆರವಿಗಾಗಿ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈ ಸಂಪುಟದ ಲೇಖಕರಾದ ಈ ನಾಲ್ವರ ನಿಧನವನ್ನು ಬಹಳ ಭಾರವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ, ವಿಷಾದದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ: ಶ್ರೀ ಮಾಧೋ ಸರೂಪ ವತ್ಸ, "ಡಾ. ಬತ ಕೃಷ್ಣ ಘೋಷ್‌, ಡಾ. ಮಹೇಂದ್ರನಾಥ ಸರ್ಕಾರ್‌ ಮತ್ತು ಡಾ. ಬೇನೀ 
ಮಾಧವ್‌ ಬರುವಾ. 

ಭಾರತದ ಉಪಖಂಡ ಯುಗಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಘಟಕವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 

ಜಕೀಯ ಗಡಿಗಳನ್ನು ಅದು ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿತ್ತು. “ದಿ ಕಲ್ವ ಶ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಲೇಖನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಗಳಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗಿನ ಭಾರತದ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಭಾರತ ಎಂದರೆ ಭಾರತ ಉಪಖಂಡ; ಅಂದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಾರತ. ರಾಜಕೀಯ ವಿಭಾಗಗಳ ಗೊಡವೆ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಇದು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯ ರಾಜಕೀಯೂ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ 
ತಳೆ 


00 00 00 00 ೦00 


ಈ ಸಂಪುಟವು, ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ “ದಿ ಕಲ್ಹ ರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತ 
ಆ ಮಹಾನ್‌ ಸೌಧದ ತಳಹದಿ ಹೇಗೆ ಬಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದರ ಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತ ಬಹುಮುಖ 
ನಿರ್ಮಿತಿಯು ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ರೂಪಗಳ ಅಪಾರ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ನಿರ್ಮಿತಿಯ ಚಲಾ 
ಉಂಟುಮಾಡಿದುದು ಆ ತಳಹದಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ. ಏಕೆಂದರೆ, 1 ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾದ, ಅನಂತ ರೂಪದ ಅಭಿವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೈದಳೆದ ಸಿದ್ದ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಕಟ್ಟಡದ ಪ್ರತಿಯೆ ಇಂದು: ಹೊಸ ಭಾಗವು: ಮೇಲೆ ಎದ್ದಹಾಗೆ ಸಮಗ್ರತೆ ತೆಯ 
ಒಪ್ಪಿಗೆ ಗಳಿಸಿ, ಆ ತತ್ವ ಗಳಇ ಇ; ನ್ನೊಂದು ರೂಪದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 


೫1 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಂಪರೆಯ ತಳಹದಿಯಾಗಿರುವ ತತ್ವಗಳು ಅನ್ವೇಷಣೆ, ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಚ 
ಫಲವಾಗಿ ಸ್ಸಾಪಿತವಾದುವ್ರ. ಧರ್ಮವು ಒಂದು ವಿಜ್ಞಾನವಾಯಿತು. ಯಾವುದು ಪರಿವರ್ತನರಹಿತವೋ, ಸ ಸನ 
ವುದರಿಂದ ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಹುದೋ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದು 
ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಜ್ಞಾನ, ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಲಕ್ಷಣವಾಯಿತು, ಅಚರುಜಾ 
ಈ ವಿಜ್ಞಾನವು ಚಿಂತನಾ ಜಗತ್ತು ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಹಸ ಗೆ ನಾ ಗ ಸಿ 
ಏಕತೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿತು. ಇದು ಎಲ್ಲ ವಿವಾದಗಳು, ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಜಾಂ ನು ಜು ನವನ್ನು 
ಅದರ ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಿತು. ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಯಿತು. 


ಭಾರತದ ಶಕ್ತಿಯು ನಿಂತಿರುವುದು ಮಾನವ ಐಕ್ಯ. ಚಿಂತನಾ ಐಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನುಭವದ ಐಕ್ಯದ ತತ್ವಗಳ ಮೇಲೆ. 
ಅವು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದಾಗ ಭಾರತ ವರ್ಧಿಸಿದೆ, ಅವು ಮರೆತುಹೋದಾಗ ಅಥವಾ ಅವನತಿಗೊಂಡಾಗ ಅದು ಕ್ಷಯಿಸಿದೆ. 
ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತ ಬದುಕಿರುವುದು ಏಕೆಂದರೆ, ಶತಮಾನಗಳ ಅವನತಿಯಿದ್ದರೂ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ವಗಳು 
ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಿವೆಯಾದುದರಿಂದ. ಇಂದು ಭಾರತ ಶಕ್ತಿಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದೆ, ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅಳೆಯುವುದಾದರೆ ಅದು ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಚರಣೆಗೆ ತರಬಲ್ಲುದು, ಆಧುನಿಕ ವಿಶ್ವದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಗೊಳಿಸಬಲ್ಲುದು ಎಂಬುದರಿಂದ. 

ಆಧುನಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಗೆ ಈ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸುವುದರ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವ ಹೀಗಿದೆ. ಇಂದು ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಭಾರತದ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿವೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಆಧಾರ ಭಾವನೆಯಾದ “ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ” ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿ ದೆ. ಸಮಾಜದ ಮೂಲಕ ಒಳಿತಿನ 
ವಿಸ್ತರಣ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ನೇರ 
ಪ್ರಭಾವದಡಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ ಶ್ರುತಿಯಾದರೋ “ಚಿಂತನೆ”. ಶತಮಾನಗಳು ಗತಿಸಿ ಭಾರತದ 
ಚಿಂತನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕುಗ್ಗಿಲ್ಲ ನಿಜ, ಆದರೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕುಗ್ಗಿಹೋಗಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಭಾರತವನ್ನು 
ಇದೀಗ ಎಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತಿವೆಯಾಗಿ, ಅದರ ಚಿಂತನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆದಾವು. ಇದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವುದು ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸತ್ವದ ಎರಡು ಮುಖಗಳೆಂದು ಮೂಲತಃ ಅರಿತುಕೊಂಡಾಗ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ 
ತಾನು ತಿಳಿದೋ ತಿಳಿಯದೆಯೋ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೆಲ್ಲ- ಜೀವನದ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥವೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿದೆ - ಭೌತಿಕ, 
ಮಾನಸಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ದಾಟಿ ಮೇಲೇರಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದು. 


ಹಾಗಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಂತರ ಒಡನಾಟ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೇ ಬಹು ಮಹತ್ವದ್ದು ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾದರೋ, ಈಗ ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಜೊತೆಗೇ ಬೇರೆ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯ ಅಗತ್ಯವಿರುವುದನ್ನು 
ಮನಗಾಣುತ್ತಿದೆ. ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರೂ 
ಜೀವನದ ಕೆಡುಕುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಪ್ರಪಂಚ ಈಗ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಭೌತಿಕ 
ಏಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ತನ್ನದೇ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಪಶ್ಚಿಮವು ವಿಶ್ವದ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಏಕತೆ 
ಯನ್ನೂ, ಮಾನವನ ದೈವೀ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ ಗೌರವಿಸಲು ಈಗ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ತತ್ವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಚಿಂತನಾ ರೀತಿಗಳು, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಗತ್ಯ ಇವು ತಮ್ಮ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಬೆರಸಿಹೋಗುವುದು ಎಂಬುದಲ್ಲ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ತನ್ನ ಆಧಾರ ಭಾವನೆಯಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ತತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಹೊರ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಗೆದ್ದು 
ಭೌತಿಕ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೀರುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹೊರಮುಖವಾಗಿ ಮುನ್ನಡೆಯುವುದು ಈಗ 
ಒಳಮುಖವಾಗಿ ಮುನ್ನಡೆಯುವುದರ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಮತೋಲನ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ತಳಹದಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಮೂಲಕ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ವಿರುವುದು ಅದಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತನ್ನ ಆಧಾರ ಭಾವನೆಯಾದ, ಮಾನವನ ಗುರಿ ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಾ ತಿಕ ಮಿತಿಗಳನ್ನು 
ಮೀರಿ ತನ್ನೊಳಗಿನ ದೇವತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಳಸ್ನ ಭಾವದ ಅತ ಂತ 
ಆಳದ ಕುಹರಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವ ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಈಗ ಒಂದು ಅಪಾರವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ರ ಕತ, ಸಾಮಾಜಕ ಸುಧಾರಣೆಗಾಗಿ 
ಹಂಬಲಿಕೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿ, ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ, ಶಕ್ತಿಗಳು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಆದರಿಂದಾಗಿ "ಸಾಮಾಜಕ 
ಒಳಿತು ೫ ಪುದು ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಕ್ಕದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮತೋಲನ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣತೆ ಸಾಧಿತ 
ಇ. ಓಜ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಮವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಅಭಿವೃಕ್ತಿ 


ವಿಶ್ವದ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಂತರ-ಒಡನಾಟ ನಿರಂತರವಾಗಿದ್ದು ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣ, ಅವುಗಳೆಲ್ಲದರ ಆಧಾರವಾದ ತತ್ವಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯ ನಾಶವಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರ ತನ್ನ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಿಂದ ಸಾಧಿತವಾದ, ಅವುಗಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ವಿನಾಶವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸಾಧಿತವಾದ ಸಮಗ್ರತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಮಾನವನನ್ನು, ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ಅವನ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಕೇಂದ್ರಭಾಗಕ್ಕೇ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಅವನಿಗೆ ಭವ್ಯವಾದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆ ವಿಶ್ವದ ಹಿಂದಿನ ಚೇತನದೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಿರುವ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತು ಬದುಕುವುದು 
ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 

“ದಿ ಕಲ್ಹ ರಲ್‌ ಹೆರಿಟೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”ದ ಪ್ರಕಟಣೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಲು ನೆರವಾಗಿ ಭವಿಷ್ಯದ ವಿಶ್ವ ಪುನರುತ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ವಹಿಸಬಹುದಾಗಿರುವ ಪಾತ್ರದತ್ತ ತೋರುಬೆರಳಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 1958 


ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


(ಲೇಖಕರ ಮತ್ತು ಅನುವಾದಕರ ಬಗೆಗೆ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಅನುಬಂಧ ನೋಡಿ.) 


ಕೃತಿಯ ಕನ್ನಡ ಅವತಾರವನ್ನು ಕುರಿತು. 
ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾತು 
ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣದ ಮುನ್ನುಡಿ -- ಡಾ| ಸರ್ವೆಪಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ 
ಸಂಪಾದಕರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ-- ಸುನೀತಿ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ 
ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌ 
ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌ (ಅನು.) ಡಾ। ಪ್ರಭುಶಂಕರ 


ಭಾಗ-೧ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ -- ನಿರ್ಮಲ ಕುಮಾರ ಬೋಸ್‌ 
ದಾ ಗ ಎ. ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ 

ಭಾರತ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು -- ಶಶಾಂಕಶೇಖರ ಸರ್ಕಾರ್‌ . 
- (ಅನು) ಸಿ. ಜಿ. ಪ್ರರುಷೋತ್ತಮ 

ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ -- ಜಯಚಂದ್ರ ನಾರಂಗ್‌ 
- (ಅನು) ಡಾ| ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ 

ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ: ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು -- ಸುನೀತ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ . 
- (ಅನು) ಜಿ. ವರದರಾಜರಾವ್‌ 

ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ -- ಸುನೀತಿ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ . 
- (ಅನು) ಹಂಪ ನಾಗರಾಜಯ್ಯ 


ಭಾಗ --೨ 
ಚರಿತ್ರಪೂರ್ವ ಭಾರತ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ -- ನಿರ್ಮಲ ಕುಮಾರ ಬೋಸ್‌ ಮತ್ತು ಧರಣಿಸೇನ್‌ 
- (ಅನು) ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ 

ಸಿಂಧು ಕಣಿವೆಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ-- ಮಾಧೋ ಸರೂಪ ವತ್ಸ 
- (ಅನು) ಡಾ| ಪ ಶ್ಸೇರುದ್ರ ಸ್ವಾಮಿ 

ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ ಬತ ಕೃಷ್ಣ ಘೋಷ್‌ 
- (ಅನು) ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ 

ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತಿ ಶ್ರಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಸಂಬಂಧ -- ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ನರ್‌ 
- (ಅನು) ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ 
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ಭಾಗ--್ಟಿ 
ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆ 


ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ - ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ --ಡಾ। ಟಿ. ಎಂ. ಪಿ. ಮಹಾದೇವನ್‌ 
- (ಅನು) ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌ 
ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು -- ಸ್ವಾಮಿ ಶರ್ವಾನಂದ . 
-.(ಅನು) ಎಸ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ದಾಸಿ, ಕುನ್ನನ್‌ ರಾಜಾ ಕ 
- (ಅನು) ಡಾಟ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌ 
ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ -- ಎ. ಎಸ್‌. ಆಲ್ಬೇಕರ್‌ 
(ಅನು) ಸಿ. ರಾಮಾಚಾರಿ 
ವೇದವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳು -- ವಿ. ಎಂ. ಆಪ್ಟೆ 
- (ಅನು) ಬಿ. ಕೆ. ಶಿವರಾಮಯ್ಯ 
ವೇದಾಂಗಗಳು -- ವಿ. ಎಂ. ಆಪ್ಟೆ 
- (ಅನು) ಕೌಲಗಿ ಶೇಷಾಚಾರ್ಯ 
ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ -- ವಾಸುದೇವ ಶರಣ ಅಗರವಾಲ ಗ 
- (ಅನು) ಡಾಟ ಎನ್‌. ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ -- ಶ್ರೀಮತ್‌ ಅನಿರ್ವಾಣ್‌ 
-(ಅನು) ಉ. ಕಾ. ಸುಬ್ಬರಾಯಾಚಾರ್‌ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಉದಯ ಸ್ವಾಮಿ ಘನಾನಂದ 
-.(ಅನು) ಎ. ಎಲ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ -- ಸ್ವಾಮಿ ಮಾಧವಾನಂದ . ೨41 
-.(ಅನು) ಸ್ವಾಮಿ ಹರ್ಷಾನಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ -- ಮಹೇಂದ್ರನಾಥ ಸರ್ಕಾರ್‌ 
-. (ಅನು) ಡಾ| ಪ್ರಭುಶಂಕರ 
ಉಪನಿಷದುಪಾಸನೆ -- ಸ್ವಾಮಿ ಗಂಭೀರಾನಂದ 
- (ಅನು) ಸುಜನಾ 


ಭಾಗ-೪ 
ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 


ಶ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳು -- ಪಂಡಿತ ಎನ್‌. ಅಯ್ಯಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ . 
-.(ಅನು) ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌ 

ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು -- ಹೀರಾಲಾಲ್‌ ಜೈನ್‌ 
(ಅನು) ಡಾಟ। ಎಂ. ಚಿದಾನಂದ ಮೂರ್ತಿ 

ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ -- ಅಪ್ಪಾಸ್ವಾಮಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
- (ಅನು) ಡಾಟ। ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ 

ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮೂಲ ತತ್ವಗಳು ಪಂಡಿತ ಸುಖಲಾಲ್‌ ಸಾಂಕ್ವಿ . 
(ಅನು) ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಬೇನಿ ಮಾಧವ್‌ ಬರುವಾ 
(ಅನು) ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ 


೧೨೫ 


೧೩೮ 


೧೫೧ 


೧೬೭ 


೧೭೮ 


೧೯೮ 


೨೨೦ 


೨೩೪ 


೨೪೯ 


೨೫೮ 


೨೭೪ 


ಪಕ್ಕಿ 


೩೦. 


೩೧. 


೩೨. 


ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು --ಪಿ. ವಿ. ಬಾಪಟ್‌ ಮತ್ತು ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌ 
(ಅನು) ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ 

ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಉಗಮ -- ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌ 
(ಅನು) ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌ 

ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ -- ಬೆನಾಯ್‌ತೋಷ್‌ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ . 
(ಅನು) ಎಸ್‌. ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರ ರಾವ್‌ 

ಕರ್ಮ-- ಬಿಮಲ ಚರಣ ಲಾ 
(ಅನು) ಕೆ. ಬಿ. ಪ್ರಭು ಪ್ರಸಾದ 

ನಿರ್ವಾಣ -- ಬಿಮಲ ಚರಣ ಲಾ 
(ಅನು) ಎನ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ 

ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ -- ವಿಧುಶೇಖರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ 
- (ಅನು) ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿ 

ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ -- ಸತ್ಕಾರಿ ಮುಖರ್ಜಿ. 
(ಅನು) ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ 


೫ರ 


೩೪೩ 


೩೭೯ 


೪೨೦ 


೪೩೨ 


ಚಿತ್ರಗಳು 


ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರು ಗಃ ಚೆ ಹ ಆ ಮುಖಪುಟ 


98 ಮತ್ತು 99ನೆಯ ಪುಟಗಳ ನಡುವೆ. 
ಸ್ನಾನಗೃಹ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ 


(ದೇವಾಲಯದ ದಿಬ್ಬದಲ್ಲಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣದಿಂದ ಕಾಣುವ ದೃಶ್ಯ) ಕ್‌ೆ ಕ ್‌ ಚಿತ್ರ 1 
ಕುಂಭಗಾರಿಕೆ 

(ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕೆಲವು ಮಡಕೆಗಳು) ... 22 ಚಿತ್ರ 2 
ಲೋಹ ಪಾತ್ರೆಗಳು, ಆಯುಧಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಕರಣಗಳು, ಮತ್ತು ಮತೀಯ ವಸ್ತುಗಳು 

(ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕೆಲವು ಮಾದರಿಗಳು) ... ಕ್ಸ್‌ ಚಿತ್ರ 3 


ಹರಪ್ಪಾ ಶ್ಮಶಾನ ಎಚ್‌.ನಿಂದ ಕುಂಭಗಳ ಮಾದರಿಗಳು 
(ಮೊದಲಿನ ಎರಡು ಸಾಲುಗಳು ಹೂಳುವ ಮಡಕೆಗಳ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮುಚ್ಚ ಳಗಳ ಮಾದರಿ 
ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಸಾಲುಗಳು ಎರಡನೆಯ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಸ್ತು ಸಹಿತ 


ವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ ಮಡಕೆಗಳ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ) 1 ತ 2 ಚಿತ್ರ 4 
ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು 

(ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಕೆಲವು ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು) 0 ಚಿತ್ರ 5 
ಕಿರು ವಿಗ್ರಹಗಳು, ಆಟಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು 

(ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಮಾದರಿಗಳು) ಟೆ ಚೆತ್ರ 6 
ವಿಗ್ರಹಗಳು 


(1) ಸಾಬೂನುಗಲ್ಲಿನ ಪುರುಷ ಎದೆ ವಿಗ್ರಹ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ; (2) ಕಂಚಿನ ನರ್ತಿಸುವ ಹುಡುಗಿ, 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ; (3) ಬತ್ತಲೆ ಪುರುಷವಿಗ್ರಹದ ಮುಂಡಭಾಗ, ಕೆಂಪು ಮರಳುಗಲ್ಲಿನದು, 


ಹರಪ್ಪಾ; (4) ಬೂದುಗಲ್ಲಿನ ನರ್ತಕ ವಿಗ್ರಹ, ಹರಪ್ಪಾ. ಹ ಲ 48. ಚಿತ್ರ 7 
ಆಭರಣಗಳು 
ಸರಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಆಭರಣಗಳು, ಚಿನ್ನ, ಬೆಳ್ಳಿ, ಕಲ್ಲು, ಪಿಂಗಾಣಿ ಮತ್ತು ಚಿಪ್ಪಿನವು, ಮೊಹೆಂಜೊ 
ದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದವು. ಸ ಸ ಚ ಚಿತ್ರ 8 
ನಕ್ಷೆಗಳು 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜನಾಂಗಹಂಚಿಕೆ, ಭಾರತದ ಭಾಷಾನಕ್ಷೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಕ್‌ಚಾರಿತ್ರಕ ನಿವೇಶನ 
ಗಳು, ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ನಕ್ಷೆಗಳ ತೌಲನಿಕ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು 


ಭಾರತದ ಚೇತನ 


ನಾನು ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ, ಭೌಗೋಳಿಕ ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಬಯಸುತ್ತೇನೆಂಬುದರಿಂದಲ್ಲ, ಅಥವಾ 
ಭಾರತದ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಅವಕಾಶ ನನಗೆ ಒದಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅನೇಕಾನೇಕ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಧ ಯುಗ 
ಗಳಿಂದಲೂ, ತನ್ನ ಮಹಾನ್‌ ಪುತ್ರರ ದಿವ್ಯ ಬೋಧಿಯಿಂದ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮಿದ ಜೀವಂತ ಸೂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅದು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ: “ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾನ ಅನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾನ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂತ; “ಶಾಂತಂ ಶಿವಂ 
ಅದ್ವೈತಂ”: ಶಾಂತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿದೆ, ಒಳಿತು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿದೆ, ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳ ಐಕ್ಕವು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದೆ. 


ತತ್ವ ಜ್ಞಾನ ಪರಾಯಣಃ 
ಯದ್‌ ಯದ್‌ ಕರ್ಮ ಪ್ರಕುರ್ವೀತ 
ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸಮರ್ಪಯೇತ್‌ ॥ 


“ಗೃಹಸ್ಥನು ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳ ಆಂತರಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಲು ಯತ್ನಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಜೀವನದ ಸಕಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ”. 

ಹೀಗೆ ಭಾರತವು ನಿಜವಾಗಿ ಅನ್ವೇಷಿಸುವುದು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ ಅಥವಾ ಒಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾದ ಶಾಂತಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಅದು “ಶಿವ'ದಲ್ಲಿ (ಒಳಿತಿನಲ್ಲಿ), ಪರಿಪೂರ್ಣ ಐಕ್ಕತೆಯ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
("ಅದ್ವೈತ')ದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಶಾಂತಿ. ಭಾರತವು ತನ್ನ ಪುತ್ರರಿಗೆ ಕರ್ಮ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲು, "“ನಿತ್ಯ'ದ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು, ಬದುಕಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ಆಚರಿಸಿರೆನ್ನುತ್ತದೆ. ತಾಯಿ 
ಭಾರತಿಯ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿದು. 


ಯ ಏಕೋ ವರ್ಣೋ ಬಹುಧಾ ಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ 
ವರ್ಣಾನ್‌ ಅನೇಕಾನ್‌ ನಿಹಿತಾರ್ಥೋ ದಧಾತಿ; 
ವಿ ಚೈತಿ ಚಾಂತೇ ವಿಶ್ವಂ ಆದೌ ಸ ದೇವಃ 

ಸ ನೋ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಶುಭಯಾ ಸಂಯುಕಕ್ತು. 


ಸಾ ಏಕೈಕನಾಗಿರುವನೋ, ಎಲ್ಲ ವರ್ಣ ವಿಭೇದಗಳನ್ನು ಮೀರಿದವನೋ, ಎಲ್ಲ ವರ್ಣದ ಮಾನವರ ಮೂಲ 
ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸುವನೋ, ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಆದಿಯಿಂದ ಅಂತ್ಯದ ವರೆಗೆ ಅರಿತಿರುವನೋ ಅವನು, ತಿಳಿವಿನ 
ಮೂಲಕ ನಮ್ಮನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಒಂದುಗೂಡಿಸಲಿ” 


೨. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರ್‌, 





ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣದ ಮುನ್ನುಡಿ 


೧ 


ಈ ಶತಮಾನೋತ್ಸವದ ಸಂಪುಟವು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆಯ ಅರುಣೋದಯದಿಂದಲೂ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿ 
ರುವ ವಿಭಿನ್ನ ಚಿಂತನಾಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು, ನಂಬಿಕೆ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೆಡೆ ತರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ಈ ಹಾ 
ರಹಿತ ರಾಶಿಯು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನಿರಂತರ, ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ 'ನಿಕಾಸಕ್ಕಿ ಂತ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಜು ಪಂಥಗ' 
ವಿಶ್ವಕೋಶ ಎಂದೆನಿಸಿದರೂ, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. ಗ ಈ ಅಸಂಖ್ಯ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ನಡವಳಿಕೆಗಳ ಕಲಸು 
ಮೇಲೋಗರವನ್ನು ಒಂದು ಐಕ್ಕತೆಯು ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳು ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಏಕ ರೂಪತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ವಿವಿಧವಾದುದನ್ನು ಅಖಂಡ 
ವಾದ ಏಕವನ್ನಾಗಿ `` ಮಾಡಿವೆ. "ಇದನ್ನೇ ನಾವು ಹಿಂದೂ ಚೇತನ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ನಮ್ಮ ಖಷಿಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂತ 
ರ್ದ್ವಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳಿವು: ಒಂದು ನೈತಿಕ ಪರಿಶುದ್ಧಿ, ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳ ಒಂದು ಸಮತೋಲನ: “ದರ ಸತ್ವಪೂರ್ಣತೆಗೆ 
ಮತ್ತು ನಿರಂತರತೆಗೆ ಇವೇ ಕಾರಣ. ಹಿಂದೂ ಇಯು ಇಂದಿನ. ದುರ್ಬಲತೆ ಮತ್ತು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಈ ಆದರ್ಶಗಳಿಂದ 
ದೂರ ಸರಿದುದೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಭಾರತ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನ: 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವೇ ಭಾರತದ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಭಾರತೀಯನಿಗೆ ತುಂಬ ಮೆಚ್ಚಿ ಕ್ವಿಕೆಯಾಗುವವರು ಯುದ್ಧ ವಿಜೇತ 
ರಲ್ಲ, ಶ್ರೀಮಂತ ವಣಿಕರಲ್ಲ ಅಥವಾ ಹಿರಿಯ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಹಾತ್ಮ! ರಾದ ಖಷಿಗಳು, ಆಧ್ಯಾಶ್ಮೀ ಕತೆಯ 
ಅತ [ಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಹಾಗೂ " ಪರಿಶುದ್ಧ ಮೂರ್ತಿಗಳಾದ ಯಷಿಗಳು. ಭಾರತದ ಹೆಮೆ ಯೆಂದರೆ, ಚರಿತ್ರೆಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಷ್ಟು 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಕೆಡಮೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತಲೆ ಮಾರಿನಲ್ಲೂ, ದೇಶದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲೂ ಭಾರತ 
ಮಹಾತ್ಮರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ. ನಾಡಿನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ , ಅತಿ ಪವಿತ್ರ ಎನಿಸಿದ ಸಮಸ್ತವೂ ಮೂರ್ತಿೀಭವಿಸಿದ ಮಹಾತ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ 
ಅವರು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವರು ಬದುಕಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ದೂರವಾದವರಾದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೂ ಅವರಿಗೆ 
ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಗೌರವವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ; ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಸೆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ 
ಅವರಿಂದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೇಳಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಧಿಕಾರ, ಒಣಹೆಮ್ಮೆ, ಐಶ್ಚ ಶ್ಚರ್ಯ, ವೈಭವ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಶಕ್ತಿಯ ಎದುರಿಗೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನಿಂದಲೇ ನಮಗೆ 'ಜೋಧಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ ಅವರೇ ಜೀವನವನ್ನು ನಮ್ಮ ತಿರಸ್ಕಾ ರಕ್ಕಿಂತ ಬಹಳ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿದವರಾದರು. 


ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣ ಸರು ಮತ್ತು ಆನುಭಾವ ಪರಂಪರೆ 


ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಅಂಥ ಒಬ್ಬ ಖಷಿ, ಅಂಥವರು ಆರ್ಯ. ರೇ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಜೊ ಸೀತಿ ಸದಾ 
ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಪೂರ್ವ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಒಬ್ಬರು. ಅವರ ಸ ಪಕ್ಕೆ ಬಂದವರೆಲ್ಲರೂ ಆ ಬೆಳಕನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಂಡರು, 
ಜಗತ್ತನ್ನು 'ಸಿದೊ ಜಾತವಂಬಂತೆ, "ಮೊತ್ತ ಮೊದಲನೆಯ ದಿನ ಇತ ತ ಕಂಡರು. ವೇದ ಖುಷಿಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ 
ದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹರಿದು ಬಂದಿರುವ ಅನುಭಾವ ಪರಂಪರೆಗೆ ಮಾದರಿಯಾದ ಉಲ್ಲೇಖಾರ್ಹ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಅವರು. ಈ ಪರಂಪರೆಗೆ ಆಚರಣೆಯ ನಿಜ ಹ,ಯಿಂದಲೋ, ವಿಚಾರವಾದದ ಮೊಂಡುತನದಿಂದಲೋ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಭಂಗ ಬಂದಿರ 


ಬಹುದು. ಆದರೂ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅದು ತನ್ನ ಮೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದರ 
ಈ ದ ಲಕ್ಷಣಗಳೂದರೆ ಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕಕೊಟ್ಟಿರುವಂಥವು. ಬಜ 


೫೨೭ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವ 


ಧರ್ಮವು ಅನುಭವ ವಸ್ತು. ಅದು ಮೂರ್ಚೆಯಿಂದ ಎ೭ ಚ್ಹರಗೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವ ಒಂದು ಪರಿ 
ವರ್ತನೆ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಉಪಕರಣಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಸೇರ್ಪಡೆಯಲ್ಲ, ಒಂದು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ ಚೇತನದ ಉನ್ನತ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಏರಿಸುವಿಕೆ. ಅದು 'ಬ್ರಹ್ಮ ದರ್ಶನ? - ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು. ಒಳನೋಟ, ಮಾಲ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ನೇರ 'ಅಂವ್ರ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವವು ಸತ್ಯ, ಸುಂದರ, ಶವಗಳ ಅನ್ನೆ ಸ್ವೀಷಣೆಯಿಂದು ಭ್ರಾಂತಿಗೊಳ್ಳೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದು ಇವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿದ 
ಪೂಜನೀಯ ಪ್ರೇಮದ ಜೀವನ. ದೈವವು ಜ್ಗಾ ನ, ಪ್ರೇಮ, ಸೌಂದರ್ಯಗಳ. ಒಟ್ಟು ಮೊತ್ತವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅಗತ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರಿಸುವ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವು ಕೇವಲ ವಿಚಾರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ಕ್ವಿನದು. ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ, ಸೇವೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಆಶ್ಚರ್ಯ; ಸದ್ಗು ಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪವಿತ್ರತೆ. | ನಾವು ಪೂಜಿಸ: 2 ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುವುದನ್ನಲ್ಲ, ಆಗದುದನ್ನು. ಆಜ್ಞೆ ಕ್ಲೇ 
ಯವಾದ ಅದು "ಸತ್ಯದ ಮೀಸ ಲು ನಿಧಿ, ಬುದ್ಧಿ ನಿಲುಕಲಾರದ ಆದರೆ ತನ್ನ ಹಿಂದೆ ಇದೆಯೆಂದು ಅರಿಯುವ ಅದು ಇದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಗಹನತೆಯ ಒಂದು ಅಂಶ "ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅರಿವಿಗೆ ನಿಲುಕಲಾರದ, ವ್ಯಾಕರಣ ತರ್ಕಗಳು ವಿವರಿಸಲಾಗದ 
ಒಂದು ಸತ್ಯ ಇದೆ. ಬದುಕು ತೆರೆಯುವುದು ಬದುಕಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಧಾರ್ಮಿಕಾನುಭವವು ನೈಜವಾಗಿದ್ದರೆ ಸ್ಫುಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಅದು "`ನೇರವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನೂತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆನಂದದಾಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲಿ ಸತ್ಯದ. ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಾವು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅವಿಷ್ಕಾರವೇ ಹೊರತು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ಅನುಭಾವಿಗಳು ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಆವರು. ವಾದ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ... ಆನಂದದ ಪ್ರವಾಹದುಬ ್ಬಿರದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿನ ಹಳ್ಳೆ 
ಕೊಳ್ಳಗಳು ಮುಳುಗಿಹೋಗುತ್ತವೆ. 


ದೇವರು ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ 


ದೇವರನ್ನು ನಾವು ಊಹಿಸುವುದು ಅವನನ್ನು ನಾವು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅರಿವಿನಿಂದಾಗಲಿ, ಆತ್ಮದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಸಾಂತ ವಸ್ತುಗಳ ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಸ್ವತಂತ್ರತೆಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ವಸ್ತುವು ಈ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು ಮೊದಲಿನದು ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅನುಭವವು ವಿಚಾರವನ್ನು ಮೀರಿದುದಾದರೂ ವಿಚಾರ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಆತ್ಮಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಜೊತೆಗೇ ಆತ್ಮದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಜೋಡಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ. 
ಅವುಗಳ ದಾರಿ ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವೂ ಹೌದು, ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠವೂ ಹೌದು... , 

ಸತ್ಯದ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವುದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಎತ್ತರವಾದ ಒಂದು ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗ 
ಮಾತ್ರ. ಅನ್ನಮಯದ ಅರ್ಥವು ಅರಿವಾಗುವುದು ಪ್ರಾಣಮಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣಮಯವು ಮನೋಮಯದಲ್ಲಿ, ಮನೋ 
ಮಯವು ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯದಲ್ಲಿ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯವಾದರೋ ಅನಂದಮಯದಲ್ಲಿ. ಈ ವಿಶ್ವವಾಹಿನಿಯ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಮೂಲ ಸ ಭಾವವಿದೆ, ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಉದ್ದೇ ಶದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಸಾಧನೆಯ ಕಡೆಗೆ “ನಿರ್ದೇಶನವಿದೆ. ಈ ವಿಶ್ವ ದ ಸಮಸ್ತ 
ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದತ್ತ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾದರೆ' ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅತ್ಯುತ್ತ ಶ್ರಮವಾದ “ಸುಳುವನ್ನು 
ನಾವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ಸಮರಸ, 

ಭೌತವಸ್ತುಗಳ ರೂಪಲಕ್ಷಣಗಳು, ವಿವಿಧ ವರ್ಗವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಸಸ್ಯ ಸ್ಕಗಳು, ಒಳಿತು-ಕೆಡುಕುಗಳ ನಡುವೆ ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆದ ಮಾನವಜೀವಿಗಳು - ಎಲ್ಲರೂ, ಎಲ್ಲವೂ ಇಂದು "ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸರ್ವಶಕ್ತ 
ದೇವನೊಬ್ಬನ ನೇರವಾದ ಕೈವಾಡದಿಂದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದುಬಿಡಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟು 
ನಿಧಾನವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಸ್ನ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆದುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಉನ್ನ ತವಾದುದು ಚ ಕೆಳಗಿನದರ 
ವ್ಯವಹಾರದ ಮೇಲೆ ಕುತೂಹಲಕರವಾದೊಂದು ಒತ್ತಡವನ್ನು ಹೆ ಹೇರುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು “ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆ 
ಆಗತ್ಯ. ಆಧುನಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಸಮಾಜಾ ರೆ. 
ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ ದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ ಪ್ರೊ! ಲಾಯ್ಡ್‌ ಮಾರ್ಗನನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: 
ಫಲಿತಗಳು ಈಗಾಗಲೇ “ಇರುವ ಪರಿಸ ತಿಗಳ ಫಲಗಳು ಎಂದು ವಿವರಿಸಬಹುದಾದರೆ, ಜೀವ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಚಿಂತನಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳ ಅವತರಣಗಳನ್ನು ಒಂದು "ದೈವಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ಊಹಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲದೆ ವಿವರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಕಾಸದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಮನಸ್ಸು, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳ ಪುರೋಗಮನವು ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೃಷ್ಟಿ ತತ್ವದ, ನಶ್ವರದ 
ನಡುವೆ ಒಂದು ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ಯದ ಕಲ್ಲ ನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕಾಗುವಂತೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಲ 


ದ್ಯ ಇ ಲ್ಕ 


2ರಚ 


ಪ್ಗೆ ಶಾಶ್ವತ ರೂಪ ಅಥವಾ 
ಪ್ಲೇಟೋನ ನಂತರ ಪ್ರೊ! ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌ನು ಈ ಬಗೆಗೆ ವಾದ ಹಲ ಲ್ನ ಟ್‌ ಸ ಶೇಕರ 1” 
ಮಾದರಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಶಾಶ್ವತ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ ಎಂದೂ, ದೇವರು ಈ ಶಾಶ್ವ ಯ ತ 
ಮೂರದವನೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಮಿತಿ ಅಥವಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆಯ ಲ್‌ ೬. ಹ ಸ ಕ ಹು ತ ಗ ಸ 
॥ ದ ಆಳಲ್ಪಡುವ ಆದರ್ಶ ವಿಶ್ವವು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ದೇವರಿಗಿಂ . ಪರವಸ್ತು ಸ 
ಯಾ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ, ಒಳಿತಿನೊಡನೆ ಆ ಭಾವನೆಗಳಿಗಿರುವ ಖಾಲಿ ಬಾಷ 
ಮತ್ತು ಕಾಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ಸ್ವರ್ಗಿಯ ಮಾದರಿಯ ನ್ನ್ನ ಪು ತೇಭೂ? 
ಗ್ಯಾಹ್ನ ವಿಷಯದೊಡನೆ ರೂಪದ ವಾಸ್ತವವಾದ ಸಂಬಂಧವೇನೆಂಬುದನ್ನು ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಕ ಕ [ತ 
ಯು ವಸ್ತುವು ಕೇವಲ ರೂಪಗಳ ಅಥವಾ ನಿತ್ಯವಸ್ತುಗಳ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವಸಾಮಾನ್ಯಗಳ ಒಂದು ಜೋಡಣೆ ಮಾತ್ರವೆ ಅಥ 
ಹಾ ಭಲ ಗ್ರಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಈ ಗ್ರಹಣಾತೀತ ಅವ್ಯಕ್ತಗಳನ್ನು ನಾವು ಬ್ರ ವಸ್ತುಗಳ 
ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದುದರಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟೋನ ತಪ್ಪಿದೆಯೆಂದು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಭಾವಿಸಿದ. ರೂಪವು ಒಂದು ದಡುಚಸ್ತುವಲಲ್ಲಿದ 
ಅದು ಅದರ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು ಎಂದು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ನ 
ಪರಿಹಾರ ಅಷ್ಟೇನೂ ಸರಳವಾದುದಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ನಾವು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ, ಶಾಶ್ವತ ವಸ್ತುಗಳ ಸ್ಥಾ ನವೇನು? ದ್ಯ ಟ್‌ ಭ್ಯ 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ? ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಗಳ ಸ್ಥಾನವೇನು, ಅವು ನೈತಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ? ಈ 
ಸಮಸ್ಥೆಗಳು ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ, ವಿಶ್ವವು ಸ್ವವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನಂತೂ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ಸ 
'ವಿಶ್ವವಿಕಾಸದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಅದು ಭೌತವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಆತ್ಮದ ವರೆಗೆ ಏರಿದುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ನಾವು, ಸಕಲ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪುಷ್ಟಿರೂಪವಾದ ಒಂದು ಪರವಸ್ತುವಿನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳು ದೇವರ 
ವ್ಯಕ್ತವಿಶೇಷಣಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವಿಶ್ವದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಕಾರಣಗಳು. ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೆ, 
ದೇವರೇ ಅದನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ್ದರೂ ಸಹ, ವಿಕಾಸಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತವನು. ದೇವರು ಈ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಲಯಕರ್ತ. ಅವನು ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಉಗಮ ಹೊಂದುವ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸತ್ವದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತವನು. 


ದೇವರು ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 


ಆತ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಅದೇ ಫಲಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಆತ್ಮದ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಮತ್ತು ದೈನಿಕ ವಿಶ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಆತ್ಮದ ಸತ್ಯತೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಕೊಡುವ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಿರೂಪಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತಿಸುವುದು ಅನಗತ್ಯ.! ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ 
ಅವಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ, ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ. ಇದನ್ನೇ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ 
“ಎನರ್ಜಿಯಾ' ಅಥವಾ ಸ್ವಯಂ ಆಧಾರಿತ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. 

ನಾವು ತರ್ಕವಸ್ತುವನ್ನು ಗುಣಗಳ ಮೂಲದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬೇಕು. ಮೊದಲಿನದು ತರ್ಕದ ಸಮಸ್ಯೆ, ಎರಡನೆಯದಾದರೋ 
ತರ್ಕಾತೀತವಾದುದು. ಆತ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು, ಅದು ವಸ್ತು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೂ ಕಷ್ಟಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಲಾಕನು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿವಿಗೆ ಬಾರದ ಒಂದು ಅಂತರ್ವಾಹಿನಿಯ ಮಟ ಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿದನು. 
ತಾನು ತಿಳಿಯದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು, ತನಗೆ ತಿಳಿಯದ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಒಂದು ಎಂದನು. 
ಅದೊಂದು ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಅಂಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಬರ್ಕ್ಷೆಯು ಭೌತವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೆಗೆದೇಬಿಟ್ಟನು. ಅವನು 
ಭಾವನೆಗಳೆಂದು ಕರೆಯುವ ಅದರ ಗುಣಗಳು ಅರಿವಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ತಳಹದಿಗಳಲ್ಲಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ 
ಒಂದು ದಿವ್ಯ ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅದರೆ ಬರ್ಕ್ಲೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡನು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 

ಹ್ಯೂಮನು ಇನ್ನೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದನು. ಅವನು ಆತ್ಮವನ್ನು ಭಾವನೆಗಳ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ಪರಂಪರೆ ಎಂದು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಏನನ್ನೂ ಅವನು ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ: “ನನ್ನ ಆತ್ಮವೆಂದು ನಾನು ಕರೆಯುವ ಅದನ್ನು 
ಬಹು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಯಾವಾಗಲೂ ನಾನು ಎದುರಿಸುವುದು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅನುಭವವನ್ನು ದಾ 
ಉಷ್ಣ-ಶೀತ, ಬೆಳಕು-ನೆರಳು, ಪ್ರೇಮ-ದ್ವೇಷ, ನೋವು-ನಲಿವು ಇಂತಹ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅನುಭವವನ್ನು, ಯಾವು 
ವಾ ಒಂದು ಅನುಭವವಿಲ್ಲದೆ ನನ್ನನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ನಾನು ಮುಟ್ಟಲಾರೆ. ಅನುಭವವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಏನನ್ನೂ ಕಾಣಲಾರೆ.” 
ನನ್ನ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೃತ್ಯು ತೆಗೆದುಹಾಕಿಬಿಟ್ಟರೆ ಆಗ ನಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತೇನೆ” - ಎಂದು ಅವನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ “ಸರಳ ಹಾಗೂ ನಿರಂತರ” ಆದ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. “ಕೇವಲ ಅನುಭವಗಳ ಪರಂಪರೆಯೇ ಮನಸ್ಸು?”.2 
ಹ್ಯೂಮನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಆತ್ಮದ ನಿರಂತರತೆಗಾಗಲಿ, ಐಕ್ಕತೆಯ ಅನುಭವಕ್ಕಾಗಲಿ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭವಗಳ 
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ಪರಂಪರೆ ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಪರಂಪರೆಯೆಂದು ಅರಿಯುವುದು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಸಾಧ್ಯ? ಹ್ಯೂಮನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. “ನಿರೀಶ್ವರ 
ವಾದಿಯ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮರೆಹೊಗುತ್ತಾನೆ. 

ಜ್ಸಾ ನದ. ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಹ್ಯೂಮನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಅತಂತ್ರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಕ್ಯಾಂಟನನ್ನು ಕ್ಟೋಭೆಗೊಳಿಸಿತು. ಅವನೂ ಹ್ಯೂಮನ 
ವಿಶೆ ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಅಪ್ರ ಯೊರೈ” (೩0೦೫) ತತ್ವ ಗಳ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿದ್ದ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಅವನು ಆತ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡುದು ಭೌತವಸ್ತುವಿನ ಹೋಲಿಕೆಯ ಮೇಲ, 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತ ತತ್ವವಾಗಿ. ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಅರಿವಿಗೆ ಇದು ಬಹಳ ಅಗತ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ನಿತ್ಯವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನಿತ್ಯ ವಿಶೇಷಣಗಳ 
ಸಂಬಂಧ ಇರುವುದು ಹೇಗೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಅವನು ಎತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಣಗಳು ಬದಲಾದರೆ ವಸ್ತುವೇ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆಯೆ? 

ವಸ್ತುವಿನ ಮೂಲವನ್ನು ನಾವು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಹುಡುಕಲಾಗದು, ಆಂತರಂಗಿಕವಾದ ಸ್ಮರಣೆಯ 
ನಿರಂತತೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಅಂಶಗಳು ಏಕೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವು ಹೇಗೆ ಒಂದುಗೂಡುತ್ತವೆ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು, ಅಲೌಕಿಕ ಕರ್ತೃವೊಂದರ ಕಡೆಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು. ಅದು ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಕರ್ತೃ. 
ಆದರೆ ಅದು ಕೇವಲ ತರ್ಕದಲ್ಲಿನ ಕರ್ತೃ. ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಆತ್ಮವೆಂದಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸರಳವೂ ಅವಿನಾಶಿಯೂ, ಆದುದರಿಂದ 
ಅಮರವೂ ಆದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಸ್ತು ವೆಂದಾಗಲಿ ಭ್ರಮಿಸಬಾರದು. ಮೆಕ್‌ಟಾಗರ್ಟ್‌ನು ಕೂಡ "ಸ್ಪಡೀಸ್‌ ಇನ್‌ ಹೆಗೆಲಿಯನ್‌ 
ಕಾಸ್ಮಾಲಜಿ' ಎಂಬ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವನ್ನು ಅದರ ನಿರ್ವಿಕಾರತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ವಿಕಾರವೂ, ಆದುದರಿಂದ ನಿತ್ಯವೂ ಆದದ್ದು ಲೌಕಿಕವಾದ ಆತ್ಮವಲ್ಲ. ಈ ಅಲೌಕಿಕ ಆತ್ಮವು 
ಪರಮಾತ್ಮ , ಎಲ್ಲ ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕವಾಗಿರುವುದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇರುವುದು ಒಂದೇ 
ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕ ಆತ್ಮ. ನಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ ಆತ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಮಾನಸಿಕವಾದುವು, ಪರಿವರ್ತನೆಯ ತೊರೆಗಳು. ಜೀವಾತ್ಮವು ವಸ್ತುವಲ್ಲ, 
ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ. ಅದರ ಸ್ವಭಾವ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವುದು. ಸತ್ಯವನ್ನು ನಾವು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಾಗಿ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ 
ವಾಗಿ ಹೇಗೆ ನೋಡಿದರೂ ಆತ್ಮ ಎಂದೇ ವರ್ಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮನುಷ್ಯನ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಆತ್ಮವೇ ಆದರೂ ಅವನ ಸ್ಟ ಸ್ವಭಾವ ಸಂಕೀರ್ಣ, ಅಸ್ಥಿ ರ. ಮಾನವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವದ ಇತರ 
ಬಗೆಗಳು ಮಟ್ಟ ಗಳು ಇದೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಜೀವಾತ್ರ ಗಳ ದೇಶರಹಿತ ಆತ್ಮ; ಸ್ವರೂಪ ವಾದ ಭಗವಂತನ ಅತೀತ ವೈಭವಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 'ಅವನಲ್ಲಿ ಮೃ ಗೀಯ ವಾಸನೆಗಳೂ ಇರುವುದು. 


೩ 


ದೇವರು ಮತ್ತು ಮಾನವ 


ಭಗವಂತನ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಬಾಳುವವರು ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಣೆ ನೀಡುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ 
ವಿಶ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು "ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಭರವಸೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಜೀವನವನ್ನು ಅದರ ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳಿಂದಲೂ, ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿ 
ಶಾಂತಿಯುತವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಕೊಳ್ಳುವ. ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನು 'ಕುರಿತು ಅವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಧ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡುವಂಥದಲ್ಲ. "ಭಗವಂತನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು "ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಾಗಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದು. ಅದು ತರ್ಕ ನಿಯಮಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಆಚೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತ ದೆ-ಅದರ ಸ್ವರೂಪ ಕಣ್ಟೊ ಲದೊಳಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಲಾರರು, ಅದು ಅನುಪಮ. ಭಗವದನುಭವಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತಾ _ರವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳಿಗಿಂತ ತಪೋಮಯ 
ಮೌನವೇ ಸಾಕು. 

ಪರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹಲವೊಮ್ಮೆ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ದೇವರು “ಇರು'ವ 
ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಅವನು "ಇರುವುದು' ಅಲ್ಲದ್ದು. ಪ್ಲೊ ಟಿನಸ್‌ನಂತಹ ಪೇಗನರು (೧೩8೦೧೨) ಕ್ಯೂಸಾದ ನಿಕೊಲಸ್‌ನಂತಹ 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನರು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ನೇತ್ಕಾತ್ಮಕ ದೇವತಾ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ ನೇತ್ಯಾತ್ಮ ಕ ದೇವವಾದರೂ 
ನಮಗೆ ದೈವತ್ವದ ಒಂದು ಅರಿವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತ ಡೆ "ತರ್ಕವಿಚಾರಗಳಿಂದ ದೈವತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅದು ॥ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿವರಣೆಗಳು ಬಂದಾಗ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು, ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು ಕೇವಲ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ನಾವು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತೇವೆ. ಅನಂತವೂ, ಅಪಾರವೂ ಆದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವು ಹೆಚ್ಚು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಭಗವಂತನು ತಂದೆ, 
ಗೆಳೆಯ, ಪ್ರೇಮಿ. ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಅನಂತ ತ. ಭಗವಂತನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. “ಮಾರು ಕಡು ಹಂಬಲದಿಂದ ಅರಸುತ್ತಾರೋ 
ಅವರೆಲ್ಲರ ಮೇಲೂ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯನ್ನು ವರ್ಷಿಸುವ ಅನಂತ ಪ್ರೇಮವೆ 
ಭಗವಂತ. ಈ ಬಗೆಯ ದೈ ವೀ ಹಂಬಲವು ಸೆಲಭವಾಗಬೇಕಾದರೆ: ಮನುಷ್ಯನು ಭಗವಂತನನ್ನು ತಾಯಿಯಂತೆ ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ಅವಳು ನಮ್ಮನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾಳೆ - ಆದುದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಎಲ್ಲಿ ಬಾತ ಸಜ ಬಿಡದೆ ಸಖನ 
ಹುಡುಕಿ ಬರುತ್ತಾಳೆ. ಭಗವಂತನು ನಮ್ಮ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ. ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಥಾಮ್ಸನನ “ದಿ ಹೌಂಡ್‌ ಆಫ್‌ ಹಲ್‌ 
ನಿಂದ ಈ ಭಾವನೆ ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನನ್ನು ಜಗನ್ಮಾತೆಯೆಂದು ಭಾಭಾ“ ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು 
ಒಂದು ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಬಹುದೇವತಾ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಸ್ವರೂಪವು ಹಲವು ಅಂಶಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗವಾಗಿ 


ತೋರುತ್ತದೆ. 


ದೇವರು ಮತ್ತು ಪರತತ್ವ 


ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ವರ್ಣನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ದೇವರು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಬ ಕೇಂದ್ರಭಾವನೆಯನ್ನೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದವುಗಳು. 
ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ದೇವತಾವರ್ಣನೆಯಾದರೋ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ ಒಂದು ಪ್ರತಿಮೆ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲಿನ ಸೇದಾಂತಿದ ಕೊನೆಯ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಒಂದು ಭೇದವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದೆ. ಶಂಕರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಎರಡು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಒಂದು ಮುಖದಲ್ಲಿ ಅದು ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ 
ಅವು ವಿಕಾರ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನತೆಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ತದ್ವಿರುದ್ಧ. ಅದು ಎಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದುದು. 
ಅದೇ ಅತೀತ ಸತ್ಯ. 
ಪರತತ್ವವು ಎಕ್ಡಾರ್ಟ್‌ ಹೇಳುವ ಸಾರಭೂತ ದೇವತೆಗೆ ಸಮ; ದೇವರಿಗಿಂತಲೂ ಆಳವಾದುದು. ಬೊಹೆಮನು ತಿಳಿಸುವ 
“ಆಧಾರರಹಿತ'. ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ, ಪರತತ್ವ ಮತ್ತು ದೇವರು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕಗಳು. ಎರಡೂ 
ಸಾಧಕನ ಮನೋಭೂವಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕೆ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವವೂ ಈ ಬಗೆಯ ದ್ವಿವಿಧ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ. ಸರೂಪಿ ಭಗವಂತನೊಡನೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಮ್ಮಿಲನದ ಸಂಬಂಧ 
ಒಂದು. ಇನ್ನೊಂದು, ರೂಪಾತೀತವಾದ ಒಂದು ಪರತತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಂಡು ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣತೆಗಳ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವಿಕೆ. ಎರಡನೆಯದು ಮಾತ್ರವೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ, ಪರಿಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ನಾವು ಮತ್ತೆ 
ಕೆಳಗಿಳಿಯಬಾರದು. ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವವು ದೇಶಕಾಲಗಳ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ, ನಾವು ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ 
ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೆಬಹುದಾದ ಪರತತ್ವವನ್ನು ನಮಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಯಾವುದೋ ಒಂದೆಂಬಂತೆ ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇ 
ವಾದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ನಾವು ಕೆಳಗಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಭಗವಂತನೊಡನೆಯೇ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ, ಆತನ ಒತ್ತಡದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಆಲೋಚನೆ, ಪರಿಶ್ರಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವೆವೆಂದು ನಂಬಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅನುಭವಗಳಿವೆ. ಅವರಿಗೆ ಭಗವಂತನು ಸ್ವರೂಪ 
ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆದ ನಿರ್ವಿಕಾರ ಪರತತ್ವವಲ್ಲ. ಭಗವಂತನು ಮಾನವ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ 
ಯಾವುದನ್ನೋ ಗುರಿಯಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ... ಭಗವಂತನಿಗೆ ನಮ್ಮ ಅಗತ್ಯವಿದ್ದು, ತನ್ನ ಅಧಿಕಾಧಿಕ ವಿಜಯಗಳನ್ನು 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳಲು ನಮ್ಮನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ; ಇನ್ನೊಂದು ಭಗವಂತನು ಕಾಲಾತೀತನು, ನಮ್ಮ 
ಬದುಕುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವವನು ಎಂಬ ಭಾವನೆ. ಮೊದಲಿನ ಭಾವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತೇವೆ, ಕೊನೆಯದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಪರತತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮ, ಅತ್ಮ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ 


ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಆತ್ಮ ಮತು 
ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಆ ಮೂರೂ ಪರಸತ್ಕದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮುಖಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಇರುವ ಭಿನ್ನತೆ 
ಯನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಗಮನಿಸದೆಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಆಗಾಧ, ವಿಶಾಲ ಮತ್ತು ಪರಾ. ಅದು ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಿಸಿಯೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರುವುದು. ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ ಪ್ರತಿಯೊಂದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದರ (ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸಜೀವ ಸತ್ಯ, ಅದರ ಅನ್ಯತೆ, ಅದರ ಅನುಪಾಧಿತ್ನಗಳು ನಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಿಕನ ವೆ 
ತರ್ಕಮತಿಗೆ ಅದರ ಗುಣ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದರ ಸತ್ಯತೆ ಕಾಲಸರಣಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ನಮ ಕ 
ಅದರ ಸಂಬಂಧ ಅತ್ಯಂತ ನೇರವಾದದ್ದು - ಆ ಸಾರಭೂತವಾದ, ಶಾಶ್ವತ ಅಸ್ತಿತ್ತವನ್ನು ಬಹ “ರು ಹೆಸರಿಸುತೆ ವೆ ಮು 
ತಾತ್ವಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಗುರಿ ಅದು. ಈ ಪರಿಣಾಮಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಗೂ 'ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡಿ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದು ಅತೀತ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ಯ” ಖಾ 
ಅದು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗುಣ ಇದೆ ಎಂದಾಯಿತು 

ಆ ಶಾಶ್ವತದ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವರು ನಾವು; ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಾ ನವನು ಪಡೆಯ 
ಪರಾ ಎಂಬುದೇ ಆತ್ಮ. ತನ್ನ ಅತೀತ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವ್‌ದರೂ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಸ ರವುದು ಆತ್ಮ, ಆ 
3 ಸ್ವ ಲ್ಲಿ ೇಯವಾದರೂ, ಆ ಪರಾ ನಮ್ಮ ಇರವಿನ ಅತ್ಯಂತ 


೫೦೭1೪ 


ಆಂತರ್ಯದ ಭಾಗ. ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಮ್ಮಿಂದ ಅತೀತವಾದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದು 
ನಮ್ಮ ಆತ್ಮೀಯ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ. ಆ ಶಾಶ್ವತ ವಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ, ಅದೇ ಆತ್ಮ. ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ನಾವು ಪರಾ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವ 
ಅದು ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಅತೀತ ಸಾರವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದು ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ನೆಲ. ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿರುವುದು ಅದರಲ್ಲೇ. 
ಆಗಾಗ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದ ಅಪೂರ್ವ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮವು ಪರಮಾತೃದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ 
ಜು ಇ ನ್ನ್ನ ದ್‌್‌ 
ಒಂದು ವಿಸ್ಮಯ, ವಿಚಿತ್ರ ವಿಸ್ಮಯ, ಆನಂದಗಳು ಆತ್ಮ ಜೀವನವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತವೆ. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಿವರವನ್ನೂ ಮೂರ್ತಿಸಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿಸುವ ಆ ದಿವ್ಯದ ಪರಾ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಢ ನಿಶ್ಚ ಯಪುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. ಭಗವಂತ 
ಅತೀತನೂ ಹೌದು, ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ ಹೌದು, ಅವನು. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದರೂ ಅವನೇ ಗುರಿ - ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಡಿಸಲು ಈಶ್ವರನ ಕಲ್ಪನೆ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ಈಗ ಭಗವಂತನ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿತ್ವದ ಒತ್ತಡ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆತ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ವಿಭು, ಜೀವನದ ದಾತ, ಆದರೂ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು. ಎಲ್ಲದರ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕು, 
ಆದರೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಇತರ. ಘಟನೆಗಳ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅತ್ಮ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿರುವ ಪರಾಶಕ್ತಿಯೇ ಶ್ವರ. ದಿವ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾಗಿ ಆ ಈಶ್ವರ, ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆಯಲು, ತನ್ನ ಚಿಂತನೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಕ 
ಪಡೆಯಲು, ಸ್ಥಿ ತಗೊಳಿಸುತ್ತಾ, ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕಾಪಾಡುತ್ತಾ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದು ಶುದ್ಧ ಪರಾತ್ಚರ 
ಬ್ರಹ್ಮ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಕ್ತಿ ಚೇತನದ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ತರದಿಂದ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ದೊರೆತಿರುವುದು ಈಶ್ವರನ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುವಂತೆ “ಆ ದಿವ್ಯಮತಿ ಸರ್ವೇಶ್ವರ, 
ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ, ಸರ್ವಮೂಲ, ಸಕಲ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯ.' ಸ 


ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಮನೋವೈಶಾಲ್ಯ 


ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರಾವನ್ನು ಕುರಿತ ವರ್ಣನೆಗಳು ಬಹುಮುಖವೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೂ ಆದುವು. ವಿಶಾಲ ಹೃದಯದ 
ಧರ್ಮವು ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಮಾನವ ಹಾಗೂ ದೇವರ ನಡುವೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರಿವು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಮಹಾಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಈ ಮಹಾಬಾಂಧವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಪದವಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಅದನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತವೆ. ಇತರ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವು ಅಸಹನಾಪರವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪೌರತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹಕ್ಕು ಗಳಿಸು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಬಲಾತ್ಮರಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೂಧರ್ಮವಾದರೋ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನದೇ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುನ್ನಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. ದಿವ್ಯಜ್ಯೋತಿಯು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ಆಂತರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಮಾಧ್ಯಮದ ಅಶುದ್ಧಿಯಿಂದ ಅದು ವಿರೂಪಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅದು ಒಪ್ಪ ತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಭಗವಂತನ ಕಲ್ಪನೆ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಅಭಿರುಚಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು 
ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಸಿದ್ದಾ ಂತದ ಆವರಣದೊಳಗೆ ತುರುಕಲಾಗದುದು. ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಭಟ್ಟಿಯಿಳಿಸ 
ಲಾಗದುದು - ಎಂಬುದನ್ನೂ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ವಿವಿಧ ಮತಗಳು ವಿವಿಧ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ರೂಪಿಸಬೇಕು. ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿದುದು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ವಿವಿಧ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇಸ್ಲಾಂ 

ಕ್ಟ್ರೆ '೨ಸ್ತಪೂಜಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೂಡ. ವಾಸ್ತವವಾದ ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಅವರು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಗುರಿಯೂ ಒಂದೇ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು: “ಒಂದೇ ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳ ಆಕಾರಕ್ಕೆ 
ಎರಕ ಹೊಯ ಹಾಗೆ, ಒಬ್ಬಳೇ ದಿವ್ಯಮಧುರ ಮಾತೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಪಂಥಗಳಿಂದ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ, ವಿವಿಧ ನಾಮ 


ಮು 


ೂಪಗಳಿಂದ ಪೂಜಿಸ ಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. ವಿವಿಧ ಮತಗಳು ಆ ಸರ್ವಶಕ್ತನನ್ನು ಸೇರಲು ಇರುವ ವಿವಿಧ ಪಥಗಳು. ಒಂದೇ ಚಿನ್ನ 
ದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಕಾರಗಳ, ಹೆಸರಿನ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಭಗವಂತ ಬೇರೆ ಜೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಃ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಪೂಜಿತನಾಗುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ75. ನಿಜವಾದ ವಿರೋಧಗಳು ಕಾಣುವುದು ಸಾಮಾನ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶ್ರೀಮಂತತೆಯನ್ನು ಪಡೆದವರ ವಿಶಾಲಾತ್ಮಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ, ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಳ್ಳಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತ ವಿಧಾನ 


ಬಹಳವಾಗಿ ದುರುಪಯೋಗಗೊಂಡ ಪದ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ ಎಂಬುದು. ಅದನ್ನು ಗ ತ ಹನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ಪದದ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯೇ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನೇಕ ಕೆತ್ತನೆಯ ವಿಗ್ರ ಸಲ್‌ ಸ್ಯ 05 
ರೂಪದ ವಿಚಿತ್ರ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನೂ, ಭೀಕರ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಆಕಾರಗಳನ್ನೂ ತರುತ್ತದೆ. ಆರಾಧಕರು ಈ ಪ್ರತೀಕಗಳ ಬಾ ಪ 
ಅವುಗಳ ಹಿಂದಣ ದಿವ್ಯ ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದಾಗಲೆ ಅವರು ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಗೆ ಬಲಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಧರ್ಮ ಸಂಕೇತ ವಿಧಾನದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ; ವಿಗ್ರಹಗಳಿಂದ ಶಿಲುಬೆಗಳಿಂದ, 
ವಿಧಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಂದ ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಅಷ್ಟೆ. ಧರ್ಮವು ಇವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದದ್ದು ಶ್ರ ದ್ವೆಯ ತ್ಯ ಘಟ 
ಆದರೆ ಧರ್ಮ ಶ್ರ ದೆ ಗಿಂತ ಇವೇ ಮುಖ್ಯವಾದಾಗ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯಾಗುತ್ತ ಎ ಸಂಕೇತ ಅನಂತವನ್ನು ಸಾಂತದ ಅಡಿಯಾ ಪ 
ವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಾಂತವನ್ನು ಪಾರದರ್ಶಕಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಅನಂತವನ್ನು ತನ್ನ ಮೂಲಕ ನೋಡಲು ಅದು ನೆರವು ನೀಡು 
ಆದರೆ ನಾವು ಸಂಕೇತವನ್ನೇ. ಸತ್ಯವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದಾಗ, ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದುದನ್ನು ಪರಾಸ್ಥಿತಿಗೆ ಏರಿಸಿದಾಗ ತೊಂದರೆಗಳು ಉದ್ಭವ 
ವಾಗುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮ' ತವಲ್ಲದ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 


ಇಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮತ್ತು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳ ನಡುವೆ ನಿಂತಿರುವುದು ಈ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯೇ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಮತಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ ಮಾನವತೆಯ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ತ್ರಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯ ವಾದದ್ದು ತನ್ನ ದ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಪ್ರಸಾರ. ಸಂಕೇತಗಳ ಸರಿಯಾದ ಸ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು 
ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ, “ಜನರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಸತ್ಯದ ಅರಿವನ್ನು ಯಾವ ದಾರಿಯಿಂದ ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವುದು ಬಳಿಕ ಅನಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಧಿನಿಯಮಗಳ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ ವಿವಿಧ ಮತೀಯ ಪಂಥಗಳು ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಮಾನವ 
ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣದ ವಿರುದ್ಧ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧ ವನ್ನೇ ಹೂಡಿವೆ. ಅನುಭಾವಪ್ರಧಾನ ಧರ್ಮವಾದರೋ ಈ 
ಮತೀಯ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ದೇವತೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡಾಯವೆಬ್ಬಿಸಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಸ್ತ ಮಾನವತೆಯ ನಡುವೆ 
ಇದು ಅದನ್ನು ದೀಪ್ತಗೊಳಿಸುವ ಆ ಏಕಸತ್ಯದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿದೆ. 


೫ 
ಪರತತ್ವ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ 


ಕಾಲರಹಿತವಾದ ಆ ಪರತತ್ತ ಶ್ವವು ಈ ನಮ್ಮ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ವಿಧಾನದಿಂದ ಪ ಶ್ರತಿಫಲಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಆ ಪರತತ್ವ ದೆ” ಒಂದು ತೋರಿಕೆ, ಪರತತ್ವದ "ವಿವರ್ತ'. ಜಗತ್ತು ಆ ಪರತತ್ವದ ಒಂದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದರೂ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಜಗತ್ತುಗಳ ಅನೇಕತೆ ಆ ಏಕತೆಯನ್ನು ವಿವರ್ತಗೆ: ಇಳಿಸಿಲ್ಲ. ನಿಜ, ಪರತತ್ವದ ಗುಣವನ್ನು ಈ ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ "ಮುಗಿಸಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಇಂತಹ ಎಷ್ಟೋ ಜಗತ್ತು ಗಳೂ ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸ ಲಾರವು. ಈ ವಿವಿಧ ಜಗತ್ತುಗಳ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆ ಪರತತ್ವದ ಐಕ್ಯತೆಯ ಮೇಲೆ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರವು. ಈ ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವ 
- ಆ ಜ್ಲೇಯ ಚಿತ್ತಿನ ಪರಿಣಾಮ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ, ಆ ಪರತ ತ್ವ ಒಂದು ವಸ್ತು ಎಂದೂ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಬರಿಯ ತೋರಿಕೆಯ ಅಥವಾ ಅದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದು 
ವಸ್ತುವಿದೆಯೆ ಎಂದು ನಮಗೆ ಹೇಳುವಂಥದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತು ಪರತತ್ವವನ್ನು, ಅದರ ಐಕ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಸಮಗ್ರತೆಗಳ 


ನಡುವೆ ತಲೆ ಹಾಕದೆ, ಅಃ ಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ಶವುದೀಗ ಸರ್ವೋತೃಷ್ಠ ಷೆ. ಶ್ರ ಪರಿಹಾರ. "ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞ ರು 
ಇಂತಹ ಒಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ವಿವರ್ತ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. 


ಇಂಥದೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೃಪ್ಪರಾಗದೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ನಾವು ಆ ಸತ್ಯ ಎಲ್ಲ ನೇತಿಗಳನ್ನೂ 
ತತ್ವವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸುಪ್ಪಜ್ಜಾ ತ್ಮಕವಾದ' ಒಂದು ತತ್ವ, ಪರತತ್ವಸ್ವರೂಪದ 


ಮಾ 


ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಪರತತ್ವ! ದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವುತ್ತೆ, ಒಂದು: 
ಭಗವಂತ ಎಂಬುದೂ ಅದರ ಸೀಮಿತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಭಗವಂತ ಎಂಬುದನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಭಗವಂತನ 
ಅಗತ್ಯ ಎಷ್ಟಿದೆಯೋ, ಭಗವಂತನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಅಗತ್ಯವೂ ಅಷ್ಟೇ ಇದೆ. ತನ್ನನ್ನು ಭಾ ಚಕಕ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ದೇವರು ದೇವರಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಜಗತ್ತು ಪರತತ್ವದ ವಿವರ್ತವಾದರೂ, ಅದು ಭಗವಂತನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಪರಿಣಾಮ. 


ಬೇರೆ ಉಳಿಸಿದ ಶುದ್ಧ 
ಸ್ವಲ್ಪಮೌಲ್ಯದ ನಿರಾಕರಣೆಯುಳ್ಳುದು ಎಂದು 
ವಿಧವಾಗಿ ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆಯಾಗಿರುವಂತೆ 


೫೮11 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿ 


ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಆರಂಭ ದಿನಗಳಿಂದಲೂ ಕರ್ಮದ ಭಾವನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿದೆ. ಜೀವವು ಮನಸ್ಸು, ದೇಹ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ಮಿಶ್ರಣ. ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಒಳ್ಳೆಯವನೂ, ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮದಿಂದ ಕೆಟ್ಟವನೂ? ಆಗುತ್ತಾನೆ. 
ಮನುಷ್ಯನು ಸತ್ತಾಗ ಅವನ ಜೊತೆಗೆ ಹೋಗುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳು ವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ. ಆಸೆಯೇ ಕರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಜೀವನ ಗತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ವರೆಗೂ ಜೀವ ವಿಕಾಸ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಿ ಎನ್ನುವುದು ಅನಂತ ಜೀವನವೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೂ ಅನಂತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಯಾವ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ ಕೊಡುವುದೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಮಾನವ 
ಜೀವನವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಿರುವ ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಅದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರಶ್ನೆ, 
ಅದು ವೈಯಕ್ತಿಕವೇ ವಿಶ್ವಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸುಸಂಬದ್ಧತೆಯಾಗಲಿ ಅರ್ಥವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಅನಂತ ಜೀವನ 
ಬೇರೆಯೇ ಬಗೆಯದು. 

ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು ಮುಕ್ತಿ ಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಈ ವಾಸ್ತವಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಲುವಿನಿಂದ ನೋಡಿ ವಿವರಿಸಲು ಪ್ರಯ 
ತ್ನಿಸಿದಾಗ.. ಮುಕ್ತಿ, ವೈಯಕ್ತಿಕವೇ, ವಿಶ್ವಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ ಬರುವುದು ಈ ವಾಸ್ತವ ಜಗತ್ತಿನ ನಿಲುವಿನಿಂದ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆತ್ಮಗಳ ಬಹುತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದಾಗ, ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆತ್ಮ ಇರುವುದಾದರೆ ಅದರ ಮುಕ್ತಿ ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕ ಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮುಕ್ತಿಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. ಅನಂತರದ ಕೆಲವು ಅದ್ವೈತಿ 
ಗಳು ಈ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಿದರೂ ಶಂಕರರು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದ್ದರು. ವಿವಿಧ ಆತ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಜೀವವಾಗಿರುವುದಾದರೆ 
ಆದರೆ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ಬೇರೆ. ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಈಗ ಇರುವ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯಾರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲ 
ಗೊಳಿಸಲಾರರು. ಅದು ಹಾಗಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಮುಕ್ತ ಪುರುಷನೇ ಒಂದೇ ಸಲಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಬಿಡು 
ತ್ತಿದ್ದನು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಂತಿಮ ವಿನಾಶ ಹೊಂದಿ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಬರಿದಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು.”19 

ಶಂಕರರೂ, ಅವರ ಅನೇಕ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬಹುತ್ವವನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವದ ವಿನಾಶವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗೆಗೆ ಇರುವ ಅಸತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ನಾಶ. 
ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ: “ಈ ತೋರಿಕೆಯ ಜಗತ್ತಿನ ವಿನಾಶ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುದರ ಸ್ವಭಾವವಾದರೂ ಎಂತಹುದು? ಬೆಂಕಿಯ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ತಂದಾಗ ತುಪ್ಪದ ಗಟ್ಟಿತನದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದಷ್ಟೆ; 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಮವಾದದ್ದೇ? ಅಥವಾ ಕಣ್ಣಿನ ದೋಷದಿಂದ ಚಂದ್ರನು ಎರಡಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಔಷಧದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವಂತೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾಮ ರೂಪಗಳ ತೋರಿಕೆಯ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದಲ್ಲ, ಅದೇ?”!1 


ಮುಕ್ತಿಯ ವಿಧಗಳು ಮತ್ತು ಮುಕ್ತನ ಸ್ಥಿತಿ 


ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಅಥವಾ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಸ್ಥಿ ತಪ್ಪಜ್ಜನ ಪಾಲಿಗೆ ಈ ತೋರಿಕೆಯ ಜಗತ್ತು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶಂಕರರು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಮೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದರೂ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಬಹು 
ತ್ವದ ತೋರಿಕೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. "ತಿಮಿರ' ಎನ್ನುವ ಕಾಯಿಲೆಯಿಂದ ನರಳುತ್ತಿರುವ ರೋಗಿಯಂತೆ ಅವನು. ಇರುವುದು 
ಒಂದೇ ಚಂದ್ರನಾದರೂ ಆ ರೋಗಿಗೆ ಕಾಣುವುದು ಎರಡು. ಆದರೆ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನನ್ನು ಅದು ಮೋಸಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಮರೀ 
ಚಿಕೆಯು ಅದರ ಅಸತ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡವನನ್ನು ಹೇಗೆ ಆಕರ್ಷಿಸಲಾರದೋ ಹಾಗೆ. ಮುಕ್ತಿ ಎಂಬುದು 
ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವದ-ಸಿದ್ಧಿ. ಉದ್ದಾ ರದ ಜ್ಞಾನದ ಉದಯದ ನಂತರವೂ ದೇಹಧಾರಣೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಮುಕ್ತವಾದರೂ 
ದೇಹ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆಂತರಿಕ ಸಾಮರಸ್ಕ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೂ ಜಗತ್ತಿನ ತೋರಿಕೆ ಇದ್ದೇ ಇದ್ದು 
ಅವನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತಿಯಾದರೋ ತೋರಿಕೆಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಾಶವನ್ನು 
ಒತ್ತಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಶಂಕರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಮತ್ತು 
ಈ ಸಾಂತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ನಿರ್ವಹಣೆ ಎರಡೂ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಇರಬಹುದು. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಭಾವನೆಯೆಂದರೆ, ಸಾವಿನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವು ಅಂತಿಮ ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು. ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಗೂ, ಶಂಕರರ ಇನ್ನೊಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಾದ ಅಪಾಂತರಾತ್ಮರಾದ ಭೃಗು ಮತ್ತು 
ನಾರದರು ಮರಣಾನಂತರವೂ ಲೋಕ ಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕೋಸ್ಕರವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಗೂ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು 


ತಾ 


೫೮11 


ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. 12 ಅವರು ವೇದಗಳ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವರು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಂಕರರು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ: ಅಪಾಂತರಾತ್ಮರು ಮತ್ತಿತರರು ಇನ್ನೂ ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿರುವುದು, ಜಗತ್ತಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿ ಅವರು ನಿರ್ವ 
ಹಿಸುವ "ಪದವಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸೂರ್ಯನು ಈ ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾಯುವ ತನ್ನ ಪದವಿಯನ್ನು ಸಹಸ್ರಾರು 
ಯುಗಗಳ ವರೆಗೂ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಅನಂತರ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಮೂಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಮುಳುಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಪಾಂತರಾತ್ಮರೂ ಮೋಕ್ಷಕಾರಕವಾದ ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದದಿದ್ದರೂ ಇನ್ನೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ಬದುಕುತ್ತ ಲೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ ದೊರಕುವುದು ಅವರ ಪದವಿಯ ಅವಧಿ ಮುಗಿದಾಗ. ಜು 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವವರೆಗೂ ಅವರ ಕರ್ಮ ಕ್ಷಯವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ... ಸಮ್ಯಗ್‌ ದರ್ಶನವು ಮೋಕ್ಷ ಕಾರಣವಾದರೂ 
ಅದು ಅಂತಿಮ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ತರಲಾರದು ಎಂಬುದನ್ನು ಶಂಕರರು ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪು ತ್ತಾರೆ ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತ ಜೀವರು ಲೋಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲೇಬೇಕು. ಈ ಜಗತ್ತು ಅವರ ಸೇವೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವರೆಗೂ ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಿಲ್ಲ. 

ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ!* ಆರಾಧಕರ ಗುರಿಯಾದ ಕ್ರಮ ಮುಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಭ್ರಮಿಸ 
ಬಾರದು. ಶಂಕರರು. ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿ ರುವುದು ಕ್ರಮ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಈಗಲೇ ಸಾಧಿಸಬಹುದಾದ ಬ್ರ ತ್ಯ ಒಜ್ಞ್ಞಾನದ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು. ಅಂತಹ ಮುಕ್ತರಿಗೂ. 'ಶಂಕರರ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಉಳಿವು ಸಾಧ್ಯ "ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಅದು ಲೋಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಅಗತ್ಯ ಕೂಡ. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬದ್ಧಾತ್ಮ ಡು ಇರುವವರೆಗೂ 
ಜಗತ್ತು ಇದ್ರೇ ಇರುತ್ತ ದೆ. ಸರ್ವರೂ ಮುಕ್ತ: ರಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೂ ಅಂತ್ಯ. ಎಂದರೆ, ಲೋಕಮೋಕ್ಷದೊಂದಿಗೆ ಕೇವಲಮುಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯ. 

ಶಂಕರರ ದರ್ಶನವನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಹೊಸದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅಪ್ಪಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತರು ಶಂಕರರ ಬರೆವಣಿಗೆ 
ಯಿಂದ ಜೀವ ಈಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪದ್ದೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ್ವಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಮುಕ್ತ ಜೀವಿಗಳು 
ಈಶ್ವರ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ರೆಯೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮೆ ಲಕ್ಕರಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಆತ್ಮವೇ 
ಬದ್ಧಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ಕೂಡ.”!* ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂಕರರು ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೆಂದೇ' ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಪಟ್ಟರು - ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಈ ಜಗತ್ತು ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನ 
ಸಮೇತವಾಗಿ, ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಗಳು, ಜಗತ್ತು ಅಥವಾ ದೇವರು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಾ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಅವರು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಕೆಲವೇ ಜೀವಿಗಳು ಬದ್ಧರಾಗಿರುವವರೆಗೂ ಮುಕ್ತಾತ ರು ಸ್ರ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ನೀಡುವ ಕರ್ಮ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿ ಅವರು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. 

ಜೀವವು ಲೀನವಾಗುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗಲ್ಲ, ಈಶ್ವರನೊಂದಿಗೆ ಎಂಬ ವಾದವು ಬಂದಿರುವುದು ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ವಾದದಿಂದ. ಮುಖವು ಅನೇಕ ಕನ್ನ ಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಒಂದು ಕನ್ನಡಿ ನಾಶವಾದರೆ ಆ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ. ಹೊರತು ಮುಖವೇ ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳೂ ಕಾಣದಾದಾಗ, 
ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಕನ್ನಡಿಗಳೂ ನಾಶವಾದಾಗ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತ ಮುಖ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಖವೇ 'ಕಾಣಿಸುತ್ತ ದೆ. ಎಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯೆಗಳೂ 
ಸ, ಪೂರ್ಣಮೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ ಲಾಭ ಸಾಧ್ಯ. ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರ ಸಾಯುಜ್ಯ ವೆಂದಷ್ಟೆ ಕ್ಟ 
ಅರ್ಥ 

ಅಂತಹ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಪೂರ್ಣ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಎರಡು ಸ್ಥಿತಿಗಳು ಅಗತ್ಯ:1. ಆತ್ಮ ಮದ ಬೋಧಿ 
ಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಅಂತರಂಗದ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ;2. ಸರ್ವಮೋಕ್ಷದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿತವಾಗುವ ಬಹಿರಂಗ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ಮುಕ್ತಾತ್ಮರು, ಎರಡನೆಯದಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಲೇ ಇದ್ದು ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಮುಕ್ತವಾದಾಗ 
ತಾವೂ ಅಂತಿಮ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯವರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೆಂದರೆ ಸರ್ವ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುವುದು, ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಕಾಣುವುದು ಮತ್ತು ಸರ್ವದೊಡನೆ ಆತ ಒದಲ್ಲಿ ಬಾಳುವುದು 
ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದೆಂದರೆ, ಸ್ವಾತ್ಮವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೊಂದಿಗೂ ಇರುವುದು, ವಿಶ್ವವೇ ಆಗಿರುವುದು. ಸರ್ವರ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ತ್ರ 
ತಾನು ಅಚ ಜ್ಯಾೂ ವುದು. ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ (111 2-5) ಮಂತ್ರದ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಕ ಬ ಯಾ ಅಕಾ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಸರ್ವ ವಾ ್ಯಹಖಿಯಾದ ಆತ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ”. ಇತ ತ್ರವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿ 


ಲನು, ಬುದ್ಧನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ 
ಲ್ಲ ಪಾ 
ಮಾತ್ರ ಮುಕ್ತ ವಾಗಲಿ.” ಪಗಳೂ ನನ್ನ ತಲೆಯ ಮೇ ಅರರ ಜಗತ್ತು 
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ಆ ಹಿನ್ನೆ ನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅನಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚ 


ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನ್ಮೆ ಗು ತ್ರಿ ಕಾಲ ದೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಜಿ ಅವನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾ ನೆ, 'ಹಾಗೆಂ ದರೆ 


೫೪111 


ಹಿಂದು, ಇಂದು ಮತ್ತು ಮುಂದುಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅನಂತರದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅರಿಯುವಿಕೆ. ಕ್ಷಣಗಳ ಒತ್ತಡದಲ್ಲಿ ಅವನು ಅಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಎಳೆದಾಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ವಿಶ್ವ ಚಿತ್ತಿನ ಪ್ರಜ್ನ ಯಲ್ಲಿ 
ಬಾಳಿ ಅನಾಸಕ್ತಭಾವದಿಂದ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಿಜವಾದ ತ್ಯಾಗವೆಂದರೆ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವಲ್ಲ, ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ನಡೆ. 


ಫಿ 


ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣರ ವಚನಗಳು ವಿದ್ವತ್‌ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸದಿದ್ದರೂ ಸುಖ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧನೆಯ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಗಾಲಾಗಿ ನಿಂತ ಅನೇಕ ಏಕಾಂತ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಅವು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದುವು. ಈ ಮಹಾಗುರುವಿನ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ 
೩) 
ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣವಾದ ಒಂದು ಲೋಕ ಕರುಣೆಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನವಾಗಿದೆ. ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಆರೋಗ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳು ದೇಶಾದ್ಯಂತ 
ನಡೆದಿವೆ. ಅಧಃಪತನ ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಮಟ್ಟ ಧೂಳಿನಿಂದ ಮೇಲೇಳಲು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಹಾಯವಾಗಿದೆ. 
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ಸಂಪಾದಕರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 


ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅತ್ಯಂತ ವ್ಯಾಪಕವೂ, ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವೂ 
ಆದವುಗಳಲ್ಲೊಂದು, ಹಲವು ಯುಗ ಯುಗಳಿಂದಲೂ ಹಲವಾರು ಜನಾಂಗಗಳು ಜನಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತಾತ್ಕಾ 
ಲಿಕವಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿಯೋ ಅಥವಾ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಅದರ ಗಡಿಗಳೊಳಗೆ ನೆಲಸಿಯೋ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳು, ಮೊಮ್ಮ 
ಕ್ಕಳು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಚಚ ಸಗೊಳಿಸಲು ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ನಿತ್ಯವಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಸಾಮರಸ್ಕವೇ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಶ್ರುತಿ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಪುಟವು ಭೂತಕಾಲವನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಕೆದಕುತ್ತದೆ. 4000 
ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಬೆಳೆದು ನಿತಿದ. ಸಿಂಧೂ ಕವ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಚರಿತ್ರ 
ಪೂರ್ವ ಹೊಳಪುಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರು ಮಿನುಗಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಭವ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತಳಹದಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿದ ಕಾಲದ ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ನೋಟಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿದ್ದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ದೇಶದ ಒಳಗಿನ 
ಪಂಡಿತ ಪಾಮರರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಹರಡಿದ ಜೈನ ಹಾಗೂ ಹೊರದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಅದನ್ನು ಹರಡಿದ ಬೌದ್ಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳವಳಿಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಭಾರತದ ಎರಡು ಉನ್ನತ ಆದರ್ಶಗಳಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮನ್ವಯ ಮತ್ತು ಮಾನವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನ - ಗಳಿಗೆ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಈ ಮೊದಮೊದಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕಲಾಯಿತು. ಅವುಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಮುಂದಿನ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸೌಧ ನಿರ್ಮಾಣ ನಡೆದಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಒಂದು ರಂಗ ನಿರ್ಮಾಣ 


ಈ ಸಂಪುಟದ ಮೊದಲ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗವು “ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ'ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಭೌಗೋಳಿಕ, ಜನಾಂಗಿಕ, ಭಾಷಾ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮುಖಗಳನ್ನು ಅದು ಒಳಗೊಳ ತ್ತದೆ. 
“ಚರಿತ ತ್ರಪೂರ್ವ ಭಾರತ”ವನ್ನು ಕುರಿತ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ಶಿಲಾಯುಗ, ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆ, ಇಂಡೋ -ಆರೈ ನರ 
ಮೂಲ, ಹೊರ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ಮೊದಲಿನ ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪರ್ಕಗಳು - ಇವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇವು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 
ಸೂಚಿಸುವುದು, ಕಳೆದ ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ [ಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಾತ ಇತಿಹಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ನಾಟಕವು ನಡೆಯಲು ಅಗತ್ಯ ಚ ರಂಗಸ್ತ ದಳವು ಬಾರತ ಉಪಖಂಡದ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಆಗ ಹೇಗೆ ಸಜ್ಜುಗೊಂಡಿತು, ಸಿದ್ದ 
ವಾಯಿತು ಎನ್ನುವುದನ್ನು. ತಮ್ಮ ಮಹಾ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲೊ ದಾದ “ಭಾರತ ತೀಥಃ ದಲ್ಲಿ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರು, ಸುಂದರವಾದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಕ “ಕಾಲದಿಂದ ಈಚಿನ ಶತಕಗಳ ವರೆಗೆ (ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಜನರು ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿದ 

ಕಾಲದ ವರೆಗೆ) ಹೇಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯ ಜನ ಬಂದರು ಮತ್ತು ಒಂದು ಮಹಾನ್‌ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಸ ಹಕರಿಸಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು 


ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸರ್ವಗ್ರಾಸಿಯಾದುದು, ಯಾವುದನ್ನೂ ಬಿಡದುದು, ಯಾವ ಜನರಿಗೂ ಆತಾ ಒಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ವಾಸ ಸ್ವವವಾಗಿ ಭಾರತದ ಮಹಾನ್‌ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮೂಲ 
ಭೂತವಾಗಿ ಒಂದು ಸಮನ್ವಯ - ಕೇವಲ ಅಂಟುನಂಟುಗಳ ಹಾಗೂ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಮನ ನ್ವಯವಲ್ಲ; ನುಡಿ, ನಡೆ ಆಲೋ 
ಚನೆಗಳ ಸಮನ ನ್ವಯ (ಭಾಷೆಗಳು ಅವುಗಳ ಹೊರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಷ್ಟೆ). ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನೂ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳ - ಭೌತಿಕ, ಬೌದ್ಧಿ ಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ - ಸಾಮರಸ್ಕ ಸ್ಯ. ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನೂ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವ, ವಿಶ್ವದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರಲಿ, ತ ಸ ಜನಾಂಗ, ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧ. ಸಂಪರ್ಕ 
ಗಳಂತೆಯೇ ಭೌಗೋಳಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಶಿಶು. 

ಯಾವುದೇ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ನಾಗರಿಕತೆಯಾಗಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ, ಸಮರ್ಪಕವೂ ಆದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ, ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ; ದೇವ ಚ ನ ತಲೆಯಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಬೆಳೆದ ಆಯುಧ ಪಾಣಿ 
ಯಾದ ಅಥೆನಾ ಬರುವಂತೆ. ಮಾನವನ ಮತ್ತು ಅವನ ಪರಿಸರಣ ಸ ಗನ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು 


ವಿಕಾಸ ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಜಹಾ ಆಗುವ ಗಾಗಿ, ಎಲ್ಲ ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತುಗಳಂತೆಯೇ ಅವನ ಪರಿಸಿ ತಿ 
ಗಳೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದು ಪರಿವರ್ತನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತ ತ್ತ 


೫೫1 
ಭಾರತ-ವಿವಿಧತೆಯಲ್ಲಿ ಏಕತೆ 


ಭಾರತವು ಏಕತೆಯು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುವ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪದ ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿಯೂ ವರ್ಣಿಸಲು ಇಚ್ಛಿ ಸುವುದುಂಟು. ಮೂಲಭೂತವಾದ ಮೊದಲಿನ ಐಕ್ಕತೆಯೊಂದೇ ತನ್ನ ಹಲವಾರು 
ಪ್ರಕಟರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯುಗಯುಗಗಳಿಂದ ಕ್ರಮಾಗತ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮದೇ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸುವರ್ಣಯುಗವೊಂದು ಕ್ರಮೇಣ ಅವನತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ನಂಬುವ ಜನರಿಗೆ, ಈ ಎರಡನೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಣೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಅದು ವಿವಿಧತೆಯ ನಡುವೆ ಹೊಮ್ಮಿ ಬಂದು 
ಸ್ಮಾಪಿತವಾದ ಏಕತೆ, ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಂಶಗಳ ನಡುವೆ ಮೂಡಿದುದು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದೇನೋ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪದ ಭೌಗೋಳಿಕ, ವಾಯುಗುಣ, ತತ್ಸಂಬಂಧವಾದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವರೂಪಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವೈವಿಧ್ಯಗಳ ಸಾಲು ಸಾಲನ್ನೇ ಅದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಟ್ಟ ಮೊದಲ 
ನಿವಾಸಿಗಳು ಹಲವು ಬಗೆಯ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದ್ದರು. ಭಾಷೆ, ಮೂಲಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮೊದಲು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪದವಾಗಿದ್ದುವು. 


ಭೌಗೋಳಿಕ ವೈವಿಧ್ಯ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯುರೋಪಿನ ಬಹು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವಂತಹುದೇ ಶೀತೋಷ್ಣ 
ವಾಯು ಗುಣವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅರೇಬಿಯದ ಮರುಭೂಮಿಗಳೊಡನೆ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುವಂತಹ ಒಣ ಮರುಭೂಮಿ 
ಗಳಿವೆ. ಕೆಲವು ಖುತುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಶೀತ ಅತಿ ಉಷ್ಣಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸುವ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಸಾಕಷ್ಟು 
ಮಳೆಯೇ ಬೀಳದ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಮಳೆ ಬೀಳುವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ಜನರಿರು 
ತ್ತಾರೋ ಅಂಥವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪ, ಸ್ವಭಾವದ ಜನರನ್ನು ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಪಡೆದಿರುವುದು ಸಹಜವೇ. ಬೇಸಾಯವೇ 
ಪ್ರಮುಖವಾದ ಈ ನಾಡಿನ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ, ಅತ್ಯಂತ ಫಲವತ್ತಾದ ಮೆಕ್ಕಲು ಮಣ್ಣಿನ ಬಯಲುಗಳು, ನದೀ 
ದಡಗಳು ನೂರಾರು ಮೈಲಿಗಳ ವರೆಗೆ ಹರಡಿವೆ. ಇತರ ರೀತಿಯ ಜನಗಳಿಗೆ ಆಸರೆಯಾದ ಉನ್ನತ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಗಳೂ, 
ಅರಣ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪರ್ವತಗಳೂ ಇವೆ. ಸಮುದ್ರ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಪ್ರಚೋದಿಸಿರುವ ತೀರ ಪ್ರದೇಶಗಳಿವೆ. 
ಭೂ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ವಾಯುಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಈ ವೈವಿಧ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಪರಿಸರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪದ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ನೀಡಿದ ಹಿನ್ನೆಲೆಗನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಆಹಾರ ವಸ್ತುವಿನ್ಕಾಸ, ಉಪಕರಣಗಳು, ಮನೆಕಟ್ಟುವ ಮಾದರಿಗಳು, ಬದುಕುವ ದಾರಿ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ರೀತಿ ನೀತಿ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲೇಬೇಕು. 


ಜನಾಂಗ ವೈವಿಧ್ಯ 


ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಜನರೂ ಅಷ್ಟೆ; ಹಲವಾರು ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದವರು. ಈಗ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿರುವ ಆಧಾರಗಳಿಂದ 
ಭಾರತದ ಮಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ನೆಲಸಲು ಬಂದ ಜನರ ಮಾದರಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವರು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಬೆಲೆಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ ಪರಿಸರಣಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಭಾರತದ ಜನರ 
ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ಎನ್ನಬಹುದು. ಅವರು ಹೇಗೆ ಆಲೋಜಿಸಿದರು; ಭಾರತೀಯನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಮಾನವತೆಗೇ ಅಮೂಲ್ಯವೆನಿಸುವ ಭಾವನಾ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ನಡೆ ನುಡಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರು - ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಡಿನ ಒಳಗೆಯೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ, ನಾಗರಿಕತೆ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಅಧಾರಗಳನ್ನು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡಿ ಹೇಳುವುದು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯ ಎಂದಿಗೂ ನಿಂತೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಜನರು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದರು, 
ಒಬ್ಬರ ನೆರೆಯಲ್ಲೊಬ್ಬರು ನೆಲಸಿದರು, ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಅರಿವು ಸಹಕಾರವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು, ನಾವು ಇಂದು 
ಭಾರತದೊಡನೆ ಜೊತೆಮಾಡಿ ಹೇಳುವ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ್ನ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕಟ್ಟಿದರು, «ಭಾರತವೆಂಬ ಅಚ್ಚ, ರಿ”ಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. 

ಭಾರತೀಯ ಜೀವನಕ್ರಮದ ವಿಕಾಸ 


ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಲೇಖನಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡಲಾರವು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ 


ಮೇಲ ಸೂ 


ಕಾಲದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಅರಕೆಯ ಅಗಾಧ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೇ ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜನಸಮೂಹದ ಪ್ರವಹಣ, ಭಾವನೆಗಳ ವಿನಿಮಯ, ಕ್ಷೋಭೆ, ಸಮತೋಲನ - ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕಾಣಬಹುದೆಂದಾದರೆ ಅದೊಂದು ಬಗೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಜಾರಧಾರೆಯ ಜೀವನ ವಿಧಾನ. ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡದ್ದು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕಾಣುವುದು ಶಕ್ಕವಿದೆ. ಇವು ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು ಹಾಗೂ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದದ್ದು ಶತಶತಮಾನಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ 
ವಿಭಿನ್ನ ಜನಾಂಗಗಳು ಮಜಲು ಮಜಲಾಗಿ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅನುಸರಿಸಿ ಬಂದಿವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಒತ್ತೊ ತ್ತಾಗಿ ಬಂದು ಬಿದ್ದು 
ಭಾರತ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಶ್ರೀಮಂತ ಜೀವನ, ಅನುಭವ, ಚಿಂತನೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು 
ನೀಡಿವೆ. ಆಫ್ರಿಕಾದಿಂದ ಇಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ನಿಗ್ರಾಯ್ಮ್‌ ಗಳು, ಬಹುಶಃ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಏಷ್ಯಾದಿಂದ ಬಂದ ಪ್ರೊಟೋ- ಆಸ್ಟ್ರೊ ಲಾಯ್ಡ್‌ 
ಮತ್ತು ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಜನ, ದೂರ ಪ್ರಾಚ್ಯದಿಂದ ಬಂದ 'ಅಸಂಖ್ಯ ಉಪಶಾಖೆಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಮಂಗೋಲಿಯಡ್‌ ಜನ; “ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ದ್ರಾವಿಡ ಬಾಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ತಂದವರಿರಬಹುದಾದ ಏಷ್ಯನ್‌ ಜನರ ಸಮುದಾಯ; ತಮ್ಮ ಹಲವಾರು ಭಾಷಾ ಮತ್ತು 
ಜನಾಂಗಗಳ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ಬಂದ ಭಂಡೋಯರೋಪಿಯನರು (ನಾರ್ಡಿಕರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, "ಮಡಿಟರೇನಿಯನ್‌, ಆಲ್ಲೈನ್‌ 
ಮತ್ತು ಡಿಮರಿಕ್‌ ಕೂಡ), ಆರ್ಯನರು (ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಮತ್ತು ಇರಾನಿಯನರು), ಪ್ರೋಟೊ-ಹೆಲೆನಿಕ್‌-ಜನ ಮತ್ತು ಚಾರತ್ರಿ ಕ್ರ 
ಹೆಲೆನಿಕ್‌ ಜನ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಅಸಂಖ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದ ಜನಾಂಗಗಳು, ಜನವರ್ಗಗಳು - ಹೀಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಯುಗದ 
ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಲೆಕ್ಕಮಾಡಿ ಹೇಳಲು ಆಗದಷ್ಟು ಜನರು ಬಂದರು. 


ಭಾರತೀಯರೊಡನೆ ಮಿಲನಗೊಂಡ, ಆ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಕುರುಹನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲದ, ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವ 
ನ್ನಾದರೂ ಚರಿತ್ರೆ ಮರೆತುಬಿಟ್ಟಿದೆ ಅಥವಾ ಅವುಗಳ "ಬಗೆಗೆ ಉಲ್ಲಿಖಿತ ಇತಿಹಾಸದ. ಅಭಾವವಿದೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ಜನಾಂಗಗಳೂ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದುವು. ಅವರ ಬಗೆಗೇನೋ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದಾಖಲೆಗಳಿವೆ: ಅಸ್ಸಿರಿಯೋ ಬೆಬಿಲೋನಿಯನರು, 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪರ್ಷಿಯನರು, ಗ್ರೀಕರು, ಸಿಥಿಯನರು, ಪಾರ್ಥಿಯನರು "ಮತ್ತು ಇತರ ಇರಾನಿಯನರು, ತುರ್ಕಿ ದೇಶದವರು, 
ಮುಸ್ಲಿಂ ಪರ್ಷಿಯನರು, ಆರ್ಮೆೇನಿಯನರು, ಮತ್ತು ಪೋರ್ಚುಗೀಸರು, ಫ್ರೆಂಚರು, ಡಚ್ಚ ರು, ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷರು ಮುಂತಾದ 
ಆಧುನಿಕ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಯೂರೋಪಿಯನರು, ಬಹುಶಃ ಪಾಲಿನೀಸಿಯನರ ಒಂದು ಹಿನ್ನೆರೆ, ಜತೆಗೆ ಎಲೆಮೈಟರು, ಫಿನ್ನೋ ಅಗ್ರಿ 
ಯನರು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇವರೆಲ್ಲ ಮೂಲ ಜನಾಂಗದ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಿಶ್ರಣದಲ್ಲಿ ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ಬೆರೆತು 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದೊಂದು ರಾಸಾಯನಿಕ ಸಂಯೋಜನೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತೇ ಹೊರತು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮಿಶ್ರಣವಾಗುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ತೋರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಜನರೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದು, ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಆ ಟೆ) ಇವೆ. ಹಾಗೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದುದರಿಂದಲೇ ತಮ್ಮ ಮುದ್ರೆ ಅವರ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಪ್ರತಿ 
ಭಟನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಾಯದಿಂದ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ನೂತನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅವರು ಸೇರಿಸಬಲ್ಲವರಾದರು. 
ಹೀಗೆ ಅವರು ಭಾರತದ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬಲಗ ಅಥವಾ ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿದರು. "ಕಿಲವು ಸ 
ಅಸಹಕಾರ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಶಾಣಸಿಕೊಂಡದೂ ಉಂಟು. “ಇದು ಪ ಸ್ಪರ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಹ. ಹುಟ್ಟುವ ಸಮಸ್ಸೆ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೂ ಟಿಯಿತು. ಈಗಲೂ ಅದು "ಭಾರತೀಯತೆ' ಸೊ ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ 
ಸಮರಸವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಸಂಸ ಸತಿಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 


ನಿಷಾದ ಮತ್ತು ಕಿರಾತ, ದಾಸ- ದಸ್ಯು ಮತ್ತು ಆರ್ಯ - - ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ ಮತ್ತು ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌, ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಇಂಡೋ - 
ಆರ್ಯನ್‌ ಅಥವಾ ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿಯುನ್‌, ಇ ಚಃ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದ ಆ! ಪುರಾವೆ ಸಿಕ್ಕದ ಇತರ ಕುಲ 
ಸಮುದಾಯಗಳ) ಇವುಗಳ ವರ್ಣಸಂಕರದಿಂದಾಗಿ ಉದ್ಭ ವಿಸಿದ “ಭಾರತೀಯ ಮಾನವ”ನ ಜನನದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ವಿಧಾನವು ಮಾನವನ ಚರಿತೆ ಯಳೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಈಚಿನದು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ಸ್ವತಸ್ಸಿದ್ದ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಾವೀಗ ಕೈಬಿಡದೇಕಾಗಿದೆ. ಈ 
ಸಂಪುಟದ ಹಲವು ಭಾಷ್ಯ ಚರ್ಚಿತ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಶು “ಭಾರತೀಯ ಮಾನವ'ನ ಉದಯಕ್ಕೆ ವೈ ವ್ಠೆ ದಿಕ ಯುಗದ ಕೊನೆಯ 
ಮಜಲು, ಅಥವಾ ಶ್ರಿ , 10ನೆಯ ಶತಮಾನದತ್ತ ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕಯುಗದ ಆರಂಭವು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 14 ಅಥವಾ 
15ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹ. ಹುದು. ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಹೊರಗೆ ವೇದ ಜಾರ್ವ ಆರ್ಯ ನ್‌ ಅಥವಾ ಇಂಡೆ ೋೀ ಜು ಉಂ 
ಭಾಷೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಇರಾನ್‌ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಮೆಸೊಪೊಟೇಮಿ ಯಕ್ಕೂ ಹೋಗಬಹುದು. ಬ ಸಹ ಇತರ 


ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 1500ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ವೇದ ಪೂರ್ವದ ಮತ್ತು ವೆಸ್ತ 
೯ ಠಿ ಅವಸ್ತನ್‌ ಪೂರ್ವ ಷೆ ಯ 
“ಗ ಸಾಸ ಸತಾ ಎವ ಪೂರ್ವ ಭಾಷೆಗಳ ಪರಿಚಯ ನಮಗೆ 


ಹರ” 
ಸಮೀಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದ ಪ್ರಭಾವಗಳು 


ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಸಹಸ್ರಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವು ಇಡೀ ಸಮಿಾಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದ ತುಂಬ ಜನಾಂಗಗಳ ಓಡಾಟ ಮತ್ತು 
ಗೊಂದಲಗಳ ಕಾಲವಾಗಿತ್ತು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದು ಭಾರತದ ಅಂಚನ್ನೂ, ಮಧ್ಯ ಭಾಗವನ್ನೂ ಮುಟ್ಟಿದುದೂ ಉಂಟು. 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. 10ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ವೈದಿಕ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಚಾರದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ನಮಗೆ ಕೇಳಿಸುವ ಸಂಭವವಿದೆ. 
ಹರಿತ್‌ಕೃಷ್ಣದೇವ್‌ ಅವರು ತಮ್ಮ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ! ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿ 
ಯನರಾಗಿದ್ದ ಕೆಲವು ಮೆಡಿಟರೇನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಏಷ್ಯಾಮೈನರಿನ ಜನ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಗ್ರೀಕರು (ಮತ್ತು 
ಅವರೊಡನೆ ಜರ್ಮನಿಕ್‌ ಗೋಥರಂತಹ ಯೂರೋಪಿಯನರು) ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆ ಆ ಜನಾಂಗದವರೂ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು 
ಸ್ಥಳೀಯ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲೂ ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲೂ ಭಾಗವಹಿಸಿದಂತೆಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ನಡೆದುದು ಸರಿಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮತ್ತು ಕ್ರಿಸ್ತಾನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ. ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 1200ರ ಕೆಲವು ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ ದಾಖಲೆಗಳು ಸಮುದ್ರ 
ದಾಚೆಯಿಂದ ಕೆಳ ಈಜಿಪ್ಟಿಗೆ ಬಂದ ಅನೇಕ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವಂತೆ ಆ ಜನಾಂಗಗಳ ಹೆಸರುಗಳು - 
ಸ್ಥ್ಸ್‌ಷ್‌, ಕ್ವ್‌ಷ್‌, ಟ್ಫ್‌ಷ್‌, ವಷ್ಟ್‌; ಸ್ವರ ಸಹಿತವಾಗಿ ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಓದಿದ್ದಾರೆ: ಶಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಶಕರ್ಷ, ಅಕವಷ, 
ತುರ್ಷ ಮತ್ತು ವಷಶ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಜನಾಂಗಗಳ ಹೆಸರು ಸಮಿಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗೆ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು 
ಮುಂಚೆಯೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಹೆಸರುಗಳು: ಸಿಕೆಲೊಇ ಅಥವಾ ಸಿಕುಲಿ, ಎಂದರೆ ಸಿಸಿಲಿಯನರು; ಅಖಯಿವೊಯಿ ಅಥವಾ 
ಅಖಿಯ್ಯೆ ಅಥವಾ ಅಖಿವಿ ಅಂದರೆ ಅಖೇಯನರು ಅಥವಾ ಗ್ರೀಕರು; ಮತ್ತು ಟೈರ್ಹೆನೊಯ್‌ ಅಥವಾ ಕುರ್‌ಶ್ಚ್‌ ಅಂದರೆ, 
ಟಸ್ಕನರು, ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಆಗಾಗ ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಟಸ್ಕನರು ಇಂಡೋ- 
ಯೂರೋಪಿಯನರಲ್ಲ. 

ಯಗ್ವೇದದ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಒಂದು ಖಯಕ್ಕು ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ದೊರೆ ಸುದಾಸ್‌ನಿಗೂ ಹತ್ತು ರಾಜರ ಒಂದು 
ಒಕ್ಕೂಟಕ್ಕೂ ನಡೆದ ಕಾಳಗವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಸುದಾಸನ ಶತ್ರುಗಳೆಂದು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದೆ. 
ಶೀಗ್ರು, ಯಕ್ಷು ಮತ್ತು ತುರ್ವಷ. ಹರಿತ್‌ಕೃಷ್ಣದೇಬ್‌ ಅವರು ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಂಪುಗಳೂ ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ ದಾಖಲೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಗುಂಪುಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಹುಶಃ ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತುರುಷ 
ಮತ್ತು ವಶಷ ಒಕ್ಕೂಟವಾಗಿ ಅಥವಾ ಸೇರಿ ತುರ್ವಷ ಎಂದಾಗಿರಬಹುದು. ಭರತಖಂಡ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಪಡೆದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಸಮಾಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಅದರ ಮೇಲೆ ಬೀಳಲು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗಗಳು -ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಎರಡು - ಸಮಿಾಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದಿಂದ 
ಬಂದಿರಬಹುದಾದ ಪುಲಸ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಕಪರ್ದಿನ್‌ಗಳು - ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿರಬಹುದು ಎಂದೂ ಹರಿತ್‌ಕೃಷ್ಣದೇಬರು ಸೂಚಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಪುಲಸ್ತಿಗಳು ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ರು ಹೇಳುವ ಪುರಸತಿ (ಪ್ಮಾಲಸ್ಪೈನಿನ ಫಿಲಿಸ್ಪೈನರು) ಮತ್ತು ಕಪರ್ದಿನ್‌ಗಳು 
ಕ್ರೀಟಿನ ಕೆಪ್ಪು ಜನ (ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ ಹೆಸರನ್ನು ಯೆಹೂದಿಗಳು ಕಫ್ತೊರ್‌ ಎಂದು ಬದಲಾಯಿಸಿದರು.). 


ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ರಾಜರೂ ಸಮಾಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 7ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಬಾಳಿದ ಕೆಲವು ದೊರೆಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ದೇಬ್‌ರವರು ಹೇಳಿರುವುದೀಗ ಅಷ್ಟೇನೂ ಅಂಗೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ವಿಚಾರಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಬುದಕಾದ್ರವೇಯ ಎಂಬುವನೂ ಇರಾನಿನಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಜೆಡ್ರೋಷಿಯದ ಅರ್ಬಿಕಾಯ್‌ ಎಂಬು 
ವನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅರ್ಬುದನೂ ಅರ್ಬಿಕಾಯಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದೂ, ವಂಶನಾಮವಾದ ಕಾದ್ರೆವೇಯದ 
ಮೂಲವಾದ ಕದ್ರು ಎಂಬುದೂ ಜೆಡ್ರೋಷಿಯದಲ್ಲಿನ ಜೆಡ್ರೋ ಎಂಬುದೂ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿನ ಎಲೆಮೈಟ್‌ ಮುಂತಾದ ಜನರೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದೂ - ಅವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಸಿತಧನ್ವ ಮತ್ತು ಎಸರದ್ಧನ್‌ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎಸರದ್ದನ್‌ 
ಎಂಬುದು ಅಸ್ಸೀರಿಯವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 680ರಿಂದ 668ರವರೆಗೆ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಅಷುರ್‌-ಅಖಿ-ಇದ್ದಿನ ಎಂಬ ಅಸ್ಸೀರಿಯನ್‌ ಹೆಸರಿನ 
ಹೀಬ್ರೂರೂಪ. ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ಸ್ಯೇಸಮದ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಮುಷೆಜಿಬ್‌ ಮರ್ದೂಕ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. ಆತನು ಬೆಬಿಲಾನನ್ನು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 692ರಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದು. ಗ್ರೀಕ್‌ ಭೂಗೋಳಜ್ಞ ಟಾಲೆಮಿಯಿಂದ ಮೆಸೆಸಿ 
ಮೊರ್ಡಾಕಸ್‌ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿತನಾಗಿರುವವನು. ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರ್ಕ್ಸ್ವವೈಪಶ್ಚಿತ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯ ಮಗ ಕಾಕ್ಚ್ಫ ೯ ಎಂಬುದೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಸಿಯನ್ನಿನ ತರ್ಕು ಎಂಬುವನೂ ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದೂ ಸೂಚಿಸಿದೆ.. (ಇವನು ಹಿಬ್ರೋವಿನ ತಿರ್ಹಕ, ಗ್ರೀಕಿನ ಟೆರ್ಕಸ್‌) 
ಅವನು ಯಾರೆಂದರೆ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಮತ್ತು ಇತಿಯೋಪಿಯಗಳನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 7ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದವನು. ಅವನ 
ಹಿಂದಿನ ದೊರೆಯನ್ನು - ಬಹುಶಃ ಅವನ ತಂದೆಯಿರಬಹುದು - ಈಜಿಪ್ಸಿಯನ್‌ ದಾಖಲೆಗಳು “ಜ್ಞಾನಿ' ಎಂದು ಕರೆದಿವೆ. 
ಈ ಸಮೂಕರಣಗಳೆಲ್ಲ ಸರಿಹೊಂದದೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಭಾರತೀಯರು, ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಉತ್ತರ ಭಾರತದವರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 7ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸಮಿಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದ ಕೆಲವು 


ಬ 
2, ಲ್ರಂಗಿ ಕಣೆ 
ರಾಜರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
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೫೫೫7 


ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 


ಲ 


ಯಾಗಿತ್ತು. ಅನಂತರ ದೊರೆತ ಬೋಗಷ್‌ಕೊಯಿ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 14ನೆಯ ತನದ ಆ ಮ 
ಪೊಟೇಮಿಯದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯನರು ವಲಸೆ ಹೋಗಿದ್ದ ವೇದ ಪೂರ್ವಯುಗದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ತಿಳಿಯಿತು. ಸ ಷ್ಟ ಪ ಶೆ ಕ ಟಿ ಕ 
ಬಂದಿತು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಜೆಕ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸ ದಿವಂಗತ ಬಿ. ಭು ಸಷ್ಟಸಾಸವ' ಹತಾ ತ್ರಾ | ಡ್ಯ ಕ ಸಿ ಸ ಚ ಜದ 
ತ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಇನ್ನೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಸ ಕ ್ಬ ಸೆ » ಮೈ 
ಇ ತತಾ ಳಿಳ ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು (ಅವರ ಮೇರುಕೃತಿಯಾದ ಕ್ಷಾರ ಳೆ 
ಮೈಸೀನಿಯನ್‌ ಗ್ರೀಕ್‌ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ) ಹೋಮರನ ಬಾತ ಗ್ರೀಸಿನ ಜತ್ತ ಹ 
ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿವೆ. . ಈಗಂತೂ ಗ್ರೀಕನ್ನು ಹೋಮರನಿಗೆ ಬಹಳ ಮುಂಚೆಯೇ ಕ್ರಿ. ಕರಡ: ಹಾ | 
ವರೆಗೆ ಒಯ್ಯಬಹುದು. ಚಿತ್ರಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಈಜಿಯನ್‌ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಮೇಲಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅಥ ನಜ 
ಅವರ ಕ್‌ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 1400ರ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆ - ಬಹಳ ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ - ಒಂದು ಆ ಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಕ್‌ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಎರಡು 
ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಿನದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಈ ತೊಡಕಾದ ಅಂಶಗಳು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ನಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 


ರೆಗಿನ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಭಾವನೆ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆ ಎಂಬುದು ಇತ್ತೀಚಿನವರೆಗಿನ ಸ ಕೈ 


ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ “ಅಕ್ಷಯುಗ' 


ಪ್ರಾಚೀನ ಸುಮರ್‌, ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಮತ್ತು ಏಷ್ಯಾಮೈನರಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ನಮ್ಮದು ಅದರ ಸಮಗ್ರ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇನೂ ಪ್ರಾಚೀನವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಏನೂ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಅದರ ಆದರ್ಶವೀಗ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಬೇಕಾದದ್ದು 
ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದು. ಸಮಗ್ರ ಮಾನವತೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳನ್ನು 
“ಅಕ್ಷಯುಗ” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು, ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಾಯಕರು ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಅವು ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯ, ನಮ್ಮ 
ಅದರ ಸಂಬಂಧ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತವು. ಅವು ಮಾನವತೆಗೆ ಇಂದಿಗೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯದ 
ವಿಷಯದ ತಮ್ಮ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕರು ಅವುಗಳನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಚೈನಾ, 
ಇಂಡಿಯಾ, ಇರಾನ್‌, ಮೆಸಪೊಟೇಮಿಯ, ಪ್ಯಾಲಸ್ಸೈನ್‌ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವನೆಗಳೇ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ 
ಆಲೋಚನೆಗೆ - ಜಗತ್ತಿನ ಜೀವಂತ ಧರ್ಮಗಳ ಅಕ್ಷವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ. ಮಾನವನು ನಾಗರಿಕನಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಭದ್ರವೂ, 
ಸುಖಕರವೂ ಆದ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಧ್ಯಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು - ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೀವ ಜೀವನಗಳ ಮುಖ್ಯ ನಿರ್ದೇಶಕ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು - ತೀವ್ರವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಲು ತೊಡಗಿದ. ಅದು 
ದೊರಕಿದುದು ಮಾನವ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ನಂತರ; ಅವನ ಆಳವಾದ ಮತ್ತು ನಯವಾದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ. ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಭಯ ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಮಹಾನ್‌ 
_ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು ತನಗೆ ತಾನೆ ಕಂಡುಕೊಂಡನು. ಅದನ್ನು ವಿವಿಧ ಜನರು ತಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರೂ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿನಂತೆಯೇ ಈ “ಏಕಂಸತ್‌” ಎಂಬುದನ್ನೇ 
ಈ 'ಏಕಂಸತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಂಡರು. ಭರತಖಂಡದ ಖುಷಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಮಾಜದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದರು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದರು. 
ಜೀವನದ ಹಿಂದಣ ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಮಾನವತೆ ಬಂದ ಕೂಡಲೆ, ಆಗಲೀಗ ಅದೊಂದು 
ಕ್ಷ ಸಹಸ್ರಮಾನವಾಯಿತು. ಸಮಸ್ತ ಮಾನವತೆಯೂ ಆ ಸತ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತಾಳಿತು. ಯಾವ ವಿಧವಾಗಿಯೂ 
ಶ್ನಿಸದೆ, ಆಜ್ಞಾಪಾಲನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ, ಮಾನವ ತನ್ನ ಗೌರವವನ್ನು ಕಡಮೆಯಾದ ಯಾವ ಭಾವನೆಗೆ ಸಲ್ಲಿಸುವುದನ್ನೂ 


ಬ 
ಹಿಸದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ಹೀಬ್ರೂಗಳ ಮತ್ತು ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಪ್ರವಾದಿಗಳ 
ಷ್ಟಿ 


2%. (೩ (0 
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ಯೂ ಅದೇ. 


ಯೆಹ್ರಾವಿ ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಈ ಅದ್ವೈತ ಭಾವನೆಯ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದುದು ಈಜಿಪ್ಟಿನ ರಾಜರ್ಷಿಯಾದ ಅಖೆನ್‌-ಅತೆನ್‌ 
(ಅಮೆನ್‌ ಹೊತೆಪ್‌)ನ ಅತೆನ್‌ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಕೂಡ. ಅವನು ಆ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಜ್ಯೋತಿ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದ ಪ್ರಭುವನ್ನು ಕಂಡನು. 
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ಚೀಣಾ ದೇಶದಲ್ಲೂ ಟಾವೋ ಅಥವಾ “ಪಥ' ಎಂಬುದನ್ನು ಬಹಳ ಮೊದಲೇ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದರು. ಟಾವೋ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ, ಒಂದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಜುತದ ಮೂಲಕ ನಡೆಯುವುದು. ಚೀಣದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಆಳವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಲೋಚನೆಯೂ ಟಾವೋಇಸಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಕನ್‌ಫೂ 1ಹಿಯನಿಸಂ ಕೂಡ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಆಕಾರ್‌ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಈ ಟಾವೋ ಭಾವನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯೇ ಯಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಯಿನ್‌ ತತ್ವಗಳು ಇರುವುದು; ಎಂದರೆ ಬೆಳಕು- 
ಕತ್ತಲು, ಇತಿ-ನೇತಿ, ಉಷ್ಣ-ಶೀತ, ಆಕಾಶ-ಭೂಮಿ, ಪುರುಷ-ಸ್ತ್ರೀ - (ಭಾರತೀಯ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಪುರುಷ-ಪ್ರಕೃತಿ) 

ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ ಆರ್ಯಪೂರ್ವ ಜನಾಂಗಗಳ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಸುಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಪರಾತ್ವರ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. ಪಾಲಿನೀಸಿಯನರು ಕರೆದಂತೆ ಅದು ಒಂದು ರೀತಿಯ "ಮನ' 
ಅದು ಅತೀತ ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಗತ. (ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ತಮಿಳು ಸಂತರು ಕರೆದಂತೆ ಅದು ಕಡವುಳ್‌-ಹೊರಗೆ ಮತ್ತು 
ಒಳಗೆ ಇರುವುದು). ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಜಗತ್ತಿನ ನೀತಿ ಯತದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಬಂದಿತು. ಚೀನೀಯರ ಟಾವೋಕ್ಕೆ ಸಮಾ 
ನಾರ್ಥಕವಾದುದು ಅದು. ವೇದ ಕಾಲದ ಜನ ಅದನ್ನು ಖತು ಅಥವಾ ಪರಸ: ತ್ಯ ಎಂದೂ ಅನಂತರದವರು ಧರ್ಮ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿ ಅವುಗಳ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವಂಥದು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದರು. 

ಜಡಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಚೇತನದ ಕಲ್ಪನೆ (ಅದನ್ನೇ ಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆದರು) ಕೂಡ ಬಹುಶಃ ಈ ಅಕ್ಷಮಾನದ 
ಅಥವಾ ಅದರ ಸಂಧಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಸಮಾಪ ಪ್ರಾಚ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಕ್ಷಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಬೆಳೆದುಬಂದ 
ವಿಶ್ವದ ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯವನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಮಹಾಮಾತೆಯೆಂದು ಕರೆದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಆಧಾರ ಅದಕ್ಕಿತ್ತು. 

ಈ ಅಕ್ಷಯುಗದಲ್ಲಿ ಮನೀಷಿಗಳು (ಆಲೋಚನಾಪರರಾದ ಜನ) ಪರ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಂತುಷ್ಟಗೊಳಿಸಲು ವೂಡೂ (ಮಾಟ) 
ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಮುಂಬೋಜಂಬೊಗಳು (ಮೂಢಾರಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗ) ಮಾತ್ರ ದಾರಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಮಾರಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದರು. ಅವರು ಮನುಷ್ಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೇವರ ನಡವಳಿಕೆಯ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ತರ್ಕಬದ್ಧವೂ, 
ನಾಗರಿಕವೂ ಆದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅವರ ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಹಿರಿಯ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ, ಹಿರಿಯ ಧರ್ಮಗಳೂ ರೂಪುಗೊಂಡವು - ಚೀಣದಲ್ಲಿ ಟಾವೋಯಿಸಂ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತ. ಎರಡನೆಯದು 
ಜರಸವಾದ ಮತ್ತು ಸತ್ವಹೀನವಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬದಲು ಜ್ಲಾ ನ ಅಥವಾ ಶ್ರದ್ಧೆ ಸತ್ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸಂಯಮ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿತು. ಬುದ್ಧ ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿಜವಾದ ಜ್ಗಾ ನ ಆತ ಸಂಯಮ, ವಿಶ್ವಪೆ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ದಾನ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ 
ಪರಸತ್ಕ ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದು. ಇರಾನಿನ ಜರತುಷ್ಟ ನೆ ಭಾವನೆ ಬದುಕಿನ ಮುಖ್ಯ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜೀವನ ನಾಟಕದ 
ಬೆಳಕು-ಕತ್ತ: ಲುಗಳ, ಒಳಿತು-ಕೆಡಕುಗಳ ನಡುವಣ ಸಂತತ ಹೋರಾಟ ಆ ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯವು ಕಸಿದ ಶಕ್ತಿ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕೆಡಕಿನ ಶಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ - ಅಹುರ-ಮಜ್ಜ ಮತ್ತು ಆಂಗ್ರಮೈನ್ಶು. ಒಳಿತು ಕೆಡುಕುಗಳ ಈ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನ ಕರ್ತವ್ಯ ಒಳಿತಿನ ಯೋಧನಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದು. ಸಾಕ್ರಟೀಸ್‌ ಮ ನೆ ಟೋರ ಭಾವನೆಗಳೂ ಉಂಟು. ಅವು 
ಮೂಲತಃ ನಿಂತಿರುವುದು ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಮಾರ್ಗದ ಹಾಗೂ ಅರಿವಿನ ಬದುಕನ್ನು 
ಮಾನವ ಬಾಳಬೇಕು ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲೆ. ಇನ್ನೊಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತನ ಉಪದೇಶಗಳೂ ಇವೆ. ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಹೀಬ್ರೂ ಭಾವನೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಅವುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಭಗವಂತ ಮತ್ತು ಮಾನವರ ಪ್ರೇಮ. ಕ್ರಿಸ್ತ ಹೇಳಿದ ಈ ಮಾನವ ಪ್ರೇಮ 
ವನ್ನು ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರರು (ಚಾರಿತ್ರಕ ಜೈನಧರ್ಮದ ಮೂಲಪುರುಷು ಐದು ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ಇನ್ನೂ 
ಸಮಗ್ರವ್ವೂ ಸ ೯ವ್ಕಾಪಕವೂ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪ್ರೇಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಒಳಪಡಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದರು. 


ಹ ಗ್ರ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತ ವ್ಯಾಸಂಗ, ಅದರಲ್ಲೂ ವೇದ ಉಪನಿಷತು ಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನದ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು ಬಹಳ 


ವಾಗಿ ಪ್ರಿ ಅತಿಹುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಸ್ವಾಮಿಜಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಆ ಆಸೆಯ ಭಾ ಪೂರೈಕೆಯೇ ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಾಯ 
ವನ್ನುಳ್ಳ ಈ ಪ್ರ ಸ್ತುತ ಸಂಪುಟ. ಭರತಖಂಡದ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವ ಅನೇಕ 


ನ ಇಂ 
ಉಪ್ಪರಿಗೆಗಳ ಈ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭದ ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಸಂಪುಟ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಸ್ತಿಭಾರ: ಅದರಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಒಂದು ಗೌರವಾರ್ಹವಾದ ಸ್ಲಾನವಿದೆ. ಮನ್ನ ಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಹಲವು ಪರಿಣತರು ವೈದಿಕನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು 


ಕುರಿತ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ದೀರ್ಫಕಾಲದ . ಅಭ್ಯಾ ಸದ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಅವು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಮತ್ತು ಪ್ರಚೋದಿಸುವ 


ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹು ದೂರ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತ ಹನೆ ದೊಂದು ಲೇಖನಗಳೂ ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಿಔಿ , ಸಮಾಜ, 


ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ನಾಗ ರಿಕತೆಯ ಅನೇಕ 'ಮುಖಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅನುಭಾವ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರವ ವಾಹವನ್ನೇ ಹರಿಸುತ್ತವೆ ವೆ. 
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ಈ ಲೇಖನಗಳೆಲ್ಲ ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರ ದಂಡವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿರೀ ಶಾ 
ತೀರಾ ಹೆಚ್ಚು. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ನಾವು 'ಕೂಡಬಹುದಾದ ಸ್ಥ ಳಾಪಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಬಹು ಕಾ 
ಆದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ದೊರಕಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೂ “ಲ್ಲ ಆದರೆ ಈ ಲೇಖನಗಳು ವೈದಿಕ ಅಧ್ಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ, ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಉಳ್ಳವು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ! ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ವೇದಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಆಧುನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 


“ವೇದಗಳು ಅಥವಾ ಹಿಂದುಗಳ ಪವಿತ್ರ ಕೃತಿಗಳು' ಎಂಬ ತನ್ನ ಕಿರುಹೊತ್ತ ಗೆಯನ್ನು ಒಂದೂವರೆ ಶತಮಾನದಷ್ಟು 
ಹಿಂದೆ ಕೋಲ್‌ಬ್ರೂಕ್‌ ಪ್ರಕಟಿಸಿದಾಗ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನದ ಇತಿಹಾಸದ ಆಧುನಿಕ ಯುಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆನ್ನ' ಜಟ್‌ 
ವೈದಿಕ ಸಂಶೋಧನಾ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿರುವುವು ಇವು: ಪರಿಷ್ಕೃ ತ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಅನುವಾದಗಳು, 
ನಿಘಂಟುಗಳು, ವ್ಯಾಕರಣಗಳು, ಗ್ರಂಥಸೂಚಿಗಳು, ಅನುಬಂಧಗಳು, ಅನುಕ್ರಮಣಿಕೆಗಳು, ಶಬ್ದ ಕೋಶಗಳು, ಕಿರುಹೊತ್ತಗೆಗಳು, 
ಸಂಶೋಧನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಲೇಖನಗಳು. ಬಹುಶಃ ಭಾರತೀಯ- -ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಬೇರಾವ ಭಾಭಾ ನ 
ಇಷ್ಟು ಸೂಚೀಕೃತಿಗಳು, ವಿವಿಧವಾದ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಸಲಕರಣೆಗಳು ದೊರಕಲಾರವು. ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೊಂದು ಕೆಲಸ 
ನಡೆದಿದ್ದರೂ, ಇನ್ನೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕೆಲಸ ನಡೆಯಲು ಅವಕಾಶಗಳಿವೆ. 


ಯಗ್ಲೇದ ಮತ್ತು ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆ 


ಖಯಗ್ವೇದವನ್ನು ಇದುವರೆಗೂ ಭಾರತೀಯವೆನಿಸಿದ ಎಲ್ಲದರ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಾರದ ಆಗರ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳ, ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದ ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳ, ಎಲ್ಲ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಗಳ ಮೂಲವೂ ಯಗ್ವೆ ೀದವೇ ಎಂಡಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಮೂವತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕ್‌ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಾಗ ತೋರುಗೈ ಯಿನ ದಿಕ್ಕು ಬದಲಿಸಿತು. ಹಾಗೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದುದು ಖಯಗ್ಯೇದದ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮತ್ತು ಘನತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿತು. ಭರತಖಂಡದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳೂ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತ ವಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಜನಾಂಗವೇ ಮೂಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸಿಂಧೂಕಣೆವೆಯ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿನಾಶಕ್ಕೂ, ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರಿಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೂಡ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೈದಿಕ ಯುದ್ಧ ದೇವತೆಯಾದ ಇಂದ್ರ 
ದಾಳಿಕಾರರಾದ ಆರ್ಯರ ಸೇನಾಪತಿ ಎಂದೂ ಅವನ ವಿಶೇಷಣವಾದ 'ಪುರಂದರ' (ನಗರನಾಶಕ) ಎಂಬುದು ಬಂದುದು ಸಿಂಧೂ 
ನಗರಗಳನ್ನು ಅವನು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಾಶಗೊಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಮೆಸಪೊಟೇಮಿಯನ್‌ ಕಾಲಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗನ ಗುಣವಾಗಿ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕಾಲ 
ನಿರ್ದೇಶವೂ ಬದಲಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿದೆ. ಆಫ ಫೃನೀಸ್ಥಾ ನದ ಮುಂಡಿಗತ್‌ನಲ್ಲಿನ ಪೂರ್ವ ಹರಪ್ಪ ನಿವೇಶನದ “ಇಂಗಾಲ-14ರ' 
ಪ್ಪ ಸಾ ಈ ನಾಗರಿಕತೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 2500ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ನದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ವೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅದರ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. 2500ರಿಂದ 1500. ಭರತಖಂಡದ ಮೇಲೆ ಆರ್ಯರ ದಾಳಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 1500ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ನಡೆದದ್ದಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ಸ ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕೊನೆಯ ಮಜಲು ಅಥವಾ ಆತ್ರ ತ ಮೇಲಿನ ಪ ಪದರಕ್ಕೂ, ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಆರ್ಗರ 
ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 
ಬಃ ಕಣಿವೆಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಅನಂತರ ದೊರೆತ ಸ ಸಂಸ್ಕ ೈತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ವೈ ೈದಿಕ ಆರ್ಯರನ್ನು ಸಮಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ನಿಶ್ಚಿತ ಪುರಾವೆಗಳು ಯಾವುವೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಹೇರಲಾದ ಚಿತ್ರ ಕುಂಭ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೂ ಆರ್ಯ ರಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಹರಃ ಶ್ಚದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಎಚ್‌-ಸ ಒಶಾನದ ಜನ ಅದೇ ಆರ್ಯ ಜಃ ಎಂದು ಹಲಾ ಇದು 
ವರೆಗೆ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆರ ರವು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಯಾವ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಪುರಾತತ್ವ ಶೋಧನೆ 
ಗಳಿಂದ ಇದುವರೆಗೂ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಭಾರತ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿವೇ ಚ ಆಗೆದಿರುವಲ್ಲೆಲ್ಲ ಚಿತ್ರ 
ಕುಂಭ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ದೊರೆತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನ ತೂ ಒಪ ಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ಗಂಗಾನದಿಯ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ, ಭಾರತಯ ಮುದ್ಧಾ ನಂತರ 
ಹಸಿ ನಾಪರ. ಪಟ್ಟಣವನ್ನು ಜನರು ಬಿಟ್ಟು ನಡೆದರು ಎಂದು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪುರಾತತ್ವ ಸಂಶೋಧನೆಯು ಈ್‌ಹೆ ಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ ಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಸ್ದ ಓನಾಪುರದ ವಸತಿ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರವಾಹದ ಗುಶುತ ತುಗಳು ಇರುವುದನ್ನು ಅಕ 
ಎ ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಪುರಾಣಗಳ ಇತರ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹತೆ ಹೆಚ್ಚಿದೆ. ಹಸ್ತಿನಾಪುರದ ಚಿತ ಶ್ರಕುಂಭ ಸಂಸ ತಿಯ 
ವಸತಿ ಮಟ್ಟ ತಿದ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ, ಪೂ. ಸು. 1100ರಿಂದ (ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹಿಂದೆ) ಕ ಪೂ.ಸು. ಕ! 


ತ 800ರ ಮಧ್ಯೆ ನಿರ್ಧ ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾರತ ಯುದ್ಧದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಕುಂಭ ಸಂಸ್ಕತಿಗೂ ಆರ ಸಂಸ್ಕ ತಿಗೂ ಯಾವುದೇ ದವಾದ 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಎ ತ. ಜ್ನ ೪ ಳು ವುದೀ ವಿಧವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತೆಂದು 
ವು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೂ ಭಾರತ ಯು ದ್ರ ಮತ್ತು ಯಗ್ರೇದಗಳ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
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ಅನಿಶ್ಚಯತೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಯಗ್ವೇದಗಳ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯೂ 
ಅಷ್ಟೇ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆ ಮತ್ತು ಖುಗ್ಗೇದ ಇವೆರಡರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ನೆನಪಿಡಬೇಕಾದ ಇನೊಂದು ಅಂಶವಿದೆ. 
ಅವೆರಡರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಗತಿಗಳು ಸಮಗ್ರ ದಡ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ ಎನ್ನು ವುದು. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳ 
ಪದರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಅದರ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಆಸುಪಾಸಿನ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ; ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲಿನ ಪದರದಲ್ಲೂ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳೂ ದೊರಕ್ಕಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬೆಲೆ [ಬಾಳುವ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕಳೆದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಾಯವ್ಯ ರೈಲ್ವೆಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿದ್ದಾರೆ. 
ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ವೆ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ ಕಷ್ಟಿಯಾದ ಸಮಸ್ತ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಅದರಲ್ಲೂ. ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಸ ಸ್ಥಾ ಪಿಸು 
ವಾಗ ಅದನ್ನು ನೆನಪಿಡುವುದು ಇನ್ನೂ ಅಗತ್ಯ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ನಿರ್ಜಯವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಯಾಯಿತು ಎಂದೂ ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪದರಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಅವಶೇಷಗಳು 
ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾದ ಭೂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಕಂಡುಬರುವವರೆಗೆ, ಸಿಂಧೂ 
ಬರಹದ ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ನಸಿದ್ಧ ವಾಗುವವರೆಗೆ, "ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆ ಖುಗ್ವೇದಕ್ಕೆಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು 
ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಾ ಪಿಸುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಮಾತು. 

ರೇನೋ ಎಂಬುವನ ಪ್ರಕಾರ ಸಿಂಧೂ ನಾಗರಿಕತೆ ವೇದಗಳಿಗಾಗಲಿ, ವೇದಗಳು ಸಿಂಧೂ ನಾಗರಿಕತೆಗಾಗಲಿ ಯಾವ ವಿಧ 
ದಲ್ಲೂ ಹಖಣಣಿಯಲ್ಲ; "ಒಂದು ನಾಶವಾದ ಅಥವಾ ನಾಶಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮೇಲೆ ನೆಲಸುತ್ತಾ ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗಗಳು 
ಅದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಮುಂದುವರಿದಿರಬಹುದು'.11 ಖುಗ್ಗೇದದ ಕೆಲವು ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು, 
ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ಕೆಲವು ಮುದ್ರೆಗಳು ಮತ್ತು ವಿಗ್ರಹಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾ, ಅವು ಖುಗ್ಗೇದ ಕವಿಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೂರ್ತ 

ಸ್ವರೂಪಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ರಾಮಚಂದ್ರನ್‌ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ.11 ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಗಂಗೆದೊಗಲಿನ. 

ಮೂರು ತಲೆಗಳ ಗೂಳಿಯು ಕಾಲದ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಗಳಾದ ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ, ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ತು ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, 
ಘೇಂಡಾ ಮೃಗವು ವೇದದ ವರಾಹ ಅಥವಾ ಯಜ್ಞ ವರಾಹ ಎಂದೂ ಅದನ್ನು ನಾವು ಕಾಡುಹಂದಿ ಅಥವಾ ಹಂದಿ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಬಾರದೆಂದೂ ಅವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ತ್ರಿಪತ್ರಾ ಲಂಕಾರದ ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಬೋಳು ತಲೆಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಅವರು 
ಯಜಮಾನ ಎಂದೂ, ಅಲ್ಲಿನ ಆಟದ ಗಾಡಿಯನ್ನು ಅವರು ಯಜ್ಞ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಯಜ್ಞ ಶಾಲೆ ನಗೆ ಸೋಮಸಸ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವುದು ಎಂದೂ ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಅಜಭಿಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ತ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಪಕ್ಷಿಗಳು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ "ಆವೇಶ ಅಥವಾ ಭೃ ಮೆ' `'ಇವುಗಳೊಡನೆ ಬೆರೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಖಯಗ್ವೇದದ ಜನ ಮತು. 
ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಜನ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಖಯಗ್ವೇದದ ಕವಿಯೂ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಕಲಾವಿದನೂ 
ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 115 ಖಯಗ್ವೇದದ ಕಾಲಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿವಾದಕ್ಕೂ ಪ್ರ "'ವೇಶಿಸದೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತ ಹಾ ಅಂದರೆ, ಖಗ್ವೆ ೀದ ಮತ್ತು ಸಿಂಧೂ 
ಕಣಿವೆಯ ಹಾಗರಿಕನೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇಲ್ಲದುವೆ ಎಂಬುದು. ಖಗೆ ದವು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆರ ಸತರ ಅಂಶ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಮಾಕರಣಗೊಂಡ ''ಸ್ಪಂಧವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ ಬ ವಾದಿಸ 
ಬಹುದು. ತನ್ನ ಆರಂಭದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ವೈ ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಸಿಂಧೂ 'ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಪಡೆದಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಈ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಮ್ಮಿಳನವೇ ಸಮಗ್ರ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಪರ್ಕ ವಸಾನಗೊಂಡಿತು. 


ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರ ಪೂರ್ವಾಪರಗಳು 


ವೇದದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಜರ ವುದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರ ಪೂರ್ವಾ ಪರವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು 
ನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಸಮುದಾಯದ 
ತ್‌ ದು ಉಕಲ್‌-ಅಲ್ತಾಯ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ. ಅವರ ತಃ ನಿವಾಸುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೆಲವು 
ಜನಾಂಗಗಳು ಆಗ್ಬೇಯ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ವಲಸೆಬಂದು ಬಾಲ್ಕ್‌ ಪ್ರದೇಶದ ಸ ತ್ತ ಮುತ್ತ ನೆಲೆಸಿದರು. ಆರ್ಯರು ವೈದಿಕ ಜನರ. ಮತ್ತು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಇರಾನಿ ನಿಯ ುನರ ಮೂಲಪುರುಷರು. ಅವರು ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ರ ದೀರ್ಫಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಬ್ರ ಪ್ರಾಚೀನ ಇರಾನಿಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಗಳ ಮೂಲವಾದ ಆರ್ಯನ್‌ ನ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ವೇದ ಮತ್ತು ಅವೆಸ್ತಾಗಳ ಬಲಾಜಾನ ಆರ್ಕ [ಧರ್ಮ ಪುರಾಣ ಚಿಂತನಾ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ. ಬೆಳೆಸಿದರು. ಮುಂದೆ ಆರ್ಯರಲ್ಲಿ ವಲಸೆ ಮುಂದುವರಿದಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಾಂತಿಪ್ರಿ ಯರಾದ 
ಇ ಆರ್ಯಾ ಆಭಾಸ ಬ ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಅವರೇ ವೈದಿಕ ಜನರ : ಸಮಾಪ 


ಸ್ಸ 


ಕ್ರ 


5 ಪಿಷ ಎತ ತ ತ, ಗಗಾಗಾಗವಗು ಸಹ 
ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಯುದ್ದಪ್ರಿಯರಾದವರು ಸಿಷ್ವ ಸಿಂಧುವಿನ ಕಡೆಗೆ ನ 
ಜೆ 


ಗುಂಪುಗಳು ಇನ್ನೂ ಆ? ಗ್ನೇಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮುಂದೆ ಇರಾನ್‌ - 


ಹುದರುೂ 


ಮೂಲಪುರುಷರು. ವೈದಿಕ ಆರ್ಕರ ಪೌರಾಣಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ವಿಶ್ವಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಪೂಜೆಗಳನ್ನು ಸ್‌” ಖ್‌ 
ಇವೂ ಅವರ ವಿಜಯದ ಮುನ್ನಡೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುತಾಳಿದ ವೀರ ಪೂಜೆಯೂ, ಅವರಿಗೂ ಇಂಡೋ ಹಚ ವ 
ವಾಗಿದು ವು. ಹೀಗೆ ವೈದಿಕ ಜನರ ಮಂತ್ರಗಳು ಅವರ ಧರ್ಮದ ಈ ಮೂರು ಮುಖಗಳ ಸುತ್ತ ಮಸಡ ತ 
ಯನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ತಾಳಿರುವ ಭವ ಭು ವೈ ಜ ಎ 
ಪೂರ್ವಾಪರಗಳು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿರುವ ಆಧುನಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ವೇದ ಸಂಹಿತೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆ 


ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ವೇದ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಹರಿದುಬಂದು ರಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದು 
ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಘಟನೆಯಾಗಿದೆ. ಪಾಠವನ್ನು ಕೆಡಿಸದೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ಐದು ವಿಧವಾದ ಉಚ್ಛಾರಣೆಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ಯಗ್ಯೇದದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂತ್ರಕ್ಕೂ ವಿಧಿಸಿದರು. (1) ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠ 
(ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪಠನ) - ಛಂದಸ್ಸು ಮತ್ತು ಲಯಗಳ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಂತೆ ಮಂತ್ರಗಳ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆ. . (2) ಪದ ಪಾಠ 
(ಪದಗಳ ಪಠನ) - ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದವನ್ನೂ ತನ್ನದೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಧ್ವನಿಭಾರದೊಂದಿಗೆ ಸಂಧಿ ವಿರಹಿತವಾಗಿ ಪಠಿಸುವುದು. 
(3) ಕ್ರಮಪಾಠ (ಕ್ರಮವಾದ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆ) - ಪದ ಪಾಠದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದವನ್ನೂ ಎರಡು ಸಲ ಉಚ್ಚರಿಸಿ, ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು 
ಮುಂದಿನ ಪದಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು . ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಅಆ, ಆಇ, ಇಈ, ಇತ್ಯಾದಿ. (4) ಜಟಾಪಾಠ (ನೆಯ್ದ 
ಪಠನ) - ಕ್ರಮಪಾಠವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಉಳ್ಳದು. ಅದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೋಡಣೆಯನ್ನೂ ಎರಡೆರಡು ಸಲ ಉಡಚ್ಛರಿಸಿ, 
ಎರಡನೆಯ ಸಲ ವಿಲೋಮ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು. ಉದಾ. - ಅಆ, ಆಅ, ಅಆ, ಆಇ, ಇಆ, ಆಇ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿ. (5) ಘನಪಾಠ 
(ಅಡಕವಾದ ಪಠನ)ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ ಹೀಗೆ: ಅಆ, ಆಅ, ಅಆಇ, ಇಆಅ, ಅಆಇ, ಆಇ, ಇಆ, ಅಆಇಈ, ಈಇಆ, ಆಇಈ ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಒಂದುಸಾವಿರದ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಸೂಕ್ತಗಳು ಅಥವಾ ಹತ್ತು ಸಾವಿರದ ಐನೂರು ಅರವತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳು ಅಥವಾ 
ಎಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಪದಗಳು ಇವೆ. ಇವಿಷ್ಟರಲ್ಲೂ “ಮಾಂಶ್ರತೋಃ" ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ “ಮುಶ್ಚಿತೋಃ" ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ಪಾಠಾಂತರವಿದೆ (1711. 44.3) ಎಂದಾಗ ಈ ಸಮಗ್ರ ಪಾಠವಿಧಾನದ ಮಹತ್ವವೂ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಅದು ಪ್ರಕ್ಷೇಪ, 
ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಪಾಠನಾಶ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಮಸ್ತ ವೇದವನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಿತು ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ ದೆ. 


ಮಂತ್ರ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಸಂಹಿತಾಯುಗ 


ಮಂತ್ರಗಳ ರಚನೆಯ (ಮುಂದೆ ಯಗ್ವೇದವೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಂಡುದರ ಮೊದಮೊದಲ ಭಾಗಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಅಡಕಗೊಳಿಸಿದಾಗಿನ ಮಧ್ಯೆ ಸರಿದು ಹೋದ ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳು ಹಲವಾರು ಮನೆ 
ತನಗಳ ಮೂಲಕ ಹರಿದು ಬಂದವು, ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾದುವು - ಹಾಗೆ ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ 
ಮಟ್ಟಿನ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಲು ಅವಕಾಶವಾಯಿತು. ಕಂಠೋಕ್ತವಾಗಿ ಬಂದು ಈಗ ರಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವ ಪಾಠ ಖುಗ್ಗೇದದ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂತರದ ಘಟ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು; ಭಾಷೆ ಏಕರೂಪವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಕೆಲವು ಅಂದಿನ ಬಳಕೆಯ 
ಸ್ವರೂಪವು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯವೇನೋ ಪಾಠವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಅದು 
ನಿಯಮಿತ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ ಮೇಲೆ ಖಗ್ವೇದ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವು ಇರಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿಶಿ ತವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ 3. ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಬ್ಲೂಮ್‌ಫೀಲ್ಡ್‌ ಮತ್ತು ಎಡ ರ್‌ಟನ್‌ 
ಅವರು “ವೇದಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳು” ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ದಾಖಲೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯಗ್ವೇದ 


ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಬುಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಪಾಠ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಉಂಟು. ಆದರೂ ನಾವು ಖುಗ್ಗೇದ ಎಂದರೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿ ದೆ 
ಹ ಇ ಅರ್ಥವಾಗುವುದು ಸ್ಟ ಪಾಠ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎಂದೇ. ನಮಗೆ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವುದು ಸಮಗ್ರ ಶಾಕಲ ಪಾಠ 
ಬ ಣೆ ಬಾಷ್ಕಲ ಮತ್ತು ವಾಲಖ್ಯ ಪಾಠ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಭಾಗಗಳು. ಈ ಶಾಕಲ ಪಾಠ ಸಂಪ ದಾಯವು ನಾವು 
ಮೂದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮೂಲ ಮಂತ್ರಗಳ ಈಚಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟಗೆ ಕ್ರಮಗೊಂಡು ಪ್ಪಾ ತ್ರ 
ಸಷ ಶ್ರಿರಿ, | ಉಂ 
ಶಾಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ತಾಳೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪುರೋರುಚಸ್‌, ನಿವಿದ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರೈಷ್ಟ್‌ ಮುಂತಾ 
ಒಳಗೊಂಡ ಪಾಠಗಳ ಡ್‌೧ಂವರ್‌ ಕೂತಿ ಲಿ] ತ ಕ ಬಳ ಕಟು. 
ಠಗಳು ಪೂರ್ವ ಸಂಹಿತಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವಾಗಿವೆ. 


ತ್ರಯೀ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದ 


ವೇದಗಳನ್ನು ತ್ರಯೀ (ಮೂರು ಎಂದರೆ, ಖಗ್ವೇದ, ಯಜುರ್ವೇದ ಮತ್ತು ಸಾಮವೇದ ಎಂದು ನಿರ್ದೆಶಿಸಿರುವುದನ್ನು 
ಕುರಿತು ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಳೆದಿರುವ - ಕೆಲವು ಸಲ ವಿರುದ್ಧವಾದ - ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಸ್ಯವಿದೆ; 
ಹಾಗೆಯೇ ವೇದಗಳ ಜೊತೆಗೆ - ಇಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಿರುವ - ಅಥರ್ವ ವೇದವನ್ನೂ ಸೇರಿಸುವುದರ ಬಗೆಗೆ ಕೂಡ. ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಖುಗ್ವೇದದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಅದರಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಖಕ್ಕುಗಳು ಪೂರ್ವ 
ಸಂಹಿತಾ ಯುಗಕ್ಕೂ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಮಾಟ, ಮಂತ್ರ, ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಅಥರ್ವವೇದವು, 
ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನಸಮೂಹದ ಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಉಳಿದ ವೇದಗಳಾದರೋ ಒಂದು ಪರಿಷ್ಕೃತ 
ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದು ವಿಶ್ವ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಮೂರು ವೇದಗಳ 
ಉದ್ದೇಶ ಕಾಮ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಲಾಭ. ಅಥರ್ವವೇದದ್ದು ಕೆಡುಕುಗಳ ನಿವಾರಣೆ. ತ್ರಯೀ ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಹೇಳ 
ದಿರುವುದು ಅಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಗತ್ಯ ಅಥವಾ ಔಚಿತ್ಯ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಹೊರತು ಅಥರ್ವವೇದ ಕೀಳು ಎಂದಾಗಲಿ, ಅವೈ, ದಿಕ ಎಂದಾಗಲಿ 
ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ॥ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ತಾತ್ವಿಕ ಯಕ್ಕುಗಳು ಉಂಟು. ಖಗ್ವೇದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿಗೂ ಜಾಮಾ ಅನೇಕ 
ಖಕ್ಕುಗಳು ಉಂಟು. 


ವೈದಿಕೋತ್ತರ ಯುಗಗಳು 


ವೇದ ಮತ್ತು ಸಂಹಿತಾಯುಗಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರಯುಗವೆಂದು ಕರೆದರೆ ಅನಂತರ ಬಂದವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯುಗ, 
ಉಪನಿಷತ್‌ಯುಗ, ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ -ವೇದಾಂಗಯುಗ, ಅಲ್ಲಿಗೆ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹರಹು ಪೂರ್ಣವಾಯಿತು. ಈ ಕೊನೆಯ 
ಎರಡರ ಮಧ್ಯೆ ಒಂದು ವಿಚ್ಛಿತ್ತಿಯಿದ್ದು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದುವು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ 
ಯಜುರ್ವೇದವೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗದ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ಪ ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮತ್ತು ವೇದಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷ್ಕ 
ಗಳು ಕೂಡ ಆಗಿರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಅನೇಕ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳ. ಆಗರವೂ ಆಗಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್‌ಯುಗ, ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ವಿರುದ್ಧ 
ನಡೆದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ರೇನೋ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಒಂದು ಸಹಜವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಪರಿಶಿಷ್ಟ. 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ ಸ್ರ 


ತಾತ್ವಿಕ ಅನ್ವೆ ೇಷಣೆಗಳ ಆರಂಭವನ್ನು ಖಗ್ವೆ ದದಿಂದಲೇ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ; ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಪ್ರಾಚೀನತರ ಗ್ಗೆ! ೇೀದದಲ್ಲಿ ಕೂಡ. (ಉದಾ: 111--54-9) ಎನ್ನಬಹುದು. ರೇನೋ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಅಲ್ಲಿ “ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಈಗಾಗಲೇ ಆಗಿದೆ. ಮೂಲ ಏಕ ತತ್ವ, ಮಾನವ ಮತ್ತು ಪರಾಶಕ್ತಿಯ ನಡುವೆ ಸುಳಿಯುವ ದೇವತೆಗಳ ಗುಂಪು 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಬೆಳೆದಿವೆ.' "6 'ಸಲ್ನತದ ಮಾಯಾ ಮತ್ತು 
ಹ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳನ್ನು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಮುಂದಾಗಿಯೇ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ. ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿ. ಕೆ. ಘೋಷ್‌ ಎಂಬುವರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಖುಗೇದದಲ್ಲಿ ಈ 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ. (ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ) ಭ್ರಮಾತ್ಮ] ಕವಾದ ರೂಪದ ಸ್ವಿ ಕಾರ ಅಥವಾ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ಮಾಂತ್ರಿಕ ಶಕ್ತಿ. (ರೂಪ ಎಂದರೆ) ಕ್ಷಣಿಕವೂಭ್ರಮಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ತೋರಿಕೆ. ಯಾವ ಆಧುನಿಕ ಅನ್ವೇಷಕನೂ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿಲ್ಲದುದಕ್ಕೆ ಅವರು ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾ ರೆ.? 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆದವರು ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣಗಳ ಯಜ್ಞಾದಿ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಜೋಷಿ ಯವರು ತಮ್ಮ 408008 ₹0 ಭಯ ಎಂಬ ಗೆಂಥದಲ್ಲಿ! 
ತ, ಬ ವ ಈ ಯಾಜ್ಞಿಕ « ಆರಾಧನೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುವು 

ನ್ನ್ನ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ಇತರ ಅಂಶಗಳು ಹೀಗಿವೆ: “ಆಗ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಪುರುಷನ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳ 
ತ್ರವು ಉಗಮಗೊಂಡಿತು. ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಿಗೆ ವೇದಿ-ನಿರ್ಮಾಣ ಮೂಲವಾಯಿತು. 


ತತ್ತ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಭಾಗವತ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ "ಜ್ಞ ವೇ ಮೂಲವಾಯಿತು. ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಯಜ್ಞ 


1 
ಕ್ರ 
ರಿಸ 4 
ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಒಂದು ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದನ್ನು ೯ ನಾವು ತೋ ಸಬಹುದು........ 
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ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕತೆ 


ಬಭುಗ್ಗೇದದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದರೆ, ಯಗ್ವೇದವು ಸಮಕಾಲೀನ ಜಾ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ, ಅದರಿಂದ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ ಸ ಜದಂ೫ವನ್ನೂ ಕಾಜಬಖದ 
ಪೌರಾಣಿಕವಾದ ಭಾವನೆಗಳ ಬದಲುವಣೆಗಳನ್ನು, ಅಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸಭ 
ವರುಣ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರರ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಉಗಮ, ವರುಣನಿಗೆ ಒದಗಿದ ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರನ ಅಭ್ಯುದಯ, ಅಶ್ವಿನೀ ಭವಂ” 
ಮತ್ತು ರುದ್ರರ ಆಗಮನ, ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಭಾವನೆಗಳು, ಅವರು ಅವಳಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಗುಂಪಾಗಿ ಬರುವುದು - ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 

ಅನೇಕ ವಿಭಿನ್ನ ಸ್ಮ ರಗಳ ಜಟಿಲವಾದ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆ ವೈದಿಕ ಪುರಾಣಸಾಹಿತ್ಯ: ಪ್ರಾಕೃತಿಕ, ಭಿ ಮತ್ತು 
ಆನುಭಾವಿಕ; ಕರ್ಮಾತ್ಮಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಇತ್ಯಾದಿ. ಅವುಗಳ ಒಂದು ತುದಿ ಯಾವುದೇ ಪೌರಾಣಿಕ ಅಂಶದ 
ಅಭಾವವಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಜಟಿಲವಾದ ದೇವತಾ ಸಮೂಹ. ಯಾಸ್ಕನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ವೇದ ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವೇದದ ಪ್ರಕೃತಿಪರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅಸಮರ್ಪಕ, ಹೌದು. ಆದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಪೂಜೆ ಇರುವುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. ದೇವತೆಗಳ ಸೂರೆಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಹಸಗಳು ಭಾಗಶಃವಾದರೂ ಪೌರಾಣಿಕ ರೂಪವನ್ನು 
ತಳೆದ ಪ್ರಕೃತಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಕೆಲವು ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳಂತೂ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಗಳ ದಾಖಲೆಗಳು ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಅವು ಬೆಳೆದಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. 

ವೈದಿಕ ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ, ಒತ್ತಡ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನಿಶ್ಚಿಯತೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಆಧುನಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಒಂದೇ ವಾಸ್ತವಿಕಾಂಶವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಗೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬಹುದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ (1938ರಿಂದ) ಜುಗ್ಬ್ಜೇದದ 
ಉಪದೇವತೆಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ರುದ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು ಬಂದ ಹತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸ 
ಬಹುದು: 


(1) ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಬಂದದ್ದು ನಕ್ಷತ್ರರಾಶಿಗಳ ವಿವಿಧ ವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದಾಗಿ 
ಧನೂರಾಶಿಯೇ ರುದ್ರನೆಂದದ್ದು :. (2) ರುದ್ರ ಕೃಷಿದೇವತೆ ಅಥವಾ ವೈದ್‌ ದೇವತೆಯೆಂದದ್ದು - (3) ರುದ್ರನ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಭೂಕಾಂತ ಧ್ರುವಪ್ರಭೆಯ (8£೦1೬ 80762116) ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾ, ರುದ್ರ ಉತ್ತರ ಧ್ರುವದ ಚಳಿಗಾಲದ ರಾತ್ರಿಯ 
ಆಕಾಶದ, ಬಿರುಗಾಳಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ ದೇವತೆಯೆಂದದ್ದು. (4) ರುದ್ರಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು (ಅ)ಭೌತಿಕವಾಗಿ (ಆ) 
ಮಿದುಳಿನಲ್ಲಿನ ನರತಂತುಗಳ ಒಂದು ಕಟ್ಟಾಗಿ (ಇ) ಶಿವಕಲ್ಪನೆಯ ಮುನ್ಸೂಚನೆಯಾಗಿ (ಈ) ಬಿರುಗಾಳಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. 
(5) ಸೌರಮೂಲವಾದ ಒಂದು ಆರ್ಯದೇವತೆ. ಶಿಶ್ನಪೂಜೆ ಆರ್ಯಮೂಲವಾದುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡವಾದುದು ಏನೂ 
ಇಲ್ಲ. ಪೌರಾಣಿಕ ಶಿವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುವ ಆರ್ಯೇತರ ಮೂಲ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ, (6) ಭಾರತದ ಚಾಂದ್ರಮಾನ 
ಸೋಮ ಆರಾಧನೆಗೂ, (1/೧೮?) ಫಲಶಕ್ತಿ, ಶಿಶ್ನ, ರುದ್ರನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬಿರುಗಾಳಿ, ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ. (7) ರುದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ದೇವತೆ. ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಕೃಷ್ಣ ಯಜುರ್ವೆದದಲ್ಲಿ “ರುದ್ರ' ಎಂಬುದು 
ಅಗ್ನಿ, ಅದು ತಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ಕ್ರೂರ ದೇವತೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿವೆ. (8) ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ರುದ್ರ ಎಂಬುದು 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯುದೇವತೆ. (9) ಆರ್ಯದೇವತೆಯಾದ ರುದ್ರ (ಗರ್ಜಿಸುವವನು), ಮರುತ್ತುಗಳ ತಂದೆ ಮುಂತಾದುವಕೆ 
ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಮೂಲ, ದ್ರಾವಿಡರ ಕೆಂಪು ದೇವತೆ "ರುದ್ರ', ಅಪೋಲೋ ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ. ಲ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿರುವ ಈ ವಿಭಿನ್ನತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ವೇದಭಾಷ್ಯಗಳ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. 


ವೇದ ಭಾಷ್ಯಗಳು 


ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಸಂಹಿತೆಗಳ ಪ್ರಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷ್ಯಗಳು. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಮಸ್ಯೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಗದ ಬಂತು. ನಿರುಕ್ತದ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ವೇದ ಭಾಷ್ಕದ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದು ವು. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಈ ಸಂಪುಟದ ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ. ಯಾಸ್ಕನ ಅನಂತರ ಸಾಯಣರೇ ಖಯಗ್ವೇದದ ಏಕೆ ಕ ಭಾಷ, ಕಾರರು 
ತ ಕ್ಕೆ ಬಾ ಇತ್ತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಯಾಸ್ಕ, ಪಾಣಿನಿ, ಸಾಯಣ 'ಸಾಯಣಪೂರ್ವ 

೨, ಸಾಯಣೋತ್ತರ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಹ 
ಕ್ಯ ರಿದುಬಂದ ಈ ಭಾಷ್ಕ ಪರಂಪರೆ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ, ಏಕರೂಪವೂ, 


ನಿರಂತರವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿರಂತರತೆಯ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಆದರೆ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಸಾಧಾರ ವ್ಮಾಖ್ನಾನ 
ಶಿ ಶ್ರಿ 


ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿದೆ, ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವಿಧಾನಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದೆ 


2111 


ಕ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವೇದಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ಸ್ಪಷ್ಟವಃದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪಕ್ಷಗಳಿದ್ದುವು. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದವರು ರಾತ್‌, ಬೆನ್‌ಫೆನ್‌, ಗ್ರಾಸ್‌ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಕೇಗೀ. ಎರಡನೆ 
ಯದಕ್ಕಾದರೆ ಬಿಸ್ಕೆಲ್‌, ಗೆಲ್ಡ್‌ನರ್‌ ಮತ್ತು ಸೀಗ್‌. ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದವರ ಪ್ರಕಾರ ಖಯಗ್ವೇದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇಂಡೋ 
ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ದಾಖಲೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ವ್ಯಾಖಾನಕ್ಕೆ ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತೌಲನಿಕ ಪುರಾಣ ಜ್ಞಾನ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪರಂಪರಾಗತ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಅವರಿಂದ ದೊರಕುವ ಸಹಾಯ ಅತ್ಯಲ್ಸ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೇವಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ 
ಸ್ಥಾ ನ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದವರಿಗಾದರೋ ಯಾಸ್ಕ ಸಾಯಣರ ಭಾಷ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಧಾನಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ತೋರಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ,ವೇದ ಪ್ರಥಮತಃ ಗುಣದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯವಾದದ್ದು. 
ಆದುದರಿಂದ ನೆಲಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಂಪರೆಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಶಬ್ದದ ಹಿಂದಿನ ಸತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ. 
ಭಾವಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ ಪದದ ಬರಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ವನತ್ರ ವಿಶೇಷ 
ವಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ; ವೇದಗಳ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳು ಸಮರ್ಥ ಸಾಧನಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪದಗಳ ಅರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ, ತೆರವನ್ನು ತುಂಬುವುದು ಇತ್ತಾದಿ. 

ಅಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಸಮಾಜದ ಸ್ವಾಮಿ ದಯಾನಂದ ಸರಸ್ವತಿಯವರಿಂದ ತೊಡಗಿ ಅನೇಕರು ವೇದಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. ಆರ್ಯ ಸಮಾಜದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ವೇದ ಸ್ವಭಾವತಃ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾದುದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಮೂಲ ಇದೆ ಎಂದು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲು 
ಅದು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟಿತು. ಇದು ಹತ್ತೊಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಕೆಲವು ವಿದೇಶೀಯರು 
ವೇದಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಿಮರ್ಶಿತವೂ ನ್ಯಾಯದೂರವೂ ಆದ ಆಕ್ರಮಣಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ತಲೆದೋರಿದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ. ಶ್ರೀಅರವಿಂದರ 
ಪ್ರಕಾರವಾದರೋ, ವೇದ ಆನುಭಾವಿಕ ಪ್ರತಿಮಾ ಕಾವ್ಯ. ವೇದಗಳ ತುಂಬ ಇರುವುದು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಮಕ್ಕಳಾಟಿಕೆಯ 
ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥದ ಕೀಳು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಲು ರಚಿಸಿದ, ಅರ್ಥವಾಗದ, 
ಬೇಸರ ತರುವ, ಬೀದಿಗಬ್ಬಗಳೂ ಅಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದರೆ ಜುಷಿಗಳ ಮಾತಿಗೆ ನಮ್ಮದೇ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತುರುಕಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ; ಆತ್ಮದ ತೀವ್ರ ಅನುರಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಉನ್ನತ ಸ್ಮ ರಗಳಿಗೆ ಏರಲು ನಡೆಸಿದ ತೀವ್ರವಾದ ಹೋರಾಟ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಮೆಯೇ ವೇದ. ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಯವರ ಪ್ರಕಾರ ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಆರ್ಯರು ಪ್ರಮುಖರಾಗಿರುವುದು ಅವರ ವಿಜಯ 
ಗಳಿಂದಲ್ಲ, ಆದರೆ ನ್ಯಾಯನಿಯಮಗಳಿಂದ. ಸರಸ್ವ'ತಿ ಒಂದು ಪೌರಾಣಿಕ ನದಿ. “ಕತ್ತಲಿನ ಪ್ರಪ:ಚ' ಮತ್ತು ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರಪಂಚ” 
ವನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ "ಪಂಚಜನ'ರಿಂದ ಒಂದು ಸೇತುವೆ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆರ್‌. ಶಾಮಶುಸ್ತಿಗಳಿಗಾದರೋ ವೈದಿಕ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು 
ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾಗಿ, ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿ, ಆನುಭಾವಿಕ 
ಅಥವಾ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಮೇಲಿನವರು ವೇದ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರುಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ.1. ವೇದ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಗೆ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು, ಅವರು ವೇದಗಳ ಮೂಲ ಮತ್ತು ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೊಂದಿದ್ದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. 

ಅವರು ತಾಳಿರುವ ಭಾವನೆ-ವಿಕಾಸವಾದ, ಭಾಷಾ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆ ಯಾವುದನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿರಲಿ- ಅವರು 
ಹಿಡಿದಿರುವ ದಾರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 

ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಯಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಉಪಾಖ್ಯೆಯ (1೧೧೬೧೦೧) ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇತರರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದವರನ್ನು *ಶ್ರುತರ್ಷಿ'ಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅವರು ಖಕ್ಕುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರೊಡನೆ ನೇರ 
ವಾದ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು, ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸ್ಥಾ ಪಕರಾದರು. ಈ ಶ್ರುತರ್ಷಿಗಳು ಮುಂದೆ ಇತರರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಬೋಧೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು. ವೇದಗಳ ಭಾಷ್ಯದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರಾರಂಭವಾದುದು ಹೀಗೆ. ಮೂಲಕರ್ತೃಗಳೊಡನೆ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರ ಭಾಷ್ಯ ಅಧಿಕಾರಪೂರ್ಣವಾದುದಾಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ವಿಭಿನ್ನ ಶಂಖೆಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಮನೆತನಗಳಿಗೆ ಬಂದುದರಿಂದ ವಿಷಯ ಇನ್ನೂ ಜಟಿಲವಾಯಿತು. ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯಾಜ್ಞಿ/ ಕರು, ವೈಯಾಕರಣರು 
ನೈರುಕ್ತರು, ಐತಿಹಾಸಿಕರು, ಮುಂತಾದವರೇ ಆ ಮನೆತನಗಳವರು. ಇಷ್ಟೊಂದು ವಿಭಿನ್ನವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಕೆಲವು ಸಲ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಇಳಿದು ಬಂದದ್ದು ಎಂದೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಅದೆಲ್ಲವೂ ನಿಜವಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವೇದದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪರಂಪರೆಯ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವೇದಾಂಗಗಳ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಇನ್ನೂ ಪುಷ್ಟಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸ 

ಕೆಲವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಂಪ್ರದಾಯವು ನೀಡುವ ಜ್ಞಾನಭಾಗವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕಂಹಿ ಅತಾ 12 
ವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಆಧಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ... ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅಭದ್ರವೂ, ಅನಿಷ್ಟೃಷ್ಟವೂ 


ಗ 


ಆಗುವ ಅಪಾಯ ಇದ್ದೇ ಇದೆ... ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಯಮಗಳಿಗನಗಸಾರವಾಗಿ ಮಾತ್ರವೇ ಯಾವಾಗಲೂ 


೫1111 


ಬಳ ಡ್‌ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಬಂದ ಷೋ ಜಲ ಬ ಚಾಕು ॥ ಗ 
ದೆ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡದಿದ್ದ ದಲ ಸ್ವಿ ಶ್ರದಿ, 

ಹ ಬೇಟ ಷಾಸ ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಅಷ್ಟೇನೂ ವಿವೇಕದ ಹಾದಿಯಲ್ಲ. ಜರ ತ್ತ 
ದೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರವಾದ ತಿದ್ದುಪಾಟಿಗೆ ಪೂರಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ತಪಪ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಕಷ್ಟವಿದೆ. ಹಾಸ ಮಂತ್ರ 
ದೃಷ್ಟನಿಗೆ ಯಾವುದು ಅದರ ಅರ್ಥವೆಂದು ಹೊಳೆಯಿತೊ ಅದೇ ಅದರ ಅರ್ಥ. ಆದರೆ ಆ ಮೂಲ ಧ್ರಷ್ಟಾರನು ಸರಿಯಾದ 
ಅರ್ಥಮದು ಭಾವಿಸಿದುದು ಯಾವುದು ಎಂದು ಯಾರು ತಾನೆ ಹೇಳಬಲ್ಲರು? ಮತ್ತು, ಅವನು ಕೊಡಲು ಸವ ರಾ 
ಇಂಥದೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವವರು ಯಾರು? ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ ಕೃತಿಗಳ ಸೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಅದರ ಕರ್ತೃವಿಗೆ, ಅದನ್ನು ರಚಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೂ ಪ್ರತಿಭೆ ಇರುವಾಗಲೇ ಹಚಗಿಯಕ್ತಿ ಎಂಬುದು. ತನ್ನ 
ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಕೃತಿಕಾರನೂ ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾರ. ವೇದಗಳ ೫351 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಮಹಾಭಾರತ, ಮಧ್ಯಯುಗದ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಅಥವಾ ಆಧುನಿಕ ಕೃತಿಗಳು ಭಾ ಬಗೆಗೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಅನೇಕ ಜಸ ಸರು 
ಕೊಡಲು ಪುಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವು ಸಲ ವಿರೋಧವಾದ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದುಂಟು. ಮೂಲಕರ್ತೃ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥ ವಿವರಣೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಮೂಲ ಲೇಖಕನ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾಪಿಸುವುದು. 

ಆಧುನಿಕ ಜ್ಞಾನದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆಯುವವನಿಗೆ ಅಗಾಧವಾದ 
ವ್ರೃತ್ಪತ್ತಿ ಇರುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಅವನಿಗೆ ವೇದ, ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರೀತಿಯ ಪರಿಚಯವಪ್ಪೇ ಇದ್ದರೆ 
ಸಾಲದು. ಅವನಿಗೆ ಗ್ರಂಥ ಸಂಪಾದನೆ, ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ, ತೌಲನಿಕ ಪುರಾಣಧರ್ಮ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ, 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ಪುರಾತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಅನ್ಸೀರಿಯಾ ಶಾಸ್ತ್ರ - ಇವಿಷ್ಟರ ಬಗೆಗೆ ಪರಿಣತ ಜ್ಞಾನವೂ ಇರಬೇಕು. 


ವೇದ, ಜೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 


ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವೈದಿಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕವಲೊಡೆದ ದಾರಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ವೇದಗಳಿಗೆ 
ತಲೆದೋರಿದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಆದರೆ ಅವು ವೇದದಿಂದಾದ ಸಹಜವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಈ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೌರವಿಸಿದೆ. ಎರಡು ಮಾಮಾಂಸೆಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಎಂದು ನಿರ್ದೆಶಿಸಿರುವು 
ದರಲ್ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿರುವ ಅನೇಕ ಭವ್ಯವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ಮೂಲವನ್ನು 
ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಅವುಗಳ ಬೀಜಾಣು ರೂಪದಲ್ಲಾದರೂ ನಾವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಸಮಸ್ತ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ 
ಮಾನವರ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅವರವರ ಅರ್ಥಿತ್ವ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯ, ಅಧಿಕಾರಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಧಿಸಲೋಸುಗ ಸಮಸ್ತ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ನಿಯೋಜಿತವಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು 
ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಾದರೋ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಿಶ್ರೇಯಸ್ಸುಗಳನ್ನು. ಉಪಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದು ಎರಡರ ನಡುವೆ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ನಿಜವಾದ ಘರ್ಷಣೆ 
" ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಚೇತನದೊಡನೆ ಸಾಮರಸ್ಯಹೊಂದಿವೆ. ಮತ್ತು 
ಅತಿಯಾದ ಕರ್ಮವನ್ನೂ, ಪ್ರಾಣಿ ಬಲಿಯನ್ನೂ, ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ತಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಚ ನಾಗರಿಕತೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ತಿರುಳಾಗಿದೆ. ಅದರ ಸುತ್ತ ಎಲ್ಲ ವೇದಪೂರ್ವದ ಮತ್ತು ಆರ್ಯೇತರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಂಶಗಳೂ ಸಮನ್ವಯಗೊಂಡು ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿವೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಅದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಹಿರಿಯ ಧರ್ಮ 
ಗಳು, ಕೆಲವು ಸಲ ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನೂ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸಿ ಜನ್ಮ ತಳೆದಿವೆ. 


ತ 


ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬರೆದಿರುವ ವಿಚಾರಾತ್ಮಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು 
ನ ಇ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಜೈನಧರ್ಮದ ಅನುಷ್ಠಾನ, ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವುಗಳ ಕೇವಲ ಹೊರ ರೇಖೆಗಳನು 
ತ್ರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಅದರ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಹಿಡಿದು ತಾಂತ್ರಿಕ 


20117 


ಸ್ವರೂಪದವರೆಗೂ ಚಿತ್ರಿಸಿದೆ. ವೇದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನಾ 
ವಿಧಾನಗಳ ಪರಂಪರೆ ಕವಲೊಡೆಯುವುದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಏಳು ಮತ್ತು ಆರನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಲೆದೋರಿದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು. ಈ ಎರಡೂ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲಪುರುಷರು ಕೃತ್ರಿಯ ವಂಶ 
ದವರು. ವೇದ ಮತ್ತು ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ಮದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದವರು. ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ ದೇಶದ ಹೊರ ಪ್ರಾ ತದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ಧೆ, ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದಂತೆ. ದೀರ್ಫ ಇತಿಹಾಸಗಳಿರುವ ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಗಡಗಳೂ ಇದ್ದುವು (ಪುಟ 389-99 ನೋಡಿ). ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಬಹುಶಃ ಅಲ್ಪ ಜೀವಿಗಳಾಗಿದ್ದು ತಮ ನ್ನು 
ಕುರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮುಂದಿನವರಿಗಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಲಾರದಾದುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಂಕಾಲ ಬಾಳಿದ 
ಪಂಥ ಒಂದೇ, ಆಜೀವಕರದು. ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಶೋಕನ ದಿನಗಳಿಂದ 13, 14ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ' ಕೇವಲ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅದು ಸೀಮಿತಗೊಂಡ ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಗುರುತಿಸಬಹುದು.11 ಆದರೆ ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಈ ಪಂಥವು ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿಲ್ಲ.. ನಮಗೆ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ ಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ವಿಷಯವೆಲ್ಲ ಜೈನ ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧ ಮೂಲಗಳಿಂದ ದೊರೆಯುವುದೇ. ಅಲ್ಲಿ ಆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಬಹುಶಃ ತಪ್ಪಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿಯೂ. ಇದ್ದಾ ರೆ. 


ಜೆ ೈನಮತ - ಒಂದು ಜೀವಂತ ಧರ್ಮ 


ಇಂದಿಗೆ ಜೈನಮತ ಒಂದು ಜೀವಂತ ಧರ್ಮ. ರಾಜಾಸ್ಥಾನ, ಗುಜರಾತ್‌, ಮೈಸೂರು ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಅನೇಕ ಚನುಯಾಯಿ“ಗಳ್ಳ- ಗೃಹಸ್ಥ ರು. ವಿರಕ್ತರು- ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಸಂಘಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. ದಿಗಂಬರರಿಗಾದರೋ ಇಬ್ಬರು ಮೂವರ ಸಣ್ಣ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ೫! ಹೆಚ್ಚು ಇಷ್ಟ. ಈ ಎರಡೂ 
ಪಂಥಗಳು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ, ಧರ್ಮೆೇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ವಿಧಿಸಿರುವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಡೈಟ್ಟುಃ ನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಜೈನ ಸಾಧುಗಳೂ ಸಾಧ್ವಿಗಳೂ ಇಂದಿಗೂ ಎರಡೂವರೆ ಸಹಸ್ರಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ವಿಧಿಸಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆನುಷ್ಠಾ ನಗಳನ್ನೂ, 
ನಿತ್ಯ ಜೀವನ, ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಧಿಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಅಸಾಧಾರಣವಾದ 
ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಎಷ್ಟೇ ದೂರವಾದರೂ ಒಂದು ಸ್ಥ ಳದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ ಳಕ್ಕೆ ಅವರು ನಡೆದೇ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ವಾಹನ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದಿಲ್ಲ. ನದಿಗಳನ್ನು ದಾಟಲು ಅವರು ದೋಣಿಯನ್ನು ತೇ! ಸಬಹುದು, ಆದರೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳಿ 
ಗೊಳಪಟ್ಟು. ಅವರಿಗೆ ಮಠವಿಲ್ಲ, ಹೀ ಸಂಪ್ರದಾಯವುಂಟು. ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ತಿಂಗಳು ಅವರಿಗೆ ಪರಿವ್ರಜನ. ಹಳ್ಳಿ 
ಯಾದಲ್ಲಿ 'ತಂಗುವುದು ಒಂದು ರಾತ್ರಿ, ಪಟ್ಟಣವಾದರೆ ಐದು ರಾತ್ರಿ. ನೆರಳಿಗೆ ಅವರಿಗೆ ಪಾಳುಮನೆ ಅಥವಾ ಖಾರಿಮನೆ; 
ಒಡೆಯ ತನ್ನ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ಮನೆಯೂ ಭತ ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅವರು ಮರದ ಕೆಳಗಾಗಲಿ, ಶ್ಮಶಾನ 
ದಲ್ಲಾಗಲಿ ವಾಸಿ ಸಬೇಕು. ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಅವರ ಗೃಹಸ್ಥ ಷ್ಯರು ಖಾಲಿ "ಮಾಡಿದ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಐವತು 
ದಿನಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಕಳೆಯಬೇಕು. ಆಗ: ಹುಂ” ಪ್ರವಚನಗಳಿಗೆ ವಿನಾ ಉಳಿದಂತೆ ಗೃಹಸ್ಥರ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಪ್ಪಿಸಬೇಕು. ಅಂತಹ ಮನೆಗಳನ್ನು ವಸ್ಸಯ (-ಉಪಾಶ್ರಯ) ಎಂದರೆ ಪಾಠ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರು 
ಜೀವಿಸುವುದು ॥$ ಭಿಕ್ನಾಟನೆಯಿಂದ. ಆದರೆ ಆ ಭಿಕ್ಷೆಯಾದರೋ ಅವರಿಗೋಸ್ಕರ ತಯಾರಾಗಿರಕೂಡದು (ಉದ್ವೇಶಿಯ) ತಃ 
ತಮ್ಮ ಬಟ್ಟೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಅಗತ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಗೃಹಸ್ಥ ಭಕ್ತರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ನಿತ್ಯ ಜೀವನಕ್ರಮ ಅಧ್ಯಯ 
ಧಾನ, ಭಿಕ್ಷೆ (ಅಗತ್ಯವಾದರೆ), ಆಚಾರ್ಯ ರಿಗೆ ಮತ್ತು "ಉಪಾಧ್ಯಾ ಯರಿಗೆ ಸೇವೆ, ಅಂದಿನ ದಿನ ತಾವು ಇಪ್ಪ ಮಾಡಿದರೇ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತನೆ - ಇತ್ಯಾದಿ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವರ ಬದುಕಿನ ಬುನಾದಿ ಅಹಿಂಸೆ. ಅದರ ಅರ್ಥ ಯಾವ ಜೀವಿಗೂ ಹಿಂಸೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದು ಪಾಡಿಸ ಕ್ಛೇ ಅಲ್ಲ, ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ನೋವು ಅಥವಾ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡದಿರುವುದೂ 
ಎಂದು. ಉಪವಾಸ ಮುಂತಾದ ದೇಹ ದಂಡನೆಗಳು ಕೆಲವ ಸಲ ತೀರಾ ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟರೂ, ಅವು ಈ ಸನ್ಯಾ ಸಿಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗ. ಸನ್ಯಾಸ ಸ್ವೀಕಾರ, ಗುರುವಿನ ಆಯ್ಕೆ. ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ, ದಿನ 
ಬಳಕೆಯ ವಸ್ತುಗಳು, ಆಹಾರ, ಭುಕ್ತಿ, ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೈನ ಸನ್ಯಾಸ ನಿಯಮಗಳು ವಿವರವಾಗಿ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೂ ಓ ಬೌದ್ಧ ಸನ್ಯಾಸ ನಿಯಮಗಳಿಗೂ ಕೆಲವು ಸಾಮ್ಯ ಗಳಿವೆ. 


ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಟುವಟಿಕೆ 


ಜೈನಮತವು ತನ್ನ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿತು, ಮುಸ್ಲಿಂ ದಾಳಿಕಾರರಿಗೆ ಅದು ಕಣ್ಣು 
ಗ್ರಂಥ ಭಾಂಡಾರಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿತು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ದಾಳಿ 
ಆಳು ಜೈನ ಸನ್ಯಾಸ ಪಂಥವು ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ಹುಮ್ಮಸ್ಸಿನಿಂದ ನೆಡೆಸಿಕೊಂಡಿತು. "ವರ ನಡುವಿನಿಂದ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಜನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಕವಿಗಳೂ, ಬರಹಗಾರರೂ, 


೫ 


ತಾರ್ಕಿಕರೂ, ತಾತ್ವಿಕರೂ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರೂ ಬಂದರು. ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರೀ, ಆ ಜ್ರ ಸಗ 
ಇತರ ದೇಶ ಭಾಷಗಳಲ್ಲಿ ಆವರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಮೂಲಕ ಎ ಭೋಗ 
'ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದಿಗೂ ಅವರು? ಅಧಸಿಕ ಭಾರತದ "ಭಾಷೆ ಷೆಗಳಾದ ಗುಜರಾ 
ಷೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾ 
ಸ್ರತ ಸಜ ಸ್ನ ವಿಧ್ಯಯುತವೂ "ಶಿಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದಂತೆ ಅದು ಎ ಐ“ ಮತ್ತು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಗಗಳು ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾ '೦ತಗಳು "ಮತ್ತು ಗ 0 ಕ 
ಜೊತೆಗೆ “ಪೈಣ್ಣ'ಗಳು (ಚೆದುರಿದ ಭಾಗಗಳು -- ಪ್ರಕೀರ್ಣಗಳು) ಎಂಬ ಮೂರು ಸಂಕಲನಗಳು, ಛೇದ ಸೂ ಉತ ್ಯ 
ಕುರಿತು ನಿಯಮಗಳ, ಮೂಲ ಸೂತ್ರಗಳು, ಮತ್ತು ಎರಡು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸೂತ್ರಗಳು ಇದ್ದು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಗೌರವ 
418-19 ನೋಡಿ) 

ಸ್ಟ ಜೈನರಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಧರ್ಮೆೇತರ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಉಂಟು. ತರ್ಕ, ತತ್ವ, ಖು ಸಹಸ ಟಾ ಹ 
ಕಾವ್ಯ, ಸ್ತೋತ್ರಗಳು, ನಿಘಂಟುಗಳು, ಟೀಕೆ-ವೃತ್ತಿ-ಅವಚೂರ್ಣಿಗಳು, ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕುರಿತದ್ದು ಅದು. 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ಸರಿದೂಗಬಲ್ಲ ಅನೇಕ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಜೈನ ಕವಿಗಳು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಜಾನ ಕೆಲವು ನಾಟಿಗಗಳೂ, ಕಾದಂಬರಿಗಳೂ, ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಗರಡಿ ಆವರಿಗೆ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು "ತಂದಿವೆ. ಜೊತೆಗೆ 

ಪುರಾಣಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ರಚಿಸಿದ ಕಥೆಗಳೂ ಉಂಟು. ಜನಪ್ರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯವಿರಲಿ, ಜೈನ ಲೇಖಕರು ವ್ಯಾಕರಣ, ತತ್ವ, 
ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ನೀಡಿರುವ ಕಾಣಿಕೆ ಅಪಾರವಾದುದು. ಅಲ್ಲಿನ ಬಹುಖ್ಯಾತ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಲವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಸಿದ್ಧ ಸೇನ, 
ಶೀಲಾಂಕ, ಅಭಯದೇವ, ಶಾಂತಿಸರಿ, ದೇವೇಂದ್ರ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು, ಹರಿಭದ್ರ, ಹೇಮಚಂದ್ರ, 11 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಕರಣ, ತರ್ಕ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಲೇಖಕರು. ಹರಿಭದ್ರ ಮತ್ತು ಹೇಮಚಂದ್ರರ ಕೃತಿಗಳು ಅನೇಕ 
ವಾದವು ಮತ್ತು ಉನ್ನತ ಶ್ರೇಣಿಯವು. ಬೌದ್ಧರಂತಲ್ಲದೆ ಜೈನರು, ಗಣಿತ, ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ, ಜ್ಯೋತಿಷ ಮತ್ತು ವ್ಲೆದ - 
ಮುಂತಾದ ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತೂ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೈನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 


» ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉಮಾಸ್ವಾತಿಯ ತತ್ಹಾ ರರ್ಥಾಧಿಗಮ ಸೂತ್ರವು ಜೈನ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ವ್ಶಾ ತಳ ಗ್ರಂಥ. ಮುಂದಿನ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕರು. ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾ ಖ್ಕಾ ನ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಜಃ ಫನಧರ್ಮದ 
ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಉಂಟು. ಸಾಂಖ್ಯ, ಮೀಮಾಂಸಾ, ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ-ವೈ ಶೇಷಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳಿಗೂ, ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿನ ಹೋಲಿಕೆ ಇರುವುದಾದರೂ ಅದರ ಚಿಂತನಾ ಮಾಗ್‌ ಸಪಾರರಾಗ ಬೇರೆ 
ಯಾದದ್ದು. ಅದರ ತ ಮೂಲತತ್ವ ಗಳು ಇವು: "ಸ್ಕಾ ದ್ವಾದ' ಅಥವಾ "ಸಪ್ತಭಂಗೀ ನಯ' ಮತ್ತು “ನವತತ್ವ' ಸ್ಕಾದ್ದಾದ 
ವೆಂದರೆ ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲಿ, ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಪರ ತತ್ವ ವನ್ನು ಕುರಿತಾಗಲಿ ಒಂದು “ಅಸ್ತಿ' ಅಥವಾ "ನಾಸ್ತಿ ನಿರೂಪ ಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಬಂಬುದು: ಎಲ್ಲ ವಸು. ಗಳನ್ನೂ ಏಳು ನಿಲವುಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗನು ತನ್ನ ಜನ್ಮದಿನದಿಂದ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ನೆ. ಮತ್ತು ಮರಣ ಸಮಯದಿಂದ ನಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ ನಶಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದೇ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನವತತ್ವ 
ಎಂಬರೆ ಒಂಬತ್ತು ದ್ರವ್ಯಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು. (1) ಜೀವ (ಪ್ರಜ್ಞಾ ತ್ಮಕ ಆತ್ಮ). ಅದು ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು. (2) ಅಜೀವ 
' (ಅಪ್ಪಜ್ಜಾ ್ಲ್ಲತ್ಮಕ ಅನಾತ್ಮ ಕ್ತ ದೇಹದ ಮೂಲಕ ಮನ ಸ್ಸು ಕೆಲಸ ಮಾಡು ವಂತೆ, ಆ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಭೌತಿಕ, ವಾಚಿಕ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ 
(3) ಪುಣ್ಯ, (4) ಪಾಪ, ಇವರೆಡೂ ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ (5) ಆಸ್ರವ (ಎಂದರೆ ಜೀವಕ್ಕೆ ಹರಿಯುವುದು) ಮತ್ತು 
(6) ಸಂವರ (ಎಂದರೆ ಜೀವಕ್ಕೆ ಹರಿಯುವುದರ ನಿಲುಗಡೆ)ಗಳುಂಟ, ಆಸ್ರವವು (7) ಬಂಧವನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಬಂಧ ಬರುವುದು 
ಕರ್ಮದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಜನ್ಮಾತರಗಳಿಂದ ದು:ಖಾನುಭವವನ್ನು ಅದು ತರುತ್ತದೆ. (8) ನಿರ್ಜರ (ಕರ್ಮ ಫಲನಾಶ)ವು 
ಒಯ್ಯುವ ನೆಲೆಯೇ (9) ಮೋಕ್ಷ 


ಕ್ಷ 


ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಕೊಡುಗೆ 


ಭಾರತೀಯ ಮತಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಒಂದು ವಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಟ ಶ್ಬಿಗಳ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಮಾತ ಶ್ರವಲ್ಲದೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದ ಇ ಇಂಡೆಬೀಗಿ, ಗ್ರೀಕರು, ಇಂಡೋ ಸಿಧಿಯನರು ಮುಂತಾದ 
ವಿದೇಶೀಯರಿಗೆ ಕೂಡ ಅದು ತನ್ನ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು ತೆರೆಯಿತು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವಿದೇಶಗಳಾದ ಸಿಲೋನ್‌, ಬರ್ಮಾ, 
ಥೈಲೇಂಡ್‌, ಕಾಂಬೋದಿಯ, ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾ, ಚೀಣಾ, ನೇಪಾಳ, ಟಿಬೆಟ್‌, ಇಂಡೋನೇಷ್ಯನ್‌ ದೇಶಗಳು, ಕೊನೆಯದಾಗಿ 


೫111 


ಕೊರಿಯ, ಜಪಾನ್‌ ಮತ್ತು ಮಂಗೋಲಿಯ - ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ತನ್ನ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ [ವನ್ನು ನಡೆಸಿತು... ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ 
ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಬೌದ್ಧ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪ, ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿ ತ ನಾಕ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳ ಅನುವಾದ ಇವು ಪ ಫ್ರೆಸಾರವಾದುವು. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಈ ಜಃ ಕೃ ಪೆಯಿಂದಾಗಿ ಬ 0 ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಲಾಭ ಬಹುಮಂದಿ ಏಷ್ಯನರಿಗೆ ದೊರೆಯುವಂತಾಯಿತು. 

ಭಾರತದ. ಒಳಗೂ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಂಪರೆಗೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಬೇಗೆ ಹೇಳಬಹುದು. 

(1) ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾದ ಒಂದು ಸುವ್ಯ ವಸ್ಥಿತವಾದ ಸನ್ಯಾಸ ಪಂಥ. 

(2) ಭವ್ಯವಾದ ಗುಹಾಲಯಗಳು, ವಿಹಾರಗಳು, ಕೆತ್ತನೆಯ ಕಟಕಟೆಗಳಿಂದ' ಸುತ್ತುವರಿದ 'ಕರಾತ್ಚ ್ಮಕವಾದ ಸ್ತೂಪಗಳು 

(3) ಬುದ್ಧರು, ಬೋಧಿಸತ್ವರು ಮತ್ತಿತರ ದೇವತೆಗಳ ಕಲಾತ್ಮಕ ವಿಗ್ರಹಗಳು (ಪುಟ 518 ನೋಡಿ) 

(4) ಪಾಲೀ, ಬೌದ್ಧ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಶುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಖೋಟನಿ.. ಕುಚೆಯನ್‌, ವೀಗುರ್‌, ಸಿಂಹಳೀ, ಬರ್ಮಿ, ಚೀಣೀ, 
ಟಿಬೆಟನ್‌, ಜಪಾನೀ, ಮತ್ತು ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌, ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿನ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳು. 


ಬೌದ್ಧ ಜೀವನವಿಧಾನ 


ಜೈನಮತದ ಕಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಬೌದ್ಧ ಮತ ಭಾರತದ ಧರ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ ಅಕ್ಷಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿತು. ಜೈನರ ಕಠಿಣ ನಿಯಮಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಲೌಕಿಕತೆ - ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಮಧ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಅದು ನೀಡಿತು. ತನ್ನ ಭಿಕ್ಷು- ಭಿಕ್ಷುಣಿಯರಿಗೆ ಒಂದು ಹಾಳತವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಅದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿತು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ದೇಹ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು, ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಆಹಾರ, 
ವಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಅದು ಹೇಳಿತು. ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ನೈತಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ 
ಶಿಕ್ಷಣಕೊಡಲು ಅಷ್ಟಾಂಗ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಒಂದು ಸುನಿಯೋಜಿತ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅದು ರೂಪಿಸಿತು. 

“ವಿನಯ ಖಟಕ' ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ವಿಸ್ತಾ ರವಾದ ಶಿಸ್ತಿನ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಭಿಕ್ಷು- ಭಿಕ್ಷುಣಿಯರ ನಿತ್ಯ ಜೀವನ 
ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಯಿತು. ಅವರ ಮಾನಸಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಷ್ಠಾನಗಳನ್ನು "ಸುತ್ತ ಪಿಟಕ' ಹೇಳಿದೆ, 'ಅಭಿಧರ್ಮ 
ಪಿಟಕ'ದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಅವು ಮುಂದೆ “ವಿಶುದ್ಧಿ “ಮಾಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಬುದ ಸಘೋಷನಿಂದ ವ್ಯವ್ಥಿ' ತವಾಯಿತು. 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉನ್ನತಿ ಸಾಧನೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾರ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿವರಗಳು "ಸುತ್ತ ಏಟಕ'ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವರ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ರಾಗ' ದ್ವೇಷ ಮೋಹವೆಂಬ ದೋಷತ್ರಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳಿಸು 
ವುದು. ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಮುಖ್ಯ ಸೂತ ತ್ರತ್ರಯವಾದ' ಕ್ಷಣಿಕ ಆತ್ರ ಅನಾತ್ಮ, ಮತ್ತು ದು:ಖಗಳ ಅರಿವು ದೊರೆಯುವಂತೆ 
ಮಾಡುವುದು. ಪ್ರ ಶತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದ ನಿಯಮದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ವೀಕ್ಷಿಸುವುದರಮೂಲಕವೇ ಅಂತಹ ಅರಿವು ಸಾಧ್ಯ. ನಿರ್ವಾಣದ ಸಾಧನೆ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ] ಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ (ಪಣ್ಣಾ ವಿಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿ ಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧ) ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ನಿರೋಧ ಮತ್ತು 
ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ (ಚೇತೋ "ಮುಕ್ತಿ 'ಅಥವಾ ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧ) ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ! ಬುದ್ಧನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಕರ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಕೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಅನಂತರದ ಪಾಠ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ 
ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಗಮನ 'ದೊರೆಯಿತು. 13. ನಿರ್ವಾಣದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು. ಶಾಸ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸೂತ್ರಗಳು ಇವೆ. 
ಅವು ನಮ್ಮ ತ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸ ಲು ಹೊರಟಿವೆ. ಆಚರ ಮುಂದಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 


ತ ಕಲ್ಪನೆ' ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವೂ, ನಿಷೃೃಷ್ಟವೂ ಆದದ್ದು. 14 


ಬೌದ್ದ ಮತದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಕಾಸ 


ಸಿಲೋನ್‌ ಬರ್ಮಾ, ಸಯಾಂ ಮತ್ತು ಕಾಂಬೋಡಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತ ತನ್ನ ಮೂಲವೂಪಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 

ಆದರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನು ಕಂಡಿತು. ಅವು ಈಗಲೂ ಚೀಣಾ, ಟಿಬೆಟ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿವೆ. 

ಸಾವಿರದ ಐನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿದ ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. 

ಬುದ್ಧನ ನ ನಿರ್ವಾಣದ ನಂತರ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿ ಶಿಶುನಾಗವಂಶದ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ 414 

ರಿಂದ 396) ಬೌದ್ಧ ಸಂಘವು ಅನೇಕ ಪಂಥಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಥೇರವಾದ ಎದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾ 

ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಅಸಂಪ್ರದಾಯಪಂಥವಾದ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಎರಡನೆಯದರ 'ಕಂದ್ರ ಗಳು 


ತ್‌ಾ 
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ಅಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಂಧಕರು (ಆಂಧ್ರಕರು) ಎಂದು ಕಾಸ ರ2 
ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತಿನ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ ನಂ 
ಯಾನಕ್ಕೆ ಕೆ (ಪುಟ 476 ನೋಡಿ) ಥೊರವಾದದ ಮೂಲ ಪಂಥವು ಮಧ್ಯಭಾರತ, ಭರುತ್‌ ಮತ್ತು 
ಹ ತ್ನ ಹಳವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿತು. ಅದರ ಉಪ 
ಸಾಂಚಿಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನಂತರ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಹರಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಸಿಂಹಳವನ್ನು ಹಂ ಗಳು ಬಿತ್ಟ | 
ಪಂಥಗಳಾದರೋ ಭಾರತಾದ್ಯಂತ ಚದುರಿತು. ಥೊರವಾದದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದರ ಉಪಪಂಥಗ ು 
ತಮ್ಮ ಬರಹಕ್ಕೆ ಬಳಸಿದುವು. 
ಇ ಸ ಚ ಸ ಗುಂಪುಗುಳಿತನವನ್ನು ತಡೆಯಲು ಅಶೋಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟನು. ಸಚ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದು ಬಹುಶಃ ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತಾಗಲಿ, ಆ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಚ. 
ಲಿಲ್ಲ. "ಕಲವು ಉಪಪಂಥಗಳು ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮ 'ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಆಚೆಯ ಕೆಲವು ಹೊರನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಜನಪ್ಪಿ ಬ್ರಿಯವಾದುವು. ಅಶೋಕನು ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೆ. ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೇವೆಯೆಂದರೆ ಬುದ್ಧನ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಭಾರತದ 
ಹೊರಗೆ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಲು ಹೊರಟ ಧರ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರಸ ಸಾರಕರಿಗೆ ಅವನು ನೀಡಿದ ಪ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ. 
ಅಶೋಕನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಮತ್ತು ಶುಂಗ ದೊರೆಗಳ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಮತದ ಪ್ರಗತಿ ಭಾಗಶಃ ಕುಂಠಿತ 
ವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಭಾರುತ್‌ ಮತ್ತು ಸಾಂಚಿ ಸ್ತೂಪಗಳಲ್ಲಿನ ದಾನ ಶಾಸನಗಳು ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಭಕ್ತರಿದ್ದರು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಶುಂಗರ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಮೌರ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಭದ್ರತೆಯು ನುಚ್ಚು ನೂರಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣಾ ಪಥ 
ದಲ್ಲಿ ಶಾತವಾಹನರು ತಮ್ಮ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆಧಿಪತ್ಯದ ಪೂರ್ವ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ' ಪಂಥವಾದ ಜಾಸ್‌ ಮತ್ತು ಅವರ ಉಪಪಂಥಗಳು ತಮ್ಮ ನೆಲೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 
ಆದರೆ ಶಾತವಾಹನ ದೊರೆಗಳ ಪೋಷಣೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಥೆರವಾದಿಗಳಗೂ ಅವರ: ಉಪಪಂಥಗಳಿಗೂ 
ದೊರಕಿತು. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಮಥುರಾ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಾರಗಳ ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಶಾಖೆಯೊಂದು ಸರ್ವಾ 
ರ್ಥಿವಾದಿಗಳು ಎಂದು 'ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಯಿತು. ಮತ್ತು ಇಂಡೋ ಗಿ ಗ್ರೀಕರು, ಇಂಡೋಸಿಧಥಿಯನರು. 
ಅವರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದೊರೆ ಮೀನಾಂಡರ್‌ ಮತ್ತು ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಕನಿಷ್ಕ - ಇವರು ಆ ಪಂಥಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ವನ್ನು ನೀಡಿದರು. "ಕನಿಷ್ಕನ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲೇ ಸರ್ವಾರ್ಥಿವಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದು ತಮ್ಮ ಪಂಥದ ಮೂಲವಾದ 
ಥೇರವಾದಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಸಂಖ್ಯಾ ಬಲದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ನೂಕಿದರು. 
ಕ್ರಿಶ್ತಶಕದ ಮೊದಲ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭೌದ್ಧಮತ ವಿಹಾರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗದೆ, ಏಕಾಂತತೆ -ಯಿಂದ 
ಬಹುಜನ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಜನಪ್ಪಿ ಯತೆ ದೊರಕಲು ಉಪಕರಣವಾದುದು ಜಾಗತಿಕ ಮತ್ತು ಅವದಾನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನೈ ತಿಕ ಉಪ ಪದೇಶಗಳು ಗೃಹೀ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಅನುವಾದವು. ಅವರ ಮುಂದೆ ಬೋಧಿಸತ್ವಾ ದರ್ಶವನ್ನು ಇಡಲಾಯಿ 
ಲಾಯಿತ ು. ಗೃಹೀ ಭಕ್ತ ರಾದರೋ ತಮ್ಮ ಶ್ರದ್ದಾ ಭಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಸ್ತೂಪ, ವಿಹಾರ ಮಂದಿರ ಇವುಗಳ ಬರಾಗರೆ ಮಲಕ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಿದರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವು ತಮ್ಮ ಅವಶೆ ಕೇಷಗಳಿಂದ ಇಂದಿಗೂ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ವೈಭವ ಮತ್ತು ಉನ್ನತಿಗಳನ್ನು ಸಾರು 
ತ್ತಿವೆ. ಆ ವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರಾರು ಜನ "ಭಿಕ್ಷು ಭಿಕ್ಷುಣೆಯರು ಇದ್ದು ಅವರ ಅಧ್ಮ ಯನ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ ಪ ಸ್ರಗತಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿತ್ತು. ಕೆಲವು ವಿಹಾರಗಳಂತೂ ಭಾರತೀಯರೂ, ವಿದೇಶೀಯರೂ ತುಂಬಿ 'ತುಳುಕುತ್ತಿ ದ್ದು ವಿದ್ಯಾಪೀಠಗಳೇ ಎಂಬಂತಾಗಿ 
ದ್ರ ವು, ಇವು ನಾಗಾರ್ಜುನ, ಅಸಂಗ, ವಸುಬಂಧು, ದಿಜ್ನಾಗ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಬ್ರಾಹ ಒಣ ಕುಟುಂಬಗಳ ಉನ್ನ ತ ವಿದ್ಯಾಸಂಪನ್ನ 
ರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದುವು. ಇವರು ಬೌದ್ಧಮತದ ಧ್ವಜಸ್ಸ ಸಂಭವನ್ನು ದೀರ್ಥಕಾಲ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದರು. 
ಗುಪ್ತಯುಗದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಶ. 320' ರಿಂದ 750) ಯುದ್ಧಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಬಾಲಾದಿತ್ಯರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಚೌದ್ಧಮತಕ್ಕೆ ನೇರವಾದ 
ರಾಜಪೋಷಣೆ ದೊರೆಯಲೇ ಇಲ್ಲ. ಎದರೆ ಈ ಕಾಲವು ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ ನಮ ದ್ಧಿಯುಗವಾಯಿ. 
ಅದ್ವಿತೀಯ ತಾರ್ತಿಕರು, ತಾತ್ತಿ ಕರು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ವಿರಾಜಿಸಿದರು. ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದ ಪೂರ್ಣ ಉವೃದ್ಧಿ ಕಂಡು 
ಬಂದುದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಿದ್ದುವು. ಇತ್‌ 


ಧೃವಿ ಮಿಕ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಚಾರ (ಪುಟ 480 ನೋಡಿ) 
ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳೂ ಕರ್ತೃ ಕರ್ಮಗಳ' ನಡುವೆ ಭೇದವಿಲ್ಲದ ವಿಶ್ವ ಶ್ವ ಮತ್ತು ಸತ್ಯದ ಅದ್ದ ಸ್ವಯವನ್ನೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದುವು. ಅವುಗಳ 


ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ನಡುವೆ ಕೆಲವು ಅಂಶ ಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಆದರೂ ಬೌದ್ದಮತ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ನಡುವೆ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ವೈಷಮ್ಯವೂ ಇವೆ. ಅದೆಂದರೆ, ಶುದ್ಧ ಮತ್ತು ಅಪರಿವರ್ತಿತ ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನು ಬೌದ್ಧಮತ ಒಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೇಜಾಂತ 
ವಾದರೋ, ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧ ಆತ್ಮದ ಅನಂತತೆ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತ ತ್ತದೆ. 

ಫಾಹಿಯಾನ್‌ ( ಶ್ರ 394 414) ಮತ್ತು ಹೂಯೆನಾತ್ಸಾ 0ಗ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. 
ಅಂಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯವನು ಕಂಡದ್ದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಹೊಂ 
ವಿಹಾರಗಳ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದ್ರೆ ಶ್ಷೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳ ಆಗಮನದಿಂದ ಕಂಡು 
ಇಷ್ಟು ವಿಚಾರ ಸ್ಪ ಪ್ಟವಾಗಿದೆ. 'ರರನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದಚೆಗೆ ಬೆ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಭಾರತದ ಹೊರಗೆ ಅಸದಳವಾದ ಯಶಸ್ಸನ್ನು 


629 - 645) ಇವರ ಬರಹಗಳಿಂದ ಎರಡು 
ದುತ್ತಿದ್ದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಎರಡನೆಯವನಾದರೋ 
ಬಂದ” ಬೌದ್ಧ ಮಠದ ಅವನತಿ. ಆದುದರಿಂದ 
ಸೌದ್ಧಮತ ತನ್ನ ಜನ್ಮ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ತ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿ ತ್ತು. ಚಕ್ರ ವರ್ತಿ ಹರ್ಷವರ್ಧನನು ಆಶ ಶ್ರಯವಿತ್ತ. 
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ನಾದರೂ ಬೌದ್ಧ ಮತ ತನ್ನ ಸತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಯಿತು. 
ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ, ಖಂಡನೆ - ಮಂಡನೆಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಮತದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಅದು ತನ್ನ 
ವ್ಠೆ ಭವದ ಶಿಖರವನ್ನು. ಮುಟ್ಟಲು ಸಹಾಯಮಾಡಿದ್ದ ವರು ಅಂತಹವರು ತಾನೆ! 

ಕ್ರಿ.ಶ. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿಗೆ “ಕಂಬಲ, ಇಂದ್ರಭೂತಿ, ಪದ್ಮವಜ್ರ ಮತ್ತು ಲಲಿತವಜ್ರ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು 

ಖ್ಯಾತ ಸಂತಗುರುಗಳು ಉದಿಸಿದರು. ಅವರು ತಂತ್ರಯಾನ ಅಥವಾ ವಜ ಪ್ರಯಾನ (ವಜ್ರ ಅಥವಾ ಸಿಡಿಲು ಸತ್ಯ, ಶೂನ್ಯತಾ 
ಅಥವಾ ಕಥಕಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಒಂದು ಹೊಸ ಮುಖವನ್ನು ಬಳಕೆಗೆ ತಂದರು. ಫೆ ನೂತನ 
ಮುಖ ಮಹಾಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಘೋಷಿಸಿದರೂ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆಗೆ ಬೇರೆಯದೇ ಸಾಧನಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ವಿಧಿಸಿತು. ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಸಾಧನಾ ಅಥವಾ ಕರ್ತವ್ಯ ಮಾಲಿಕೆ ಹೀಗಿದೆ: ಕ್ರಿಯಾ, ಚರ್ಯಾ, ಮುದ್ರಾ, ಮಂಡಲ, ಮಂತ್ರ, 
ಶೀಲ, ವ್ರತ, 'ಶೌಚಾಚಾರ, ನಿಯಮ, ಹೋಮ, ಜಪ, ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಹಠಯೋಗ, 

ಮೇಲಿನ ಕರ್ತವ್ಯಮಾಲಿಕೆಯಿಂದ ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಹ ಸ್ಕಮಯವಾದುದು. ಸಾಧಕನಿಗೆ 
ಪ್ರತಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಲ್ಲೂ ಗುರುವಿನ ಆವಶ್ರ ಕತೆಯುಂಟು.. ಪ್ರ ರಹಸ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ, - ಇದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ವಾಯವ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ - ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸ್ವಾಒಿತವಾಯಿತು ಬಂಗಾಳ, ಒರಿಸ್ಸಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಪಾಲ ವಂಶದವರಿಂದ. ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 
ದೇವಪಾಲನಿಂದ (ಕ್ರಿ. ಶ. 810ರಿಂದ 850) ಪೋಷಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಈ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದ ಅದು ನೇಪಾಳ, ಟಿಬೆಟ್‌, 
ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಟಾ ್ಸ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧನೆಗೆ ಈ ಮಾರ್ಗ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ, ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ 
ಆದುದು. ಆದರೆ ಅದು ವಿಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ಸಾಧನೆಗಳು, ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದವರಿಂದ ದುರುಪಯೋಗ 
ಗೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದ್ದುವು, ಅಲ್ಲದೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆಯದವರಿಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾದುದು ಆಗಿಯೇ ಹೋಯಿತು. ಸತ್ಯ ಸಾಧಕರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಪಟಿಗಳು ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ರ 
ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆಯೇ ಅದನ್ನು ಅಶುದ್ಧ ಗೊಳಿ ಸಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ' ಬೌದ್ಧ ಮತ ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ ಭಾರತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೀಳಾಗಿ ಕಂಡಿತು; ಮತ್ತು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಶೈವಧರ್ಮ, ಹಿಂದೂ ತಾಂ್ರಿಕ ಮತ, ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ 
ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಹೋಯಿತು. ಆದರೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ದ ಠ`್ಹಮತವು ಚೀಣಾ, ನೇಪಾಳ ಘುತ್ತು ಟಿಬೆಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ 
ಬಂದಿತು. ಕೊನೆಯ ಎರಡು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಇಂದಿಗೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 

ಬೌದ್ಧಮತ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ "ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಪರಂಪರೆಯ ಮೇಲೆ, ಅದರಲ್ಲೂ 
ನಮ್ಮ ಭಾಷೆ- ಸಾಹಿತ್ಯ, ತರ್ಕ- ತತ್ವ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅದು ಅಚ್ಚಳಿಯದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಿದೆ. ಹೇಗಾದರೂ ಅದು ಸಿಲೋನ್‌, ಬರ್ಮಾ, ಸಯಾಂ, ಕಾಂಬೋಡಿಯ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಚೀನಾ, ಜಪಾನ್‌, ಕೊರಿಯ, ಮಂಗೋಲಿಯ ಮತ್ತು ಇಂಡೋನೇಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಂದಿ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 


ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಮತಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪಾತ್ರ 


ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕಿಂತ ಜೈ ಕೈನಮತವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದಾದರೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು ಆರನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಅನಂತರವೇ... ಅದು ಭಾರತದ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ ಪಂಕ್ತಿ 
ಪಂಕ್ತಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಇಂದಿಗೂ ಅದು ಜೀವಂತಮತವಾಗಿದ್ದು ಮಾನವರಿಗೂ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಮಾ 
ಒಂದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದೆ. . ಅದರ ಉಪದೇಶವಾದ ಅಹಿಂಸೆ 
ಎಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಲಿ, ಮಾತಿನಿಂದಾಗಲಿ, ವರ್ತನೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಹಿಂಸೆ ಮಾಡದಿರುವಿಕೆ, ಇದು ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿಯವರ 

ಜಕೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಡಿಪಾಯವಾಯಿತು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಅಣುಯುದ್ಧಗಳ ಇಂದಿನ ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಶೇಷ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಅದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. 

ನ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಮರೆಯಾಗಿಯೇ ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಬೌದ್ಧ ಮತ ಏಷ್ಯದ ಜನಾಂಗದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿದೆ. ಸಾವಿರದ ಐನೂರು ವರ್ಷ ಗಳ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಅದು ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ನೀಡಿರುವ 
ಕಾಣಿಕೆ ವಿಶಾಲವಾದದ್ದು, ಬಹುಮುಖವಾದದ್ದು. ಆದರ ಗುರಿ ವಿಶ್ವಕಲ್ಯಾಣ. ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳವಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಮಾನವೀಯ ಚಳವಳಿ. ಸರ್ವೋದಯ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಗಳನ್ನು ಗುರಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ, ಬೋಧಿಸತ್ವ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಳುವ 
ಮೈತ್ರಿ, ಕರುಣೆ, ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅದರ ಉಪ ಪದೇಶ. ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ಎಲ್ಲ ತರಹದ ಜನರಿಗೂ ಶಾಂತಿ ಸಮಾಧಾನಗಳನ್ನು 
ತರದೆ ಇರಲಾರದು. ಪಂಚಶೀಲದ ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ಕೇಳುತ್ತಿ ದೆ. ಅದರ ಧರ್ಮಚಕ್ರ ಭಾರತದ ಸಂಕೇತದ 
ಭಾಗವಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಏಷ್ಯಾ, ಯುರೋಪ್‌, ಮತ್ತು ಅಮೆರಿಕಾ “ಔಶಗಳ ಅನೇಕ ಚಿಂತನಾಶೀಲರ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಅದರ 


ಅಪ್ರ ಸಷ ತ 
ಸಾಹಿತ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ ತತ್ನಗಳು ಕೆರಳಿಸಿದೆ. 
2 ಅ 


ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಶ್ವಾದರ್ಶಗಳು * 


ಕಡೆಗೆ) ಮಾನವತೆಯು ಕೈಗೊಂಡಿರುವ ಯಾತ್ರೆ ಸಾರತಃ ಒಂದೇ ಎಂದು ನಾವು ಎಣಿಸಬೇಕು. 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಂದಿನಿಂದ ಮಾನವತೆ ಬಾಕ್‌ ಎ ಅತೆ 
ಗೆ ಭಾರತ ತನ್ನದೇ ಆದ ಅಮೂಲ್ಯ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ತನ್ನ ಭಾಗವನ್ನು ಹಾಗೆ ನೀಡುವಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸದ ಮೊದಲ 
ಪರ್ವದಲಿ ಅದು ಇತರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗಗಳ ಭಾವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ, ಆಚಾರ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಗಮನಕ್ಕೆ - ಸಹಾನು 
ಭೂತಿ ಮತ್ತು ಸರ್ವಸ್ನೇಹ ಭಾವಗಳಿಂದ - ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. ಅದೀಗ ಭರತ ಖಂಡಕ್ಕೆ ಅದರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಹಾ 
ಸಮನ್ವಯದ ಮೂಶಿ್ರ್ರುತಿಯನ್ನು -ನೀಡಿದುದು. ಭರತ ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಎಲ್ಲ ತತ್ವದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಆನುಭಾವಿಕ 
ಅನುಭವಗಳ ಗುರಿಯೇ ಅದು. ಹಿನ್ನೆಲೆಯೂ ಅಸ್ತಿಭಾರವಾಗಿಯೂ ನಿಂತ ವೇದಾಂತದ ಲಕ್ಷಣವೂ ಅದೇ. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ಜೀವನ ವಿಧಾನಗಳ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ತ ಮಾನವತೆಯೂ ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಉದ್ಭರಿಸಬಹುದು. 


(ಪರಮ ಮಂಗಳದ 


“ಏಕಂ ಸತ್‌; ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ' 
ಸತ್‌ ಒಂದೇ; ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ಆವಿರ್‌ ಆವೀರ್‌ ಮ ಏಧಿ: 
ಅಸತೋ ಮಾ ಸದ್‌ ಗಮಯ 
ತಮಸೋ ಮಾ ಜ್ಯೋತಿರ್‌ ಗಮಯ 
ಮೃತ್ಯೋರ್ಮಾ ಅಮೃತಂ ಗಮಯ' 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ನೀನು ನನಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗು; 
ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ಯದೆಡೆಗೆ, ತಮಸ್ಸಿನಿಂದ ಜ್ಯೋತಿಯೆಡೆಗೆ, ಮರಣದಿಂದ ಅಮೃತದೆಡೆಗೆ ಕರೆದೊಯ್ಯಿ. 
“ಧಿಯೋ ಯೋ ನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌' 
ಅವನು ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಲಿ. 
"ಸಬ್ಬ ಪಾಪಸ್ಸ ಅಕರಣಂ 
ಕುಸಲಸ್ಸ ಉಪಸಂಪದಾ, 
ಸಚಿತ್ತ ಪರಿಯೊದಪನಂ' 
ಎಲ್ಲ ಪಾಪಗಳಿಂದಲೂ ದೂರವಿರುವುದು, ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದು, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಂಯಮಗೊಳಿಸುವುದು. 
“ದಮಸ್‌ ತ್ಯಾಗೋ$ ಪ್ರಮಾದಶ್ಚ' 
ದಮ, ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ. 
“ಉಪೇಕ್ಟಾ ಮುದಿತತಾ ಕರುಣಾ ಮೈತ್ರೀ' 
ಕ ತರಾ ಉಪೇಕ್ಷಿಸು, ಸಂತೋಷವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೋ, ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮವನ್ನು ವೃದ್ಧಿಗೊಳಿಸು, ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಒಳಿ 
ಸ ಕ 


ಬ ಸುನೀತಿಕುಮಾರ್‌ ಚಟರ್ಜಿ 
ಸ್‌ ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌. 
ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್ತ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಗಣಯ ೫. ೧ ಸ 
ಶೆ 8್ರೀಃ ಅವರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿದ ಸಂಭಾವನಾಗ್ರಂಥ ಲೆಪ್ಸಿಗ್‌, 1931 
2 ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಜ್‌ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ಪ್ರೆಸ್‌, 1956. 1 
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ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಭಾಷಣ, ಭಾಗ 1, 1೧6/14 11198017 0೦055, ಗ್ರೊ1ಒ, 1956, ನ, 9. 
ಅದೇ 

ಅದೇ, ಪು. 8. 

"11:0% ಟೋ ಪು. 349, 351, ಅ. ಟಿ, 31. 

ಪ್ಪ ೨21122; 23, 

ನೋಡಿ ಪು. 397; ಮತ್ತು ಎ. ಎಲ್‌. ಬಾಷಂ: "11/10 414 10011068 0 1 4/11 (ಲುಜಾಕ್‌ 
ಅಂಡ್‌ ಕಂ. 1951) 

ಜೈನಮತ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಕರ್ಮದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ನೋಡಿ ಪು. 542. 

ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಣೆಗಳಿಗೆ, ನೋಡಿ, ಪು. 403. 

ವಿಶೇಷ ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ, ನೋಡಿ, ಪು. 444, 463. 

ನೋಡಿ ಪು. 465, 538, 

ನೋಡಿ ಪು. 547-58. 

ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ ಪು. 559 -74. 

ನೋಡಿ ಪು. 494. 
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ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಿಕ್ನೆಲೆ 








ಬ್‌ 


೧ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹನ್ನೆಲೆ 


ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದೇಶದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆ ದೇಶದ ಭೌಗೊ ಹೋಲಿಕೆ ಅಂಶಗಳ ಪಾ ಹಯ ಕ 
ಯನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗದು. ಮಾನವ ಇತಿಹಾಸದ ಮೊದಲ ಯುಗಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಜನರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ ಕಲಾಪ 
ಗ. ಅವರ ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಈಗಲೂ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಒಂದಿಲ್ಲೊ ಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಾದರೂ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವಂತೆ, ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂಗೋಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರ ಉಪಿಸಿತು. ಮಾನವನು ' ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನ್ಫೆ ಸರ್ಗಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವನು. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳ ಮೇರೆಗಳಲ್ಲಿಯೆ ೇ ಇವನು ಸಂತೃಪ್ಪ ಸ್ರನಾಗಿಲ್ಲ; ನೆ ಸರ್ಗಿಕ ಮೇರೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿ ಭೇದಿಸುವ ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ 
ನಿರತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯು ಈ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಭೌಗೋಳಿಕಶಕ್ತಿ ಗೂ ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಮನೋ 
ದಾರ್ಡ್ಯ ಮತ್ತು .ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆ ನಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ 

ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಭೂಗೋಳವು ಬೀರಿರುವ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಹಾಗೂ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸವಾಲನ್ನು 
ಎದುರಿಸಿದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಬಿತ್ತರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. 


ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳು 


ದೇಶದ ವಿಸ್ತಾರ ಮತ್ತು ಉತ್ತರದ ಅಡ್ಡಗೋಡೆಗಳಾಗಿರುವ ಹಿಮಾಲಯಶ್ರೇಣಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಬಹುಮಟ್ಟಿನ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಅಥವಾ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಪರ್ಯಾಯದ್ವೀಪ ಭಾಗದ, ಎರಡು ಕರಾವಳಿಗಳ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳು; ಉಷ್ಣಾ ಷ್ಣಾಂಶ ಮತ್ತು 
ಮಳೆಯ ಹಂಚಿಕೆ ಮತ್ತು ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ; ಉ ತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶಾಲವಾದ ಮೆಕ್ಕಲುಮಣ್ಣಿನ ಮೈಃ ದಾನ; ಸ್ಥಳೀಯವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಹುಲ್ಲು [ಉಮಸಸ್ಪಷ್ಟ) ಅಥವಾ ಸವನ್ನಾದಂತಿರುವ ವಿರಳ 3... ಅಥವಾ ಉಷ್ಣ ವಲಯದ ದಟ್ಟವಾದ ನಿತ್ಯ 
ಹರಿದ್ವರ್ಣದ ಕಾಡುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರ ಸ್ನ ಸಭೂಮಿ- ಇವು ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು "ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ಮೇಲಾ ಪ್ರತ್ರ ಕ 
ವಾಗಿ ಟಾ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವವನ ನ್ನ್ನು ಬೀರಿರುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯನ್ನು ಕ್ರಮ 
ರಹಿತವಾಗಿ ವಿಭ ಜಿಸಿರುವ ನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮುಖಜಭೂಮಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೆಕ್ಕ ಭಾ ನಿಂದ ಜಿಟವಾದ ಆರು ಡೆಲ್ಬಾ” 
ಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವಸಮುದ್ರದ (ಬಂಗಾಳಕೊಲ್ಲಿ) ತೀರಪ್ರದೇಶವು ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಡೆ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಪ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯ ಕರಾವಳಿ 
ಮೈದಾನದಂತೆ ಉತ್ತರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣದವರೆಗೂ ಮೂಡಣ ಮೇರೆಯಾಗಿ ಹಬ್ಬಿವೆ. 
ಉತ್ತರದ ವೆನು ಣಿಯ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಈಶಾನ್ಯದ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಧಿಕ ಮಳೆಯಿಂದ 
[ವಸಾಯಕ್ಕನುಕೂಲವಾದ ಮೃದು ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಕಃ ಇಡಿದ ಭಾಗಗಳಿವೆ ಮತ್ತು ಈ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಸಮಶೀತೋಷ್ಣ ವಲಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ದಟ್ಟ ತವಾಗಿ ಬೆಳೆದ "ಉಷ್ಣ ವಲಯದ ಮತ್ತು ಬೆಚ್ಚ: ನೆಯ ಸಮಶೀತೊ ೇಷ್ಣ ವಲಯದ ಕಾಡು 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಸ್ಯವರ್ಗದಿಂದ ಆವೃ ತವಾಗಿವೆ. ಉತ್ತ ರದ: ಮತ್ತು ವಾಯವ್ಯದ ಪರ್ಪತಶೆ ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮಳೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣವು 


“ ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಕಡಿಮೆ ಯಯಾಗುವುದರಿಂದ, ಅವು ತೆಳುವಾದ ಮಣ್ಣಿ ಕ್ಲನ ಪದರು ಮತ್ತು ವಿರಳವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಕಾಡುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. 


ತ ಮತ್ತು ಈಶಾನ್ಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಯು ಕಿರಿದಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾದ ಆಳವಾದ ಕಂದರ 
ಗಳಿವೆ. ಈ ನದಿ ಕಣಿವಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕವಾಗಿ ನೀರು ಹರಿದುಬರುವುದರಿಂದ ನದಿಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಕಾರ್ಯವು ದುಸ್ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಗಳು ಅಷ್ಟು ಎತ್ತರವಾಗಿಲ್ಲ. ಕಣಿವೆಗಳು ವಿಶಾಲವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿವೆ. ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿರುವ 
ಅನೇಕ ಕಣಿವಗಳು ವ್ಯಾಪಾರಮಾರ್ಗವಾಗಿದು ಫಿ, ಇತಿಹಾಸ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಜನರ ಚಲನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದವು. 
ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಗಂಗಾನದಿಗಳ ವಿಶಾಲವಾದ ಮೈದಾನಗಳು ಭಾರತದ ಪಾ ಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸಾ ತನಗಳಾಗಿದ್ದವು. ದಕ್ಷಿಣ 
ಖ್‌ ಪರ್ವತಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಕಣಿವೆಗಳು ಹಾಗೂ ದಕ್ಷಿಣ ಪರ್ಯಾಯ ದ್ವೀಪದ "ಡೆಲ್ಬಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾದ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದರೂ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನಾಗರಿಕತೆಗಳು ಪ್ರಭಾವಯುತ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಹೆ ಹೊಸ ಅಂಶ 

ಹ ತಾ ಸ ಭಾರತದ ಹೊಸ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿವೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತವು ಮೌ ೨ರ್ಯರ ಅಥವಾ 
ಗುಪ್ತರಂತ ಲವಾದ ಚಕಾ ಶ್ರಧಿಪತ್ಯಗಳ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ, ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಿಗೆ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳು ಪ ಪ್ರಸಾರ 
ಶಾಲ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯುತ ಚಕಾ ಶಿಧಿ 


ವಾದ ಇಟ ಆಗಿದೆ. ಅನಂತರದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವೂ ಕೂಡ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿ 
ೂಡುವ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ದಕ್ಷಿಣಭಾರತವು ಪಾ ೨್ರಚೀನ 


ಸ 


ಸತ್ಯಕ್ಕ 


೧೨ 


ತ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿತು. ಉತ್ತರಕ್ಕೆ [ಂತಲೂ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತವು ಆಕ ಕ್ರಮಣಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೆ 


ಜನ್ನಿ 


ತ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಧಾರೆಯನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದುದಲ್ಲದೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಉತ್ತರಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಪಾಯಕ್ಕೀಡಾದಾಗ ಅದನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿತು 
ಸ ಪೋಷಿಸಿತು. ಭ್‌ “ಆ ್‌ 
ಕ ನಾತ್‌ ಪರ್ಯಾಯ ದ್ವೀಪದ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿ ಪ್ರದೇಶವು, ಪಶ್ಚಿಮ ಘಟ್ಟಗಳೆಂಬ ಸಾಧಾರಣ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಯ 
ಪಕ್ಕ ಸರಾಸರಿ ಸುಮಾರು ನಲವತ್ತು ಮ್ಳ ಜಿಗಳಷ ನ್ಬಿ ಅಗಲವಾಗಿದ್ದು, ಕಿರಿದಾಗುತ್ತ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಈ 
ಪ್ರದೇಶದ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಂದರುಗಳಾಗಲು ಅನುಕೂಲಗಳಿವೆ. ಅಂತಹ ಪ್ರದೇಶಗಳು, ಉತ್ತರ ಕ್ಕಾಂಬೆ ಕೊಲ್ಲಿಯ 
ಭಾಗ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೋವೆಯ ಭಾಗ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಮಲಬಾರಿನ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಗಿವೆ.! 1 
ತ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ಕಾಂಬೆ ಕೊಲ್ಲಿಯ ಸುತ್ತಲಿನ ಭಾಗವು, ಮಾಳ್ವ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯ ಮೂಲಕ ಗಂಗಾನದಿಯ ಬಯಲು 
ಪ್ರದೇಶಗಳವರೆಗೆ ಇದ್ದ ಒಂದು ಮಾರ್ಗದ ಕಡಲಕಡೆಯ ತುದಿಯಾಗಿತ್ತು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರೋಚ್‌, ಕ್ಯಾಂಬೆ ಅಥವಾ ಸೂರತ್‌ 
ಬಂದರುಗಳು ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ಮತ್ತು ಯುರೋಪ್‌ ಖಂಡದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. 
ಈ ಬಂದರುಗಳಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಚಂಬಲ್‌ ಅಥವಾ ಬೆಟ್ಟಾನದಿಯ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ ಹಾಡುಹೋಗುವ ಈಶಾನ್ಯ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿರುವ ಬೆಟ್ಟಗಳ ಸಾರ ನಿರ್ಧರಿಸಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಸ್ಮಾರಕಗಳು ಅಥವಾ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ ಪಂಗಡಗಳು 
ಕ್ಯಾಂಬೆ ಕೊಲ್ಲಿಯಿಂದ 1. 3೫೫1 ಬಯಲಿನ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಕಾನ್‌ಪುರದವರೆಗೆ ಎಳೆಯಬಹುದಾದ ಚಿದು ಭಾ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಇಕ್ಕೆ ಲದಲ್ಲಿವೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಕೆನ್‌ನದಿ ಕಣಿವೆಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾದ, ಆದರೆ, ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದ, ಗಂಗಾನದಿ ಬಯಲಿನ ಪೂರ್ವಭಾಗದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಪ್ರ 
ಹುಡಾಸ ಉತ್ತರದವರೆಗೆ ದೇಶದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ. ಒಂದು ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. 
ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ, ಕಲ್ಲಿಕೋಟೆ ಬಂದರಿನ ಹತ್ತಿರದ ಮತ್ತು ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರ ರೂ ಕ್ಯಾಂಬೆಕೊಲ್ಲಿಯ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸುವಷ್ಟೆ ೇ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಪಾಲ್ಫಾಟ್‌ ಗ್ಯಾಪ್‌ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ, ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಕೋರಮಂಡಲ ಕರಾವಳಿಯ ಫಲವತ್ತಾದ ಮೈ ದಾನಗಳವರೆಗೆ ಇರುವ ಒಂದು 'ಮಾರ್ಗದ ಪಶ್ಚಿಮ ತುದಿಯ ಡಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸಂಪದ್ಭ ರಿತ ಪ್ರದೇಶದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕಲ್ಲಿಕೋಟೆ ಬಂದರಿನ ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ಕೇರಳದ ಉತ್ತರ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣದ ಬೆಟ್ಟಗಳ 
ಪ್ರದೇಶಗಳ. ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ವಿತು. 
ದಕ್ಷಿಣಭಾರತ(ಪರ್ಯಾಯದ್ವಿ ೇೀಪ)ದ ಪೂರ್ವ ತೀರವು ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಯಂತೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿದಾಗಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ರಚನೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತದ್ದಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಕರಾವಳಿಯು ಅನೇಕ ಮೈದಾನ ಪ್ರ ದೇಶ 
ಗಳಿಂದುಂಟಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರವು ಆಳವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೀರವು ಸಮುದ್ರದ ಅಲೆಗಳಿಂದ ಒಡೆದಿಲ್ಲ. ಮದ್ರಾಸು 
ಅಥವಾ ವಿಶಾಖಪಟ್ಟಣದ ಬಂದರುಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮರಳನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಸಾಧಾರಣ ಭಾರವುಳ್ಳ ಹಡಗು 
ಗಳು ಸಮುದ್ರ ತೀರದಿಂದ ಬಹುದೂರ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಹಿಂದೆ ಬರ್ಮಾ, ಇಂಡೋನೇಷಾ ಮತ್ತು ಥಾಯ್ಲೆಂಡ್‌ ದೇಶಗಳು, ಕಳಿಂಗ, 
ಆಂಧ್ರ ಮತ್ತು ತಮಿಳು ಭಾಷಾ ಪ್ರ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ಸಮುದ್ರದ ಮೂಲಕ ಸಂಪರ್ಕ: ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಹಿಂದೆ, ಚಿಕ್ಕ ಹಡಗುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಚಿಕ್ಕ ಬಂದರುಪ್ರದೇಶಗಳೇ ಈಗಲೂ ಉಳಿದಿವೆ. “ಪೆರಿಪ್ಲಸ ್‌್ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ 
ಗಂಗಾನದಿಯ ಮುಖಜಭೂಮಿಯಲ್ಲಿದ್ದ “ಗಂಗೆ” ಎಂಬ ಬಂದರನ್ನು ಈಗಿನ “ತಾಮ್ರ ಲಿವ್ರಿ” ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶವನ್ನು ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೆಃ ಚ್ಚು 
ಜನಸಾಂದ್ರ ತೆಯುಳ್ಳ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಮ್ಳ ಕಾಸಿದ ಕ 'ದಕ್ಷಣಭಾರತ್ಕಿ ರುವ ಮುಖ್ಯ ಮಾರ್ಗಗಳು, ವಿಂಧ್ಯ ಪರ್ವತಗಳ 
ಮೂಲಕ ಬಹುಮಟ್ಚಿ ಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ವೆ. ವಾರಣಾಸಿ, ಮಿರ್ಜಾಪುರ್‌ ಅಥವಾ ಅಲಹಾಬಾದ್‌ ಹೊತು 
ಛತ್ತೀಸ್‌ಘರ್‌ ಮೈದಾನ ಮತ್ತು ಮಹಾನದಿಯ ಕಿರಿದಾದ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ ಮಹಾನದಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನನುಸರಿಸಿ, ಪೂರ್ವ 
ತೀರದಲ್ಲಿರುವ ಡೆಲ್ಬಾ ಭಾಗವನ್ನು ಸೇರುವಂತೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾರ್ಗವಿದ್ದಿತು. 
ಉತ್ತ ರದಿಂದ "ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯದಾದ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವು ಪೂರ್ವ ತೀರಪ್ರದೇಶದ ಮೂಲಕ ಬಂಗಾಳದ ನೈಖುತ್ಯದಿಂದ 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಕಾವೇರಿನದಿಯ “ಡಲ್ಬಾ ದವರೆಗೆ ಇದೆ. ಹಿಂದೆ ಈ ಮಾರ್ಗವು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ, ನದಿಗಳು ಪಶಿ ಮಘಟ್ಟ ಗಳಿಂದ 
ಪೂರ್ವಸಮುದ್ರದವರೆಗಿನ ಪಾತ್ರ ದವರೆಗೆ ಹರಿದುಬಂದು ಉಂಟಾದ ವಿಶಾಲ ಮುಖಜಭೂಮಿಗಳಿಂದ ಆತಃಸಗೊಂಡು ಕಠಿಣ 
ತಮವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇತ್ತಿ. ಚೆಗೆ, ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ದೊಡ್ಡ ಸೇತುವೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಪೂರ್ವ 
ಕರಾವಳಿ ಮಾರ್ಗ ವುಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಾಗಿದೆ. 
ಸರ್ವರ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪಶ್ಚಿಮದ ಮಾರ್ಗಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಆಕ್ರ ಮಣಗಳಿಂದ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದು ದೆರಿಂದಲೂ. ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳ 
ಪ್ರಮುಖ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಭಾಗಕ್ಕಿ ತಲೂ ಪಶಿ ಮಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದವು. ಶಾತವಾಹನರ ರಾಜ್ಯದ ಕೇಂದ್ರಗಳೂ ಅನಂತರದ 
ಮುಸಲ್ಮಾನರ ರಾಜ್ಯ ಗಳ ಕೇಂದ್ರಗಳೂ ॥ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದವು. ಪೂರ್ವವಲಯವು 1 ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಿಕ್ಕ 
ರಾಜ್ಯಗಳ "ನೆಲೆಂ ರಾಗಿದ್ದಿತು. ವಿಜಯನಗರಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಕೇ ೦ದ್ರವೂ ಇದೇ ಭಾಗದ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಪೂರ್ವ ವಲ ಯವು 
ಸ್ವಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಿಕ್ಕ ರಾಜ್ಯ ಗಳ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಆ ಚಿಕ್ಕ ರಾಜ್ಯ ಗಳು ನದಿಗಳಿಂದುಂಟಾದ ಮೇ ರೆಗಳಿಂದ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿನ ಪ್ರತ್ಯೇ 


ಕ್ಷಿ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ಕತೆಯಿಂದ, ಅಲ್ಲಿನ ಫಲವತ್ತಾದ ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ಅಧಿಕ ಮಳೆಯಿಂದ ಸ್ಹಯಂಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವು. ಹೀಗೆ ಚಡ 
ಮತ್ತು ಗಜಪತಿಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಗಳು ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲೇ ಇದ್ದವು. ಚಾಲುಕ್ಕ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಮತ್ತು ಬಹಮನಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಮಧ್ಯ [ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಟಾ ಪಿಸಿದ್ದವು. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರಭಾವ 


ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಮಾನವನ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ವಾಗಿ ಜನರು ಅಡಿಗೆಮಾಡುವ ರೀತಿ, ಅಥವಾ ಊಟ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ, ಅವರು ಮನೆ ೫ಟ್ಟಿಲ್ಲ ಮಾಡುವ ಚಳಿಯ ಕ 
ಕಟ್ಟಿ ತ ೂಳ್ಳು ವ ಪದ್ಧ ತಿ; ಅಥವಾ ಮನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಒಂದು ಅನುಕ್ರಮ ಮುಂತಾದ ಈಸ ಂದ, ಬಾ ಜನ ತತ ಜ್ಯ 
ವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವ ಸಾಮಾಜಿಕ, ನೈತಿಕ ಮತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುಣಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮಾನವನು ಉನ್ನತ ಮನೋಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಲು ತನ್ನ ಅಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 

ಭಾರತವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಕೊಡುವಂತಾಗಲು, ಈ ದೇಶದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತೋ ಗ ಶೋ ಜಿ ವಚಕ್ಕ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸ್ಥಾ ನವು, ಪ್ರಮುಖ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಭಾರತವು ದೂರ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. . ಹಿಮಾಲಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ದಂಡಯಾತ್ರೆಗಾಗಿ ಅಥವಾ ವಲಸೆಗಾರರಾಗಿ ಜನರು ಅಲ್ಪ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಪರ್ವತಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ನಿರಂತರ ಸಹಾಯಕ ಗುಂಪುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಮೊದಮೊದಲು ಬಂದ ಜನರು ದೇಶೀಯ ಜನತೆಯೊಡನೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಲೀನವಾಗಲೂ 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು, ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಮತ್ತು ಮೆಸಪೊಟೇಮಿಯಾ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಂತೆ ಹಾಳಾ 
ಗದೆ ಅನೇಕ ಕಾಲಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತೆ ಹಮಾಡಿ ಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಮಾಡಿದವು. ಭಾರತದ ಮೂರು ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮುದ ಪ್ರಮೇರೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವಂತಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಭಾರತವು ಬಹು ವಿಶಾಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ನಾನಾ ರೀತಿಯ ಪ್ರಕೃತಿಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ವಾಯು 
ಗುಣವೈವಿಧ್ಯವಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವಿವಿಧ ಬುಡಕಟ್ಟು ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳು ಹಾಗೂ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮನೋಭೀಷ್ಟಗಳು, ವಿಚ್ಛಿದ್ರ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಬೆಳೆಯಲು ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಭಾರತದ ಪ್ರಕೃತಿಲಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು ವಾಯುಗುಣಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು, ಜನಜೀವನದ ರೀತಿ 
ಮತ್ತು ಅವರ ನಡತೆಗಳ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ಪ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಅಂಶಗಳು ಜನರ ಗುಣಗಳ ಮತ್ತು ಆಕೃತಿ ಬಣ್ಣ ಗಳ 
ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿವೆ. ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಫಲವತ್ತಾದ 
ಗಂಗಾನದಿ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ, ಅತಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಆಹಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಚಾರ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಕ್ನ ತಿನಿರೂಪಿತವಾದ. ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕಲೆ, ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಮತ್ತು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೆಳೆದವು. ಈ! ರೀತಿಯ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ 
ಸನ್ನಿವೇಶವು ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಬೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಂ ಯಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕರಾವಳಿ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಜನರು ನಾವಿಕರಾದರು ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚದ ಇತರ ಭಾಗಗಳೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧವನ್ನ ಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಬೇರೆ ಬೇರ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜನರ - ಎಂದರೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಂಜಾಬಿ ಲ. ರಾಜಪುತರು, ಸಿಖ ರು, ಮರಾಠರು, ಬಂಗಾಳಿ 
ಗಳು, ಗೂರ್ಹರು, ತೆಲುಗರು, ತಮಿಳರು ಮತ್ತು ಇತರರ - ವಿಶೇಷ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನ ಸಿಕ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ, ಆಯಾ 
ಪ್ರದೇಶಗಳ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸನಿ ಸವೇಶಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. 

ಭಾರತವು ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದಲ್ಲಿ 5 ಹೆಚ್ಚು ದೂರದವ ರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿ, ಅಕ್ಷಾಂಶಗಳ ರೀತ್ಯಾ ವಾಯುಗುಣ ವ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗುವುದರಿಂದ, 

ದೇಶದ ಐಕ್ಕತೆಗೆ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗ ಗಳು” ಉದ್ದ ವಿಸುವುವೆಂದು. ದಿವಂಗತ ಶ್ರೀ ಪಣಿಕ್ಕರ್‌ ಅವರು ಹೇಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ 

ವಾಗಿದೆ. ಬಾರತದ ಐಕ್ಕತೆಯು ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹ ಎ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರೂ, "ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರಭಾವವು ಬುಡಕಟ ಬ್ಬಗಳ ಮತ್ತು ಭಾಷಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ ಮೂಲಕ, ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದ ಭಾಗಗಳು ಉತ್ತರ ಭಾರತದಿಂದ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುವೆಂದು ಶ್ರೀ ಪಣಿಕ್ಕಃ ರ್‌ ಅವರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಕಕ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಆದರೆ ಇಂತಹ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಲ್ಲದೆ, ಭಾರತವು ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವೂರಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗುಣ ಮತ್ತು ಐಕ್ಕತೆ 
ಯನ್ನೂ ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟಕರವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತ್ರ ಗ್ಗೆ 
ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದು ದು ನಿಜ. ಆದರೂ ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಇ ಇನ್ನೊ ದೆಡೆಗೆ ಜನರ ಚಲನೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ಕ್ರಮೇಣ ಉಂಟಾದ 


ಹರಡಿಕೆಯಿಂದ, ವ್ಶಾ ಪಾರ ಮತ್ತು ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಉತ್ತಮ ಮಟ ಪದ ಜೆ ನೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕ್ರ 2ತಿಕ ಸಹಕಾರದಿಂದ 
ಅನೇಕ ಸಾಮಾನ ಗುಣಗಳು ಬೆಳೆಯಲು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತ 


ಎಮಿ, 
ಭಾರತದ ಯಾವ ಭಾಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, ಯಾವ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡಿದ 


ಡಿದರೂ ಅಥವಾ ಯಾವ ಒಂದು ಸ ಸಳೀೇಯ 
ಲಾಪ್ರತಿಭೆಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೂ, ಅಲ್ಲಿಯ ಸಂಸ್ಕ ಶತಿಯು ಸಮುದ್ರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭೂಭಾಗದಿಂದ ಪ ಪ್ರಭಾವಿತ ಅಮೆ 


೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯೆಂದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ದೇಶದ ಅನೇಕ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉನ್ನತಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕತೆಯೂ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಭಾರತದ ಮೇಧಾವಿಗಳ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಾರರ ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕ್ರಮೇಣ 
ವಾಗಿ ಮೂರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕು ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳು ಗಾಢವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿವೆ. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪತೆ ಕತೆ 
ಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ ನದಿಗಳು, ಪರ್ವತಗಳು ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯಗಳು ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಗಾಢವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿವೆ. ಇವುಗಳೆ ಪ್ರಭಾವವು ಜನರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೈನಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. . 

ಈಗ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತೆ ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ನಾವು ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಭಾರತವು ಒಂದು ವಿಶಾಲವಾದ ದೇಶ. ಇದು ರಷ್ಯಾದೇಶವನ್ನುಳಿದ 
ಯೂರೋಪುಖಂಡದ ವಿಸ್ತೀರ್ಣದಷ್ಟದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ವೈವಿಧ್ಯತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾರತವು ಒಂದು ಉಪಖಂಡವೆನಿಸಿದೆ. ಭಾರತವು 
ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವಕಾಲದಿಂದ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗದಿಂದ, ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌, ದ್ರಾವಿಡ, ಆರ್ಕ ಮತ್ತು ಮಂಗೋಲರನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡು ನಾನಾ ಬುಡಕಟ್ಟು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ, ವಲಸೆಗಾರ ಮತ್ತು ದೇಶೀಯ ಜನತೆಗೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. 
ವೈಶಾಲ್ಯ ಮತ್ತು ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಭಾರತವು ಯಾವಾಗಲೂ ಭೌಗೊಳಿಕ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನುಳ್ಳ ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಐಕ್ಕತೆಯು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೈವಿಧ್ಯತೆಗಳೆ ಮೇಲೂ ಮಾಯೆಯಂತಹ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ. ಹಾಗೂ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವೈವಿಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆವಶ್ಯಕ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಧ್ಯೇಯವು ಯಗ್ಗೇದದ ಒಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ - 
“ಏಕಂ ಸದ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ” - ಸತ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ; ಸಂತರು ಅದನ್ನು ವಿವಿಧ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪೂರ್ಣ ಚರಿತ್ರೆಯು ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದು ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗದು. 

ದೊಡ್ಡ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯಗಳ ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಲಕ್ಷಣಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಈ ಮೊದಲು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಭಾರತದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಐಕ್ಕತೆಯು ಒಂದೇ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ರಾಜಕೀಯ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಪ್ರಬಲ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರವಾಹವು ಬೆಳೆದು ಬರಲು ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ವಿಶೇಷ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ರಾಜಕೀಯ 
ಮೇಧಾವಿಗಳು ಅಖಂಡ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವದ (ಸಾರ್ವಭೌಮ, ಚಕ್ರವರ್ತಿನ್‌, ಆಸಮುದ್ರಕ್ಷಿತೀಶ) ಆದರ್ಶವನ್ನು ರಾಜರಿಗೆ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ಧ್ಯೇಯವು ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. “ಆಸೇತು-ಹಿಮಾಚಲ” 
ಅರ್ಥಾತ್‌ (ಭಾರತದ ದಕ್ಷಿಣ ತುದಿಯಲ್ಲಿರುವ) ಸೇತುವೆಯಿಂದ ಹಿಮಾಚಲಗಳವರೆಗೆ ಎಂಬುದು ಭಾರತದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯೋಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ?. 

ಹೀಗೆ ಭೌಗೋಳಿಕ ಐಕ್ಕತೆಯು, ಹಿಂದೆ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಜಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಚೋದಿಸಿ 
ದರೂ, ದೇಶದ ವೈಶಾಲ್ಯದಿಂದ, ಜನರಲ್ಲಿ - ಅವರಿಗೆ ಮಾರಕವಾಗಿಯೆ - ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣತೆಯ ಭಾವನೆಯು ಮೂಡುವಂತಾ 
ಯಿತು; ಭಾರತವು ತನ್ನ ಮೇರೆಯಾಚೆಯ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ರಾಜಕೀಯ ಆಕ್ರಮಣ ಅಷ್ಟಾಗಿ ನಡೆಸಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತವು ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು ನಡೆಸಿತು. ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ರಾಜ್ಯ 
ಗಳೂ ಕೂಡ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರೀತಿಯವಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಫಲವತ್ತಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಮತ್ತು ಅಧಿಕ ಐಶ್ವರ್ಯಗಳು 
ವಿದೇಶೀ ದಂಡಯಾತ್ರೆಗಳನ್ನಾಕರ್ಷಿಸಿದವು. ಭಾರತವು ಮಾತ್ರ ಸಂತೃಪ್ತವಾಗಿ. ಆಕ್ರಮಣಕಾರರನ್ನು ದೇಶೀಯ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ 
ಲೀನಗೊಳಿಸುವ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನು ದೂರ ದೂರ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವ ಶಾಂತಿಯುತ 
ಧೋರಣೆ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು. 

ಭಾರತದ ನದಿಗಳು ಅಧಿಕ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುವುದರಿಂದಲೂ ಸುಂದರ ದೃಶ್ಯಗಳಾಗಿದ್ದು ತಂಪಾದ ಹವೆಯನ್ನು 
ನೀಡುವುದರಿಂದಲೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರತೆ ಬೆಳೆದು, ಅವುಗಳನ್ನು ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವಂತಾಯಿತು. 
ಬಹುಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನದಿಗಳ ಉಗಮ ಸ್ಮಾನಗಳು ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಾಗಿದ್ದವಲ್ಲದೆ. ಅವುಗಳ ಪಾತ್ರಗಳ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅನೇಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ತುಂಬಿವೆ. ಎರಡು ನದಿಗಳು ಸೇರುವ ಸ್ಥಳಗಳು ಅಥವಾ ನದಿಯು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರುವ ಸ್ಥಳಗಳು ವಿಶೇಷವಾದ 
ಪವಿತ್ರ ಸ್ಮಾ ನಗಳಾಗಿವೆ. ಒಂದು ನದಿಯು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಭಾರತೀಯನಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆತ್ಮವು, ಹೆಸರು 
ಮತ್ತು ರೂಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಸುಟು ಅನಂತ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಬೃಹದಾತ್ಮವನ್ನು ಸೇರುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ (ಯಥಾ ನದ್ಯಃ 
ಸ್ಯನ್ಹಮಾನಾಃ ಸಮುದ್ರೇ ಅಸ್ತಂ ಗಚ್ಛಂತಿ ನಾಮರೂಪೇ ವಿಹಾಯ)". ೆ 

ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಅರಣ್ಯಗಳು ಕೂಡ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿವೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆರಣ್ಯಕಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿದೆ; ಪ್ರಮುಖವಾದ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತೂ ಸೇರಿ ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅದರ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿವೆ. ವಾನಪ್ಪಸ್ವ್ಯಿ 
ವೆಂಬ, ಜೀವನದ ತೃತಿಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂಗ್ನ ಹಸ್ತ ನೂತನ್ನ ಪತ್ನಿಯೊಡಗೂಡಿ ಅ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲದೆ. ಜಷಿಕುಲಗಳು ಮತ್ತು ಗುರುಕುಲಗಳೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ? ಳಿಗೆ, ಆ [ಗಳು ಆದರ್ಶ ಸ್ಥಾನ 

(ಟು 


ದ್‌್‌ 


ಗಳಾದವು. ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾನಪ್ರ 
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೫ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ತ್ವ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ನಮ್ಮ ಅವಗಾಹನೆಗೆ 
ದ ಆಕರ್ಷಕ ಸ್ಥಾ ನಗಳಾದವು. ಬುದ್ಧನೂ ಕೂಡ ತನ್ನ 
ಮತ್ತು ತಪೋವನ - ಇವು 


ಆಶ್ರಮಗಳ (ಯಷ್ಯಾಶ್ರಮ, ಅಥವಾ ವಸತ 
ಚ ,. ಅರಣ್ಣಗಳು ಭಾರತೀಯನಿಗೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಗಾಢವ 
ಡೆ ಇವ್ಳ, ತಸ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದನು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ತ್ಯಾಗ, ತಪಸ್ಯೆ 
0 ಬ.ಗೂಡಿಯೇ ಬಂದಿವೆ. 
ವ್ಯಾ ಅಗಾ ಗತ ಕೂಡ ಭಾರತೀಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅಂತಹ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಇ ಅಜಾ 
ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತವನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸನು ಪರ್ವತಗಳಿ ರಾಜನೆಂದೂ (ನಗಾಧಿರಾಜ) ದೇವತಾತ್ಮವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿ, ಎರಡು 
ಸಾಗರಗಳ ನಡುವೆ ಅದು ಭೂಮಿಯ ಅಳತೆಗೋಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದು ಶಿವನ ಆವಾಸ ಮತ್ತು ಪಾ ಚ 
ಹಿಮಾಲಯದ ಮಗಳು. ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪವಿತ್ರ ಸ್ವ ಳಗಳಿವೆ. ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅವು ಹ 

ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಯಾತ್ರಿಕರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿವೆ. ಮತ್ತು ಜನ ಆ ಪರ್ವತಗಳ ಪ್ರಶಾಂತ ಸನ್ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ, ಅನಂತವಾದ ತ್ಯ 
ನಿರ್ಮಲವಾದ ಜ್ಯೋತಿದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಅವು ಯೋಗಿಗಳ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಧಾಮಗಳಾಗಿದ್ದವು. ! 
ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿದವು.* ಮತ್ತು ಅವು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಮೇ ಚ 
ವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದವು. ಉತ್ತುಂಗ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಗಳು ನೈಸರ್ಗಿಕ ದೇಗುಲಗಳಾಗಿವೆ. ಬಹುಶಃ ತಾ 

ಇರುವ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಇವುಗಳ ಪ್ರತಿರೂಪವಾಗಿರುವಂತೆ ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿದೆ. ದೇವಸ್ಥಾನದ ಗೋಪುರವನ್ನು ಪರ್ವತಗಳ 
ಶಿಖರಗಳಂತೆ “ಶಿಖರ” ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಿಗೂ, ಮೇರು, ಮಂದರ ಮತ್ತು ಕೈಲಾಸ ಮುಂತಾದ ಭಾರತದ 
ಪವಿತ್ರ ಪರ್ವತಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಮಾಲಯಗಳಲ್ಲದೆ ಪವಿತ್ರ “ಕುಲಾಚಲ”ಗಳಾದ ಮಹೇಂದ್ರ, ಮಲಯ, 
ಸಹ್ಮಾ, ಶುಕ್ತಿಮತ್‌, ಖುಕ್ಷ, ವಿಂಧ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾರಿಯಾತ್ರಗಳೆಂಬ ಏಳು ಪರ್ವತಗಳಿವೆ. 

" ಹಮಾಲಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳು, ಭಾರತವನ್ನು ಉತ್ತರದಿಂದ ಬರುವ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿರುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದ ವಿಶಾಲ ಮೈದಾನಗಳನ್ನು ಟಿಬೆಟ್‌ನಿಂದ ಬರುವ ಅತಿ ಶೀತ ಮಾರುತಗಳಿಂದಲೂ ರಕ್ಷಿಸಿ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವಾಯು 
ಗುಣದ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬೃಹತ್‌ ಗೋಡೆಗಳಾದ ಹಿಮಾಲಯಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಅನುಕೂಲಗಳಲ್ಲದೆ, 
ಕೆಲವು ಅನನುಕೂಲಪರಿಣಾಮಗಳೂ ಉಂಟಾಗಿವೆ. ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಗಳು ಏಷ್ಕಾಖಂಡದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಭಾರತ 
ವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ವಿದೇಶೀ ಜನತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕರಹಿತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ರರಿಂದ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ವಿದೇಶೀಯರ ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಂದ ಭಾರತವು ಸುಭದ್ರ 
ವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ತಪ್ಪು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಅವು ಮೂಡಿಸಿವೆ. 

ಹೀಗೆ ಪರ್ವತಗಳು, ನದಿಗಳು ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯಗಳು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರೇಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿವೆ. ಅದು 
ಭಾರತೀಯರ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಂತರು, ಜನಜೀವನದ ಗದ್ವಲದಿಂದ ದೂರ 
ದೂರವಾಗಿ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳಿಗೂ ಎಡೆಯಿಲ್ಲದ ಸುರಕ್ಷಿತ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಯ ಮತ್ತು ಸಹಾಯಗಳಿಲ್ಲದೆ, 
ಸತ್ಯಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಲು ಈ ಪರ್ವತಗಳು ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯಗಳು ಸಹಾಯಕವಾದವು. ಹಾಗೂ ಫಲವತ್ತಾದ ಮೈದಾನ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಭೂಸಂಪತ್ತುಗಳಿರುವುದರಿಂದ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿರಾಮವಿದ್ದಿತು. ಇಂತಹ ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಉದಾತ್ತವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಸರಣಿಗಳನ್ನೂ, ದೇವರ, ಮಾನವನ ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗಗಳ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ತುಂಬಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಲೆಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಲು ಅವಕಾಶವುಂಟಾಯಿತು. 


ದೇಶದ ವಾಯುಗುಣ, ಫಲವತ್ತಾದ ಮಣ್ಣು, ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಕೃತಿ - ಇವು ಭಾರತೀಯ 


ರನ್ನು ವ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತಿತರ ಶಾಂತಿಯುತ ಉದ್ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. ಗೋವನ್ನೇ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿವುಳ್ಳೆ 


ವ್ಯವಸಾಯೋದ್ಯಮವು, ಗೋವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಪೂಜಿಸುವಷ್ಟು ಮಮತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆ. ಗೋವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಮಾತೆ 
ಯೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗೋವಿನ ಮೇಲಿನ ವಾತ್ಸಲ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳ ಮೇಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪವಿತ್ರ ಭಾವವನ್ನು 
ತೋರುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯರು ಸಸ್ಕಾಹಾರಿಗಳೂ ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳೂ ಆಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. 

ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ ನೀರು ಮತ್ತು ಶಾಖಯುತ ವಾಯುಗುಣಗಳು, ಸ್ನಾನ ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಸರಳವಾದ 
ಉಡುಪನ್ನು ಧರಿಸುವ ರೂಢಿಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡಿವೆ. ಅಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ಗೋಧಿ ಮೊದಲಾದ ಆಹಾರ ಬೆಳೆಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾಂಬಾರದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು, ವೀಳ್ಯದೆಲೆ, ಅಡಿಕೆ ಮೊದಲಾದವು ಭಾರತೀಯರ ಆಹಾರಪದ ತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿವೆ. ದೇಶದ ಸಸ್ನೆವರ್ಗ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಬಹು ನಿಕಟವಾಗಿ ಬೆರೆತುಹೋಗಿವೆ. ಪಕ್ಷಿಗಳು ಮತ್ತು 
1 1ವದೇವಯರ ವಾಹನಗಳಾಗಿವೆ. ಆನೆಯು ಧಾರ್ಮಿಕ ಉತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು. ವಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ದೇವಶಕದ್ದಾರೆ. ಪ ಪೆ ನ ಸಕ್ಕಿ ಸಂಬಂಧಪ ತವೆ. ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳು ಸಸ್ಯಗಳ ಅಧಿ 


ಹೀಗೆ ಭಾರತದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೌಗೋಳಿ ವೂ ಜನಜೀವನ ವ 
ಸೈ ದು ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶವೂ ಜನಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಅವರ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪಗಳ ಮೇಲೆ 


(್‌ 


ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕ್ರ 


ಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ, ಅಖಂಡ ಭಾರತವು ಭಾರತೀಯನಿಗೆ ಪರಮ 
ಪೂಜ ವಾಗಿದೆ. ಇದು “ಪು ಣ್ಯಭೂಮಿ”ಯೆಂದೂ, ಇಂತಹ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವನು ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಚುಡೂ ದೇವತೆಗಳು ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ.? “ಜನನೀ ಜನ್ಮಭೂಮಿಶ್ಚ ಸ್ವರ್ಗಾದಪಿ ಗರೀಯಸಿ” ಎಂಬುದು ಭಾರತೀಯರ ಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತದ ಪ್ರದೇಶಗಳು, ಈಗ ಭಾಷೆಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಭೌಗೋಳಿಕ ನಿದರ್ಶನ 
ಗಳು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಎಣ್ಣೆಬೀಜಗಳು, ಅಥವಾ ಅಕ್ಕಿ, ಸಾಂಬಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ವೀಳ್ಯದೆಲೆ, ಅಡಕೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯುವ ಮತ್ತು ಅವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗಲಿ, ಉತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ಧರಿಸುವ ಉಡುಪು ಆಭರಣಗಳಾಗಲಿ, ಜಾತಿಮತಗಳ ಬಾಂಧವ್ಯ 
ವಾಗಲಿ ಪೂಜಾವಿಧಿಗಳಾಗಲಿ, ಜೀವನೋದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾಗಲಿ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಚಾರವಾಗಲಿ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ವಿಷಯಗಳಾಗಲಿ, ಕಲಾಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳಾಗಲಿ, ಪ್ರದೇಶಗಳ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನೂ 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜ ಕೀಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನೂ ಭೇದಿಸುವುವು. ವಲಸೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಸಾರದ ಹಿ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಐಕ್ಯ ನಿರ್ಮಿತವಾಯಿತೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ ಏಳುಬೀಳಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿರುವ ಐಕ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಭಿನ್ನವಾದುದು. 


ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಐಕ್ಕತೆ 


ನಾವು ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೌದ್ದಿಕ ಮತ್ತು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳ ಔನ್ನತ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಶಸ ಶಸ್ತ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ, ಭಾರತವು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾ' ತ ಸಂಘಟನೆಯು ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಇನ್ನೊಂದು "ಮುಖ್ಯ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದು ಒಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿತೆಯು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬಂದ 
ರೀತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ಜನತೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಕ್ರಮದ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಇದುವರೆಗೂ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಾಚ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ದೊರೆತಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯದ 

ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಮಾಡಲಾಗದೆ. ಆದರೆ ವೇದಗಳ. ಕೆಲವೊಂದು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠ 

ವರ್ಗದವರನ್ನು ಳಿದು ಮಿಕ್ಕ ವರ್ಣಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಆನುವಂಶಿಕ ಪದ್ದತಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ 
ವರ್ಣ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇನು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಅನೇಕ ಸಹಾಯಕ " ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು “ಬಂದರು. ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯ ತಿಯಲ್ಲಿ ಆನುವಂಶಿಕತೆಯು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ, ಕೆಳೆದರ್ಜೆಯವರಲ್ಲಿಯೂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತ ು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಾತ ವೃತ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರವಿರುವ ಜಾತಿಗಳು, ಒಂದನ್ನೊಂದು, ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಕವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇವೆಯ ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳೆ ಮೂಲಕ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಆರ್ಥಿಕ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧ ತಿಯು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಚನ್ನ ಇದ್ದಿತು. ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರದ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಉತ್ಪಾ ದನೆಗಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳ ಆ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದು 
ದೆಂಬುದು ನಿ ಸ್ಲ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಒಪ್ಪುವ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 

ಪುರಾತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಸಾಖ್ಯೆ ಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಭೂಮಿಯ ಕೊರತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಳೀಯವಾಗಿ ವರ್ಣಪಂಗಡ 
ಗಳು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಜಿಳೆದು ಆನತ ಪಲ್ಲಟವಾದಾಗ ನಿರ್ಜನ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಜನರು ವಲಸೆಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಂತೆ 
ವರ್ಣಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡುಬಂದು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಉತ್ತ ಮಗೊಳಿಸುತ್ತಿ. ದ್ವರು. 

ಭಾರತದ ಗ್ರಾಮಿಣ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಅರ್ಥಿಕ ಭದ್ರ ತೆಗೆ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಅವಕಾಶಗಳಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಸ್ವಳೀಯ ನಾಗರಿಕತೆ 
ಯಾಗಿದ್ದ ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯ ವಿಶೇಷ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹಾಗೂ ಉತ್ಪಾ ದನೆ ಮತ್ತು ಸಮಾನ ಹಂಚಿಕೆಗಳು ದೇಶದಾದ್ಯಂತ 

ಪ್ರಸಾರವಾಗಿದ್ದವು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮೊಣ ನಾಗರಿಕತೆಯಿದ್ದು ದರಿಂದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸೇವೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡುವ 

ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನೊ ್ನಳೆಗೊುಡಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುವಂಶೀಯವಾದ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯ ವುಳ್ಳ ವೃತ್ತಿಪಂಗಡಗಳು ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಮಾ ನಗಳು ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದವು "ಹಾಗೂ ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು "ಅರ್ಥಿಕ "ಜೀವನದ ಆಧಾರಗಳಾದವು. ವರ್ಣಪದ್ದತಿ 
ಗಳು ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದವು. ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡೆಗಾಣಿಸಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮದ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ ಪದ್ಧತಿಯು 'ಓಹುಶಃ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರ. ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹಾಗೂ 
ಕೃಮೇಣ ಅಖಂಡ ಚನಾ ಬಂದೇ ಆವೃತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಥಿಕ ಜರ ನ ಸಾಹಸ ಸಾಧ್ಯತೆ ತನ್ಮೂ, ಲಕ ಕುಂಠಿತವಾಯಿತು. ಅಂತೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಈ ಸಾಹಸಪ್ರವ್ನ ೫% 0ಂದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಶ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆಯಲು ಅವಕಾಶ 
ವಾಯಿತು 


ಛು 


೭ 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 


ಉದ್ಯೋಗದ ಮತ್ತು ಉತ್ಸಾ ದನೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಾಗದಿದ್ದುದರಿಂದ ಭಾರತವು ಹಿಂದೆ ಪಡೆದಿದ್ವ ಆರ್ಥಿಕ ಭದ್ರತೆಯನ್ನು 
ಕೊಂಡಿತು; ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳೂ. ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅದರಿಂದ ವರಮಾನ 
ಪಡೆದು ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಗ್ರಾಮಿಣ ಉತ್ಪಾ ದನಾ. ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮೇಣ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳು ಸೇರುವಂತಾಯಿತು. 
ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆದುದರಿಂದಲೂ ಕಠಿಣವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆ. ಮತ್ತು ಶೋಷಣೆಯಿಂದಲೂ ಕ್ಷಾಮಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು 
ಉಂಟಾದವು. ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯು ಅಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳೆನ್ನು ಎದುರಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಶಕ್ತಿ ಹೀನವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅನಭಿ ವೃದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಮಕಕ "ಅಸಮಾನತೆಗಳು ಕಾಲಾನಂತರ 'ತೀವ್ರ ಗೊಂಡರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯಾಗದಿರುವುದು. ಆತ್ಮಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿವರಣೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಫಲವತ್ತಾದ 
ಭೂಮಿಯಿರುವುದೂ ಡಸ ರಪದ್ಧ ತಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯಃ ವಸ್ತೆ ಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ರಾಜಕೀಯ 
ವಿಪ್ಲವಗಳಿದ್ದರೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಭದ್ರ “ತೆಯನ್ನು _೦ಟುಮಾಡಿದವು. ಈ ವರ್ಣಪ ಪದ್ಧತಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನ್ಯೂನತೆಗ 
ಳಿದ್ದರೂ ಜನರು ಆ ಪದ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನಿಡುವಂತಾಯಿತು. ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಶೂದ್ರ ರನ್ನು 'ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಕಾಲಾನಂತರ ಬಿಡುಗಡೆಮಾಡಿ ಹಿಂದುಳಿದ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಸಮಾನ ಸ್ಥಾನ ದೊರಕುವಾತೆ ಮಾಡಿದುದು 
ಪ್ರಶಂಸನೀಯ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧ ಶ್ರಮತವು ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಇದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾ ದನಾ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಯಾವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಮಾರ್ಪಾಟು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. *"ಮಾಜದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ದೊರಕುವ ಪ್ರಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ 
ಬೌದ ಸ್ಹಮತವು ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಸ್ಲೆಗಳಿಗೆ ಕಾಪಂಹಿಸಕ್ತ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಗ್ರಾಮೊಣ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲಿಯೂ ದೇಶದ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೆಟ್ಟ ಮತ್ತು ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ 
ಆದಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಹುಶಃ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿ ವರ್ಣಪ ಪದ್ಧತಿಯ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳ ಜರು ಕಂಡುಬರುವುವು. ಕೆಲವು 
ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇತರ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಾನ ಕೊಡುವುದು ಮತ್ತು ಉತ್ತ ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯುಳ್ಳೆ ಮತೀಯರು ಬಹುಪತ್ನಿ ತ್ವ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬೇಗನೆ ಅನುಸರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದವು ಆ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ. ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿಯ ಕುರುಹುಗಳಾಗಿವೆ. 
ಈ ರೀತಿಯ ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯು ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲದ ಅನ್ಯ ಮತೀಯರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಅಧಿಕಾರಯುಕ್ತ ಒತ್ತಾಯವು 
ಕಾರಣವಲ್ಲ. ವರ್ಣಪದ್ಧ 3 ತಿಯು ಆ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಂ ಮಲು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಭದ್ರತೆ ಮತ್ತು 
ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಕಾರಣವಾದವು. 
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ಇಂತಹ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಭಾರತದ ಅನೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರದೇಶ 
ರು ಐಕ್ಕತೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಐಕ್ಯತೆಯು ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರನ್ನೂ ಕಲೆಗಾರರನ್ನೂ ಸಂತರನ್ನೂ ವಿಚಾರಪರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ಅಂತಹ ಮೇಧಾವಿಗಳ ವಿಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳು 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಜನಗಳವರೆಗೂ ಪ್ರಸಾರವಾದ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸವಾಲನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ ಬಗೆ 
ಯನ್ನೂ ಈಗ ನಾವು. ವರ್ಣಿಸೋಣ. ಭಾರತವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರ ದೇಶ. ಆದರೂ ಭೌಗೋಳಿಕ. ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದ 
ಅಥವಾ. ವರ್ಣ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದಾಗಿ ದೂರದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಜನತೆಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು 
; ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾದ “ಾಂಸ ತಿಕ ಅಂಶಗಳು ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದ ಕೆಲವೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳ ಮೂಲಕ ಮುಟ್ಟು ಶ್ಬಿವಂತಾಯಿತು. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನದಿಂದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ದಾರ್ಶ ನಿಕರು, ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಪರಿ 
ವ್ರಾಜಕರು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 'ಅರ್ಚಕರು ಮತ್ತು ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವವರು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ 
ಮುಖ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಅನೇಕ ಜಾತಿಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದು ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಂಪರೆಗಳ 
ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಇಂತಹ ಪರಿವ್ರಾಜಕರು, ಪುರಾತನಕಾಲದಿಂದಲೂ. ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧನ ನ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ, 
ಭೌಗೋಳಿಕ ಎಲೆ ಛೈಗಳನ್ನೂ ಕಡೆಗಾಣಿಸಿ, ಅ ಲೆದಾಡುತ್ತಾ, ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿದರು. ಬುದ್ಧನ ನ 
ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ, 'ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪೂಜಾಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಬೆಳೆದವು. ಬೌದ ಸಮತವು ಕ್ಷೀಣವಾದ ಪ್ರಥಮ. ಹಂತದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾಂ ರ್ಯರು 
ನಾತನ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಬದ್ಧ ಜಾತಿಪ ಪಂಗಡಗಳ ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖ ಗುಣಗಳನೊ ್ನಳೆಗೊಂಡ ಹೊಸ ಪಂಥವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. 
ಅಸಾ “ದಶನಾಮಿನ್‌” ಧರ್ಮಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು ಕೌಟುಂಬಿಕವಾದ ಅಥವಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದ" ಸನಾತನ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಸಡಾ ಮ್ಮ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಹೊಸ ಪಂಥದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಇದ್ದ 
ಸನಾತನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕ. ವರ್ಗವ ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿತು. 
ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರು. ಅವರು “ತೀರ್ಥ, 
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ತಮ್ಮ ವರ್ಣಪದ್ಧ ತಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು” ವರ್ಜಿಸಿ, 
ಆಶ್ರಮ, ವನ, ಅರಣ ಗಿರಿ, ಪರ್ವತ, 
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ಕೊಂಡರು. ಈ ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳೂ ಯಾವುದೇ ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಕೃತಿರೂಪಗಳ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 

ಪರಿವ್ರಾಜಕ ವರ್ಗದವರು ತಮ್ಮ ಮೊದಲಿನ ಸನಾತನಧರ್ಮಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಆಕಾಶವನ್ನಲ್ಲದೆ, ಇತರ 
ಯಾವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನೆಲೆಯೂ ಚಾವಣಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಒಂದು ಅರಣ್ಯದಿಂದ ಅಥವಾ ಪರ್ವತಧಾಮದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಗೆ 
ಸಂಚರಿಸಿ ಯಾತ್ರೆಮಾಡುವುದು ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಪಾಲನೆಯೆಂದು, ಅಂತಹ ಪರಿವ್ರಾಜಕ ವರ್ಗದವರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಕೆಲವರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ಜನ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು ಅನೇಕರು 
.- ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು, ಪವಿತ್ರ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಸತ್ಕಾಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ತಮ್ಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 

ಸೇರಿದವರ ಜೀವನಗಳು ಪುನರುತ್ಥಾ ನಗೊಂಡವು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿದರು. 

ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ಅಥವಾ ಭಾಗವತ ಪುರಾಣ ಮುಂತಾದ ಪವಿತ್ರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗಮಾಡಿ, 
ಕೆಲವು ಉಪಯುಕ್ತ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು, ಪ್ರಾಂತಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಗ್ರಾಮೊಣ ಜನತೆಗೆ ವರ್ಷದ ಕೆಲವು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಚನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡುವುದು ಒಂದು ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಪ್ರವಚನಗಳು ಸಂಗೀತಮೇಳದೊಂದಿಗೆ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಸ್ಥ ಳೀಯವಾಗಿ ಬೈಲಾಟಗಳು ಹಾಗೂ ಜನಾನುರಾಗಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾದ ಕವಿಮೇಳಗಳು ಮೊದಲಾದವು ಪುರಾಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿದವು ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಕ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಿದವು. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ ಮಾಡುವುದೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಮಹಾ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿರುವ ಅನೇಕ ಪವಿತ್ರ ತೀರ್ಥಗಳ ವರ್ಣನೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಯ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಭಾರತದ ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪವಿತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ಪೀಠಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದರು. ದ್ವಾರಕೆಯು ಕಾಥೇವಾಡ ಪರ್ಯಾಯದ್ವೀಪದ ಪಶ್ಚಿಮ ತುದಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಪುರಿ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಪೂರ್ವ 
ತೀರದಲ್ಲಿದೆ; ಬದರಿನಾರಾಯಣ ಪೀಠವು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯಗಳಲ್ಲಿದೆ; ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶೃಂಗೇರಿಪೀಠವು ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದ ತುದಿಗೆ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿದೆ. ಶೈವಪಂಥದವರು ಶಿವನನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ, ದೇಶದಾದ್ಯಂತ, ಹನ್ನೆರಡು “ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ” 
ಗಳನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವರು. ವೈಷ್ಣವಪಂಥದವರು ಅನೇಕ ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವರು. ಶಕ್ತಿಪಂಥದವರು ದೇಶಾದ್ಯಂತ 
ಹರಡಿರುವ ಐವತ್ತೆರಡು ಪೀಠಗಳನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿಪಂಥದವರು, ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಹತಳಾದ 
“ಸತಿ”ಯ ದೇಹದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಬಿಸುಟಿರುವ ಸ್ಥಳಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಸತಿಯ ದಿವ್ಯ ಕಳೇವರ 
ವನ್ನು ಹೊತ್ತು ಶಿವನು ದುಃಖದಿಂದ ಅಲೆದಾಡಿದ ಸ್ಮಾ ನಗಳೆಂದೂ ಅವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭಾರತವು ಮಹಾಮಾತೆಯ 
ಪ್ರತೀಕವೆನಿಸಿ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 

ಹೀಗೆ, ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪಠನಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಇರುವ 
ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೇವರ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಜರ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾದ ಹ 
ಐಕ್ಯತೆಯು ಭಾರತವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸುಖಗಳನ್ನು ತೊರೆದು, ಆತ್ಮದ ಉನ್ನತ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾದ 
ಪುಣ್ಯಪುರುಷರ ಸ್ಥಾ ನಗಳಾದ ಪರ್ವತಗಳ ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಪೂಜ್ಯ ಭಾವನೆಯು ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಭು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಕಲಾತ್ಮಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧ ನಾದ ಹಿಂದೂಮತೀಯನು, ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನಮಾಡುವಾಗ, ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾರ್ಥನಾಶ್ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏನೆಂದರೆ: 


“ಗಂಗೇ ಚ ಯಮುನೇ ಚೈವ ಗೋದಾವರಿ ಸರಸ್ವತಿ 
ನರ್ಮದೇ ಸಿಂಧು ಕಾವೇರಿ ಜಲೇಸ್ಮಿನ್‌ ಸನ್ನಿಧಿಂ ಕುರು” 
ತೊ (ಮ ಹ ದೈ 
ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ ಮುಖ್ಯನದಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಹೇಳು 
ವಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ಭಾರತವು ಒಂದೇ ದೇಶ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಃ ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ಪವಿತ್ರ ದೇಶದ ಎಲ್ಲ 
೧ 
ನದಿಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ ಪವಿತ್ರವಾದವೆಂದೂ ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. ಹ 
ಮಾನ: ತಬು 6) ಪವಿತ, ೋಕೋವ 
ಈ ಏಳು ಪವಿತ್ರ ನದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಬಿಂದೂ, ಪಂಪಾ, ನಾರಾಯಣ ಮತ್ತು ಮಾನಸಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪವಿತ್ರ ಸರೋವರ 
ಗಳೂ ಇವೆ. 
ಭಾರತದ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ, ಏಳು ಪ್ರಮುಖ ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಅಯೋಧ್ಯ, 
ಮಥುರಾ, ಮಾಯಾ(ಹರಿದ್ದಾರ), ಕಾಶಿ(ವಾರಣಾಸಿ), ಕಂಚಿ(ಕಂಚೀಪುರ - ಶಿಃ 


(| 


`ವಕಂಚಿ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುಕಂಚಿಗಳು), ಅವಂತಿಕ 


ಆ 


೯ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
(ಉಜ ಯಿನಿ), ಮತ್ತು ದ್ವಾರಾವತಿ (ದ್ವಾರಕ) - ಈ ಏಳು ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಯಾತ್ರಿಕರಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡುವುವೆಂದು 
ಇ 3 ಶೊ. ಅಲ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. 
ಗೃಹಸ್ಮಾಶ್ರಮದ ಎಲ್ಲ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸಿ ತಪಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಸಂತರು ತೆರಳುವ, ದೇಶದಾದ್ಯಂತ ಹರಡಿರುವ ಅರಣ್ಯ 
ಧಾಮಗಳೊ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿವೆಯೆಂದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಹೀಗೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳೂ, ಅನೇಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಗಡಗಳೂ ಇವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಚತ ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಅಖಂಡ ಭಾರತವು ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವೆ ಓಂದು 
ಗೂಡಿಸುತ್ತವೆ. ದೇಶದ ಐಕ್ಕತೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದುಂಟಾಗಿದೆ. ಈ ಐಕ್ಯತೆಯು 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮಿರಿ ನಿಂತಿದೆ. ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೂ, ಒಂದು 
ಜಾತಿಪಂಗಡಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಕ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಚರಿತ್ರಕಾರನ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಅನೇಕ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಪ್ರಾದೇಶಿಕವಾದ ಭೌಗೋಳಿಕ ಅಂಶಗಳು ಇಂತಹ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಭಾವಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಐಕ್ಕತೆಯು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಅಥವಾ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗಿಯಾದರೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಔನ್ನತ್ಯವಿದ್ದರೂ, ಕೆಲವು ನ್ಯೂನತೆಗಳಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಾದಸರಣಿಯ ಗಡಿಬಿಡಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವಸಮ್ಮತ 
ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ವರ್ಣಪದ್ಭತಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಘಟನೆಯು ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇತರ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥಿರವಾದದ್ದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯು ದೇಶೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದಲೋ 
ಅಥವಾ ವಿದೇಶೀಯವಾಗಿ, ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾದಿಂದ ಬಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರಿಂದಲೋ 
ಬಂದಿರಬಹುದು. ಕೇವಲ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಿಂದೀಚೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚು ದಕ್ಷವಾದ ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನಾ 
ಸಂಘಟನೆಯ ಪ್ರಭಾವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಇದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ದೇಶೀಯ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಘಟನೆಗೆ ತೀವ್ರ 
ವಾದ ಪೈಪೋಟಿಯುಂಟಾಗಿದೆ. ಬಹುಶಃ ಈ ತೀವ್ರವಾದ ಪೈಪೋಟಿಗೆ ದೇಶೀಯವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಘಟನೆಯು 
ತುತ್ತಾಗಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಅಥವಾ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಕಂಪವು 
ವರ್ಣಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಅನುಕೂಲತೆಗಳ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತಡೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಐಕ್ಯತೆಯು ಶಾಂತ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಅದು 
ನಾಶಕಾರಿ ಯುದ್ಧಗಳ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಓವಿಧ್ಯಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರೂ, ಅದು ಶಾಂತಿಯುತ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸದೆ, ಸೈನ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು 
ಹ ಸಾಡಿಧಿಕು. ಶಾಂತ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನುಗುಣವಾದ ಸಂಘಟನೆಯು ಯುದ್ಧ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ನಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು 
ನವಶ್ರ ತಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮತ್ತು ವಿತರಣೆಯ 


ತ ತ್ಯ 


( 


[ಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮೇರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀ 
ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ಜಯಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಅನೇಕ ವೈವಿಧ 
ಜ್‌ ಇ ೨ 
ಗಳು ಒಂದುಗೂಡಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಮನ ವಯವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ಕ 
ಪ.ಪಂಚದ( ಶ್ರಿ 
ಸ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಖು ಇಜೂಾ ನಾನಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ನಡುವೆ ಭ್ರಾತೃಭಾವನೆಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಳ್ಳೆಬೇಕಾದರೆ, ಭಾರತದಲಿ 
ಗ ಗಿ ಬ ಈ 
ಬೆಳೆದುಬಂದಂತೆ, ನಾನಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆ ಮತ್ತು ಜನತೆಗಳ ಸಮನ ಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಇತರರು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಸಮಯವು 
ಗಸಿ ಡಡ ಸ್ಪಾಗ್ಗ ಸ್ಯ ಕ! ೨ ಇ 
1 ವಿಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ದೇಶೀಯರು ಹಾಗೂ ವಿದೇಶೀಯರು ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಅನ್ನರೊಡನೆ ಭ್ರಾತೃಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳು ವ ; ದ | 
ಸ ಕಃ ತಿತೃಭಾವವನ್ನು ಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ದಾರಿದ 
ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಮಾನವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ದವ 


1 


ಅಕಿ 

ಮನಮಾಡುವುದು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು ₹ 
ಕಾಕ್‌ ಕ ಹ ವುದು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಭಾರತವು ಇತರ ರೀತಿ 
೯ ಪೈಲಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು ಯಾರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಆದರೆ, ದೇಶದಲ್ಲಿ ದಾರಿದ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಲು ಸಮೃದ್ದಿ 
ತಂದು ಅನೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಲ್ಲ ಗ ಸ ವಾ 
೧೨ 


ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಮಾನವನ 


ಯನ್ನು 
ವ ಕ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಬೆಳೆದುಬಂದಾಗ ಪ್ರಪಂಚವು ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣವಾಗು 


ತಂತ ಪನೆ ಯ ತ್ರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸ್ಥಾ ಪನೆಗಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಆಂದೋಲನವು ಫಲಿಸುತ್ತದೆ. 


ತು 
ವಟು, 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭಾರತದ ನಾಗರಿಕತೆಯು, ಪುರಾತನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಕೆಲವು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆ 


ದವು. ಆದರೆ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮಾನತೆಯಿಂದ ಅಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ವಿಫಲ 
ವಾದವು. ಆದರೂ ಅನೇಕ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನೂ ಮೂರಿ, ಅನೇಕ ಜಾತಿ ಪಂಗಡಗಳಸ್ಸಿನ ಸಹಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವುದು, ಭಾರತದ ಅನೇಕ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಹೀಗೆ, ನಮ್ಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭ್ರಾತೃಭಾವನೆಯ್ಳು ಪ್ರಪಂಚದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. 


ಜ್‌ ಜ್‌ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಜಾತಕ ಮತ್ತು ನಿದ್ದೇಸ ಕೃತಿಗಳಂಥ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಕ್ರಿ. ಶ. ೧ನೆಯ ಶತಮಾನದ 7% ಔ(1/14: 0/ 11 
೫/0/11/700% 560 ಮತ್ತು ಟೋಲೆಮಿಯ "ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ' (ಕ್ರಿ. ಶ. ೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದು ) ಅನೇಕ ಬಂದರುಗಳ 
ಮತ್ತು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ನಗರಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಇವು ಪೂರ್ವ ಪಶ್ಚಿಮ ಕರಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದು, ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭಾರತ ಮತು ಪಶ್ಚಿಮ ದೇಶಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯಾಪಾರದ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದುವು. 

ನೋಡಿ: ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ೨. ೩. ೧; ಅಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ಸಾಗರಕ್ಕೆ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹಿಮಾಲಯಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ನಾಡೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. (ಉತ್ತರಾಂ ಯತ್‌ ಸಮುದ್ರಸ್ಯ ಹಿಮಾದ್ರೇಶ್ವೈ,ವ ದಕ್ಷಿಣ, ವರ್ಷಂ ತದ್‌ ಭಾರತಂ). 


ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು, ೩. ೨. ೮. 
“ಕುಮಾರಸಂಭವ' -೧. ೧. 
“ಯಸ್ಯ ಇಮೇ ಹಿಮವಂತೋ ಮಸಿತ್ವಾ' (ಯುಗ್ವೇದ, ೧೦. ೧೨೧. ಲ), 
ಗಾಯಂತಿ ದೇವಾಃ ಕಿಲಗೀತಕಾನಿ ಧನ್ಯಾಸ್ತು ತೇ ಭಾರತ ಭೂಮಿಬಾಗೇ, 
ಸ್ವ ರ್ಗಾಪವರ್ಗಾಸ್ಪದ ಮಾರ್ಗಭೂತೇಭವಂತಿ ಭೂಯಃ ಪುರುಷಃ ಸುರತ್ವಾತ್‌. 
ಧ್‌ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣ, ೩.೨೪. 


ಶ್ರಿ 
ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು, 


ಈ ದೇಶದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವ ಈ ಲೇಖನವನ್ನು “ಜನಾಂಗ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದ ವಿವರಣೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಮಿತಿಗೊಳಪಡಿಸದಿರುವುದು ಪ್ರಾಯಶಃ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮೊದ ಮೊದಲ ಜನಾಂಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಜನಾಂಗ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಆನುವಂಶಿಕತೆಯ ಆಧಾರವನ್ನೇ ಒತ್ತಿಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ತಾಪಿನಾರ್ಡ್‌ ಅವರು ಜನಾಂಗ 
ಎಂಬುದರ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ “ಜನಾಂಗಗಳು ಆನುವಂಶಿಕ ನಮೂನೆ”!ಗಳೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರು. ಜನಾಂಗ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮೆಂದಲ್‌ 
ಅವರ (716೧64614೧) ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ವರ್ತಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿದ ಮೇಲಂತೂ ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಮತ್ತೂ ಸಮರ್ಥ 
ನೀಯವಾಯಿತು. ಜನಾಂಗದ ಬಹಳ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಆನುವಂಶಿಕತೆಯ ರೀತಿ ಎಂತಹುದೆಂದು ಈವರೆಗೂ ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನಾವು “ಜನಾಂಗ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೂತನ್‌ ಅವರ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಅದು 
ಈ ರೀತಿ ಇದೆ. ಜನಾಂಗವೆಂಬುದು ಮಾನವರ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಪಂಗಡ. ಆ ಪಂಗಡದ ಜನರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ವಂಶ ಮೂಲದಿಂದ ನಿಷ್ಟ್ಪನ್ನವಾದ ಮತ್ತು ಮೂಲತಃ ಬದಲಾಯಿಸಲಾಗದ ಅಂಗ 
ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ಪರಿಮಾಣಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಇದು ಒಂದು ಮಾನವ ಪಂಗಡವೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸಬಹುದು.2 

ಹೂತನ್‌ ಅವರು ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ರಚನಾಲಕ್ಷಣಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಮೂಲಭೂತ (7111738117) ಜನಾಂಗ 
ಗಳು ಮತ್ತು ವೃತ್ಪನ್ನ (56008687) ಜನಾಂಗಗಳು ಎಂದೂ ಕೂಡ ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಾತನ ಭೌಗೋಲಿಕ ಮತ್ತು ಜನ್ಮ 
ಮೂಲಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಂದ, ಕೆಲವು ಜನ್ಮಾಂಶಗಳ ನಷ್ಟ ಮತ್ತು ಬೇರೆಯವುಗಳ ಉಪಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ, ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದ, 
ಆಂತರಿಕ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಬೇಕಾದುದರ ಪರಿಗ್ರಹಣದಿಂದ ಮೂಲಭೂತ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಂಕಿತ ಮಾಡಬಹುದು. 
ವ್ಯುತ್ಪನ್ನ ಜನಾಂಗಗಳಾದರೊ ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರು ಮೂಲಭೂತ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಮಿಶ್ರಣದ ಸ್ಥಾಯಿತ್ವದಿಂದ ರೂಪಿತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಾವು ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ಭಾರತದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಧಿಕೃತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬರು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಉಚಿತ 
ಇದೆ ಎಸ್‌. ಎಲ್‌. ಬಾಪ್‌ ಬದ್ನ್‌ ಅವರು ತಮ್ಮ “ಜನಾಂಗವನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮಾಲೋಚನೆ”ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸಾಂಕರ್ಯ(1110) ನಡೆದಿರುವ ಮತ್ತು ವರ್ಗೀಕರಿಸಲು ಕ್ಲಿಷ್ಟತಮವಾಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಅತ್ನಂತ ಮಧ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರಬೇಕು. ಅದು ಭಾರತ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.3 ಳ್ಳ ಸ 


ಓಂ 


ಕ 


ಜನಾಂಗ ಸೂಚಕ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ ಗಳು 


; ಹಾಂಗ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ಜನಾಂಗ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಬಹುವೇಳೆ 
ಗೊಂದಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. “ಆರ್ಯ' ಮತ್ತು “ದ್ರಾವಿಡ' ಶಬ್ದಗಳು ಭಾಷಾಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳು. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳು ಬಹುವೇಳೆ ಜನಾಂಗಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ; ಈಗಲೂ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿವೆ. ಯಹೂದಿಗಳು 


ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಗಡವೆಂದೂ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗವಲ್ಲವೆಂದೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಜನಾಂಗ ಪಂಗಡವೆಂದು ಅನೇಕ ವೇಳೆ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ನಾವಿನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ರೂಥ್‌ ಬೆನೆದಿಕ್‌* ಅವರು “ಜನಾಂಗ' ಶಬ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ಈ ಚಿರಸ್ಕಾ ಯೀ ಶಬ್ದಗಳ ಉಪಯೋಗ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವುಗಳ “ಸಂಭಾವಿತ ಹಿನೆಲೆ'ಯ ಕಾರಣದಿಂದಿರಬಹುದು ಹ ಗ ಸ 
ಕಾರಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದವರೂ ಕೂಡ ಈ ಅನಿಶ್ಚಯತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಕಲಸ ಬ ಬ 
ಚಾಪ; ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ “ಯಹೂದಿಗಳು ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದಂತೆ ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬಾ ನರ ಚ್‌ 
ಬ್ಹದಿಂದ ಕೂನ್‌, ಗಾರ್ನ್‌ ಮತ್ತು ಬರ್ಡ್‌ಸೆಲ್‌ ಅವರುಗಳು ಉತರ ಭಾರತದ ಜನರನ್ನು "ಹಿಂದೂ' ಜ 0ಗವೆಂದು ಕರೇ ಸ್‌ 
ದನ್ನು ನಾವು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಂತೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆದಿ ಔಷ ಗಃ ಜರ 2 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾದ ದೃಷ್ಠಿಕೋನವಿಲದೆ ಉಪಯೋಗಿಸಲಟ್ಟಿದೆ ದರ ಊ ಗ ಹಾದ ಜಸು 
ಇ ಷ್ಟಿ ಲಃ ಜು ಸಟ್ಟಿದೆ. ಅದರ ಉದ್ದೇಶ ಭಾರತದ ಮೂಲ ಜನಾಂಗವನು ಸೂಃ 
ತೆ 1... ಕಚ್‌ ಔಷ್ಟೇಯ' (05೭1410160) ಎಂಬುದು ಸಮುಚಿತವಾದ ಶಬ್ದ ಚ ಸ 

ಕ್ಷ ಷ್ಟ್ರಯರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಜನ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮೂವಿಯಸ್‌*ರವ 


೧೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದವು ಒಂದೇ ಮಾನವ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ(!101730-501068515) ವಜ್ಜಕ(೪124]೩1) ಮತ್ತು ತಲ್‌ಗೈ ('೩|೩) 
ನಂತಹ ನಶಿಸಿಹೋದ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಬಹಳೆ ಸಮುಚಿತವಾಗಿ 'ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಡೆ ಕ 

ಈ ಎಲ್ಲ ಅನಿಶ್ಚ ಯತೆಗೂ. ನಿಷ್‌ಕೃಷ್ಣ ಠತ್ಹವಾದ ಮೂಲಸಿದ್ದಾ ಗಳ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಕಂಡಂತೆಯೇ ಇದೆ. 
ಪುರಾತತ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಷ್ಟ ತ್ಚರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆರ್ಯ ನರ ವಲಸೆ ಮತ್ತು "ರ್ಯ ಜನಾಂಗೇತಿಹಾಸ ವನ್ನು. ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರಮಾಡಲು 
ಸಹಾಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ ನಮ್ಮ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಸ | ಆದರೆ ಭಾರತದ ಹರಪ್ಪಾ, ಮೊಹೆಂಜೋ- 
ದಾರೋ, ತಕ್ಷಶಿಲಾ,ಆದಿತ್ತನಲ್ಲೂರು(ಆದಿಚ್ಚ ನಲ್ಲೂರ್‌), ಮಾಸ್ಕಿ, ಚಂಗಲ್‌ಪೇಟೆ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪುರಾತತ್ವ ಪ್ರದೇಶಗ 
ಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಮಾನವ ಅವಶೇಷಗಳು ಪೂರ್ಣ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದುಕುಳಿತಿವೆ. ಸರಿಯಾದ ಪುರಾತತ್ವ ಶಾಸ್ತ ದ ಹೊಂದಾ 
ಣಿಕೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಮಾನವೇತಿಹಾಸಜ್ಞನಿಗೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಕುಚಿತ ಕ್ಷಿತಿಜದೊಳೆಗೇ" ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಿತಿಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೊದಗಿದೆ. ಮೇಲ್ಕಂಡ ಮಾನವ ಅವಶೇಷಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ವರದಿ' ಪ್ರಕಟವಾ 
ದಾಗ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ  ಸಂಬ ಧಿಸಿದ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಗಳು ಬದಲಾವಣೆ ಹ ಇಂಗ ದ! 


ಜನಾಂಗದ ಚಲನವಲನಗಳು 


ಈ ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಹ ಭಾರತದ ಹೊರಗಡೆಯಿಂದಲೇ ಇಲ್ಲಿಗೆ 
ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ತರಲು ಹವಣಿಸಿರುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಸರ್‌ ಆರ್ಥರ್‌ ಕೀಥರವರು ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೆ ೇ ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಬಹಳೆ ಆಗ್ರಹ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಟೀಕೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಹ 
ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನಾ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯೂ ಆದಂತಿಲ್ಲ. ಕೀಥ್‌ರವರ ಮಾತನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ವಾಯ 
ವೃದ ಪ ಪಠಾಣರನ್ನು ತಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಗುಡ್ಡಗಾಡು ಬುಡಕಟ್ಟು ಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿಸುವ ಸೇತುವೆ ಇನ್ನೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ವಿಕಾ 

ಸವು ನಿಜವಾದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಇಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ೩೫೨ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಒಂದೇ ಮಾನವ ಮಹಾಶಾಖೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿ 
ದಪಕ್ಷ್ಕೆ ಇದು ವಸ್ತು? ಸ್ತ್ರಿ ತಿಯಾಗಿರಲೇ ಬೇಕು. ಭಾರತದ ಜನರನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗದ ಪಂಗಡದವರೆಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ವಿವ 
ಸಲು ಹೊರಟ ಎಲ್ಲರೂ--ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲರೂ--ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಉತ್ತ ರವನ್ನು ಈ ಪರ್ಯಾಯ ದ್ವೀಪದ ಹೊರಗಡೆ 
ಹ ಡಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾರತವು ತನ್ನ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು "ತಾನೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪೋಷಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾನವ ವಿಕಾಸವು ಬಹಳ ಓಂದೆಯೇ ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಹೋಗಿದೆ, 
ಭಾರತವೆಂಬ ಮಾನವ ಜನಾಂಗೇತಿಹಾಸ ಸ್ವರ್ಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಊಹೆಯ ಮೇಲೆ ಅವರು ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದಾರೆ." 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ರಚನೆ ಒಂದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿ. ಈ ದೇಶದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕಾಲಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿವೇಶದ “ಪ್ರೇರಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಮಾನವ ವಂಶಗಳಲ್ಲಾದ ಅನೇಕ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೆ "ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಮುಂದೆ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಈ ವಿಶಾಲವಾದ ಉಪಖಂಡವು ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಶೂನ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು. ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
'ಃ ಲೊಸಿಗೇ 1111100 0" 110/4 ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಮುಂದಿನ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಕಂಡಾಗಲಂತೂ ಯಾವೊ ುಬ್ಬನಿಗಾದರೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. “ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅವರು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದರೆಂದು: 
ತೋರಿಸಲು ಏನಾದರೂ ಸಾಕ್ಷ ್ಟವಿದೆಯೇ?' '? ಆದರೆ ಅವರು ಭಾರತದ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲೇ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದವರಾಗಿರಬಾರದೆ? 
ವ್ಕಾ ಬಧೀಯ(7766686) ರಾ ದ್ರಾವಿಡ ಮಾದರಿಯ ಜನಾಂಗವು ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ಕೀಥ್‌ರವರು ಪರಿಗಣಿಸು 
ವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ತೋರಿಸಲಾಗುವಂತೆ ಇದು ನಿಜವಿರಬಹುದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಗಿರಿವಾಸಿಗಳಾದ ವ್ಯಾಧೀಯ ಸುರು 
ಬಯಲು ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಯಾವ ರೀತಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದುವರೆಂಬುದನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಎಂದೂ 
ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಗಿರಿಜನರಾದರೊ ಮೈದಾನ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಳಿದು ಬಂದು ನೆಲಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂಡಾರಿ ಮುತನಾಡುವ ಜನರ ವಲಸೆಯೂ ಕೂಡ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಮುಂಡಾರಿ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ ಈ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ಜನರ ಮಧ್ಯೆ ಮಾನವೇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಭಿನ್ನತೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಸಮರ್ಥಿತ ಊಹೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರದ ಸಂತಾಲ ಪರಗಣ 
ಜಿಲ್ಲೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ಬಕ್ಸ್‌ತನ್‌*ರವರು ಈ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ವನ್ಯ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ `ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನ' 
ವೆಂದು ನಿರ್ದಶಿಸಿರುವುದು ತ. ಇಲ್ಲಿಯ ರಾಜಮಹಲ್‌ ಪರ್ವತಗಳ ಇಳಿಜಾರು ಪ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡ ಮಾತ 
ನಾಡುವ ಮಾಲೌ(7/:10) ಜನರು ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಅನಾಗರಿಕವಾದ ಅರ್ಧಮರ್ಧ ವ್ಯವಸಾಯ ಪದ್ಧ ತಿಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವು 
ದನ್ನು ಹಾಯು. ಆದರೆ ೫ ಮುಂಡಾರಿ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವ ಸಂತಾಲರು ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸಗೊಂಡ 7 ನೀರಾವರಿ ವೃವ 

ಸಾಯಪದ ತಿಯನ್ನ ನಾ ದುಃ ಟ್ಟಗಳ ಮಧ ದ ಕಣಿವೆಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಪ್ರೇಕ್ಷಕುಗಾ 


ಕಷ್ಟ ಸ ೧ರು 


೫ “ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ, ಭಾಷಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಸ್ವಯಂಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ 


ರೂ ಈ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ 
ತಾಲರಾ 


ಮಾಲೆ ಜನಾಂಗವು 1 ವ್ಯಾಧಿ ಯರು(7644149) ಉತ್ತರದ ಕಡೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದುದನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂ 


೦ ಶಿ 


೧೩ 
ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು 


ದರೋ ಬಹುಕಾಲ ಬೇರೂರಿದ ವಲಸೆಗಾರರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗ್ರಾಮಕ್ಕೂ ಜನ ಇಷ್ಟೇ ಎಂಬ ನಿಗದಿಯಿದೆ. ನ 
ವಾದ ಕೂಡಲೇ ಮುಂಚೂಣೀ ದಳವೊಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಅನುಕೂಲಕರ ಗ್ರಾಮವನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವ ಅನ್ವೇಷಣೆಗೆ ಹೊರಡು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಪರಿಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳ 


ಸಂತಾಲರು ತಮ್ಮ ವಲಸೆಯನ್ನು ಕೆಂಪು ಮಣ್ಣಿನ (€(೦ 
ತಟ ಸಗ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದು ಅದರ ಒತ್ತಡವು ದೂರ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಆ ಜನರು ವಲಸೆ 
ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. 

ಮುಂಡಾಜನರಿಗೂ ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿಯ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮತ್ತು ವಲಸೆಹೋಗುವ ಚಾಳಿಯೂ ಇವೆ. ಅವರು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಭಾರತದ ಪೂರ್ವತೀರಪುದೇಶಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಧೀಯರಿಂದ ಮೊದಲೇ ಆಕ್ರಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ನೆರೆಯ 
ಒಳಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಅವರು ಒಳನುಗ್ಗಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮುಂಡಾ ಜನಾಂಗವು ಕಾಲದ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ವಲಸೆಗಾರರೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮೊದಲ ಒಂದು 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ! ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವರು ಈ ದೇಶದ ಇನ್ನಿತರ ಯಾವ ಆದಿವಾಸೀ ಬುಡಕಟ್ಟೆನಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬಾರದ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ಮಿಶ್ರ (೧11/16) ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಿಶ್ರ ಜಾತಿಗಳು (೧) ಖಂಗರ್‌-ಮುಂಡ, (೨) ಖೈರಾ-ಮುಂಡ, 
(೩) ಕಾಂಕ್‌ಪತ್‌-ಮುಂಡ, (೪) ಕರಂಗ-ಮುಂಡ, (೫) ಮಾಹಿಲಿ-ಮುಂಡ, (೬) ನಾಗವಂಶೀ-ಮುಂಡ, (೭) ಉರವನ್‌- 
ಮುಂಡ (08೩೦೧). (೮) ಸಾದ್‌-ಮುಂಡ, (೯) ಸಾವರ್‌-ಮುಂಡ (೧೦) ಮುಂಡ-ಭೂಯ (8111೩) ಮತ್ತು (೧೧) 
ಮುಂಡಾ-ಛಮಾರ್‌ (07213೩£). ಎಚ್‌. ಎಚ್‌. ರಿಸ್ಲೆ ಅವರು ಈ ಮಿಶ್ರ ಜಾತಿಗಳು ಮುಂಡಾ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಗಂಡಸರಿಗೂ 
ಇತರ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಹೆಂಗಸರಿಗೂ ಆದ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿವೆಯೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ.11.. ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಮುಂಡಾಜನರು ಹೆಂಗಸರಿಲ್ಲದೆ ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬಹುದು. ಇಂತಹ ಅಂತರ್ಜಾತೀಯ ವಿವಾಹಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ 
ದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಸ್‌. ಸಿ. ರಾಯ್‌ ಅವರು ಮೊದಲಿಗರು.32 

ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊರಗಡೆಯಿಂದಾದ ವಲಸೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಆರ್ಕರೆಂದೋ ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ-ಆರ್ಯರೆಂದೋ ನಾವು ಕರೆಯಲಿಚ್ಛಿ 
ಸುವ ಜನಾಂಗದ್ವೇ ಅತೀವ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳೆದ್ದು. ಇದು ಭಾರತದ ಜನಾಂಗ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾದ ಮಾರ್ಪಾಟನ್ನುಂಟುಮಾಡಿತು. ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು ವಲಸೆ ಬರುವಿಕೆ ಮೊದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೨೦೦ರಲ್ಲಿ ಏರಲ್‌-ಕ್ಯಾಸ್ಸಿಯನ್‌ ಜಲಾನಯನ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಬಂದದ್ದೇ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಅಂತಃಪ್ರವೇಶವಾಹಿನಿ 
(176022). ಪರ್ಷಿಯಾದೇಶದ ಡಾಮ್‌ಫನ್‌ (12೩7387೩) ಹತ್ತಿರವಿರುವ ತೇಪೆ ಹಿಸ್ಸಾರ್‌ (೮೮ 11155೩0) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪುರಾತತ್ವ ಭೂಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ದೊರೆತ ನೂತನ ಶಿಲಾಯುಗದ ಕಾಲಮಾನ ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡರ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು 
ಈ ಜನರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲಮಾನ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣ ಶಿರಸ್ಸಿನ (17680-060110) 
ಬೇರೆ ಜನರ ಜತೆಗೆ ಲಂಬ ಶಿರಸ್ಸಿನ (401100 ೦608೩110 ಆರ್ಕರನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಕಡೆಗೆ ಅನತೋಲಿಯಾದ 
(೧೩೭೦1) ಆಲಿಷಹರ್‌ (ಗ11578/) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬೊಫಾಸ್‌ ಕೂಯಿಯ (8012-1500) ಹಿತೈತ್‌ (11(ೇ) 

ಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾಲಮಾನ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ (86/104 117) ಅದೇ ಲಂಬ ಶಿರಸ್ಸಿನ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳ ಮಾದರಿಯೊಂದು ಕಂಡು 

ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಹಿಂದೂಕುಷ್‌ ಪರ್ವತಗಳ ಬಾಲ್ತಿ (81೧9) ಜನಾಂಗವು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಜನಾಂಗದ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಜನಾಂಗದ ಜನರು ಸಿಂಧೂನದಿಯ ದಂಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದರು. ಈಗಿನ ಪಂಜಾಬು, ರಾಜಾ 
ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಜನರಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇವರು ಪಕ್ಕದ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆಂಬುದು 
ಲದಾಖ್‌ ಜನರ (1೩644118) ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾನದಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ದೂರದ ಪೂರ್ವಭಾಗಕ್ಕೂ 
ಅವರು ಹರಡಿದರಲ್ಲದೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೂ ವಲಸೆ ಹೋದರು. ಜನಾಂಗಲಕ್ಷಣಗಳ ಮಾಟದಲ್ಲಿ ನೀಲಗಿರಿ ಪರ್ವತಗಳ ತೋಡರು 
ಈ ಜನಾಂಗದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. (ಕೇರಳದ) ನಂಬೂದಿರಿ ೭ ಶ್ರಹ್ಮಣರು ಕ್ರಿ. ಶ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಭಾರತದಿಂದ ವಲಸೆ ಹೋದವರು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ, ಕೇವಲ ವ್ಯಾಧೀಯರು ಮಾತ್ರ ವಾಸವಾಗಿದ್ದ ಸಿಂಹಳಕ್ಕೂ 


ಸಹ ಆರ್ಕರ ಪ್ರವೇಶವಾಯಿತು. 


ತ್ತ 


ಮೇಲೆ ರಾರ ಳಿದ ಸಕಲ ಸ್ಯ ರಾಳ ಸಾಲ ಇಗ ಸಳ ೧೧೫ ಕಾ ಕ ಕಾ ಜ್ಯ 5 ೧೪ ಅಾ ೨ ರಾ 
ಷಿ ಭಾ | ನಗಳ ವತ ಜನರು ಇರಾನಿನ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯಿಂದ ವಲಸೆ ಬಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜನಾಂಗ. 'ಥಿಯರೆಂದು (5೦70/12೧8) ಹೆಸರು. . ಅವರು ಹಿಂದೂ-ಆರ್ಕರನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಇತರೆಡೆಗಳಲೂ 
ತ ಕ ದ್ದ ೧೧೧೨ ಬರ 
ತಳಾ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈಗ ಇರಾನಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣ ಶಿರಸ್ಸಿನ ಜನರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇರಾನಿ 
ಯರಿಗೂ ಮತ್ತು ಸಿಥಿಯರಿಗೂ [1 ಬರುವದ ತ 
ಹ ೫% ಣೆ ಜಸ ಯಾನ ಸಾದೃಶ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಈ ಜನರನ್ನು ಇರಾನೀ-ಸಿಥಿಯರೆಂದು 

ಇಟಹಿುವ್ಟು ಒಕ ಯದು, ಣ ಶಿರೋವರ್ಗವು 

ಜತ ೫ ತ ದು ಮು 3 ಶಿರೋವ/ ವು(7/0660 €೦೦[:೩1]) ಲಂಬ ಶಿರೋವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಕಡಮೆಯಾಗೇನೂ ಕಾಣುವುದಿಲ 

ಲಂಬ ಶಿರೋವರ್ಗದವರು (ನೀಳವಾದ ತಲೆ ವರು) ಮತ ತ ್ರ 
ಕಜ 4 ಹ ದ್‌ ನ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣದ ಶಿರೋವರ್ಗದವರೂ ಸಹ 

ಈ (0. ಣಟಯಟವದಿ ಅರ ಔ ಗ ಶಿ ದವ 

ದ್ವಿನ ಪ್ರಾ ಹ, ವಿಶಾಲ ಶಿರೋವರ್ಗದವರು (೫1೩೮7 €€॥11)/ - ಅಡ್ಡಡ್ಡವಾಗಿ 


ಅಗಲವಾದ ತಲೆಯುಳ್ಳವರು) ಸ್ನಲಮಾತ್ರವೂ ನುಸ ತ್ರೆ 
ಸವರು) ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರವೂ ನುಸುಳದಂತೆ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ವಿಶಾಲ ಶಿರಸ್ಸಿನ ಉ ಶಮ 


೧೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದರ್ಜೆಯ ಅಧಿಕ ಜನರು ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಎಲ್ಲೆಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ: ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶಿರೋರೂಪದ ಅಧಿಕ ಪುನರಾವರ್ತನೆ. ಅವರು ತುರ್ಕೀಯ ಆಲ್ಬೇಯ್ನ್‌ ('1/10-ಗಿ11೧) ಬುಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದವರು; 
ತುರ್ಕಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಆಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಾಪ್ಲಿಕ (೮2೩॥102)13 ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅವರು ಸಹಜ ಮಂಗೋ 
ಲೀಯರಲ್ಲ. ಭಾರತದ ವಿಶಾಲ ಶಿರೋವರ್ಗವನ್ನು ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣ ಶಿರೋವರ್ಗದ ಅತಿರೇಕ ರೂಪವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವ ವಿಶಾಲಶಿರೋವರ್ಗವೇನಿದೆಯೋ ಅದು ಆರ್‌.ಪಿ. ಚಂದಾ!" ಅವರು ತೋರಿಸಿರುವಂತೆ ಬಹುಶಃ 
ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದ ವಿಶಾಲ ಶಿರಸ್ಸಿನ ತಂಡಗಳಿಂದಾದುದಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಾತ್ರ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ 
ಜನರ ತಲೆಯ ಆಕಾರದ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿದರೆಂಬುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ಟದವಾಗಿದೆ. 

ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಒತ್ತಡವು ವಲಸೆಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಜನವಾದ ವೈನಾಡಿನ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಗೆ 
ತಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಕ್ರೆ ಸ್ತರ ಇತ್ತೀಚಿನ ವಲಸೆ ಹ್ಯಾದನ್‌ರವರ “ಉತ್ಸಾರಣ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಣ? (೧೭19100. ೩೧೮ ೩೭೩- 
೦೮೦/0) ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ.1* ವರ್ಷಾನುಗಟ್ಟಲೆ ಕೆಟ್ಟ ಮಲೇರಿಯಾದಿಂದಾಗಿ ಮದ್ರಾಸಿನ ವೈನಾಡು 
ಜಿಲ್ಲೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯ ಕಾಫೀತೋಟಗಳೆ ಹಣವಂತ ಮಾಲಿಕರು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಬಿಟ್ಟೇಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಮಿತಿಮೀರಿದ ಜನ 
ಸಾಂದ್ರತೆಯುಳ್ಳೆ ತಿರುವಾಂಕೂರಿನ ಜನರಿಗೆ ಇದು ಒಂದು ಆಕರ್ಷಣೆಯಾಯಿತು. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಕೆಳಗೆ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ತುಕಡಿ 
ಗಳಾಗಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮರಗೆಣಸನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಉತ್ತರದ ಕಡೆಗೆ (ವೈನಾಡಿಗೆ) ಚಲಿಸತೊಡಗಿದರು. 


ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯ ನಿರ್ಣಾಯಕಾಂಶಗಳು 


ಉದ್ವದ ಶೇಕಡಾ ಪ್ರಮಾಣದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತಲೆಯ ಅಗಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯು (0608110 
17600 ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಜನಾಂಗ ನಿರ್ಧಾರಕಾಂಶ (೦101೩೧). ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯನ್ನು ಈ ಮುಂದೆ ಕಂಡಂತೆ 
ವರ್ಗಿಕರಿಸಲಾಗಿದೆ: 


ಅತಿಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗ : ೬೯.೯ಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳಗೆ ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ ಇರುವವರು 
ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗ : ೭೦ ಮತ್ತು ೭೪.೯೪ರ ಮಧ್ಯೆ ,, ಚ 
ಮಧ್ಯಮಪ್ರಮಾಣಶಿರೋವರ್ಗ : ೭೫ ಮತ್ತು ೮೪.೯ ರ ಮಧ್ಯೆ. , 38 
ವಿಶಾಲಶಿರೋವರ್ಗ : ೮೫ ಮತ್ತು ಅದರ ಮೇಲೆ ು ಕ 


ಯೂಜಿನ್‌ ಫಿಷರ್‌16 ಅವರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಮಾದರಿಯ ಕಪಾಲಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ 
(೦೫೩೧೫ 1೧600) ಇದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.!? ಈ ಕಪಾಲಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಶಿರಃ 
ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಬಹುದು. ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌ ಅವರು ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥದಷ್ಟಾಗುವ ಮತ್ತು ಆಕ್ಕಂತ 
ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ರಮವೊಂದರಲ್ಲಿ ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯ ವಿತರಣಾರೇಖೆಯ ಶೃತಿ (ತಪ 
1700೭ [20೩15 ೦8 ೩ 61510008 ೦೬೯೫೦) ಅದರ ಜನಾಂಗ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಮಾಪನ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಲವು ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯ ಶೃಂಗಗಳು ಬಹುವೇಳೆ ಜೊತೆಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತವೆ. ಇವು, ಅವರ ಭಾಸನ 
ಪ್ರಕಾರ, “ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಅದಲು-ಬದಲಾವಣೆಯಿರಬಹುದು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ 
ಜನ್ಮಾಂಶ ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದು (8೮೧೦ ೧7೮ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ರಿನ 
(11೮70 ೧7೧0) ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ”. ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌ ಅವರ ನಿಯಮ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದೆಂಬು 
ನ ದೆ ನೋಡೋಣ. 
ಸ ಹ ಇಡ: ಅವರು ೧೯೩೧ರ ಜನಗಣತಿ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯ ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ವರ್ಣರಂಜಿತ ನಕ್ಷೆಯೊಂದನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಆಯಾ ಸೂಚಿಗಳ ನೈಜ ಖಾತಾ ನನ ಮ” 
ವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ನಕ್ಷೆಯು ಹಿಮಾಲಯಪರ್ವತದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಾದಂತೆ ಎರಡೂ ತದ ವು ಜಾ 
ರೋವರ್ಗದ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪಕ ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಪಶ್ಚಿ ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರದೇಶ, ಆಫ ಘಾನಿಸ್ಟ್ರಾ ಜ್‌ 
`ಲೂಚಿಸ್ಸಾನ ಮತ್ತು ಸಿಂಧ್‌ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು, ಅನಂತರ ನೈರುತ್ಯ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆದು ವಾ್‌ 
ಹತ್ತಿರ ಅಗಲವಾಗಿ ದಖನ್‌ ಪ್ರದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆವರಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಮದ್ರಾಸಿನ ಓಕ ಭಾಗವ] ಇ 2 ೫ ಪ್ಯಾ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶಾಲ ಶಿರಸ್ಸೂಚೀ ವರ್ಣವು (ಕೆಂಪು ಹಿಮಾಲಯದ ಪೂರ್ವ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟ್‌ ಮತ್ತು ಭೂತಾನಗಳಿಂದ 
ಹೊರಟು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳಾಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾಯ್ದು ಒರಿಸ್ಸಾದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ಬ್‌ ಟಿ ಶಿ 


( 


೮ 


ನಾ ್ರ ಶಾ ಪಸಿ ತ ಮತ್ತು ಇನ್ನಿಬ್ಬರು ಸಹೋದ್ಯೋಗಿ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶಾಲಶಿರೋವರ್ಗದ ಉಪಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಈ ಲೇಖಕ ವತ! ನ್ನಿಬ್ಬ ಹ ಸೂ 
ತದಲಿ ದೊರಕುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಕ್ಷ್ಯವಷ್ಟನ್ನೂ20 ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರೊಡನಿರುವ ನ ಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಫಲಿತಾಂಶ 
ಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಕ್ಷ್ಯಬಿಷ್ಟಿಲ್ನೂ ಜೆ 


ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು ೧೫ 
ಲಶಿರೋವರ್ಗವು ಇರುವುದು ಈ ನಕ್ಷೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ವೃತ್ತದೊಳಗಿರುವ ಶೇಕಡಾವಾರು ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಶಾಲಶಿರೋವರ್ಗದ ಅತ್ಯಧಿಕ 
ಪುನರಾವರ್ತನೆಯು ವಾಯವ್ಯ ಸರಹದ್ದಿನ (ಎ. ವಲಯ) ಕಾಕರ್‌ ಜನರಲ್ಲೂ (೭೬.೮%) ನೇಪಾಳದ (ಬಿ. ವಲಯ) ಲಿಂಬು 
(117100 ೮೨%) ಜನರಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಗಾಂಗ್‌ ಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶಗಳ (ಸಿ. ವಲಯ) ಚಕ್ಕಾ ಜನರಲ್ಲೂ (೭೭%) 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಗುಜರಾತ್‌ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ವಿಶಾಲಶಿರೋವರ್ಗವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸಿಥಿಯಾ-ಇರಾನಿಯದಂತೆ 
(5070210-17೩140) ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ “ಎ' ವಲಯದ್ದಕ್ಕೆ ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರದೇಶವೂ, "ಬಿ' ವಲಯದ್ವಕ್ಕೆ ಮಂಗೋ 
ಲಿಯಾವೂ, ಮತ್ತು `ಸಿ' ವಲಯದ್ವಕ್ಕೆ ಮಲಯಾ ಪ್ರದೇಶವೂ ಮೂಲವಾಗಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ತಿರುನೆಲ್‌ವೇಲಿಯ ವಿಶಾಲ 
ಶಿರೋವರ್ಗವೂ ಸಹ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವರ್ಗದಿಂದಾದುದು. ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತದ ವಿಶಾಲಶಿರೋವರ್ಗವು ಗುಹಾ 
ಅವರಿಂದ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ವಿಶದವಾಗುವುದು. 
ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗ (ನೀಳವಾದ ತಲೆಯುಳ್ಳೆವರು) ಆದುದರಿಂದ ಭಾರತವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗದ ದೇಶ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಕ್ಸ್‌ತನ್‌ ಅವರು2! ಈ ವಿಧವಾದ ಶಿರೋರೂಪಕ್ಕೆ ಮೂರು ಜನಾಂಗಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿದೆ 
ಯೆಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. (೧) ಭಾರತದ ಆದಿವಾಸಿಗಳು, (೨) ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ತಮಿಳರು, ತೆಲುಗರು ವಗೈರೆಯವರು ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಸುವ ದ್ರಾವಿಡರು ಮತ್ತು (೩) ಕಕೇಸಿಯಾ ಜನರು ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ ಆರ್ಯರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವರು ಅರೆಲಂಬ 
ಶಿರೋವರ್ಗದ ಅಧಿಕ ಶೇಕಡಾವಾರು ತಲೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವರ್ಗವನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು 
ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಾ 


ಭಾರತದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು 


ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ವಿವಿಧ ದರ್ಜೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಧಜನಾಂಗದ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಜನಾಂಗಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸಿಂಹಳದ ವ್ಯಾಧರೇ (1764444) ಮೂಲ ಮತ್ತು ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ 
ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೊಡನೆ ಇವರಿಗಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಮಾನವಜನಾಂಗವು ಔಷ್ಟೇಯವೆಂದೂ(ಗಿ25(8೩1016) 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಷ್‌ 

ಉಸ್ಮಾನ್‌ ಹಿಲ್‌ (08/೫827 1111) 22 ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಾಧಶಿರೋರೂಪವು ಶೇಕಡಾ ೨೩.೧ರಷ್ಟು ಲಂಬಶಿರೋ 

ನ ದಾ ತಾ 
ಜು ಇಟ್ಟು ಅತಾ ಆದರೆ ಅದೇ ವ್ಯಾಧಜನದ ಕಾಪಾಲಿಕ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಶತ ೫೦ರಷ್ಟು ಎಂದು ಕಂಡು 
ಹ ಚಟ್ಟಿದೆ. ಈಗಿನ ಕೇರಳದ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಉರಳಿ (10೩19) ಬುಡಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಶತ ೨೮.೭ 
ರಷ್ಟು ಈ ಲಂಬಶಿರೋಲಕ್ಷಣವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಮಿರ್ಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಉರವಣ (೧೦೩೦೧೩) 
ಜನಾಂಗದಂತಹ ಔತ್ತರೇಯ ಜನಸಮುದಾಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಶತ ೨೪ರಷ್ಟು ್ಬ ಇರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ.23 
ಆದಿತ್ತನಲ್ಲೂರು, ನಾಲ್‌ ಮತ್ತು ಮೊಹೆಂಜೋ-ದಾರೋಗಳಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಕ್ತನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದಲೂ ಸಹ ಅತಿಲಂಬ 
ಶಿರೋಲಕ್ಷಣದ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌ ಅವರು 2*ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋವಿನ ಅತಿಲಂಬ 
ಬ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು ವ್ಯಾಧೀಯ(1646414)ವಿರಬಹುದೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದಾರೆ. ಗುಹಾ ಮತ್ತು ಸೆವೆಲ್‌ 
ಕ ಟಾ ಹ ಘಾಜಿ ಜ| (೫:೦£೦-ಗಿ೬5(೩1016) ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ 
ಕ ಜತ 1 ವಷ ಜೂ ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌“* ಅವರು ಹ್ಯಾವ್‌ ಲಾಕ್‌ ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌ ಅವರಿಂದ ಅಳತೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಛೂಹ್‌ರಾ 
ಬಃ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳನ್ನು ಅಂಕಸಂಕೇತರೂಪದಲ್ಲಿ (19110) ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಸಹ ಹಿಂದೂ-ಆರ 
ಜನಾಂಗದೆಂದು ನಮೂದಿಸಲ್ಲಟ್ಟಿರುವ ಹತ್ತಿರವಿ ನ ಕಿ ನ್ನು ಶ್ಛಭಾಲು ತ 
ಆ ಪ್ರ ; ಹೆ ಸಲ್ಪ ಕ್ರಿರುವ ಮತ್ತು ೭೧ರ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಶೃಂಗ(17:1/, 7೦೩೬)ದ ಜೊತೆಗೆ27 ೬೭ರ 
ಸ್ವ ಲಂಬಶಿರೋಮಾನದ ಮತ್ತೊಂದು ಶೃಂಗವಿದೆ. ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಛತ್ರಿ (ಕ್ಷತ್ರಿಯ) ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಮಾನ(*.1ಲದಲ್ಲಿ ಶಂಗವೊ ಜಃ ು 
ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಪರೀಕ ಧ್ಯ ಅರ್ಲುತ್ತದೆ. ಸ್ಟ 
ಬ ಬ ಸ ತ ವ ಹ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಷ್ಟೂ ಈ ಅತಿಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗದ ಶೃಂಗವನ್ನು ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣು 
ವೆ | ಇದು ವ್ಯಾಧಜನಾಂಗವು ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದಲೆಲ ವಿಶಾಲ ವಾ ಪಿಯಾಗಿದ್ದು. ತನ್ನ "ನಲಸ ೋಗುವ 
ಕಾಲಗತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಯಿ ನ್ನು ತೊ ಳಾ ಇಂ (6. 

ಲಿ 4 ೇಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಹೆ 

ನ್‌ ಸ್ರ ಸೆ ಶ್ರದ. ಭಾರತದ ಹೊರಗೂ ಕೂಡ ಅ 
ಳೆಗಳಲ್ಲಿ ನಸಿಹಟ್ಯೂ ಪುಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶಗಳಿರುವುದು ವರದಿಯಾಗಿದೆ.28 ಸ್ವ 

ಭಾರತದ ಪಶ್ಚಿಮದ ಕಡೆಗಾದಂತೆ ದಕಿಣ ಜಿಂಗ್‌ ೫ 
ಪುಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶವೊ ಅ ನ ಕ್ಷಿಣ ಅರೇಬಿಯಾದ ಹಧ್ರಮಾತ್‌(11:41//3/7೩00ಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಧಜನಾಂಗದ 
ಪ್ರ :0ದನ್ನು ಕೂನ್‌ ಅವರು ಉಳ್ಲೇಖಿಸಿದಾರೆ.2 ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಆ ನ ಚ 
7೩೧6)ನದಿಯ ಜವುಗುಪ್ರದೇಶಗಳಿಲ್ಲಿ. ಆಸ್ಪೇಲಯಾ ಇಗ ಆಫ್‌ಘಾನಿಸ್ಥಾನದ ಹೆಲ್‌ಮಾಂಡ್‌ (- 
ಸೇರಿದ ಬೆಸ್ತಜನಾಂಗಪೊಂದನ್ನೂ ಸಖ ಅವರೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುರ್ರೇಯಿಯನ್‌(7///7೩71೩7) ಮಾದರಿಗೆ 

ಬ 


ತಾ ರಾ 
ಸಹ ಅವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹೀ ಜನರಲ 
ಜ್ಲೀಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಜನರಲ್ಲೂ ಸಹ ಅವರು ಈ ಪುರಾತನ 


೧೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜನಾಂಗದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ : ತ್ರಿಹ್ವೀ ಜನಾಂಗದ ದೈಹಿಕಮಾನದ ಮೂಲಾಂಶ 
ಗಳು (ಗಿ೧0::೦0೦೧7೦೭ಗ೦ 62). ೧೯೩೧ರ ಜನಗಣತಿ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಗುಹಾರವರಿಂದ ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವೌ8 ಸೆವೆಲ್‌ 
ಮತ್ತು ರಾಯ್‌ ಅವರ ಬ್ರಾಹ್ವೀ ಜನಾಂಗದ ದೈಹಿಕಮಾಪನಸೂಚಿಯು ಇನ್ನೂ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಾಣದಾಗಿದೆ. ಭಾರತದ ಪೂರ್ವ 
ದಿಕ್ಕಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಲಯಾದ "ಸಾಕೈ', ಸುಮಾತ್ರಾದ ಓರಂಗ್‌ ಮಾಮಕ್‌ (೧೧ ೩111೩0) ಓರಂಗ್‌ ಬಾತಿನ್‌ 
(7%0/) ಲೂಬು (1.0) ಮತ್ತು ಊಲು (1710) ಜನಾಂಗಗಳು, ನಿಯಾಸ್‌ ದ್ವೀಪ(?129)ವಾಸಿಗಳು, ಸೆಲೆಬಿಸ್‌ ದ್ವೀಪ 
ಗಳ (೧) ತೋಳರು ('ಗಂಜ॥2) ಹಿಂದೂ ಚೀಣಾ ಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಮಾಯಿ ಜನಾಂಗ (1/0) ಇನರಕ್ಲಿ ವ್ಯಾಧ 
ಜನಾಂಗ ಲಕ್ಷಣವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಜನಾಂಗ ಮಾದರಿಗೆ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರದೇಶವೆಂದರೆ ಆಸ್ಥೆ ಕ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ. 

ಗುಹೆಗಳೆಲ್ಲೋ ಗಿರಿಗಳೆಲ್ಲೋ ವಾಸಮಾಡುವ ವ್ಯಾಧಜನರನ್ನು ಮೂಲತಃ ಗಿರಿಜನರೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ರಾಜ್‌ 
ಮಹಲ್‌ ಬೆಟ್ಟಗಳೆ ಮಾಲೆ ಜನರು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ವ್ಯಾಧಜನರ ಸಾಚಾ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬರೆಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತಾರೆ. 
೭೦ರ ಹತ್ತಿರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾದರಿಯ ವ್ಯಾಧಶೃಂಗವೊಂದು ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಧಾನ ಶೃಂಗವಾದರೋ ವ್ಯಾಧಜನರಿ 
ಗಿರಬೇಕಾದ ೭೪ಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ೭೩ರ ಹತ್ತಿರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಾಲೆ ಜನರಿಂದ ಮಾಲ್‌ಪಹಾಡಿಯಾ ಜನರು ಹೇಗೆ ಉದ್ದವಿ 
ಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ೧೭೭೨ ಮಾಲೆಜನರ ಕ್ರಾಂತಿಯನಂತರ ಆಂಗ್ಲೇಯ ಸರ್ಕಾರವು ನಗದು 
ಧನಸಹಾಯ ಮತ್ತಿತರ ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕೆಲವು ಗಿರಿಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಮೈದಾನ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವಂತೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ 
ಹಿಸಿತು. ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪೆನಿಯು ಕೂಡಿಸಿದ ಪರ್ವತಸೈನ್ಯ ದಳದ ವಿಶ್ರಾಂತಸೈನಿಕರೂ ಕೂಡ ಮೈದಾನ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸುವಂತಾಯಿತು. ಮಾಲ್‌ಪಹಾಡಿಯಾಗಳೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ಈಗ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಲೆಜನರಿಗಿಂತ 
ಬಹುಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನತೆ ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಬೇರೆ ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪ್ರಾಯಶಃ ಕೀಳುಜಾತಿಯ ಹಿಂದೂಗಳೊಡನೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜನಾಂಗಸಾಂಕರ್ಯ(1711500- 
್ರ೧ೂಗಂಗ)ುಹೊಂದಿರುವ ಮಾಲ್‌ಪಹಾಡಿಯಾಗಳಲ್ಲಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೂ ತಮ್ಮ ವಂಶಾನುಗತ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರತಕ್ಕ ಮೈದಾನದ ಮಾಲೆ ಜನರಲ್ಲೂ ಕೂಡ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. 
ಈ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಅಂತರ್ಜನಾಂಗ ಪರಿವರ್ತನೆಯೆನ್ನಬಹುದು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವರ ವಾಸಸ್ಥಳದ ಬದಲಾವಣೆಯೇ 
ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣ. ಮೈದಾನದ ಮಾಲೆಜನರಲ್ಲಿ ಎತ್ತರ, ತಲೆಯ ಉದ್ದ, ತಲೆಯ ಅಗಲ, ಒಟ್ಟು ಮುಖದ ಎತ್ತರ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನಿತರ ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೂ ಇಳುವರಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.ಮಾಲ್‌ಪಹಾಡಿಯಾ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಕಿವಿಯ ಹತ್ತಿರದ ಎತ್ತರ, ತಲೆಯ ಅಗಲ, ಅತಿಕನಿಷ್ಠ ಎದುರುಮುಖದ ಅಗಲ ಮತ್ತು ನಾಸಿಕ ವೈಶಾಲ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ಷೇಣಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಇನ್ನಿತರ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ಪ್ರವೃದ್ಧಿಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಕೆಳಗೆ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೋಷ್ಟಕದಿಂದ ಇದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. 


ಅಧಿಕ್ಕ ಅಥವಾ ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸರಾಸರಿ ಅಂಶಗಳು 


ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮಾಲೆ ಮೈದಾನದ ಮಾಲೆ... ಮಾಲ್‌ಪಹಾಡಿಯಾ 
ಎತ್ತರ ೧೫೬೬.೪೦ ೧೫೮೧.೮೦ ೧೫೬೩.೬೦ 
ಕಿವಿಯ ಪಾರ್ಶ್ವದ ಎತ್ತರ ೧೩೩.೫೨ ೧೩೧.೩೦ ೧೨೯.೯೬ 
ತಲೆಯ ಉದ ೧೮೪.೨೧ ೧೮೪.೫೪ ೧೮೪.೩೦ 
ತಲೆಯ ಅಗಲ ೧೩೭.೨೩ ೧೩೭.೭೦ ೧೩೭.೧೧ 
ಕನಿಷ್ಠ ಎದುರು ಅಗಲ ೧೦೦.೫೪ ೧೦೦.೧೫ ೧೦೦.೧೩ 
ಗಂಡದ್ವಯಮಧ್ಯ ವೈಶಾಲ್ಯ ೧೩೦.೬೮ ೧೩೦.೨೮ ಫಸ 
ದ್ವಿಕೋನಮಧ್ಯ ವೈಶಾಲ್ಯ ೯೬.೮೯ ೯೪.೪೯ ಬ ಚ 
ನಾಸಿಕ ಔನ್ನತ್ಯ ೪೭.೨೦ ೪೫.೯೮ ಬತ 
ನಾಸಿಕ ವೈಶಾಲ್ಯ ೩೬.೬೧ ೩೮.೭೦ ೩೯.೦೭ 
ನಾಸಿಕ ಗಾಢತೆ ೧೯.೪೯ ೧೯.೨೪ ೨೦:೨೨ 
ಮೇಲಿನ ಮುಖದ ಎತ್ತರ ೬೫.೬೮ ೬೩.೮೭ ೬೧.೦೨ 
ಒಟ್ಟು ಮುಖದ ಎತ್ತರ ೧೦೬.೬೭ ೧೦.೦೬ ೧೧೨.೨ 


ಪ್ರದೆ ವ್ರದೇವ ದ ವಸತಿ ಬದ ಥವಾ ಮೂಲ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ದರ್ಜೆ 

ಈ ರೀತಿ ಗಿರಿಗಳಿಂದ ಬಯಲುಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ ಮುಂತಾದ ವಸತಿ ಬದಲಾವಣೆ ಹ ಈ ಸ ತ ಹ 
ಇ ಹ ಣಗಳಲಿ ಪ ನ ಇಣವಾಗಬಹುದು. ಇ 

ಯಿಂದ ಕವಲೊಡೆದು ಇತರ ಜನರೊಡನೆ ಕಲೆಯುವುದು ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷ ಇಗಳಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಇದೆ 


2 


2 


೧೭ 
ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು 


ಪ್ರದೇಶದ ಮಾಲೆ ಮಾತ್ತು ಸಂತಾಲರ ರಕ್ತಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಈ ಲೇಖಕನಿಂದ 
32 
ದ ಬದಲಾವಣೆಯು ಅನೇಕ ಜನಾಂಗಗಳ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಮ ಮಾರ್ಪಾಟನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದು 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ವ್ಯಾಧರಲ್ಲೂ ಕೂಡ ತೀರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಒಳನಾಡಿನ ಜನರ ದೈಹಿಕಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಿನ್ನತೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಇ. ಥರ್‌ಸ್ತನ್‌ ಅವರು ವನ್ಯಕಣಿಕರು (12೩/7113) ಮತ್ತು ಭಾ ಕಣಿಕರಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಗ್ರಾಮೀಣ ವಣಿಕರ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ಸರಾಸರಿ ೩.೫ ಸೆ.ಮೂ. ಹೆಚ್ಚು 
ವರಿಯನ್ನು. ನಾಸಿಕಪ್ಪಮಾಣ ಣಸೂಚಿಯಲ್ಲಿ ೮೪.೬ರಿಂದ ೮೧.೨ಕ್ಕೆ ಇಳುವರಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.33 ಕೈ 
ವ್ಹಾಧರ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಫ ಘರ್ಷಣೆ ಆರ್ಯ ಜ್ಞಾಳಿಕಾರರೊಡನೆ. ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅವರ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ 
ದರು. ಸ್ನ ಆಕ್ರಮಣಕಾರೀ ಆರ್ಯರ ಮೂಲಜನಾಂಗಲಕ್ಷಣಗಳು ಸ್ಹಲ್ಪಮಾತ್ರವು ನಮಗಿಂದು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ವ್ಯಾಧರು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಯ ರು "ಬಹಳ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ.3 
ತೋಡರಗೆ ೭೪ರ ಹತ್ತಿರ ಶೃಂಗವೊಂದು ಕಂಡುಬರುವುದು ಇವರು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಮತ್ತಷ 
ಚ್ಹಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ೭೪ರ ಹತ್ತಿರದ ಶೃಂಗವು ೭೨ರ ಹತ್ತಿರದ ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಕಶ್ರಂಗದ ವೈವಿಧ 
ಹ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಹ 


ಗ! 


ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗದ ವಿಕಾಸ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ದ್ರಾವಿಡ ಮಾತನಾಡುವ ಜನರೂ ಕೂಡ ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ-ಆರ್ಯ-ವ ವ್ಯಾಧಪರಂಪರೆ(1704414 170-.8)7೩7 ೩೧೦೮೩೧) ಯ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣ 
ಸೂಚಿಯು ಇವರಿಗೆ ೬೯-೭೦ ಮತ್ತು ೭೨-೭೫ರ ಹತ್ತಿರ ದ್ದಿ ಸಾಸ (11173061---(170 ೧೮೩೬೮6) ತೋರಲೇ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೈದಾನದ ಮಾಲೆಜನರು ಅಥವಾ ಮಾಲ್‌ಪಹಾಡಿಯಾ ಜನರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ವಾತಾವರಣದ ಬದಲಾ 
ವಣೆಯು ಶೃಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು. ಇಳು ನರು (೭೨. ೮೯) ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ ಮಾತನಾಡುವ 
ಇತರ ತಮಿಳರು, ತೆಲುಗರು, ಕನ್ನಡಿಗರು. ಮುಂತಾದ ಜನರಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವ್ಯಾಧರ ಸರಾಸರಿ ಮೌಲ್ಯಗಳು (17೩/೧ 7೩1೬೬೪) 
ಯಾವಾಗಲೂ ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗದ ಸರಾಸರಿ ಅಂಶವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ನಂಬೂದರಿಗಳ ಸರಾಸರಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಉತ್ತರ ಭಾರತೀಯಮೂಲವಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಏನೋ ೭೨.೫೧ರ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಬೇರೊಂದು” ಚಿತ್ರವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದ್ರಾವಿಡ ಮಾತನಾಡುವ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಲಂಬಶಿರೆ. ತ; ಲಕ್ಷಣವೊಂದು ಇದೆ. ರಿಸ್ಲೆ ಅವರ 
೫೫33 ವೆಲ್ಲಾಳರು ಇ ೫ ಅತಿಲಂಬಶಿರೋಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ “ ೨ ಭಾ ನಾಗ ಲ ಬಶಿರೋಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ಇಂದಿನ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗದ ನಿವಾಸಿಗಳವ್ಲಿ ಅತಿಲಂಬಶಿರಸ್ಸಿನ ಮಾದರಿಯು ಇನ್ನೂ ಇದೆಯೆಂದು” 
ರ್‌ಸ್ತನ್‌ ಅವರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ಅತಿಲಂಬಶಿರೋಲ ಕ್ಷಣವು ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವುದು ಅದರ 
ಜನ್ಮಕಾರಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಇದು ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಿಮ್ಮೊಗವಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 


೧ಣುು ಪ್ರ 


ತೆಲುಗು ಬ್ರಾಹ ಣರಿಂದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮಾದರಿಯು, ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂತೆಯೆ 'ಪರ್ತಮಾನ ಭಾರತೀಯ ಮಾದರಿ 
ಯೆಂದು ಗುಹಾ ಅವರು ಭಾವಿಸಿರುವುದು ವ್ಯಾಧಮಾದರಿಯಿಂದ ಉದ್ಗೂ ಸೃಿತವಾದುದಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಸರ್‌ ಆರ್ಥರ್‌ 
ಕೇಥ್‌ ಅವರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ.35 ಕೀಥ್‌ರವರ ಈ ದ್ಕ ೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒ ಪ್ಸಿ ಈ ಲೇಖಕ ಸಂಭವನೀಯವಾದ ಈ 
ವಿಕಾಸದ ರೀತಿಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಈ ಮೊದಲೇ ಚಚೆ ಭಾರವ; ಗುಹಾ ಅವರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಗಡಗಳೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾಡರು ಮತ್ತು ಪೊಲೆಯವರು (01112172135) ್ಯಧಜನಾಂಗದ ಪ್ರಭೇದವೆಂದು ಸಹ ಕೀಥ್‌ರವರು 
ನಿರ್ದೇಶಿ ಸಿದರು. ಮೂಲತಃ ಅವರು ವ್ಯಾಧಮಾದರಿಯ ಮುಖ್ಕಾ ಜಸು 


ವಾತಾವರಣದ ಬದಲಾವಣೆಯು ಶಾರೀರಿಕ ನಿಲ ುಖವು. ಅಂತೆಯೇ ಕಾಪಾಲಿಕ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಾಸವನು 
ತರಬಲ್ಲುದೆಂಬ ದನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನೂ ಇತರ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶಾರೀರಿಕ ಸೆಟ: ಬದಲಾವಣೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ನಾಳಗ ಗ್ರಂಥಿಗಳೂ `2ಬೀಯುಟ' ಅಂತೆಯೇ ಸುಧಾರಿತ ಪೌಷ್ಟಿಕಾಂಶ ಮತ್ತು ಆಹಾರ ಪ 


ರಾ 
ಹ ಶಾರೀರಿಕ ನಿಲುವಿನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಬಹುದು. ಶಾರೀರಿಕ ನಿಲುವಿನ ಮಾಟ ತೆ ಜಬ ದ ಜೊತೆಗೆ « 
ಸ ಬ 3 ಓಧಿ ಟಗ 
ಯ ಪಾತ್ರವೂ ಸಹ ಕಿರಿದಾದುದೇನೂ ಅಲ್ಲ. 


ಅಧಿಕ ಕುಬ್ಬತೆ ವ್ಯಾಧರ ಲಕ್ಷಣ. ಭಾರತದ ಕೆಲವು ಬೂಟು ಈ ಶಾರೀರಿಕ ನಿಲುವು ವಿಶಾಲ ವ್ನಾಪಿಯಾಗಿದೆ 
ಹಳ ಗಿಡಾ ಗಿರತಕ್ಕ [ವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ “ರ ಸೆ.ಮೂ. ಮತ್ತು ಸ ತ ಕಡವೆ ಹು) ಪಾ ತ್ರದೇಶಿಕವಾಗಿ ವಿಂ ತ 
ಪುನರಾವರ್ತನೆ, ಕಡಾ ೯೨ರಷ್ಟು ಕಣಿಕರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದು 


೫೬ ಯ 
ಆೀ 


ಕ ಗಡಿಸಿದರೆ ಆಗ ಅತ್ಯಧಿಕ 
- ಅದೇ ಉರಳೀಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಆದು ಶೇಕಡಾ 


ಜೆ ಕೂ 
ಇ'ಶ್ತ್ದಿ ಬದು 
ಇ ಹ 


(ಜಃ 


೧೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ವ್ಯಾಧರಿಂದ ಮೊದಲಾದ ಕುಬ್ಬತಾ ಲಕ್ಷಣವು ಪೂರ್ವತೀರದ ಬೆಟ್ಟಗಳ ಪಟ್ಟಿ 
ಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈಶಾನ್ಯದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆ ಮಾತನಾಡುವ ತಮಿಳರು. ತೆಲುಗರು 
ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣ ಪುನರಾವರ್ತನೆ ಕಡಿಮೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕಂಡುಬಂದು ಕೊನೆಗೆ ಒರಿಸ್ಸಾದ ಕೋರ್ಕು(££€೦ಊ9) 
ಜನರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ೨೨ರಷ್ಟು ಮತ್ತು ಖಾಂದ್‌(15॥0708)ಜನರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ೪೮ರಷ್ಟು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಂತಾಲಪರಗಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಲೆಜನರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ೭೦ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಅದೇ ಬಿಹಾರ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಾದ ಇತರ ಮೂಲಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಶೇಕಡಾ 
೩೦ರಿಂದ ೬೦ರ ತನಕ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾನದಿಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಹೋದಂತೆಲ್ಲಾ ಇದು. ಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಷೀಣಿ 
ಸುತ್ತಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಪ್ರತಿಶತ ಕಡಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದೆ." ಬಂಗಾಳದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ೧೩ 
ರಂತೆಯೂ ಅದೇ ಬಾಗ್ಡಿ (8೩641) ಜನರಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ ೮೬.೫ರಂತೆಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಿಹಾರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೯ 
ರಂತೆಯೂ ಅದೇ ಮುಸಹರ್‌(1/884:)ಜನರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೪೭ರಂತೆಯೂ ಇದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೧೮.೬ರಲ್ಲಿ ಇದು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ.35 ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಸಿಖ್ಬರಲ್ಲಿ ಇದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಅದೇ ಚೂಹ್ರಾ (೧%) 
ಜನರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶೇ. ೧೦ರಷ್ಟು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯನಾಗಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಜನರಲ್ಲೂ 

ಅಂತು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಸ್ವಿತಿಗತಿಗಳಿಂದ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಈಗಿನ ದ್ರಾವಿಡರು 
ವ್ಯಾಧಬುಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದರೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಕ್ಸ್‌ತನ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ರೀತ್ಯಾ ಪ್ರಾಗ್‌- 
ದ್ರಾವಿಡರೂ (01/0-121871614೧9) ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡರೂ ಈಲಿಯಟ್‌-ಸ್ಮಿತ್‌ರವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಿಂಗಲಜನಾಂಗ(8:01%7೧- 
7`ೂಂಬದ ಪ್ರಥಮ ಮತ್ತು ದ್ವಿತೀಯ ವಲಸೆಗಾರರನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ “ಈ ಎರಡು ಜನಾಂಗವೂ 
ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಬುಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನರಾದವರು” ಎಂಬುದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.37 


ಭಾರತೀಯ ಆರ್ಯರು 


ಈತನಕ ನಾವು ಭಾರತದ ಲಂಬಶಿರೋಲಕ್ಷಣದ (ಲಂಬಕಾಪಾಲಿಕವರ್ಗ) ಮೂರು ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡರ ವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಭಾರತೀ-ಆರ್ಯರು ಅಥವಾ ಆರ್ಕರೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಪಂಗಡದ ಜನರ ಕಾಪಾಲಿಕ 
ಸೂಚೀ ಶೃಂಗವು (€6[॥1೩110 1೧6೧ 72681) ೭೩ರ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದರೆ ಕರ್ಪರಸೂಚಿಯಲ್ಲಿ(೧:೩೧1೩) ಅದು ೭೧ರ ಹತ್ತಿರವಿದೆ. 
ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌ ಅವರು ಈ ಶೃಂಗದ ಸ್ಥಾ ಯಿತ್ವ ($01111) ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ರಿಸ್ಲೆ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಶೃಂಗವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರ (೮॥೩(£18) ಮತ್ತು ವಾಯವ್ಕ ಸರಹದ್ದಿನ ಪ್ರಾಂತಗಳೆ ಅಂತೆಯೇ ಅಯೋಧ್ಯೆಯ ಛೂಹ್ರಾ (೧111/1೩) 
ಜನಾಂಗದ ಕಾಪಾಲಿಕಸೂಚಿ (ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ)ಯಲ್ಲಿ ೭೨ರ ಹತ್ತಿರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಪ್ರದೇಶದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ 
೭೨ರ ಹತ್ತಿರ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಶೃಂಗವೊಂದು ಸಹ ಸ್ವಯಂ ವೇದ್ಯವಾಗಿದೆ.38 ಮೈಥಿಲೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಕೂಡ ೭೨ರ 


ಹತ್ತಿರ ಶೃಂಗವೊಂದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ; ಬಿಹಾರದ ಕಾನ್ಕಕುಬ್ಹೀಯ (154/12) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಮಿರ ಹತ್ತಿರ 
ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರೂ ಕೂಡ ೭೩ರ ಹತ್ತಿರ ಶೃಂಗವೊಂದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿದರೆ.3? ಅದೇ ರಿಸ್ಸೆಯವರ ಅಳ 


ಜ್‌ 


ತೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅವರದೇ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶೃಂಗವು ೭೨ರ ಹತ್ತಿರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂಕುಷ್‌ ಪರ್ವತಗಳ ಬಾಲ್ಟಿ (೫8೩1) 
ಜನಾಂಗವು ೭೩ರ ಹತ್ತಿರ ಶೃಂಗವೊಂದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ.49 ಇದನ್ನು ಶುದ್ಧ ಆರ್ಯಶೃಂಗವೆಂದು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ೭೨ರ ಹತ್ತಿರದ ಶೃಂಗವು ೭೩ರ ಹತ್ತಿರದ ಆರ್ಯ-ಶೃಂಗದ ಪ್ರಭೇದವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಬಿಹಾರದ 
ಮೇಲಿನ ಜಾತಿಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಈ ಜನಾಂಗಲಕ್ಷಣವು ಸ್ಫುಟವಾಗಿದೆ. ರಿಸ್ಲೆ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಬಿಹಾರದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ 
೭೨-೭೩ರ ಹತ್ತಿರ ಸಮಶೃಂಗ(11೬ `2ೀ೩೬)ವೊಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮುಂದೆ. ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ 
ಹೋದಂತೆಲ್ಲಾ ಈ ಶೃಂಗವು ಬಂಗಾಳೀ ಜಾತಿವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ನಿಷ್ಮಯೋಜಕ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳೆ ದ್ಹಾಗುತ್ತದೆ. ಲಂಬ 
ಕಾಪಾಲಿಕ ಲಕ್ಷಣವು ಇಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮಕಾಪಾಲಿಕ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮಧ್ಯಮ ಕಾಪಾಲಿಕ ವರ್ಗ (ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣದ ಶಿರವುಳ್ಳವರು) 


ಬಂಗಾಳದ ಬ್ಯಾಹ್ಮಣರ, ಕೈವರ್ತರ ಮತ್ತು ಪಾದ(70489)ರ ಕಾಪಾಲಿಕಸೂಚಿ 


ರಿಸ್ಲೆ ಅವರಿಂದ ಅಳತೆಮಾಡಲ್ಬಟ್ಟ ಬ ತ್ರಹ್ಮ ೈ ವ ಸ 
ದ ವ್ನರಣಿಹುತವೆ ಗ್ರ 
ಗಳೆಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ೭೨ರ ಹತ್ತಿರ ಒಂದೇ ಸಮನಾದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಕೈಂಗವೊಂದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 5; ಸ, ಖ್ಯ ಭು 
೩ ಗಿ ೧ ಅ ಹ್‌ 
ಹತ್ತಿರವಿದೆ. ಕಾಯಸ್ಪರಿಗೆ ೭೭ರ ಹತ್ತಿರ ಚಿಕ್ಕ ಶೃಂಗವೊಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಾಗ್ಡಿ ಜನರಂತಹ ಕೆಲವು ನಿಮ್ನ ಪ 
ನ ಬಿನ್ನ ಚಿತ್ರವೊಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ ಸಹ ಬಂಗಾಳೀಜನರ ತಲೆಯ ಮಾಟದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಏಕತೆಯನ್ನು 


ನ ತ ತೆ 
ಜನರಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಭಿನ್ನ ಚಿತ್ರವೊಂದು ಕಂಡುಬಂದರು 
ಷ್‌ 


' ಲಿ ಗಿರಾ ಷ್ಟು ಡೆ ಗ ಸವ ಇದೆ. 
ತ್ತದೆ. ಈ ಮಧ್ಯಮ ಕಾಪಾಲಿಕಶೃಂಗ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತೀಯ ಜನರೊಡನೆ ಸಾಮರಸ್ಯವೂ ಇದೆ 


ೆ 


ತಪ ಪಾರ್ಥಾ 
ಇದು ಸಮಸಿ) 


ರತಾ 


೧೯ 
ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು 


ದೇಶಸ್ಥ ಯಗ್ವೇದೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ದೇಶಸ್ಥ ಯಜುರ್ವೇದೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಚಾಂದ್ರಸೇನೀಯ ಕಾಯಸ್ವ್ರ ಪ್ರಭು, ಬಾ ತ 
ಪಾವನ ಕೊಂಕಣಸ್ಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಈ ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿ ವರ್ಗಗಳು ೭೭-೭೯ರ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಗವನ್ನು ಜಷ್ಣ ಈಸಿ ಚ ತ ಜಃ 
ನಾಗರ (179426೩7) ಗುಜರಾತೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಂಗಾಳದ ಕಾಯಸ್ಜರಂತೆ ೭೮ರ ಹತ್ತಿರದ ಚಿಕ್ಕ ಶೃಢಗವೂರ ಸ 
೮೦ರ ಹತ್ತಿರ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶೃಂಗವೊಂದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೌಗೊ4ರವಾಗಿ ಇನ್ನವಾದ' ಚ್‌ 
ಪ್ರದೇಶಗಳೆ ಪಂಗಡಗಳೆರಡರ ಜನರ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕಾಯಸ್ಥ ರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಚು 
ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲೂ ೭೭ರ ಹತ್ತಿರದ ಶೃಂಗವೇ ಪ್ರಭಾವಯುತವಾಗಿದೆ. ೭೮ ಅಥವಾ ೭೯ರ ಹತ್ತಿರವಂತೂ ಶೃಂಗವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ವಿಶಾಲ ಕಾಪಾಲಿಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಉರ ಹತ್ತಿರದ ಶೃಂಗವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಮೂರು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಯಸ್ವರು ೮೦ರ ಹತ್ತಿರದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶೃಂಗದ ಪ್ರತಿರೂಪವಿದೆ. ದಸ 
ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾನವೇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗದ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಡ್ನಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಾಂತಾಯ್‌ (೦೧೩1) 
ಎಂಬಲಿಯ ೮೧ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳೆ ಕಾರ್ಪರ ಪ್ರಮಾಣ ಸೂಚಿರೇಖೆ (0೩/11 1೧60: ೧೬೧೮ಲಯಿಂದ ೭೭ರ ಹತ್ತಿರದ 
ಶೃಂಗ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ... ಕಾರ್ಪರ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ (ಶಿರಃ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸೂಚಿ)ಗಳಿಗಿರುವ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದು. ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವೊಂದನ್ನು ವಿಧಾಯಕ ಮಾಡುವುದು 
ಕಷ್ಟವಾದರೂ ಸಹ ವಿಶಾಲ ಶಿರೋವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾಪಕ(/10 ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆ, ಮಧ್ಯಮ ಶಿರೋವರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾಪಕ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಮತ್ತು ಲಂಬಶಿರೋವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಮಾಪಕಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕಟವರ್ತಿಯಾದುದೆಂಬುದು ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ*2. 

ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ಪಾವನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಮ್ಮ ಬಹಳ ಬಿಳುಪಾದ ಚರ್ಮದ ಬಣ್ಣದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಒಂದು 
ಆಸಕ್ತಿಜನಕ ಪಂಗಡವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಗುಹಾ“ ಮತ್ತು ಕರ್ವೆ** ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಈ ಜನರಲ್ಲಿ ತೆಳು ಬಣ್ಣದ ಕಣ್ಣುಗಳ ಅಧಿಕ 
ಸಾತತ್ಯವನ್ನೂ ಕೂಡ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯರು ಪಾರ್ಸಿ ವಂಶದವರೆಂದೂ, ಕೊಂಕಣದ ಚಿತ್‌ಪಾವನ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣರು ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅವರ ಸೂರ್ಯಾರ್ಚಕರೆಂದೂ ಮತ್ತು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಸ್ವ ಳೀಯ ಪೌರೋಹಿತ್ಯ ಪಂಥಕ್ಕೆ 
(॥168%£001) ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೊಂದು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಎ. ಬೆಯಿನ್ಸ್‌*ರವರು 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೋವಾದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯರ ಕಾಪಾಲಿಕ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯು ವಿವಿಧ ಶೃಂಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರ 
ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶೃಂಗವು ೭೬ರ ಹತ್ತಿರವೂ ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ೭೮ರ ಹತ್ತಿರವೂ ಇದೆ. 

ಹೈದರಾಬಾದು** ಹಾಗೂ ಆದಿತ್ತನಲ್ಲೂರುಗಳಲ್ಲಿಯ ಶಿಲಾಸಮಾಧಿಗಳಲ್ಲೂ (೧೩1£೧ 1೬/1೩19) ಸಹ ಮಧ್ಯಮಪ್ಪ್ರ 
ಮಾಣಶಿರೋವರ್ಗದ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. 

ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳಗಳ ಮಧ್ಯಮ ಕಾಪಾಲಿಕ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ (17680-060119) ಜಾತೀಯ ಸಂಬಂಧ 
ವೊಂದು (8೮೧೮೩೭೮ ೮110581) ಪ್ರಾಯಶಃ ಇರಬಹುದು. ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯ ಉದಕ್ಕೂ ಈ 
ಜನಾಂಗಲಕ್ಷಣದ ಪ್ರಸಾರಣವಿದೆಯೋ ಎಂಬುದು ಜಾಗರೂಕತೆಯಂದ ಎಂದೂ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ೭೭-೭ನನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಸುವ ಜನರು ನರ್ಮದಾ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ ಶೋಣನದಿ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದ ಬಂಗಾಳಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಸಯುಕ್ತಿ 
ಕತೆಯಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 

ದೂರದ ಕಲ್ಕತ್ತಾ ನಗರಕ್ಕೆ ಮರಾಠಿಗರ ಸುಲಿಗೆ ಧಾಳಿಗಳ ದಾರಿ ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂಚಿಯಿದಂತೆ. ಕೂನ್‌ ಅವರು 
ಅಶ್ವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸಿಥಿಯರಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುರಾತನ ದಿನಗಳೆ ಮರಾಠಾ ಅಶ್ವರೋಹಿದಳೆ, ಅವರ ಉದನೆಯ ಈಟಿ 
ಗಳು ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ತ್‌ 
ಔ ಜು ತಲೆಗಳಿಗಿಂತ ದುಂಡನ್ನ ತಲೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದತಕ್ಕಂತಹವು. ಇಂತಹ ಅಧಿಕ ವೃತ್ತಾಸ 
ಯಃ ಸಿಧಿಯ-ಇರಾನಿಯರ ವೈಶಿಷ್ಟ 8 ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವರು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದತಕ ವರು. 
ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಜನರಲ್ಲಿ ಸಿಥಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ರಿಸ್ಲೆ ಅವರು ಗುರುತಿಸಿದುದು ಸಮೀಚೀನವಾದುದು. “ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ 
ಪ್‌ ಈ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣಶಿರೋವರ್ಗದವರೂ ಕೂಡ ಆಗ್ನೇಯಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಭಾರತದೊಳಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದರೋ 
ಬೋನಸ್‌ ಹರ್‌ಬರ್‌ಟ್‌ ರಿಸ್ಲೆ ಅವರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಂತೆ--ಸಿಥಿಯ-ದ್ರಾವಿಡರಿಂದ (5070- 
1 ದಿಗೂ ಸಹ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೋ ಇಲ್ಲವೋ, ನಾನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ಹವಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ? 
ಜನ್ನ ಕ್ಯಾಪ್ಸರ್ಸ್‌ ಅವರು ಅತ್ಯಂತ ಜಾಗರೂಕ ವಿಮರ್ಶೆಯೊಂದನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಜನರು ಭಾರತೀಯ 

ರ್ಯರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನರೆಂದೂ ಮತ್ತು ಪರ್ಶಿಯಾದ ಈಗಿನ ಕುರ್‌ದ್‌ ಜನರಿಂದಲೂ ಹಾಗೂ ಪರ್ಶಿಯಾದ ಈಗಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ೭೮- 


೭೮-೭೯ರ ಶಿರಃಪ ಇಸ ಸಸ ಜ್‌ ಕ 
ಸಹ 1ಪ್ರಮಾಣ ಸೂಚಿಸುವ ಪಂಗಡದವರಿಂದಲೂ ಸಹ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆಂಬುದರಲ್ಲೂ ಸಹ ಅವರು ನಿಶಿತಾ 
ಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳಿವರಾಗಿದ್ದರು. ಶಿ | 


ಆತ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಕಾಕಸಸಿನ ಸರ್‌ ` 
ತತಾ ಸಸಿ (೩೬೦೩50೨೪) ಸರ್‌ಕೇಷಿಯನ್‌ (೧1೦೩5512೧9) ಜನರ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ೭೮ರ ಹತ್ತಿರದ 
0 ವೊಂದನ್ನನುಸರಿಸಿ ೮೧-೮೪ರ ಮಧ್ಯೆ ಅನೇಕ ಶೃಂಗಗಳ ದೊಡ ಸಮೂಹವಿರ ನ 
ಓಫಿ 


ರ ಕನ್‌ ೪ 
ಸಮೂಹವಿರುವುದೇ ಕುರ್ದೀಯ ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕುಸಿ ವತನ ೧ ತ್ರ ಸ ಕ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣ. ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತದ ಅಧಿಕ ಮಧ್ಯಮಪ್ರಮಾಣ ಶಿರೋವರ್ಗ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲ ಶಿರೋವರ್ಗಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಈ ಕುರ್ದೀಯ 
ಲಕ್ಷಣವೇ ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಗ ೧೨ ದಃ ನ! ಕ್ರ 
ತಪು ಜರ್ಮನ್‌ ಜನರ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಪುರಾತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಇತಿಹಾಸ- 
ಗ ಇಗ ಸು ಗಿ 99 
ರಕ ಕ್ಟ ಸವಾರ ಇ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ” ಸಿಧಿಯರ ಪ್ರಭಾವದ ಬಗೆಗೆ 
೧ ೧ ಕಾ ಮೊಗ 0 
ಜ್‌ ಒಳ್ಳೆ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.4* . ಕಲೆಯ ನಾನಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ನೆಯೆಯ ರೂಪ ಮತ್ತು ಮಾದರಿ 
ಕಾ ಇ ಆ ಇ ನ ೧ ಡಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ತ್ರೀಯರ ಚಿನ್ನ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿಯ ಕೆಲವು ಆಭರಣದ ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಹದಿನೇಳು-ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತ 
ನ ! ಇ ನಸ ತ್ರ ಹಿ 

ಮಾನದ ಹಿ ಸೈಕತ ಮಿಶ್ರಿತ ಮೃತ್ತಿಕಾವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ (₹೮೯೯೩೦೦೭ಟ೪) ಅವರ ಪ್ರಭಾವವು ಆವಿಷೃತವಾಗಿದೆ. ಒಳ 
ನಗೆ 0% ಣಾ ಎ್ಯಾಕಳೃು ಎತ್ತ ಗಿ 1೧ಸಿ 
ನುಗ್ಗಿಬಂದ ಔತ್ತರೇಯ ಅಲೆಮಾರಿ(110174410 ಜನಾಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಶಕರು, ಕುಶಾನರು, ಆಭೀರರು, ಹೂಣರು 
ರಾಸ ಇದೆ. ಇಡನೆ ಇ ಡ್‌ ನಾ ಸಂ ್‌ೆ ಫಿ 
1. ೦ ಇರಿತ ಆಸಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾಯವ್ಯ ಮಧ್ಯ ಪ್ರದೇಶದ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಹೆಸರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೂಣರ ಪ್ರಭಾವವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ಆರ್‌. ವಿ. ರಸೆಲ್‌ ಮತ್ತು ಹೀರಾಲಾಲ್‌ ಅವರು "“ಹೂಣ' ಎಂಬ ಜಾತಿಯ 
ವಂಶನಾಮ(8೩/70) ಒಂದಿದೆಯೆಂದೂ ಸಹ ವರದಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಗುರ್ಜರ ಪ್ರತೀಹಾರ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಅವಶೇಷಗಳ 
ನಸ ಶೈ ಎಂ ಗಿ ಷ್ಟ ಗಿ 3೧7 ಭು ಂ೧ಿತ ವೈ ನ ಡ್‌ 
ಮೇಲೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಬಂದ ಈ ಜನರನೇಕರು ರಜ್‌ಪೂತ್‌ ಅಥವಾ ರಾಜಪುತ್ರರೆಂಬ ಸಾಮೂಹಿಕನಾಮದಿಂದ ಈಗ ಕರೆಯಲ್ಪ 


ಈ ಮಧ್ಯಮಕಾಪಾಲಿಕ ವರ್ಗವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಮಿನೊಳಕ್ಕೆ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಬರ್ಮಾದಲ್ಲಿ ಇದು 
ವ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿ 


ಜನಾಂಗ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಈ ಎರಡರಲ್ಲೂ ದ್ವೀಪದ (765100 ಅಥವಾ ಇಂಡೋನೇಶಿಯಾದ ಜನಾಂಗ 
ಪ್ರಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಖರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಅನೇಕ ನಾಗಾ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ಭಾರತದ ಈಶಾನ್ಯ ಗಡಿನಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿವೆ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಕಾಲದ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ವಲಸೆಗಾರರಿಂದ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಆಕ್ರಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಅಸ್ಸಾ 
ಮಿಗೆ “ಅಹೊಂ'(ಗ1073)ಜನರ ಆಕ್ರಮಣವು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಾಯಿತು. ಇಂಡೋನೇಶಿಯಾದವರ ಚಲನ 
ವಲನವು ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ಆದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಅದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಾದ ಪಾಲಿನೇಶಿಯಾದ 
ದವರ ಚಲನವಲನದೊಡನೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಈ ಜನರಿಗೆ ಹಂತ ಹಂತವಾದ ನೀರಾವರೀ ವ್ಯವಸಾಯ ಪದ್ಧತಿಗಳ ಅರಿ 
ಶಿ. ಪ್ರಾಯಶಃ ತಾವು ಭತ್ತದ ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನು ಕಲಿತ ಹಿಂದೂಚೀನದ ಪರ್ವತಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ಈ ಜನರು ಬಂದಿರಬ 
ಬಹುದು. ಛೋಟಾನಾಗಪುರದ ಪರ್ವತಗಳೆ ಕಣಿವೆಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಸಮಿಪದ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಅವರು ವಲಸೆ ಬಂದಂತೆ ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಸಂತಾಲರು ಇತ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಮುಂಡಾರಿ ಜನರು ಇಂತಹ ವ್ಯಾವಸಾಯಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷಾ 
ಸಾಮ್ಯವಾದರೋ ಇವರಿಗೆ ಮಾನ್‌ಖಮೇರು()/071817೮0) ಜನರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಭಾಷಾ 
ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಆಸಕ್ತಿಜನಕ ಜನಾಂಗ ಖಾಸೀಜನ. 
ಜನರ ಜನಾಂಗಸಂಯೋಜನೆ((7110 €017[051107)ಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು ತುಂಬಾ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದುದು. 
ಃ ಅವರ ವಿಚಾರವಾಗಿ ದೈಹಿಕಪರಿಮಾಣಗಳ ಮೂಲಾಂಶ(ಗಿ/1/01:000130೭1 ಗಳೇ ಅತ್ಯಲ್ಪ. ಇವೂ ಕೂಡ 
ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಹ್ಯಾದೆನ್‌ ಅವರು 50ಖಾಸಿ, ಕೂಕಿ(111), ಮಣಿಪುರಿ, ಮಾರಿ(111£1), ಕಛಾರಿ 
(100೩೧) ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ಔಷ್ಟೇಯ ಜನಾಂಗದ ಪ್ರಬಲ ಧಾರೆಯೊಂದನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಸಲಹೆಮಾಡಿ 
ದರು; ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಾಗಾಜನರಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನೇ ಸಲಹೆ ಮಾಡಿದರು. ನಾಗಾ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವ ಗುಹಾ ಮತ್ತು ಬಸು ಅವರಿಂದ ಈ ಸಲಹೆಯು ದೃಢಪಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಅನೇಕ ನಾಗಾ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಅಳತೆಗಳು! ಆವೋ ನಾಗಾಗಳಲ್ಲಿ ಶೇ. ೫೮.೮೨ ವಿಶಾಲ ಕಾಪಾಲಿಕ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುತ್ತವೆ; ಅದು ಸೇಮಾನಾಗರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೩೭.೫ಕ್ಕೂ ಕೋನ್ಯಕರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೨೨.೭೩ಕ್ಕೂ ಇಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಾಗಾ ಮತ್ತು 
ಖಾಸೀಜನರ ಅನೇಕ ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾವಾರು ಅಧಿಕ ಮಧ್ಯಮಪ್ರಮಾಣಶಿರೋಲಕ್ಷಣವಿದೆ. ಛಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ರೆಂಗ್ಮಾ 


ಜನರಲ್ಲಿ ಲಂಬಕಾಪಾಲಿಕ ಲಕ್ಷಣದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದೆ. ಬಕ್ಸ್‌ತನ್‌ ಅವರು ರಿಸ್ಲೆ ಅವರ ಮಂಗೋಲೀ-ದ್ರಾವಿಡ ಜನಾಂಗದಲ್ಲೂ 
ಸಲಹೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ.52 


(೮೬ 


ಶನ್‌ ತಾ 
ಮತ್ತು ಮುಂಡಾರಿ ಮಾತನಾಡುವ ಜನರಲ್ಲೂ ಪ್ಯಾರೋಯೀಯ (02160೩1) ಆಂಶವನ್ನು 
ತ ಲೌ” ಶಾ " ಇ 
ಪಕಾರ “ಪ್ಲಾರೋಯೀಯರು ಸ್ಥಳೀಯ ಮಂಗೋಲೀಯೇತರ ಜನಾ ೦ಗಗಳೊಡನೆ 
ಯ್‌ ವ (0 


ಹ್ಞಾದನ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಕ 
ಹೆಚಾಗಿ ಬೆರೆತುಹೋಗಿದಾರೆ” ಮತ್ತು ಮುಂಡಾ ಜನರ ವಿಚಾರವಾಗಿ “ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಮಂಗೋಲೀಯ ಚಿಹ್ನೆ(11 ೧೧೦10161 
ಜಿ ುು 


೪ಂ೦ಟ ೦ 
ಚ ಸ ತ ಡಿ €. ಗ, ದ್‌ ಐಗಿದ್ದೆ ದ್‌ 
೫೩/ಲಯ ಸ್ಮಾರಕಾಂಶವಿದೆ”ಯೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ಯಾರೋಯೀಯರ ಅತಿಶುದ್ಧ ಆಕಾರವು ಹೂಯಾಂಗ್‌ಹೋ 
ಘ್‌ 
ೆ ಮುಖವಿರುವ ಕುಬ್ಹ ಹಾಗೂ ದೃಢವಾದ ಮೃಕಟ್ಟು 


ಮು 
ಇ ಲೌ” ಇಗ ಸ ಣ್‌ ನ್‌್‌ ಶೂ ತಾ 
ಪದೇಶದ ಚೀನೀಯರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶಾಲವಾದ ತಲ ಮ 
ಪ್ರ 


1 


ತ್‌್‌ 


ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು 2 


ಅವರ ಲಕ್ಷಣ. ಆವೋ ಮತ್ತು ಸೇಮಾಗಳಂತಹ ಕೆಲವು ನಾಗಾ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು ಅಧಿಕಾಂಶ ಚೆ ಅಕ್ಷ ಹ 
ಆದರೂ ನೀಫಾ(ಜ. 8.೫. ಗಿ.)ದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣ ಶಿರೋಲಕ್ಷಣವು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀ ಡೆ 
ತಲೆಯ ಮಾಟವು ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪಂಗಡಗಳಿಗೂ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣವಾದಂತಿದ್ದ ಔಷ್ಟೇಯ ಭಾವಾ (ಸಿ5ಬಬ016 
10110006001] ವನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಃ ದಮನಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿತು. ನೆಟ್ಟನ್ನ ನೀಳವಾದ ಸಷ ಉಬ್ಬಿದ ಕೆನ್ನೆ 1 ನಾ 
ಚರ್ಮದ ಹಳದಿಯ ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಇವೆಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಕುಳ್ಳನೆಯ ಒತ್ತಾದ ಮೈಕಟ್ಟು ಇರುವ ಈ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ 
ಮಂಗೋಲೀಯ ಲಕ್ಷಣವು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ. ಕೊತ ತ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಜನರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಲಂಬಕಾಪಾಲಿಕವರ್ಗದವರು. ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಈ ಮುಂದಿನ ಮೂರು 
ಜನಾಂಗಗಳ ವಂಶದವರಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. (೧) ಭಾರತದ ಆದಿವಾಸಿಗಳೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ವ್ಯಾಧಜನಾಂಗ, (೨) ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಸನ್ನಿವೇಶದ ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಅತಿಲಂಬಶಿರೋರೂಪದ ವ್ಯಾಧರಿಂದ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದವರಂತೆ ಕಾಣುವ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದ ದ್ರಾವಿಡರು ಮತ್ತು (೩) ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೨೦೦ರಲ್ಲಿ ವಾಯವ್ಯ ಗಡಿ ದಾಟಿ. ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಸಿಂಧೂ 
ಮತ್ತು ಗಂಗಾನದಿಗಳ ಬಯಲುಗಳನ್ನು ಬಂಗಾಳದ ತನ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡ, ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಲಂಬಶಿರೋರೂಪದ ಹಿಂದೂ-ಆರ್ಯರು. ಅವರು ದೇಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲ ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಳಕ್ಕೂ ದಾಟಿ ನಡೆದರು. ಆದಿವಾಸೀ ಜನರೊಡನೆ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಹೊಂದಿ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡರು. 

ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣದ ಶಿರೋರೂಪದವರೂ ಕೂಡ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಆರ್ಯರನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದರು. ಅವರ 
ಜನಾಂಗ ಲಕ್ಷಣದ ಬಹುಭಾಗವು ಇರಾನೀ-ಸಿಥಿಯರಿಂದ ಉಂಟಾದುದು. ಭಾರತದ ವಿಶಾಲ ಕಾಪಾಲಿಕವರ್ಗದ ಜನರ ಉತ್ಪ 
ತ್ತಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮೂಲಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಇರಾನೀ-ಸಿಥಿಯ ವರ್ಗವು ವಿಶಾಲ ಕಾಪಾಲಿಕ ವರ್ಗದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಅಂಶವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯ ಮೂಲ: ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಮಧ್ಯ ಏಷಿಯಾದ 
(ಪಾಮಿರ್‌) ವಿಶಾಲ ಶಿರೋವರ್ಗದ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಮೂಲವು ಪ್ರಾಯಶಃ ಚಿತ್ತಗಾಂಗ್‌ ಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ತೀರಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ತಿರುನೆಲ್‌ವೇಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಲಯಾ ಬುಡಕಟ್ಟು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮೂಲವು ಮಂಗೋಲೀಯ. 

ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನಾಂಗ: ವ್ಯಾಧರೊಡನೆ ತುಂಬಾ ಮಿಶ್ರಿತರಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಲಂಬಶಿರೋ 
ಲಕ್ಷಣದ ಮುಂಡಾಜನರು. ಇವರು ಪೂರ್ವದ ಗಡಿಯನ್ನುನುಸರಿಸಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ತಲುಪಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾರೋಯೀಯ 
ಜನಾಂಗಲಕ್ಷಣವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 


“ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


7 ವಾಲ್ಪೇರ್‌ ಸ್ಕೀಟ್‌ (೪:1: 5001040 ಅವರ 7 (1)! 0/ ೫ 7 -41೧!00ಂಗ್ಟೂ 0104 7 
1)1111018 1110 11/10 88/7001 11/1645 10 13011೬ ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೃತ; ನೋಡಿ -ಈ. 

ಚೂ ಥ ಕೌಂಟ್‌ (1.17. ಲುಟೂಂಟಿ 711 1೫ ೫ (ಬಂಇ 37088 1910), ೫. ತೆ ನಕ 

2 ಎ. ಹೂತನ್‌ (೫, ಗಿ. 110000), ಈ) 170% 1 10. (ಇ 3701 1947 ॥. 448 

ಹೋಲಿಸಿ - ಈ. ಡಬ್ಲ್ಯೂ. ಕೌಂಟ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 0. 606. ಕ 

೦6: 101010 01/0 ೫1111೧8 (2೩೦೪7 10% 1943) 7. 32. 


ಎಚ್‌. ಎಲ್‌. ಮೋವಿಯಸ್‌, ಜ. ಕ 
ಏಯಸ್‌, ಜೂ. (ಓ.], 7, 7101105, ]£), "7% 71ರ್ಭ್ಯ ಔಂ/01!ಸ1: ಲ!/1/1೮£ 0 


50411611 0110 781071 .1:/0', 2154611015 | | 
» 0/ 16 11% 01/1 ] ಗ) ಲ 
0ರ ಗಿ ಬ 2 ಉಾಜ ಭ್ಷ 116 100110 ಔಸಿ1ಗೋ0ಸಿ1101 90040, 2 
(0 ಆರ್ಥರ್‌ ಕೀಥ್‌ «ೆೌ ಗಾಗ ಕ 
ಹ ! ಹ ಚ 1೭102), ಭಿ ಎಸ್‌. ಗುಹಾ ಅವರ “೫೦141 111೧1165 ೦೯ ೫00/165 ೦೯ 
ನ ಸಹತಯ ಲ. 0/ 11414 1931,(೮11 1031) 1.11. 1೧ `111(1.0೧6೦೧), 1036, ೫೦ 
7. 301 1 (10614೧ :೦೧೧೯, 1915) ॥. 37. ಹಂ 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಲ್‌. ಎಚ್‌. ಡಡ್ಲಿ ಬಕ್ಸ್‌ತನ್‌ (1, 11. 7:41 ಔಟುಜಂಗ), 7% (11 01.114 (10760೩, 1925). 
ಐ. 258, 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಸರ್ಕಾರ್‌, 7% 1/1 01 1 11೫041 1111: (ಲಜಂಒ, 1938). 
ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಸರ್ಕಾರ್‌, 7% .4ಸ್ಟಾ121 ಹೋ 01 11414 (೧೩1೦೬೭೩, 10140, ೧%. ೪, 
(6001 0/ 1104 (ಚಂ, 1915), ಐ. 81, 

1% 11/14: 010 1161 004011) (827011, 1912) [. 400. 

ಹೋಲಿಸಿ-ಸಿ. ಯು. ಎ. ಕ್ಯಾಪರ್ಸ್‌ (೧. 0. ಗಿ. 1೭೩0 
11 7 1341 (೧೩೭೦೭೮೩೧) ॥. 39. 

1% 1%/0-.1)21 ಔ 08 (844020, 1916), ೧. 67. 

1%: 17:140111 8 0/ ಔೀಂ0ೇ (ಲೋಸುಗೆಟೊಂ, 1911). 

ಇರ್ವಿನ್‌ ಬವರ್‌ (7೫71೧ 8%೬/), ಯೂಜಿನ್‌ ಫಿಷರ್‌ (೫6೧ 7106೧, ಮತ್ತು ಫ್ರಿಟ್ಜ್‌ ಲೆನ್ಡ್‌ (೧1೧ 
1.6೧2), 11/01 11100! (1.0೧6೦೧ 1931) 0. 123. 

ಕಪಾಲಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ, ಶಿರಃಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿ ಜೀವಂತ ಶಿರಸ್ಸಿಗೆ ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ೧. 173. 

"೦! 11/1105 ೦೯ (7೮ 80001೮ 08 37018: ಲ: 0/ 1104 1931, ೩. 1. 

ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಸರ್ಕಾರ್‌, ಕೆ. ಕೆ. ಆಗರ್‌ವಾಲ್‌, ಉಷಾ ದೇಕ್ಕ "8017060117 11 17413), "ಗಿ/21 11 7/0ೂ' 
210. 35 (೩೩೧೦11 1958). 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ೧. 37. 


[೮೨). ೨1 11170041101 10 11 1111001) 0 


'1'೮ 0111761041 67/07/0೦1೦ ]' ೦೯ 0೩೮ 1ರ 3766045 0£ ೧6]108', 01 7011701 0/ 
516160 (6) 111. ೧. 2 ೩೧೮ 3 (1941 ೩೧೮ 1942). 

ಪಿ. ಸಿ. ಮಹಲನೊಬಿಸ್‌, ಸಿ. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ ಮತ್ತು ಡಿ. ಎನ್‌. ಮಜುಮ್‌ದಾರ್‌, "ಗಿ೧. ಗಿ೧£೦೧೦17೦೧/೦ 
5೬/7767 ೧೯ ಟಿ. ಉ. 1041, "ಗಿ. 5ಟೊಗಂಟೆ 5, 10161) (೩10೩) 13. 7. 2 ೩೧೮ 3 
(1949). 0. 311. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ |. 1೫9. 

ಬಿ. ಎಸ್‌. ಗುಹಾ ಮತ್ತು ಆರ್‌. ಬಿ. ಎಸ್‌. ಸಿವೆಲ್‌ (೫, ೫. 8. 56%61), "110174೧ 8073೩೧9, ನೋಡಿ- 
ಮಾರ್ಷಲ್‌ 1ಿ//101/0-1270 010 11 110/5 (%/1/ಸ01101 (1.060 1937), ಯ. ೫೫೭೩. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 7. 7, 115. 

ಶೃಂಗ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ, ನಕ್ಷೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಂತೆ, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರಮಾಣಸೂಚಿಯ ಅಧಿಕ ಪುನರಾವರ್ತನೆಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸರ್ಕಾರ್‌, 7% 1101101101 ಔೋ 0/ 1104, ಲ. 26. 

“50007೮೯೧. .ಗಿ.[೩012: ಗಿ. 21001007 80£ 02೮ 110೯೮. ಔ00178 0/ 116 ದೀಂಗಿಂ0 1112042 01 
111671001 .41%4600100) 010 13/1/0100) (112/7816. 711೮8510), 2೩೫ 1948. 

(70001 (1.೧೧೮೧೧, 1912), 0. 119. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ;. 3೦೭. 

ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಸರ್ಕಾರ್‌ "81004 ೮£೦೭1೧8 11765151005 1/1 161, ೫710೩ 500ಯ 80107000 
₹೧ 5೩೧/1 70೩೧೩5, 810೩೯], 77180611018 0/ 116 80 700160 11811116, 1%. (1937 - 38). 
(108 010 1110 ೦1 5041101 114/0, 3 (11025, 3909). 0. 201711, 

ಎ. ಸಿ. ಹ್ಯಾದನ್‌ (%. ೮. 1846400), 7% ೫೬ 01 1101 (67೩17108166, 1924), 0. 313. 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ೧. 30. 

ಮಹಲನೊಬಿಸ್‌, ರಾವ್‌ ಮತ್ತು ಮಜುಮದಾರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ॥. 267. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ. ೧. 139. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ॥. 267. 


ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು 
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೨೩ 


ಬಿ. ಕೆ. ಚಟರ್ಜಿ, "" 0೦/7/8೩೪೮ 567 ೦! (70 60170/1೦ ಗಿ01/11105 ೦£ 07೮. 104/0711 ೩೧೮ 
152/7೩20] 81120715 ೦೯ 01%”, 11110/0141 84/1111, 24. 1. 70010101 54720 0 
7114 (0೩1೦೭೩, 3934) 

ಮಹಲನೊಬಿಸ್‌, ರಾವ್‌, ಮತ್ತು ಮಜೂಮ್‌ದಾರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 

ಪಪಿಯಾ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್‌ಜೀ, "೦ಃ೩೧೩ಬೆ ಲಿ0೩ಯಲ/ ೧೯ 009೩1 511, 1121 11 11014, ಜಂ. 37 
(19572. ೫. 257. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ). 8. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ರ, ). 7೦ಲ£ 

ಇರಾವತಿ ಕರ್ವೆ, "8600400076೧ 200% 010 .ಗಿ.ಟ ೮೩/0೧ ೩೧ (711೩77೩೧ ೫1೩/174೮, 
2410/11 10101011 ಬಣಟ 4110/0101: (ಡಿ ೩9 34), ೫೫೭1೩, ॥. 498. 
17311101) (5೮೩4೦೬೭8, 1912), 0. 46. 

ಈ. ಎಚ್‌. ಹಂಟ್‌ (1.11.11000, 117668೩0೩4 ೩1: 80/1೩19), ]0೯೧೩1 ೧8 (7೮ 4! .411/0- 
00101001 7111116 01 ೮7601 111011 014 1101006, 1.೧೧೧ 1.11. (1924), 0. 14೦. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 0. 124. 220. 

ನಿಹಾರ್‌ರಂಜನ್‌ ರೇ, ೫/51667/0೭ ಗೆ.601/655, 500108 11, 11/4101 111:101)/ 6.017, 1೨೮೦61730೮, 
1914. 0. 10-13. 

"ಗ ೩೧೮ 005 ೦೯ (76 (೮೧/೩1 210171೧005 ೧" 1/:614, (1,0800, 1916), 11, ೧. 453. 
೫08 0/ ಗಿ!ೂ1, ಐ. 1೩6. 

ಜೆ. ಎಚ್‌. ಹಟ್ಟನ* (]. 11. 11೦೧), 71 .4/971 7? (1.0೧601, 1926). 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಐ. 143. 

7% ಶೋ 0/ ಗಿ1421, 0. 32. 


ಶ್ಲ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ 


ದು ಅಂ ರರ ಣಾ 9, ಶ್ರೀೀಳಸ್ಟಿ ಹ 1 

ಕ ನಾಶವನ್ನು ಕಾವ್ಯಮನಸ್ಮಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ರಚನೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸಿದ 
- ಹಾಗ. 1 ಗಿ ೨,೪ 

ಸೃಷ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಕ್ರಮವಾದ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಭೂವಿಜ್ಞಾನವು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದೆ. ಅದರಂತೆ, ನಾವು ಭಾರತವೆಂದು ಕರೆಯುವ 

ಗಳ ಭಾಳ ಐಂ '। ತಾ ಇ ೧೪ 

ಭೂಪದರದ ವಿಭಾಗವು ಎರಡು ತೀರ ವಿಭಿನ್ನ ಗಳಿಂದಾದುದು. ಮೊದಲನೆಯದು ಪರ್ಕಾಯದ್ವೀಪ ಭಾರತ; ಭೂಮಿಯ 

ಭಷ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಣ್ಣೊಟ್ಟಿಲುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಭಾರತದ ೭೫೦,೦೦೦ ಚದರ ಮೈಲಿ ಪ್ರದೇಶವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಈ ಭಾಗ 

[3 ಕ್‌ ಘಾನಾ ಪರ್ಯಾಕ್ಮಿತ ದ 

ಕ್ರಿಸ್ಟಲಿನ್‌ ಅಜಾಯಕ್‌ ಅರ್ಕಯಿನ್‌ ಅರೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎರಡನೆಯದು ಭಾರತದ ಗಡಿ ಪರ್ವತಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. 

ಇವು ಇನ್ನೂ ಎಳಸು. ಇವುಗಳ ಗಸಿಯರೆಗಳು, ಮೂರನೆ ಭೂಯುಗದಲ್ಲಿ, ಭೂಕಂಪಗಳ ದೀರ್ಫ್ಥಸರಣಿಯಿಂದ ಸಮುದ್ರತಳ 

ದಿಂದ ಮೇಲೆದ್ವವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬಯಲು, ಇವೆರಡರ ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾದ ನೆನ್ನೆ 

ಮೊನ್ನೆಯ ಸೃಷ್ಟಿ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಬಯಲೇ ಈಗ ಐದು-ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಂದಷ್ಟೆ ಮಾನವನ ನಿವಾಸಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ 


ವಾದುದಾಗಿದು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ತೊಟ್ಟಿಲಾಗಿದೆ. 


ಆರ್ಯರು ಮೊದಲು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ, ಕ್ಯಾಸ್ಸ್ಟಿಯನ್‌ ಪ್ರದೇಶದ ಬೆಂಗಾಡುಭೂಮಿಗೋ, ಇರಾನ್‌, ಆಫ್‌ಘಾನಿಸ್ಥಾ ನ 
ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಏಷಿಯಾದ ಬೆಟ್ಟಗಾಡು ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೋ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ, ಈ ಪ್ರದೇಶ ತುಂಬ ಹಿತಕರವಾದ ನಿವಾಸಪ್ರದೇಶ 
ವಾಗಿ ತೋರಿತು. ಸಮುದ್ರದೊಳಗಿನ ದ್ವೀಪಗಳಂತೆ ಆರ್ಯ ನೆರವಿಗಳು ಮೊದಲು ಬಂದಾಗ, ಈ ಬಯಲು ತನ್ನ ಫಲವತ್ತಿಕೆಯಿಂದ 
ಪುರಾತನ ಅರಣ್ಮದ ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಈ ಕಾಡುಗಳನ್ನು ಕಡಿದು ಆರಂಬಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದ ಬಗೆಗೆ ಕಥೆಗಳಿನ್ನೂ 
ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿವೆ. 
ಆಗ ಆರ್ಯರ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬುಡಕಟ್ಟಿನದಾಗಿತ್ತು; ಅವರು ಹಲವು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಾಗಿ ಒಡೆದಿದ್ದರು. ಈ ಬುಡಕಟ್ಟು 
`ಜನ'ಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ರವು. ಈ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ವ್ಯಾಪನೆಯ ಇತಿಹಾಸ, ಕ್ರಮಕ್ರಮೇಣ ಅವರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
,ರಭಾರತವನ್ನೂ, ದಕ್ಷಿಣದ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನೂ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡ ಬಗೆ - ಇವನ್ನು ದಿ. ಎಫ್‌. 
ಪ ರ್ಲಿಟೀರ್‌ ನಮ್ಮ ಪುರಾಣ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ತೊಡಕಿನಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ ಶ್ರಮಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಪಾಳೆಯಗಳು ಭೂಗೋಳದ ಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನೂ, ಇದು ದೇಶದ ಸಹಜವಾದ ವಿಭಾಗಗಳಿ 
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ಅನುಗುಣವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನೂ ಈ ಸಂಶೋಧನೆ ತೋರಿಸಿದೆ. ಬುಡಕಟ್ಟು ವಿಸ್ತೀರ್ಣವು ಯಾವತ್ತೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿತು. ಇದು ತನ್ನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಯಥಾರ್ಥತೆಯನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿದೆ.2 
ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ "ಜನ' ನೆಲಸಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶ ಅದರ "ಜನಪದ'ವಾಗಿ ಪ್ರಚುರಗೊಂಡಿತು. “ಜನಪದ'ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವುದಾಗಲೀ, 


ಗ 


ನೆಲಸುವುದಾಗಲೀ, ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಮೂಲ ಬಾಂಧವ್ಯಕ್ಕೆಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಸುಗೆಗಳಾದವು. ಹೀಗೆ ಮೂಲ “ಜನ' ಅಥವಾ ಬುಡ 


ಕಟ್ಟುಗಳಿಂದ 'ಜನಪದ'ಗಳು ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಉದ್ಭವಿಸಿದವು; ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ರಾಜ್ಯ ಅಥವಾ "ಜಾನ-ರಾಜ್ಯ', “ಜಾನಪದ 

ರಾಜ್ಕ' ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರದೇಶ ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟವು. ಬೆರಕೆ, ಗೆಲಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಮೂಲ 
ವ 

“ಜನಪದ'ಗಳು "ಮಹಾಜನಪದ'ಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟವು. ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಬಗೆಯ ಹದಿನಾರು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಇದ್ದು 


ಸ ಇಸ್‌ ೧೨ *ಂತದ ೦೨ 1. ಬಂತು. 

ದನ್ನು ನಾವು ಕೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಮೇಲೆ, ಭಾರತದ ನಾಲ್ಕು ಕೊನೆಗಳನ್ನು ಆವರಿಸಿದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ, ಬವ. ದ ಕಾಲ ಬಂತು 
ಇ್‌ ತ ತಾ ಣು ನ್‌ 

ಎಂದರೆ ಮೌರ್ಯರ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಕಾಂಬೋಜದಿಂದ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಗಡಿಯವರೆಗೆ ಹರಡಿತ್ತು. ಸಿಲೋನ 


ಕೂಡಿದಂತೆ ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಆರ್ಯೀಕರಣ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿತ್ತು; ಭಾರತದ ಹೊರಗಡೆ ಭಾರತದ ವಲಸೆಗಾರಿಕೆ 
ಆರಂಭವಾಗಿತ್ತು. 

ಹಾಡ ಕಾಲದ ಉದ್ಭಕ್ಕೂ, ಗುಪ್ತರ ಕಾಲದ ಕೊನೆಯ ವರೆಗೂ (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೪೦) ಸಮಗ್ರ ಭಾರತ ತಾ ಆದರ್ಶ 
ಹಾಗೂ ಭಾರತೀಯರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಜನಾಂಗ ಎಂಬ ಮನೋಭಾವ ಇತ್ತು. ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಟವಿದ್ದರೂ 
ಬಲವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ಬೆಳೆಯಿತು; ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯರಿಗೆ ಅವರವರ `ಜನಪದ'ಗಳ ಮೇಲಿನ ಅ 
ನೌರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ “ಜನಪದ'ವನ್ನು ಜರಿಯುವುದು ಅಪಮಾನಕರವಾದುದಾಗಿತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ 
ದ ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಮೂರು ಮತ್ತು ಐದನೆ ಶತಮಾನದ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿನ, "ಜನಪದ' ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಮುದ್ರೆಗಳು 
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೨೫ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಶಿ 


ದೊರೆತಿವೆ. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ, ಭಾರತದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳ ಸಮೂಹಜೀವನ, ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ ಕ ಕಾಲದ 
ಕೊನೆಯವರೆಗಾದರೂ ಮುಂದುವರಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಮಹಾಜನ [3 ಚಾ 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದವೆಂದು ಆಮೇಲಿನ ತನ ಸಾ 
“ಪುರಾತನರು ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧ ವಿಜಯಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಹಲವು ಜಾ ಸ್ವಃ ು 
ಗಳಿರುತ್ತಿದರು” ಎಂಬುದಾಗಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ಏಳನೆ ಶತಮಾನದ ಬಾಣನೆಂಬ ಲೇಖಕನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ." ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಗುಪ್ತರ ೫1 
ಕೊನೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ “ಜನಪದ'ಗಳು ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳೆದಿದ್ದವು; ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಅವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಅವನ್ನು ನಾವು 
ಈಗ ನೋಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದವು. ಜಂ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದ ಅಧ್ಯಯನದೊಂದಿಗೆ, ಭಾರತದ ಭಾಷಾಸಮೂಕ್ಷೆ ಒಂದು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದೆ. ಭಾರತದ ಇಂದಿನ ಭಾಷಾ ಹಾಗೂ ಉಪಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶಗಳು, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆಯುವಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಅಥವಾ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ 'ಜನಪದ'ಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ "ಜನಪದ-ಸಂಘಾತ'ಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿವೆ. ಒಂದು ಉದಾ 
ಹರಣೆ ಕೊಡುವುದಾದರೆ, ಮನುಸ್ಮೃತಿ (11. ೧೭-೧೯)ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾದ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ, ಮತ್ಸ್ಯ. ಪಾಂಚಾಲ ಮತ್ತು ಶೂರ 
ಸೇನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಜನಪದಗಳ ಗುಂಪೊಂದಿದೆ. ಈ ಜನಪದಗಳಲ್ಲಿ, ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರ ಆಧುನಿಕ ಬಂಗರು ಉಪ 
ಭಾಷಾ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿದೆ; ಮತ್ಸ್ಯ ಮೆವತಿ ಮತ್ತು ಅಹಿರ್ವತಿಗಳಿಗೂ, ಉತ್ತರ ಪಂಚಾಲ ಖಡಿಬೋಲಿಗೂ, ದಕ್ಷಿಣ 
ಪಂಚಾಲ ಕನೌಜಿಗೂ ಮತ್ತು ಶೂರಸೇನ ಬ್ರಜಭಾಷಾಕ್ಕೂ ತಾಳೆಯಾಗಿವೆ.* ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದು ಆಧುನಿಕ ಹಿಂದೀ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು, - 
ಅದರ ಒಂದು ಉಪಭಾಷೆಯಾದ ಬುಂದೇಲಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನುಳಿದು, - ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ; ಎಂದರೆ ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಬಯಲಿ 
ನಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿರುವ ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯ ಸಮಗ್ರ ಪ್ರದೇಶ, ಭಾರತದ ಜನಪದಗಳು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಲಸಿಕೆಯ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ 
ದಾಸ್ಯದ ದೀರ್ಫ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಪುನರುಜ್ವಿ ೇೀವನ 
ದೊಡನೆ ಹಳೆಯ ಘಟಕಗಳ ಆತ್ಮಜಾಗೃತಿ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ದೃಢಗೊಂಡಿದೆ. 

ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ, ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಭಾರತೀಯರ ಸಮೂಹ 
ಜೀವನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಘಟಕಗಳೆಂದು ನಾವು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಈ ಘಟಕಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆ 
ಇರಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯ. ತಮ್ಮ ಪಾಳೆಯಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆ, ದೇಶದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಜನರು ಈ ಘಟಕಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅವು ಕ್ರಮೇಣ ವಿವಿಧ ಭಾಷಿಕ ಘಟಕಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆದವು. ಭಾರತೀಯರು 
ಲಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಮೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. . ಹಾಗೂ ಅಗತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸ್ಠ್ಧೂ ಲ ಇತಿಹಾ 

ನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಭಾಷಿಕ ವಿಭಾಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬೇಕು. 
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ಸಿಂಧೂ ಗಂಗಾ ಬಯಲು 


ಆದಾವಳಾ (ಅರವಲ್ಲಿ) ಶ್ರೇಣಿ ರೂಪದಲ್ಲಿ, ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಾಂಗರ್‌ನೊಡನೆ (ಒಣತಿಟ್ಟು) ಪರ್ಯಾಯದ್ವೀಪ ಭಾರತದ 
ವಾಯವ್ಯ ಭೂಶಿರವು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಜಲವನ್ನು ಎರಡು. ನದಿಗಳೆ ಮಹಾ ಜಲಾನಯನ ಭೂಮಿಯನ್ನಾಗಿ: ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. 
ಸಿಂಧು ಜಲಾನಯನ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಎರಡು ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಸಿಂಧು ನದಿ ಐದು 


ಟಿ ಊಂ 
ಉಪನದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹರಿಯುವ ಪಂಜಾಬ್‌ - ಇದು ಮೇಲಿನ ಭಾಗ; ಕೆಳ ಸಿಂಧು ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶವು ಸಿಂಧ್‌ ಪ್ರಾಂತ. 


'ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಾಂಗರ್‌ ಜೊತೆಗೆ, ಆಗ್ನೇಯಮುಖವಾಗಿ ಗಂಗಾ ಯುಮುನೆಯರು ಹರಿಯುವ ಮೇಲಿನ ಗಂಗಾ ಕಣಿ 
ನಿಜವಾದ ಹಿಂದೂಸ್ಮಾ ನ(ಥೇಟ್‌ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನ್‌). ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಔಧ್‌ ಅಥವಾ ಕೋಶಲ ಪ_ದೇಶ 
ವಾಗಿರುವ ಗೋಮತೀ ಮತ್ತು ಸರಯೂ (ಫರ್‌ಫರಾ ಅಥವಾ ಘಾಘ್ರಾ ಅಥವಾ `'`ಗೋಗ) ಕಣಿವೆಗಳಿವೆ. ವಾರಾಣಸೀ 
ಯಿಂದ ಭಾಗಲ್‌ಪುರದವರೆಗಿನ ಮಧ್ಯಗಂಗಾ ಕಣಿವೆಯು ಬಿಹಾರ್‌ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. ಸುಪಸಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರಾಗಳ ಕೆಳಕಣಿವೆಗಳಿಂದಾಗಿವೆ. ಪಶಿ ಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹರಿಯುವ 
ಕಣಿವೆಯೇ ಅಸ್ಸಾಂ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. 1 


ಶ್ಲ 
ವೆಯೇ 


ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಬಂಗಾಳ ಪ್ರದೇಶವು ಗಂಗಾ 


ಗ್ರ ಇ ಅ ದಾಲ, ಪಂ ದ 
ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರದ ಇರ್ಜನವಾದ ಮೇಲು 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮಹೇಂದ್ರೋ ಮಲಯಃ ಸಹ 
ವಿಂಧ್ಯಶ್ಚ ಪಾರಿಯಾತ್ರಶ್ಚ ಸಪ್ತ 


ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಜಲಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿವರಿಸಿರುವುದರಿಂದ (ಪ್ರತಿ ಪರ್ವತದಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟುವ 
ನದಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ) ಈ ಏಳು ಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಕೆ ಮಹಾನದಿ : ಮತ್ತು ಗೋದಾವರಿಗಳ ನಡುವಿನ ಪರ್ವಶಶ್ರೆ ಣಿ ಮಹೇಂದ್ರ. ಕ್ಷ ೈಷ್ಣೆಯ ಕೆಳಪ್ರದೇಶವೆಲ್ಲ ಮಲಯ 
ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. “ಮಲಯ' ಎನ್ನು ವುದು ದ್ರಾವಿಡ 'ಮಲೈ' (ಎಂದರೆ ಬೆಟ್ಟ) ಎಂಬುದರ ಸಂಸ್ಕ ೈತ ರೂಪ. ನಾಲ್ಕು 
ಮಲಯಗಳಿದ್ದವು; ನಾಲ್ಕನೆಯ ಟಬ ಸಿಂಹಳದ ಪರ್ವತ.7? ಉಳಿದ ಕಗ ಮ ಕೆಳಗಿನವೆಂಬುದು ಖಚಿತ: 
೧. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ. ಕೃಷ್ಣೆಯೂ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿ ಪೆನ್ನಾರ್‌(ವಡ ಪಯಿನ್ನಾರ) ಇರುವ ನಲ್ಲಮಲೈ ಅಥವಾ ಶ್ರೀಪರ್ವತ; 
೨. ನೈಖತ್ಯಕ್ಕೆ ನೀಲಗಿರಿ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯವರೆಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ನಿಂತಿರುವ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿ; ಮತ್ತು 
೩, ಕಾವೇರಿನದಿಯ ಆಚೆಯ ಪಕ್ಕದ ಮಲಯಗಳು ಎಂದರೆ ಅಣ್ಣಾಮಲೈ ಮತ್ತು ಏಲಾಮಲೈ (ಏಲಕ್ಕಿ ಬೆಟ್ಟಗಳು). 
ವು.ಕನ್ಯಾ ಕುಮಾರಿಯವರೆಗೂ ಪಸರಿಸಿವೆ. 
ಸಹ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮ ಘಟ್ಟವೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದು ನೀಲಗಿರಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಪಶ್ಚಿಮ ತೀರ 
ಪ್ರದೇಶದ ಉದ್ಭಕ್ಕೂ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹಲವು ಚಾಚುಗಳನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸಿಕೊಂಡು ನಿಂತಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಪರ್ವತ ಶುಕ್ತಿ ಮತ್‌ ಅನ್ನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದೆ. ಅದು ಮೂಸೀ-ಹೈದ್ರಾಬಾದ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿ 
ಯಾಗಿರಬೇಕು ಇಲ್ಲವೆ ಮೇಕಲ ದಿಂದ ಪಾರಸ್‌ನಾಥ್‌ ಪರ್ವತದ ವರೆಗಿನ ಬೆಟ್ಟಗಳ ಸಾಲಾಗಿರಬೇಕು. ಐದನೆಯ ಶ್ರೇಣಿ ಖುಕ್ಷ, 
ಡಾ ಹ ಶ್ರೆ ಣಿಯನ್ನೂ ಮಹಾದೇವ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ; ಜೊತೆಗೆ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಇವುಗಳು 
ಲ್‌ ಶ್ರೇಣಿಯ ಮೂಲಕ ಘಪಾರಾಸಾಥ್‌ ಪರ್ವತದ ವರೆಗೆ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಬ್ಬಿರುವ ಪ್ರದೇಶವೂ ಕೂಡಿರ 
ತ್ಯ 
ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಶ್ರೇಣಿಗಳು ವಿಂಧ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾರಿಯಾತ್ರ, ಪರ್ಯಾಯದ್ವೀಪದ ಉತ್ತರ ಗಡಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿವೆ. 
ಅವುಗಳ ಗಡಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಮೂದಿತವಾಗಿವೆ; ಅವನ್ನು ಎಚ್ಚರದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪಾರಿಯಾತ್ರ ಶ್ರೇಣಿಯು ಅರವಳ್ಳಿ 
ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನೂ, ಮಾಳವ ಪ ಪ್ರಸ್ತ ಸ್ವಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ಅವುಗಳ ಆಗ್ಲೆ ಸಯಾಭಿಮುಖವಾದ ಹಣಿಗೆ ರೂಪದ ಚಾಚುಗಳನ್ನೂ, 
ಸ್‌ ಅದು ಪಿ ಮದಲ್ಲಿ ಪರ್ಣಾಶಾ, ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ವೇತ್ರವತೀ ನದಿಗಳಿಂದ ಬರುಗುಗೊಂಡಿದೆ. ವಿಂಧ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಯಿಂದ 
ಶ್ಚಿಮದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ನದಿ ದಶಾರ್ಣಾ. ಹೀಗೆ ವಿಂಧ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಯು ಭಾಂಡೆರ್‌ ಮತ್ತು ಕೈಮೊರ್‌ ಶ್ರೇಣಿಗಳನ್ನೊಳ 
ದೆ: ಜಿನ ಆ ಷ್‌ ನಕ್ತೆಗಳು ಮಾಳವ ಪರ್ವತಗಳ ವರೆಗೆ ಈ ಹೆಸರನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಹಚ್ಚಿ ವೆ. ವಿಂಧ್ಯ ಪರ್ವತಗಳು ಇನ್ನೂ 
ನಾ ಹದ್ದು ಈ ಹೆಸರು ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಇದರಿಂದ 
ಇಡಕಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ಮೂರನೆ ಶತಮಾನದ ಅಧಿಪತಿ "ವಿಂಧ್ಯಶಕ್ತಿ'ಯ (ಪ್ರಭರಸಕ ದೊರೆಯ ತಂದೆ) ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಗುರು 
ಹ ವುದರಲ್ಲಾ ಗರುವ ತೊಂದರೆಯು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಕಾಸದ ಮಹತ್ವವ ವನ್ನು ನಾವು ಭಾಷಿಕ 
1 ದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ರ್ಯಾ ಸತ್ಟಣತ। ೇೀಪ ಭಾರತದ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಚಾಳ ಪ ಪಾರಿಯಾತ್ರ, ವಿಂಧ್ಯ ಮತ್ತು ಖುಕ್ಷ ಹಾಟ ಉತ್ತರ ಭಾಗವು ಭಾರತದ ಮಧ್ಯವಲಯವಾಗಿದೆ. ಅದರ 
ಪಶ್ಚಿಮದ ತುತ್ತತುದಿಗೆ ಕಾಥೆವಾಡ ಪರ್ಯಾಯದ್ವೀಪ ೇಪವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಗುಜರಾತಿನ ಮೆಕ್ಕಲು ಬಯಲು ಇದೆ. ಇದು ಭಾರತ- 
ಗಂಗಾ ಬಯಲಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ; ಇದು ಇತತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಸಮುದ್ರದ ಅಳವಿಯ ಶೇಖರಣೆಯಿಂದಾಗಿದೆ. 
ಳ ಸುತ್ತಲಿನ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಂದ ರಾಜಪುತಾನವೆಂದು ನಾಮಕರಣವಾಯಿತು. ಈಗ ಅದು ರಾಜಸ್ಥಾನ 
ಪ್ರಾಂತಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಆಗ್ನೇಯ ವಿಸ್ತರಣೆಯು - ಮಾಳವ ಪ್ರಸ್ತಭೂಮಿ - ಈಗಿನ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಯಮುನಾ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ತಪಸೀಗಳಿಂದ ಆವೃ ತವಾಗಿರುವ ೫ ಬೆಟ್ವಾದಿಂದ ಟೋಣವರೆಗಿನ ವಿಂಧ್ಯ 
ರ್‌ಖಂಡ ಎಂದು ಕರೆಯ ರಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಬುಂದೇಲರ ರಾಜ್ಯ. 'ಬುಂದೇಲ ಲ್‌' ಎಂದರೆ ವಿಂಧ್ಯನಿವಾಸ 
ಲ್‌ಖಂಡದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ, ಕೈಮೊರ್‌ 
ಲ್‌. ಶ್ರೇಣಿಗಳವರೆಗೂ ಹಚ್ಚಿದೆ. 
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ಹಾ 
ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಬುಂದೇಲ 


ಇ 
ಎಂಬ ) ಅರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ ಬುಂದೇಲ್‌ಖಂಡ ಎಂದರೆ ವಿಂಧ್ಯಪ್ರದೇಶ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ. ಬುಂದೇ 
ಶ್ರೇಣಿಯೊಡನೆ ಸೊನ್‌ನ ಉತ್ತರ ಕಣಿವೆಯೇ ಬಾಘೇಲ್‌ ಖಂಡ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಅದು ಮೈಕ 
ವಲಯದ ಪೂರ್ವ ತುದಿ ಭಾಗವು ರಭಾರ್‌ಖಂಡ ಅಥವಾ ಛೋಟಾ "ನಾಗಪುರ. 


ಧ್ರ ಧ.ವಲ 
"" ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ, ಅದನ್ನು ನಾವು ಮತ್ತೆ ಎರಡು ಭಾಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ 


1 


ದಕ್ಷಿ ಬಹುದು. ಮಧ್ಯಗಮನೆ ಕೃಷ್ಣೆ ಯನ್ನೇ 
ವಿಭಜನರೇಖೆ ಯನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ] ಬಹುದು. ಉತ್ತರ ಭಾಗದ ಪಶ್ಚಿಮ ಪ್ರದೇಶವು ಸಹ್ಯಾದ್ರಿಯಿಂದ ತುಂಬಿದ ಮಹಾ 


ಡಿಮೆ ಸಮುದ್ರ ತೀರದುದ್ದಕ್ಕೂ ನಿಂತ ತ್ರಿಕೋಣವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ತೋಳು ತಾಪ್ತೀ ಮುಖದಿಂದ 


ರಾಷ್ಟ್ರವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಬಾ ಹ ಜು 
ವಯಿನ್‌ಗಂಗಾ (ವೇಣಾ) ಮೂಲದ ವರೆಗೆ ಚಾಚಿದೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಗೋವಾ ವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿದೆ. ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂ 


ರಿಪ ಟರ 


೨೭ 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ 


ಹಾಗೆ, ಕೆಳಗೋದಾವರಿ ಹಾಗೂ ಕೃಷ್ಣಾ ಕಣಿವೆಗಳು ಆಂಧ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ರೂಪಿಸಿವೆ. ಆಂಧ್ರ ಧಾ ಸಟ॥ 
ಮಹಾನದಿ ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶದ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಇರುವುದೇ ಒರಿಸ್ಸಾರಾಜ್ಯ. ಒರಿಸ್ಸಾ ಮಾ ನಡುವೆ, ಮೈಕಲ್‌ ಬಟ್ಟ 
ಪ್ರದೇಶದ ಕೆಳಗೆ ಇರುವ ಮೇಲುಮಹಾನದೀ ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶ ಛತ್ತೀಸ್‌ಗರ್‌ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ ತೆ ಟ್‌ 

ಮಲಯ ಮತ್ತು ಸಹ್ಯಗಳ ಸಂಗಮವಾದ ಕೃಷ್ಣಾ-ತುಂಗಭದ್ರಾಗಳ ದಕ್ಷಿಣದ ಇಳಿಯೋರೆ ಪ್ರಸ್ತ ಘೀ ತ ಇ 
ಅದರ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಆಗ್ನೇಯದ ಸಮುದ್ರತೀರ ಪ್ರದೇಶ ತಮಿಳುನಾಡು; ಅದರ ನೈಯತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೇರಳ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಸಿಂಹಳವೂ 


ಭಾರತದ ಒಂದು ಭಾಗವೇ. 
ಹಿಮಾಲಯ ಹಾಗೂ ಸಮೂಲ ಶ್ರೇಣಿಗಳು 


ಸಿಂಧು ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರಗಳ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖ ಕುಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಪಶ್ಚಿಮದತ್ತ ನಂಗಪರ್ವತದಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡು ಅಜ 
ನುನ್ಕುಂ, ಬಂದ್ರಪೂಂಚ್‌, ಕೇದಾರನಾಥ, ನಂದಾದೇವಿ, ಧೌಲಗಿರಿ, ಗೋಸಾಯಿನ್ಮಾನ್‌, ಗೌರೀಶಂಕರ, ಸರ್ಗಮಾಥಾ» ಕಾಂಚನ 
ಗಂಗಾ ಮತ್ತು ಚುಮ್ಸರಿ ಶಿಖರಗಳಾಗಿ ಹರಡಿರುವ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಎತ್ತರವಾದ ಪರ್ವತ ಶ್ರೇಣಿಗೆ, ಆಧುನಿಕ ಭೂಗೋಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವಶಶ್ರೇಣಿಯೆಂಬ ಹೆಸರು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಶ್ರೇಣಿಯು ಖಡ್ಗರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಅದರ 
ಹಿಡಿ ಪಶಿ ಮದ ಕಡೆಗಿದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬಯಲಿನಿಂದ ಈ ಹಿಮರೇಖೆಯವರೆಗೆ, ಮಹಾಹಿಮಾಲಯಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾಂತರ 
ವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಉದ್ವಕ್ಕೂ, ಅವುಗಳ ಮೆಟ್ಟಲೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಚಿಕ್ಕ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿವೆ. ಇವು ಕಿರಿಯ ಹಿಮಾಲಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಉಪ ಹಿಮಾಲಯಗಳು. ಮೂರು ಸಮಾನಾಂತರ ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಹಿಮಾಲಯ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಚಾರ 
ವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವು ಅಂತರ್ಗಿರಿ, ಬಹಿರ್ಗಿರಿ, ಮತ್ತು ಉಪಗಿರಿಗಳೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿವೆ.19 
ಉತ್ತರಭಾಗದಲ್ಲೂ, ಹಿಮಾಲಯಗಳಿಗೆ ಅವಲಂಬನವಾಗಿ ಹಲವು ಶ್ರೇಣಿಗಳಿವೆ; ಪುರಾಣಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಹಿಮಾ 
ಲಯದ “ಅವಷ್ಟಂಭಗಿರಿಗಳು.'11 ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳೆ ಮುಖ್ಯವಾದುವನ್ನು ಹೊಸ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಲಡಾಖ್‌ ಹಾಗೂ ಕೈಲಾಸ 
ಶ್ರೇಣಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದ್ದು, ಇವು ಹಿಮಾಲಯಗಳೆ ಉದ್ವಕ್ಕೂ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿವೆ. 
ಹಿಮಾಲಯಗಳಿಗೂ ಲಡಾಖ್‌ ಶ್ರೇಣಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪರ್ವಶಶ್ರೇಣಿಯಿದೆ. ಇದು ಜನ್ಸ್ಮ್ಶರ್‌ ಶ್ರೇಣಿಯೆಂದು 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಈ ಶ್ರೇಣಿ ಜನ್ಸ್ಮರ್‌ ನದಿ(ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಒಂದು ದಕ್ಷಿಣ ಉಪನದಿ)ಯಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡು ಘಾಘ್ರಾವರೆಗೆ 
ಹಬ್ಬಿ ಅಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯವನ್ನು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಗಂಗಾ ಮೂಲಗಳು ಇದರಲ್ಲಿವೆ; ಇದರ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಯದ ಆ ಕಡೆ ಬದರಿ 
ಕಾಶ್ರಮ ಕಣಿವೆಯಿದೆ. ತನ್ನ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಕಿಉನ್‌ ಲುನ್‌ ಅನ್ನು ಹೊತ್ತಿರುವ ಟಿಬೆಟ್‌ ಮಹಾಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿ ತ್ಸಾಂಗ್‌-ಥಾಂಗ್‌ಗೆ. 
ಹಿಮಾಲಯ ಲಡಾಖ್‌ ಮತ್ತು ಕೈಲಾಸ ಶ್ರೇಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣದ ಕೊತ್ತಳವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಪಶ್ಚಿಮದ ತುದಿಗೆ ಎರಡು 
ಪರ್ವತ ಗುಂಪುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸವಮೂಪವಾಗಿವೆ. ಎರಡಕ್ಕೂ ನಡುವೆ, ಮಜ್‌ತಾಫ್‌ ಅಥವಾ ಕರಾಕೋರಂ ತನ್ನ ಭಾರೀ 
ನೀರ್ಗಲ್ಲು ಜರಿಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ನಿಂತಿದೆ. ಹಿಂದ್‌ಕೊಹ್‌!2 ಒಡನೆ ಮುಜ್‌ತಾಫ್‌ ಕೂಡ ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣದ ಕೊತ್ತಳ 
ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸೀತಾ ನದಿಯಾಗಿದ್ದ, ರಸ್ಕಮ್‌ ಅಥವಾ ಯಾರ್ಕಂದ್‌ದರ್ಯ್ಕಾ ಮುಜ್‌ತಾಫ್‌ ಮತ್ತು ಕಿಉನ್‌ 
ಲುನ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಭಾಜ್ಯರೇಖೆಯಾಗಿದೆ. ಟಿಬೆಟ್‌ ಮತ್ತು ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರಸ್ಥ ಭೂಮಿಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಅದು ಭಾಜಕರೇಖೆಯೇ. 
ಭಾರತ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಗಡಿರೇಖೆ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಭಾರತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಗಂಗಾಮೂಲಗಳು ಭಾರತದ 
ಉತ್ತರದ ಗಡಿಯಾಗಿದೆ.3 ಆಧುನಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಗಂಗಾಮೂಲಗಳು ಜನ್ಸ್ಮರ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು 
ಹಿಮಾಲಯದ ಪುನರಾವರ್ತನೆಯೆಂದು ಗಣಿಸಿಕೊಂಡು, ಹಿಮಾಲಯ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಉತ್ತರ ಗಡಿಯೆಂದು ಸೂ ಲವಾಗಿ ಹೇಳ 
' ಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರು ಮಹಾಹಿಮಾಲಯಗಳಿಗೂ, ಅವುಗಳಾಚಿಗಿರುವ ಉತ್ತರ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ವೃತ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಹಿಮಗಿರಿ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ದಿಗ್ವಿಜಯಗಳ ಹಲವು ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ್ದರು. ಮುಜ್‌-ತಾಫ್‌ ಎಂಬ ತುರ್ಕಿ ಭಾಷೆಯ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಇದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಈ ಪದ 
ಹಿಮಗಿರಿ ಎಂಬುದರ ಪದಶಃ ಅರ್ಥ. ` 


ಹಿಮಾಲಯ ಪ್ರದೇಶಗಳು 


೧ ತ್ರಿ ಇರ! ಗ 
| ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾದ ಕೆಲವು ಕಣಿವೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಹಿಮಾಲಯಗಳನ್ನು ಈಗ, ನಾವು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಸಮೂಕ್ಷಿಸೋಣ. ಸ 


೧. ಕಾಶ್ಮೀರ ನೆರವಿ: ನಂಗಾ ಪರ್ವತದ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಸಿಂಧೂ ಮತು 
ಪಶ್ಚಿಮ ತುದಿಯ ಜಿಲೆಯಾದ ಹ ಥ ಸತ ಬ ಹಿತ 
ಪಶ್ಚಿಮ ತ ಲ್ಲೆಯಾದ ಹಜ್ರಾ ಅಥವಾ ರಶ್‌, ಪ್ರಾಚೀನ ಉರಶಾ, ಇದೆ. 


ುಂದರವಾದ ದಕ್ಷಿಣೋತ್ತರ ಕಾಗಾನ್‌ ಕಣಿವೆ 
ಇಲ್ಲಿನ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಅಶೋಕನ ಪುರಾತನ ಮಾನ್‌ಶೆರಾ ನಿವೇಶನವೂ ಇಲೇ ಇದೆ ಸ ಸ 
ಛೇ ಇದೆ. 


ಕೃಷ್ಣಗಂಗಾ - ಜೇಲಂ ನಡುವೆ ಹಿಮಾಲಯದ 
“ 
ಣು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬಳಸಾದ ವ್ಯಥ್‌(ವಿತಸ್ತಾ ಅಥವಾ ಜೇಲಂನ ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಹೆಸರು)ನ ಮೇಲುಕಣಿವೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕಾಶ್ಮೀರ. ಕೃಷ್ಣ 
ಗಂಗಾಮೂಲದ ಆಚೆ ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯಗಳಿಂದ ಕಿರುಹಿಮಾಲಯಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯೊಂದು ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಟು 
ಕೊನೆಗೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ, ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕೃಷ್ಣ ಗಂಗಾ ಜಲವನ್ನು ವ್ಯಥ್‌ನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇವೇ ಹರಮುಕ್‌ (ಹರಮುಕುಟ) 
ಮತ್ತು ಕಾಜನಾಗ್‌ ಪರ್ವತಗಳು. ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರೇಣಿ ಅಮರನಾಥ ಪರ್ವತದಿಂದ ಗುರುತುಗೊಂಡು, ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯಗಳಿಂದ ಕವಲೊಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಕವಲು ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಥ್‌ಮೂಲ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ವಾಯವ್ಯದ ಕಡೆ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪೀರ್‌ ಪಂತ್‌ಸಾಲ್‌ (ಪಂಚಾಲಧಾರಾ) ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಿರುಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಗಳು ಬರ್ಮುಲ(ವರಾಹಮೂಲ)ದಲ್ಲಿ ವಿತಸ್ತಾಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಚಿಕ್ಕ ದಾರಿಯನ್ನುಳಿಸಿ 
ಕಾಶ್ಮೀರ ಕಣಿವೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಿಂದಲೂ ಸುತ್ತುವರಿದಿವೆ. ಮೂರನೆಯ ಭೂಯುಗ ಸ್ತರದ ಆರಂಭಕಾಲದ ನಾಲ್ಕು 
ಹಿಮಾನಿ ಯುಗದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸಮುದ್ರ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಐದು ಸಾವಿರ ಅಡಿಗಳ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಹಿಮಾಲಯದ ಹಿಮಟೋಪಿಯು ಇಳಿ 
ದಾಗ, ೫೨೦೦ ಅಡಿ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದ ಇಡೀ ಕಾಶ್ಮೀರ ಕಣಿವೆಯು ಗಡ್ಡೆಗಟ್ಟಿದ ಸರೋವರವಾಯಿತು. ಹಿಮಾನಿಯುಗದ ಮಧ್ಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಮ ಕಡಿಮೆಯಾದಾಗ ಬರಮುಲ ಕಮರಿಯ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮೇಣ ನೀರು ಬತ್ರಿ, ಕಣಿವೆ ಸಾವಿರ ಅಡಿ ಆಳದ ಸರೋವರ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು. ಆ ಸರೋವರದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ನಿಯತಕಾಲಿಕ ಇಳಿವರಿಯು, ಪರ್ವತಗಳ ಇಳಿಜಾರಿನ ೧೧,೦೦೦ ಅಡಿಗಳಿಂದ 
೫೦೦೦ ಅಡಿಗಳ ವರೆಗಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿನ ಶೇಖರಣೆಗಳಿಂದ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಈ ಎತ್ತರದ, ಸಮತಟ್ಟಿನ, ಗೋಡುದಿಬ್ಬಗಳು 
`ಕಣಿವೆ'ಗಳೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿವೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಅರ್ಧ ಭಾಗವನ್ನು ಇವು ತುಂಬಿವೆ. 
ಕೃಷ್ಣಗಂಗಾ ಕೆಳಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ, ಅದರ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖ ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ ಶಾರದೀ ಎಂಬ ಚಿಕ್ಕ ಊರಿದೆ. ಇದೇ ಪುರಾತನ 
ಶಾರದಾತೀರ್ಥ. ಇದರಿಂದಲೇ ಕಾಶ್ಮೀರವು ಶಾರದಾ ಪೀಠವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣಗಂಗಾ ಕಣಿವೆಯ ಈ ಕೆಳಭಾಗವು, 
ಧಾಷೆ, ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದೊಂದಿಗೆ ಒಂದಾಗಿದೆ. ನದಿಯು ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹರಿಯುವ ಮೇಲುಭಾಗವು 
ರದದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು; ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಆಮೇಲೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಮರನಾಥ ಶ್ರೇಣಿಯು ತನ್ನ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮರುವರ್ದ್ವಾನ್‌ನಿಂದ ಬರುಗುಗೊಂಡಿದೆ. ವೇದಗಳ ಮರುದ್‌ವೃಧಾ 
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ಆದ ಮರುವರ್ದ್ವಾನ್‌ ಕಶ್ವ್ವಾರ್‌ನಲ್ಲಿ (ಕಾಷ್ಕವಾಟ) ಚೀನಾಬನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆ, ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮರುವರ್ದ್ವಾನ್‌ 
ಹಾಗೂ ಕಶ್ವ್ವಾರ್‌ ಕಣಿವೆಗಳೆರಡೂ ಕಾಶ್ಮೀರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಅಪಪರ್ವತ ಪ್ರದೇಶವು, ಛಿಭಲ್‌ ಆಗಿದೆ. ಇದೇ ಪುರಾತನ ಅಭಿಸಾರ; ಚೀನಾಬ್‌ ರಾವೀ ನಡುವೆ ದಾರ್ವಾ (ಇಂದಿನ 
ದುಗರ್‌) ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಚಿರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದಾರ್ವಾಭಿಸಾರ ಪ್ರಸಿದ್ದ ನೆರವಿಯಾಗಿದೆ. ಜಮ್ಮುವನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ದುಗರ್‌ ಕಟ್ಟುಮಸ್ತಾದ ದೋಗ್ರಾಗಳ ನೆಲೆ. ದೂಗರ್‌ ಶ್ರೇಣಿಯ ಮೇಲುಗಡೆ ಧೌಲಾಧಾರ್‌ನ ಪಡುವಣ ಕೊನೆಯಿದೆ; ಇದು 
ಕಿರುಹಿಮಾಲಯಗಳ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರೇಣಿ. ದುಗರ್‌ ಮತ್ತು ಕಶ್ಚ್ವರ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಧೌಲಾಧಾರ್‌ನ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಭದ್ರವದ 
(ಭದ್ರಾವಕಾಶ)ಪ್ರಶಾಂತ ಕಣಿವೆಯಿದೆ. ಇದು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪೂರ್ವತುದಿಗಿರುವ ಜಿಲ್ಲೆಯಾಗಿದೆ. 

೨. ಕಾಂಗ್ರದಿಂದ ಕನೌರ್‌: ಹಿಮಾಲಯ ಕಣಿವೆಯ ಎರಡನೆಯ ನೆರವಿಯಲ್ಲಿ ಧೌಲಾಧಾರ್‌ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥ ಳವಾಗಿದೆ. 
ಟೋನ್‌ಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸಟ್ಟೆಜ್‌ನ ಎಡಕ್ಕೆ ಮಹಾಹಿಮಾಲಯಗಳಿಂದ ಕುಡಿವರೆದು ಭಾಟ್‌ ಚೀನಾಬ್‌ ವರೆಗೆ ಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನ ನಡುವೆ ಸಟ್ಟೆಜ್‌, ಬೆಯಾಸ್‌ ಮತ್ತು ರಾವೀ ನದಿಗಳಿಗೆ ಕಮರಿ ಕೊರೆಯಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇದರ 
ಕೆಳಗೆ, ರಾವಿ ಬೆಯಾಸ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಉಪಪರ್ವತಪ್ರದೇಶ ಕಾಂಗ್ರ; ಇದು ಸಟ್ಲೆಜ್‌ ಬೆಆಸ್‌ ದೊಆಬ್‌ ಜೊತೆಗೂಡಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ತ್ರಿಗರ್ತವಾಗಿದೆ. ದೊಆಬ್‌ನ ಮೇಲಂಚು ಎರಡು ಸಮಾನಾಂತರ ಹಿಮಾಲಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇವು 
ಶಿವಾಲಕ್‌ ಸೋಲಾಸಿಂಗೀ. ಇವುಗಳ ಕಣಿವೆಪ್ರದೇಶಗಳೇ ಸಟ್ಲೆಜ್‌ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿನ ಹೊಷಿಯಾರ್‌ಪುರ, ಬಿಲಾಸಪುರ(ಕಹ್ಲೂರ್‌) 
ಪ್ತಿ ನಲಗರ್‌ ಪ್ರದೇಶಗಳಾಗಿವೆ. ಸೋಲಾಸಿಂಗೀ ಮತ್ತು ಧೌಲಾಧಾರ್‌ಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಬೆಆಸ್‌ ಕಣಿವೆಯು ಮಂಡಿ 
ಎಂದು ಹೆಸ ;ಸ$ ಕಣಿವೆಯು ಸುಕೆತ್‌ ಆಗಿದೆ. 

ಸ” ಕರು ಜ್‌ ಹಿಮಾಲಯಗಳ ನಡುವೆ ಚೀನಾಬ್‌ ಮತ್ತು ರಾವೀಗಳ ಮೇಲಿನ ಕಣಿವೆಗಳಿವೆ. ಕಶ್ತಾ ಕ 

ಮೇಲುಗಡೆ ಇರುವ ಚೀನಾಬ್‌ ಈಗಲೂ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಹೆಸರಾದ ಚಂದ್ರಭಾಗಾದಿಂದಲೆ ಪಂ ಇದರ ಹ 

ಹಾಗೂ ಇದರ ಎರಡು ಉಪನದಿಗಳ, ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಗಾ, ಕಣಿವೆಗಳು ಪಂಗಿ ಮತ್ತು ಲಹೋಉಲ್‌ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. ರಾವೀ 

ಮೇಲುಗಡೆ ಕಣಿವೆ ಚಂಬ. 

ಬ ತಾ ನಲಿ ಚಂದ್ರಾಮೂಲದಿಂದ ಹಿಡಿಯು ಮುಂದೆ ಬಾಗುವ ಖಡ್ಗದಂತೆ ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯಶ್ರೇಣಿ ತಾನು 
ಣಿ ಬವ ತನಕ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸುತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೆಯಾಸ್‌ 


ಜೇಲಂ ಮತ್ತು ಚೀನಾಬ್‌ಗಳ ನಡುವಿನ ಪೂಂಚ್‌ (ಪರ್ಣೋತ್ಕಾ) ರಾಜಉರಿ (ರಾಜಪುರಿ) ಮತ್ತು ಭಿಂಭರ್‌ ಪಟ್ಟಣ 
ಇ 
ನಾ 


ಹಾ! 
ಮತ 


ಅ ಕಹೀಂ 
ಸಟ್ಟೆಜ್‌ ಕೊಳ್ಳವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವ ತನಕ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ 
ಮಲದಲ್ಲಿ: ಸ ರವಾ ಕ ಜೆ. ಪೇ 0 ರು ಮ ಡೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಿತಿ ನದಿಯಿಂದ ಬರುಗು 
ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾದ ಕುಲುಕಣಿವೆಯಿದೆ. ಹಿಮಾಲಯಶ್ರೇಣಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಿತಿ ನ 


4 ಕ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಟ್ಟೆಜ್‌ನ ಮೇಲಿನ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಸ್ಟಿತಿಯ ಎಡದುದಕ್ಕೂ ಜನ್ಸ್ಮ್ಯರ್‌ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಟ್ಲೆಜ್‌ನ ಮೇ ಒಳ ಯರಗ 
ಮು ಕನೌರ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನಾನು ಬೇರೆ ಕಡೆ ತೋರಿಸಿರುವಂತೆ ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಿನ್ನರದೇಶವಾಗಿದಿ. 


೨ ಗಾರ 
ಸಿತಿ ಕಣವಯು 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ ೨ 


ಕನೌರ್‌ನ ಕೆಳಗಡಿ ಧೌಲಾಧಾರ್‌; ಮೇಲಿನ ಗಡಿ ಜನ್ಸ್ಮರ್‌ ಶ್ರೇಣಿ. ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯ ಶ್ರೇಣಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡವಾಗಿ ಹಾದು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
೩. ಕಿಯೊಂಥಾಲ್‌ಯಿಂದ ಕುಮಾಉನ್‌ಗೆ: ಸಟ್ಲೆಜ್‌ ಮತ್ತು ಟೋನ್ಸ್‌ ಮಧ್ಯೆ ಕನೌರ್‌ ಕೆಳಗೆ ನಾಲ್ಕು ಭಾಷಿಕ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಿವೆ. ಕಿಯೊಂಥಾಲ್‌, ಜಬ್ಬಾಲ್‌ , ಬಘತ್‌ ಮತ್ತು ಸರಮಉರ್‌, ಸಿಮ್ಲಾ ನಗರ ಕಿಯೊಂಥಾಲ್‌ನ ಕೇಂದ್ರ. ಟೋನ್ಸ್‌ 
ಆಚಿನ ಮೇಲುಭೂಮಿ ಜೌನ್ಸರ್‌-ಬವರ್‌; ಇದರ ಕೆಳಗಿನ ುಪಹಿಮಾಲಯ ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ ಡೆಹರಾಡೂನ್‌ ತುಂಬ ಪ್ರಖ್ಯಾತ 
ವಾಗಿದೆ. "ಡೂನ್‌' ಎಂದರೆ ಕಣಿವೆ (ಸಂ. ದ್ರೋಣೇ). 
ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಭಾಗೀರಥೀಯಿಂದ ಪಿಂಡಾರ್‌ ತನಕ, ಗಂಗಾ ಉಪನದಿಗಳಿಂದ ಬರುಗುಗೊಂಡ ಇಡೀ ಪ್ರದೇಶ 
ಫರ್ವಾಲ್‌. ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕೆಲವು ಪವಿತ್ರತಮ ತೀರ್ಥಗಳಿವೆ. ಗಂಗೆಯ ಪ್ರಧಾನ ನದಿ ಭಾಗೀರಥಿಯಲ್ಲ; ಅಲಕನಂದಾ. ಇನ್ನೊಂದು 
ನದಿಯೊಂದಿಗಿನ ಅದರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೂಡಲಿಯೂ ಒಂದು ಪ್ರಯಾಗ. ಈ ಪ್ರಯಾಗಮಾಲಿಕೆಗೆ ಎದುರಾಗಿ ಹೊರಟರೆ, 
ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯ ಶ್ರೇಣಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಜೋಶೀಮಠವನ್ನು ಸೇರಬಹುದು; ಇಲ್ಲಿ ಪವಿತ್ರ ನದಿಯ ಯಮಳ 
ಉಪನದಿಗಳಾದ ವಿಷ್ಣುಗಂಗಾ - ಮತ್ತು ಧೌಳೀಗಂಗಾ ನದಿಗಳ ಸಂಗಮವಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಷ್ಣುಗಂಗಾ ಕಣಿವೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲಿ 
ಬದರಿಕಾಶ್ರಮವಿದೆ. 
ಘರ್ವಾಲಿನ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಕುಮಾಉನ್‌ ಅಥವಾ ಕೂರ್ಮಾಚಲವಿದೆ. ಇದು ರಾಮಗಂಗಾ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಪನದಿ ಕೋಸೀ 
ಕಣಿವೆಗಳನ್ನೂ, ಕಾಲೀಗೆ ಹರಿಯುವ ಸರಯೂ ನದಿ ಕಣಿವೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ತ್ರಿಶೂಲ, ದೂನಾಗಿರಿ ಮತ್ತು ನಂದಾದೇವಿ 
ಪರ್ವತಗಳು ಅದರ ಶಿರವಾಗಿವೆ. ಇದು ಸುಂದರ ಸರೋವರಗಳ ಜಿಲ್ಲೆಯಾಗಿದೆ. ಇದರ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಕೈಲಾಸ ಪರ್ವತಕ್ಕೂ 
ಮಾನಸಸರೋವರಕ್ಕೂ ನೇರವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ. | 
೪. ನೇಪಾಲ: ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿನ ಘಾಘ್ರಾ ಜಲಾಶಯದ ಪ್ರದೇಶವು ಗಂಗಾಜಲಾನಯನ ಭೂಮಿಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಎ ್‌್‌ [ ಕ್ರ 
ಕೊಂಡು ನೇಪಾಳರಾಜ್ಯದ ಪೂರ್ವದ ಕಾಲುಭಾಗ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. ಇದು ಫಲವತ್ತಿಕೆಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ, ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಉಪ 
೨ ಹಿರ್ಕಗ ನ್‌್‌ ಸ ಸ 
ಹಿಮಾಲಯ ಕಣಿವೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇದರ ಪೂರ್ವದ ಗಡಿ ದೌಲಗಿರಿಪರ್ವತ. ದೌಲಗಿರಿಯಿಂದ ಗೋಸಾಯಿಂಥಾನ್‌ 
ತಾ ಡಿ 11 3, 
ನಳ ಎಡ ಜಾಲ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದ್ದು, ಇದನ್ನು ನೇಪಾಲಿಗಳು ಸಪ್ತಗಂಡಕೀ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಪ್ತಗಂಡಕೀ 
ನೆ ನಾಂ ಬ ಗು ದ್‌ ಧ್‌ ೧ 
ಪ್ರದೇಶವು ಪಾಲ್ಬಾ ಮತ್ತು ಗೋರ್ಹಾ ಮುಂತಾದ ಚಾರಿಶ್ರಿಕ ಸ್ಥಳೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಗೋರ್ಯಾ, ಈಗ ನೇಪಾಳವನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಿರುವ ರಾಜವಂಶದವರಿಗೆ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಘಾಘ್ರಾ ಮತ್ತು ಗಂಡಕ್‌ನ ಅನೇಕ ಹೊನಲುಗಳು ಹಿಮಾಲಯದ 
ಗ ಕ್‌ ಶ್ರ್‌ ತ್‌ ೨ ತ್ರಿ 
ಜ್ಯ ಸ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಮುಕ್ತಿನಾಥತೀರ್ಥವು ಹಿಮಾಲಯ ಕಣಿವೆಯಾಚೆಕಡೆ ಕಾಲೀ 
0 
೨ 
ದೆ ಷು ಜ್ಯ 
ಭತ ಕಣಿವೆಯು ತನ್ನ ಪುರಾತನ ನಗರಗಳಾದ ಖಟಮಂಡು, ಭಟ್‌ಗೋಅನ್‌ ಮತ್ತು ಪತನ್‌ಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಪ್ಪ 
ಗಂಡಕೀ ಆಚೆಗೆ ಇದೆ. ಇದು ಚಿಕ್ಕ ನದಿಯಾದ ಬಾಗಮತೀಯ ಕಣಿವೆ; ಬಾಗಮತೀಗೆ ಎರಡು ಉಪನದಿಗಳಿವೆ: ವಿಷ್ಣು ಮತೀ 
ಮತ್ತು ಮನೋಹರಾ; ಅವುಗಳ ಸಂಗಮ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದಂತೆ, ಹಿಮಾನಿ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದು ಸರೋವರವಾಗಿತ್ತು 
ಗ ತ ಓತ 7 ಛಿ ಹ ಆ 'ಅಖಿಉಯ ಠಿ 
ಈಗ ಅದು ಸುತ್ತ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉನ್ನತ ಪರ್ವತಗಳಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿರುವ ಬಯಲುಭೂಮಿಯಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಇದರ 
ವಿಸ್ತೀರ್ಣ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಐದನೇ ಒಂದರಷ್ಟು. ಅ 0 ಲ 
ಸಬ ಕ ಐ ದರಷ್ಟು. ಅದೂ ಕೂಡ ಅಲ್ಲಿ ಟಾಂಡಗಳೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಎತ್ತರದ ಮೆಕ್ಕಲುದಿಬ್ಬಗಳನ್ನು 
ಕಾಂಚನ ಪರ್ವತದ ವರೆಗಿನ ಛೆ ರಾಜ 
ಡಾ ಆಜ್ಯ ಪರ್ವತದ ವರೆಗಿನ, ನೇಪಾಳ ರಾಜ್ಯದ ಪೂರ್ವದ ತುದಿಯ ಜಿಲ್ಲೆ ಸಪ್ತಕೌಶಿಕೀ. ಇದು ಕೋಶೀನದಿಯ 
ಜೀ ಕ ತಲಾ ಶ್ಯ ಲ ವ 
ಚಾ ಚರ ಜತರ ಘಾಘ್ರಾ ಮತ್ತು ಗಂಡಕ್‌ಗಳ ಹಾಗೆ ಕೋಶಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಹಿಮಾಲಯದ ಆಚೆಗೆ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಅದರ ನದಿಗಳ ಕಣಿವೆಗಳು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ತ್ಸಾಂಗ್‌ ಪ್ರಾಂತದ ವರೆಗೂ ಹಬ್ಬಿಹೋಗಿವೆ ಡು ತ 
೫. ಪೂ ವಿ ಪ ಚನ] 2. ಡ್‌ ಜಗ ಸ 
ಕೂ ಇ ವಿಭಾಗ: ಕಾಂಚನಗಂಗಾ ಪೂರ್ವಕ್ಕಿರುವ ಹಿಮಾಲಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರದತ್ತ ಹರಿದಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಕ ಎ ನ 
ತ ಸು ಕೆ ಖಡ್ಗದ ಕೊನೆಯಂತೆ ಕೊಂಚ ಉತ್ತರಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಬಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಇರುವ ಸಪ್ಪಕೌಶಿಕೀ 
ೌಡನಿ 6 ಧು 
ಇಡನೆ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ಕೂಡುವ ತಿಸ್ತಾ ಕಣಿವೆಯು ಸಿಕ್ಕಿಂ. ಅದರ ಕೆಳತುದಿಯಲ್ಲಿ ಡಾರ್ಜಿಲಿಂಗ್‌. ಇದೆ ು ತಿಜಿ ತ 
ಹೋಜ 5 ಘಚನೂಷ  ಇನರಪ ಇ ಡಾಜಿ - ಇದು ತಿಬೆಟನ್ನರ ಡೊರ್ಜೆ- 
ಜ್ರದ್ದೀಪ. ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ, ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯಶ್ರೇಣಿಯಲಿ ಹುಟ ತ 1 
ರೆ.ದಕ್‌ (ಛಿಂಛ ತ ಈ ಅ ್ಗಾ ಹುಟ್ಟುವ ತೋರ್ಸಾ (ಅವೆ ಚು 
ಶೆ (ಛಿಂಛು), ಸಂಕೋಷ್‌ ಮತ್ತು ಮನಾಸ ನದಿಗಳ ಕಣಿವೆಯಿಂದ ಭ ತ ಭ್ಯ ಸ)» 
ನು ಸ | ಶ್ರ ುಂದ ಭೂತಾನ್‌ ರಾಜ್ಯವಾಗಿದೆ. ದೊಮೊ 
) ಎಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ತೋರ್ಸಾ ಕಣಿವೆ ್ರ (ಅಥವಾ 
ತಡುವ ತೋರ್ಸಾ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ ಲಾಸಾ ಮತ್ತು ಶಿಗತೆ ಹೆ 
ತ್ರಿಶೂಲಿಗಂಡಕ್‌ ಮತ್ತು ಸುನ್‌ಕೆ ಮತ್ತು ಶಿಗರ್ಶ್ಸೆಗೆ ಹೆದ್ದಾರಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರ ತ್ತು ಸುನ್‌ಕೋಸೀಗಳಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಗುವ ಪುರಾತನ ಹೆದಾ ರಿಗಳಿವೆ ದ ದ 
ಮನಾಸ್‌ನ ಪೂರ್ವತುದಿಯ ಉಪನದಿಯ ಕಣಿವೆ ತೊವಂಗ್‌ ಅಥ ಡೆ ಈ 
ಕಿರಾತಜನದ ಬುಡಕಟು ಪ್ರದೇಶಗಳಿವೆ: (೧) ಅಕ ಅಥವಾ ಭವವ ಹ ಇಂ ಇ 
ಗ್ರ ಕ 4 4 ೦೧ಸಿ ಗಗಣ್ಟ್‌ * (6ೃ ಉ ರ 
ಮತ್ತು ಆಬೊರ್‌ - ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರಾ ದಕ್ಷಿಣ : (೨) ದಪ್ಪ; (೩) ಮಿರಿ ಸುಬನ್‌ಸಿರಿ ಕಣಿವೆಯ ನಿವಾಸಿಗಳು 
ಸಗಳ ಗಳ ೨ಹ್ಮಪುತ್ರಾ ದಕ್ಷಿಣಭಾಗದ ನಿವಾಸಿಗಳು (ಇವರು ಮಿರಿಗಳ ಜೊತೆ ಕೂಡಿ ಒಂದೆ ಸ್ವ ಷ 
ರೆ); ಮತ್ತು (೪) ಮಿಶ್ಮಿ - ಲೋಹಿತ್‌ ಕಣಿವೆಯ ನಿವಾಸಿಗಳು ಭು ತು ಮಾವ 


ಆ 


೨ 
ಲಿ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈಶಾನ್ಯ ಗಡಿನಾಡು 


ಹಿಮಾಲಯದ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಎತ್ತರೌನ್ನತ್ಯ ಸುಬನ್‌ಸಿರಿ ನದಿಯ ಬಳಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಲಿಂದ ಪೂವ 
ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಲೋಹಿತ್‌ವರೆಗೆ ಹರಡಿದೆ. ಸಾ 
ದಿಂದ, ಈ ಶ್ರೇಣಿಯ ಒಂದು ತೋಳು ನೈಯತ್ಯಕ್ಕೆ ಚಾಚಿದೆ. ಇದು ನಾಮ್‌ಕಿಉ ಶ್ರೇಣಿ. ಅಸ್ಪಾಂ ಕಣಿವೆಯನು ಮ 
ಸುತ್ತುವರಿದಿರುವ ಪಾತ್‌ಕೊಯಿ ಬೆಟ್ಟಗಳು ಹಾಗೂ ನಾಗಾಬೆಟ್ಟಗಳು ಇದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಒಂದು ವಿಸ್ತರಣೆ. ಗಡಿನಾಡಿನ ನಾಗಾ 
ಬೆಟ್ಟಗಳ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಭಾಗದ ಖಾಸೀಬೆಟ್ಟಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಪಿಲೀ ಮತ್ತು ಧನಸಿರಿ ನದೀಕಣಿವೆಗಳಿಂದಾದ ಇಳಿವೋರೆಯೊಂದಿದೆ 
ನಮ್ಮ ಗಡಿರೇಖೆ ನಾಮ್‌ಕಿಉ, ಪಾತ್‌ಕೊಯಿ ಮತ್ತು ನಾಗಾಶ್ರೇಣಿಗಳ ಚಾಚುಗಳೊಡನೆ ಎಳೆಯಲ್ಲಟ್ಟಿದೆ; ಸ್ನಲ ದೂರ 
ಮಣಿಪುರ ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನೂ ಹಾದುಹೋಗುತ್ತದೆ; ಆಮೇಲೆ ಲುಶಯಿ ಮತ್ತು ಛತಗಾಂವೊ (ಚಿತ್ತಿಗಾಂಗ್‌) ಬೆಟ್ಟ ಗಳ ಬ 
ಹಾಯ್ದು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಣಿಪುರ ಶ್ರಿಪುರ ಮತ್ತು 
ಛತಗಾಂವೊ ಪರ್ವತಗಳೊಳಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. 2 ತ್ತ ಪ 


ವಾಯವ್ಕ ಗಡಿನಾಡು 


೧... ದರದದೇಶ ಮತ್ತು ಬೊಲೊರ್‌: ಮಹಾಹಿಮಾಲಯದ ಪಶ್ಚಿಮ ತುದಿಯ ಬಳಿ ನಂಗಾಪರ್ವತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗೋಣ. 
ಹಿಮಾಲಯದ ಮುಡಿಯುದ್ಧಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೋದರೆ, ಮುಂದಿನ ಶಿಖರ, ಮುನ್‌ಕುನ್‌ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ೪೦ ಮೈಲಿಗಳ 
ಮೊದಲಿಗೆ, ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಇಳಿವೊಂದನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಜೊಜಿಲ ಅಥವಾ ಜೋಜಿ ಕಣಿವೆ.16 ಇದು ಮಹತ್ತರವಾದ 
ಡೋಸ ಹಾಗೂ ಜಾನಾಂಗಿಕ ಮೈಲಿಗಲ್ಲು. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಉತ್ತರ ಗಡಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಹರ್ಮುಕಶ್ರೇಣಿಯು, 
ಇಲ್ಲೇ ಮಹಾಹಿಮಾಲಯದಿಂದ ಕವಲೊಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ದರದ ದೇಶದ ಆಗ್ನೇಯ ಮೇರೆಯು ಟಿಚೆಟ್ಟಿನ 
ನೈಖಯತ್ಯ ಮೇರೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಈ ಗಡಿಯು ಟಿಬೆಟ್‌ಜನರ ರಾಜಕೀಯ ಗಡಿಯಲ್ಲ, ಜಾನಾಂಗಿಕ ಗಡಿ. ಈ ಜಾಗದ 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ ಆಗ್ನೇಯಕ್ಕೆ ಸಿಂಧುಕಣಿವೆಯ ವರೆಗೆ ಲಡಖ್‌, ಜನ್ಸ್ಮರ್‌, ರುಪ್‌ಶು, ಹನ್ಲೆ ಮತ್ತು ಚುಮೂರ್ತಿ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಗಳು, ೧೮೩೫-೪೦ರಲ್ಲಿ ಜನರಲ್‌ ಜೊರವರ್‌ಸಿಂಗ್‌ನಿಂದ ಸಿಖ್ಬರ ಪಂಜಾಬ್‌-ಕಾಶ್ಮೀರ ಸಂಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟುವು. 
ಬ್ರಿಟಿಷರು ಪಂಜಾಬನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡಂದಿನಿಂದ. ಅವು ಜಮ್ಮು ಕಾಶ್ಮೀರ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡವು. ಆದರೆ 
ಅವು ಯಾವತ್ತೂ, ಇಂದೂ ಕೂಡ, ಬುಡಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟನ್‌ ಆಗಿವೆ. ಲಡಕ್‌ ಅಥವಾ ಮರ್‌ಯುಲ್‌ 
(ಬೆಣ್ಣೆ ಭೂಮಿ), ಕಾಶ್ಮೀರಿಗಳಿಗೆ “ಬುಡ್‌ಬುಟುನ್‌' ಅಥವಾ ಮಹಾಟಿಬೆಟ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಜೊಜಿಲವು ಭುಟ್ಟರಾಷ್ಠಾ ್ರಧ್ವನ!? 
(ಟಿಬೆಟ್‌ಗೆ ಹೋಗುವ ಕಣಿವೆ) ಆಗಿಯೂ ತಿಳಿದಿದ್ದುವು. 

ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಗೆ, ದರ್ದರು ಭಾರತೀಯರು, ಭಾಷೆಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರಿಗಳೆ ಹಾಗೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಆರಂಭ 
ದಿಂದಲೂ ಅವರು ಜೊಜಿಲ್ಲಾದ ಪಶ್ಚಿಮ ಹಾಗೂ ವಾಯವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾಹಿಮಾಲಯಗಳೆ ತಪ್ಪಲಿನ 
ಮೇಲಿನ ಕೃಷ್ಣಗಂಗಾಕಣಿವೆ ಅವರಿಗೇ ಸೇರಿದ್ದು. ಆದರೆ ಹಿಮಾಲಯದ ಹಾಗೂ ಲಡಖ್‌ನ ಶ್ರೇಣಿಗಳಂತೆ ಬಹುದೂರ ಸಿಂಧು 
ಕಣಿವೆ ವರೆಗೆ ಮತ್ತು ಸಿಂಧು ಆಚೆಗೆ ಗಿಲ್ಗಿಟ್‌ ಮತ್ತು ಹೂನ್ವ ಕಣಿವೆಗಳ ವರೆಗೆ ಅವರ ವಲಸೆಗಳು ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. ಜೊಜಿಲಾದ 
ಹೊರಗೆ ಮಹಾ ಹಿಮಾಲಯ ಶ್ರೇಣಿಯ ಶೃಂಗದುದ್ದಕ್ಕೂ ಭಾರತದ ಉತ್ತರ ಮೇರೆ ಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ಸ್ಥಳದಿಂದ ದಾರ್ದ ಭಾಷೆಯ ಗಡಿಯು ಮೇಲೆ ಈಶಾನ್ಯದತ್ತ ಕಲ್ಪ ವರೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಅದು ಲಡಖ್‌ಶ್ರೇಣಿ 
ಯೊಡನೆ ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಲಡಖ್‌ ಮತ್ತು ಕೈಲಾಸಶ್ರೇಣಿಗಳ ನಡುವೆ, ಸ್ಕರ್ದೂ ಮತ್ತು 
ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಶಿಯೋಕ್‌ ಸಂಗಮಗಳ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಇರುವುದು ಬೊಲೊರ್‌ ಅಥವಾ ಬಾಲ್ತೀ-ಕಾಶ್ಮೀರಿಗೆ ಲುಕ್‌ ಬುಟುನ್‌' 
ಅಥವಾ ಚಿಕ್ಕ ಟಿಬೆಟ್‌. ಅದರ ದಕ್ಷಿಣ ಹಾಗೂ ಪಶ್ಚಿ ಮಗಳ ಕಡೆ ಸುತ್ತುಗಟ್ಟಿ ಗಡಿಯು, ಸಿಂಧುವಿನ ಮೊದಲನೆ ದಕ್ಷಿಣದ ತಿರುವಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಬುಂಜಿಕೋಟೆಗೆ ಎದುರಾದ ಉತ್ತರದ ಕಡೆ ಹತ್ತಿ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿಕೊಂಡು, ತಾಗ್‌ದೂಮ್‌ ಬಾಶ್‌ 
ಪಾಮಿರ್‌ನಲ್ಲಿ ಹಿಂದ್‌ಕೋಹದ ಪೂರ್ವದ ತುದಿಯನ್ನು ಕಾಣುವವರೆಗೂ ಹುನ್ಹಾ ಕಣಿವೆಯ ಮೇಲೇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಆಮೇಲೆ 
ಪಶ್ಚಿಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಯಾಶಿನ್‌, ಮಸ್ತುಚ್‌ ಮತ್ತು ಗಿಲ್ಗಿಟ್‌ ಕಣಿವೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಲು, ಹಿಂದ್‌ಕೊಹದೊಡನೆ ಮುಂದು 
ವರಿಯುತ್ತದೆ. 

ಈಗ ಬೊಲೊರ್‌, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟನ್‌; ಆದರೆ ಬುಡಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಡಾರ್ಡಿಕ್‌.!8 
ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಾರತೀಯವಾಗಿದ್ದಾಗ, ಎಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ಮೇಲೆ ಕೆಲಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಟಿಬೆಟನ್ನರು ಆಕ್ರಮಿಸಿ 


ೇನ ಮೇರೆಯು ಆ ಮೇಲೆ ನೇರವಾಗಿ ಶಿಯೋಕ್‌ ಕಣಿವೆಗೆ ಹೋಯಿತು. ಕರಾಕೊರಂ ಕಣಿವೆಯನ್ನು 
ಮಾರ್‌ ಸಿಕ್ಕುವ ತನಕ ಸೀತಾ ಕಣಿವೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಇಳಿಯಿತು. ತಾಗ್‌ದೂಮ್‌ಜಾಶ್‌ ಪಾಮಿರ್‌ 


ಭಾಜಕ ಘೂೂಘಾೂಘಘೌಾ ಪೂೂಘಘಪೂಘಘಘಡೂ ಟಟ ಟಚಘಚಟ್‌ 


ಎಎ 
ಆ.) 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವ ಸೈರೂಪ 


ಮೂರು ಮಹಾ ಪರ್ವಶಶ್ರೇಣಿಗಳ ಸಂಗಮ ಸ್ಥಳ. ಹಿಂದ್‌ಕೊಹ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಾಕೋರಮ್‌ನ ಪಶ್ಚಿಮ ತುದಿಯೊಂದು ತನ್ನ 


ಪೂರ್ವದ ತುದಿಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಈ ಜಾಗದಿಂದ ಸಾರಿಕೊಲ್‌ ದಕ್ಷಣ ಶ್ರೇಣಿಯು ಉತ್ತರಾಭಿ ನಿಮುಖವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

೨. ಪೂರ್ವಗಾಂಧಾರ, ಕಶ್ಶರ್‌, ಕಪಿಶ: ಸಿಂಧುವಿಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ, ಅದರ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ, ಕಾಬುಲ್‌(ಕುಭಾ) ನದಿ 
ಯ ಉಪನದಿಗಳಾದ ಸ್ವಾತ್‌(ಸ ವಾಸ್ತು) ಪಂಜ್‌ಕೋರಾ(ಗೌರಿ) ಮತ್ತು ಕೂನರ್‌ಗಳು ಹರಿಯುತ್ತ ವೆ. ಅವುಗಳ ಕೆಳ ಕಣಿವೆ 
ಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಗಾಂಧಾರದ ಪಶ್ಚಿಮಾರ್ಧ ಭಾಗವಾಗಿದೆ; ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಜೇಲಂಗಳ ನಡುವೆ ಉರಶಾದ ಕೆಳಗೆ ಪು ಬರಾಕಾ” 
ಭಾಗವಿದೆ. ಭಾರತ ಪ್ರದೇಶಗಳಾದ. ಸಿಂಧುವಿನ ಆ ಕಡೆ-ಈಕಡೆಗಳಿಗೆ. ದರ್ದದೇಶ ಮತ್ತು ಗಾಂಧಾರಗಳು ಕೊಂಡಿಯಾಗಿವ. 
ಸಿಂಧು, ಸ್ವಾತ್‌, ಪಂಜ್‌ಕೋರ ಕಣಿವೆಗಳು ಕೊಹಿಸ್ತಾನ್‌ ಎಂದೂ, ಕೂನರ್‌ ಕಣಿವೆ ಚಿತ್ರಾಲ್‌ ಅಥವಾ ಕುಶ್ಕರ್‌ ಎಂದೂ ಜ್ಯ” 
ಲ್ರಡುತ್ತವೆ. ಇದು ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾರಸ್ಕಾರ ದೇಶವಾಗಿರುವುದು.20 ಚಿತ್ರಾಲಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮೇಲೆ, ಹಿಂದ್‌ ದ್‌ಕೊಹ್‌ ಶ್ರೇಣಿಯ 
ಡೋರ ಕಣಿವೆಯಿದೆ. ಪಿ ಮಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ಡೋರಹ್‌ದಿಂದ ಖವಕ್‌ ಕಣಿವೆವರೆಗೆ" ಹಿಂದ್‌ಕೊಹ್‌ ರೇಖೆಯುದೂ್ದಕ್ಕೂ ಮತ ಬ 
ಕೂನರ್‌ದಿಂದ ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಕೆ ಅಲಿಶಂಗ್‌ ನದಿಯವರೆಗೆ, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಕಾಬುಲ್‌ ನದಿ ತನಕ ಹರಡಿರುವುದೇ ಕಾಫಿ ರಿಸ್ಥಾ ನ್‌್‌ ಇದೇ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಪಿಶ. `'ದರ ರಾಜಧಾನಿ ಕಾಪಿಶೀ ಪಾಣಿನಿಯ "ಕಾಲದಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವ ವಾಗಿದೆ. 

ಅರಬ್‌ ಭೂಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು. ಈ ದೇಶವನ್ನು ಕಾಫಿಸಿಸ್ಥಾನ ಎಂದರೆ ಕಾಪಿಶೀಭೂಮಿ ಎಂದು ಕರೆದರು. ಅದು 'ಜನಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ಕಾಫಿರಿಸ್ಥಾನ ನ ಎಂದರೆ ನಾಸ್ತಿಕರ ನಾಡು ಎಂದು ಬದ ಲಾಯಿತು. ಕಾಬೂಲಿನೊಡನೆ ಅಲಿಶಂಗ್‌ ಕೂಡುವ ಕಡೆಯ ಕಣಿವೆ 
ಲಂಘನ್‌. ಇದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಂಪಾಕ. ಇದು ಕಪಿಶಾದ ಒಂದು ಜಿಲ್ಲೆಯಾಗಿತ್ತು. 

೩. ಪಾಮಿರ್‌ ಮತ್ತು ಬದಕ್‌ಶಾನ್‌: ಸರಿಕೋಲ್‌ಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಅದರ ಪೂರ್ವದ ಪಾತ್ರದುದ್ಧಕ್ಕೂ ಕಂದರ್‌ 
ಅಥವಾ ಕಾಶ್‌ಘರ್‌ ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರೇಣಿ ಇದೆ. ಈ ದ್ವಿಮುಖ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಶ್ರೇಣಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರಸ್ತ ಭೂಮಿ 
ಯ ಗಡಿಯಾಗಿದ್ದು; ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಟರಿಮ್‌ಕಡೆ, ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ಆಕ್ಸಸ್‌ ನದಿಗಳತ್ತ ಹರಿದಿದೆ. ಸರಿಕೋಲ್‌ ಶಿಖರದಿಂದ ಸೊಟ್ಟಪಟ್ಟಿ 
ಇಳಿಜಾರುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಮಯ ದೃಶ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಎರಡು ನದಿಗಳ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾತ 1 ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೊನಲು 
ಗಳ ಕಣಿವೆಗಳು ಪಾಮಿರ್‌ಗಳೆಂದು ಹೆಸರಾಗಿವೆ. ಸೀತಾ(ಯಾರ್‌ಕಂಡ್‌) ನದಿಯು ಪರ್ವದ ಮೇರೆ; ಈ ಕಡೆ ಆಬ್‌ ಇ ಪಂಜಾ 
ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿರುವ ಆಕ್ಸಸ್‌ನ ಉತ್ತರದ ದೊಡ್ಡ ತಿರುವು ಪಶ್ಚಿ ಮದ ಮೇರೆ. ವಂಕ್ಷು ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ನದಿಯ ಹೆಸರು, 
ವಕ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ವಖನ್‌ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನದಿಯ ಹಲವು ಹೊನಲುಗಳಿಂದಾಗಿ, ಕಣಿವೆಗಳಿಂದಾ ಗಿ ಇನ್ನೂ "ಉಳಿದಿದೆ. 

ಪಾಮಿರ್‌ ಪ್ರದೇಶ ತಾಜಿಕರೆಂಬ ಆರ್ಯ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರಿಂದ ವಲಸೆಗೊಂಡಿದೆ. ಹೂಣರ ಟರ್ಕಿಯವರ ಮಂಗೋಲರ 
ಶತಮಾನಗಳ ದಾಳಿಯನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ ತಾಜಿಕರು ತಮ್ಮತನವನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಾಡುವ ಭಾಷೆ ಫಲ್ಹ. 

ಪಾಮಿರ್‌ನ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ,ವಂಕ್ಚುವಿನ ತಿರುವಿನಲ್ಲಿ, *ಏಂದ್‌ಕೊಹದ ಉತ್ತರ ಜಾರಿನುದ್ವಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಕುಂದೂಜ್‌ ನದಿಯ 
ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಬದಕ್ಷಾನ್‌ ದೇಶವಿದೆ. ಇದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ದ್ವ್ಯಕ್ಷ2! ಇದೇರೀತಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪಶ್ಚಿ ಮದ 'ಬಲ್ಬ್‌ ಇದೆ. ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಇರಾನಿಗಳಿಗೆ ಬಾಖಧೀ ಅಥವಾ ಬಾಖ್‌ತ್ರೀ; ನಮ್ಮ ಹಳಿಯ ಯ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಾಜಿ ಕ. ನ್ಸೆರ್ಗ ಭಾರ” ನಲ್ಲಿ ಬದಕ್ಬಾನ್‌ 
ಪಾಮಿರ್‌ಗಳ ಹಾಗೆಯೇ; ನೆಲಸಿರುವ ಜನರೂ ಅವರೇ, ಪಾಮಿರ್‌-ಬದಕ್‌ಶಾನ್‌, ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರ ಕಾಂಬೋಜ ಜ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಬೇರೆಕಡೆ ತೋರಿಸಿದ್ದೇನೆ.22 ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದು ಜಾ 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಂಬೋಜ-ವಾಹ್ಗಿ ಕ. ಪಾಲಿ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರ-ಕಾಂಬೋಜ ಚಿರಪರಿಚಿತ ಗುಂಪು; ಕಾಂಬೋ 
ಜದ ಪುರಾತನ ರಾಜಧಾನಿ ದ್ವಾರಕಾ ಪಾಮಿರ್‌ನ ದರ್ವಾಜ್‌ ಎಂದು ಗುರ್ತಿಸಲಾಗಿದೆ.23 ಬಲ್‌ಖ ಅಥವಾ ವಾಹ್ಲೀಕ, ಆರ್ಯರ 
ಪ್ರಾಚೀನತಮ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗ ಟರ್ಕಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಶ್ಲ 

ಲ, ' ಆಘಫನ್‌ ದೆ ದೇಶ: ತಾಗದೂಂಬಾಷ್‌ ಪಾಮಿರ್‌ನಿಂದ, ಹಿಂದುಕೊಹ್‌ ಕಾಬೂಲ್‌ ಪಶಿ ಮಕ್ಕೆ ಬಾಮಿಯನ್‌ ವರೆಗೆ 
ನೈ ತ ಭಿಮುಖವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೋಹಿಬಾಬ ಮತ್ತು ಬಂದೀಬಾಬ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ, ವಾಸ್ತ ಈಗ ಇದೇ ಶ್ರೇಣಿಯ 

ುದತ್ತ ಹೆರತ್‌ವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿದೆ. ಹಿಂದ್‌ಕೊಹ್‌ ಬಂದೀಬಾಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಆಫ್‌ಘನ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ. ಇದು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಇರಾನಿಗಳ ಉಪರಿಶಯನ; ಗ್ರೀಕರ ಪರೋಪನಿಸಸ್‌, ಹಿಂದ್‌ಕೊಹ್‌ ಕೋರ್ಹಿಬಾಬ ಜೊತೆ ಸೇರುವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ದೊಡ 
ಜಲಾನಯನ ಇಳಿಮೇಡೊಂದು ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದೆ. ಆಫ್‌ಫನ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯ ಈ ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆಯಿಂದಲೇ ಕಾಬೂ ನ 
ಹೆಗ್‌ಮಂದ್‌, ಹರೀರೂದ್‌ ಮತ್ತು ಕುಂದೂಜ್‌ ನದಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದಿಕ್ಕು ಗಳಿಂದ ನೀರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೆ ಇಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಹಾ ಹ ಭರದ ಚೂ ಉದ್ದ ಬೆಟ್ಟಸಾಲುಗಳನ್ನು ಕಳಿಸಿದೆ. ಇವು ಹಲಮಂದ್‌ ನದಿಯ ಬೇ 
ಕ ಹಕಗರ ಇವತ್‌ 1 ಹಾ ್ರದ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಇಳಿಮೇಡುಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿವೆ. ಉಪರಿ 
ಗಳನ್ನು ಘಾತ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಒಂದೇ ಅ ತ ಚಾ ಬರಾತ ಸದಸಜ ಸಾಮಾಜ: 

ಚಾಚಿದೆ. ಮೂರನೇ ಬಯಲು ಬೆಟ್ಟವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೊಂದಿದೆ. ಇದು ಆಫ್‌ಗನ್‌ ಹಿನಾ 


ಡಿನ ಆಗ್ನೇ ೀಯ ಸೆರಗು, ತ ತನ್ನ ಬೆನ್ನಿಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಹ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನೂ, ಇನ್ನೂ ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕೆ ಟೋಃ 


ಟೋಬಕಾಕಾರ್‌ ಶ್ರೇ ಣಿ 
ಯನ್ನೂ ಸಾ ಸುಲಯ ಮಾನ್‌ ತ್ರ್ರಿ ಕೊ ಐರ್ಫ ಗ) ಭೂವಿ ಭಿ ವನ ೯ `ಸಿ ಆಪಿ ಡ 
ದೊಡ್ಡ ಜಿಲ್ಲೆಯೊಂದ ನ್ನು ಸು ತ್ತು ? ಟ್ಟಿ ದೆ. ಕ 


ನ 
ಅಗ ತ 


೬ 


ಬೇ 


ಸಾವಿ 
ೇೀರಿ 
ಡ್‌ | 
ಶಯೇನ ಶೇ 
ದವು 


ಕ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹೆರಾತನ್ನು ಕಂದಹಾರಿಗೂ, ಕಂದಹಾರನ್ನು ಬೋಲನ್‌ ಕಣಿವೆಗೂ ಸೇರಿಸುವ, ಆಫಘನ್‌ ಪರ್ವತಗಳ ಚಾಚುಗಳ ಉದ್ರ 
ಕ ಟಾ: ಹ ಆಫಫನ್‌ ಹಿನ್ನಾಡಿನ ನೈಯತ್ಕ ಮೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಸಫೇದ್‌ ಕೋಹ್‌ನ ಉತ್ತರಭಾಗವನ್ನು ಸಂಧಿ 
ಸುಃ ದರ ಪೂರ್ವದ ಮೇರೆಯು ಪರ್ವತ ಚಾಚುಗಳ ಉದ್ರಕ್ಕೂ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಸಫೇದ್‌ ಕೋಹ್‌ನ ಉತ್ತರ ಇಳಿಜಾರು 
ಗಳೇ ಉತ್ತರದ ಮೇರೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶ ಕಾಬುಲ್‌ ನದಿಯ ಮೇಲುಕಣಿವೆ. ಅಲಿಶಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಪನದಿ ಪಂಜ್‌ಶೀರ್‌ 
ನೊಡನೆ ಕಾಬೂಲ್‌ ಕಣಿವೆ ಸೇರುವೆಡೆಯ ಆಚೆಗೆ, ಬಂದೀಬಾಬಾ ಇಳಿಜಾರುಗಳ ಉದ್ಭಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ವಭೂಮಿಯ ಉತ್ತರದ ಅಂಚಾದ 
ಹಿಂದ್‌ಕೊಹದ ಆ ಕಡೆಗೆ ಈ ಪ್ರದೇಶವಿದೆ. 

೫. ಕಲತ್‌ ಮತ್ತು ಲಾಸ್‌ಬೆಲಾ: ಬೋಲನ್‌ ಕಣಿವೆಯ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಕಲತ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿ ಇದೆ. ಇದರ ದಕ್ಷಿಣದ ಅಂಚಿ 
ನಿಂದ ಖೀರ್ತಾರ್‌ ಮತ್ತು ಹಾಲಾರ್‌ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಸಮುದ್ರದತ್ತ ಚಾಚಿವೆ. ಉತ್ತರದಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಪ್ರವಹಿ 
ಸುವ ಹಬ್‌, ಪುರಾಲೀ ಮತ್ತು ಹಿಂಗೋಲ್‌-ಈ ಮೂರು ನದಿಗಳು ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿವೆ. ಪುರಾಲೀ ಕಣಿವೆಯು, ತನ್ನ ಮುಖ್ಯ 
ಊರಾದ ಬೆಲಾದೊಂದಿಗೆ ಲಾಸ್‌ಬೆಲಾ ಎಂಬು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದೆ. ಹಿಂಗೋಲ್‌ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಂಗುಲಾಜ ತೀರ್ಥ 
ವಿದೆ.24 ಭಾರತದ ವಿಭಜನೆಯ ವರೆಗೆ ಹಿಂದೂ ಯಾತ್ರಿಕರು ಈ ತೀರ್ಥಕ್ಕೆ ಭೇಟಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಪ್ರಸ್ತಭೂಮಿಯ 
ಕಣಿವೆಗಳು ಈಗ. ಬೆಲುಚಿಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗಡಿರೇಖೆಯು ಕಲತ್‌ ದಿಬ್ಬದ ಹಾಗೂ 
ಹಿಂಗೋಲ್‌ ಕಣಿವೆಯ ಇಳಿಜಾರುಗಳ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಅದು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸಂಧಿಸುವಲ್ಲಿ ರಾಸ್‌ ಮಲಾನ್‌ವರೆಗೆ, ಹರಿದಿದೆ. 


ಪಂಚ ವಲಯಗಳು 


ಭಾರತೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಅವರದೇ ಭೌಗೋಳಿಕ ಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ, ನಾವು ಭಾರತದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಮ್ಮಾಕ್ಷಿಸಿ 
ದ್ವೇವೆ. ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ದೇಶವನ್ನು ಪಂಚವಲಯಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸುವ ಪದ್ಧ ತಿಯೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಭಾರತದ 
ಜಾನಾಂಗಿಕ, ಭಾಷಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಈ ವರ್ಗೀಕರಣ ಬಹು ಉಪಯುಕ್ತವಾ 
ದುದು. ಪಂಚವಲಯಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ: ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶ, ಪೂರ್ವದೇಶ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚ್ಯ, ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ, ಅಪರಾಂತ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತೀಚ್ಯ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಾಪಥ ಅಥವಾ ಉದೀಚ್ಯ. ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಧವಿನಯದಲ್ಲಿ, ಪುರಾಣಗಳ ಭುವನ ಕೋಶ 
ದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಮೌರ್ಯಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿಭಜನೆಯು ಈ ವಲಯಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿತ್ತು: ನಮ್ಮ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ದಿಗ್ವಿಜಯಗಳೂ ಈ ಮಾದರಿಯ ಮೇಲೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿವೆ. 


ದವ 
ಪಂಚವಲಯಗಳನು ಚೀನೀಯಾತ್ರಿಕ ಯುಅನ್‌ಚ್ವಾಂಗ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೪೦) ಪಂಚಭಾರತಗಳೆಂದು (617೮ 1೧06108) 
ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಜಶೇಖರನು (ಸು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೦೦)2ಆ ಪಂಚಸ್ಥಳಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾಲ ಶಕ್ತಿಯ 


ಬು 
ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಾಂತರಾಜ್ಯಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಾಗಲೆಲ್ಲ ಅವು ಕೂಡ ಪಂಚವಲಯಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ಎ ನ್ಯ ಸಾಲ್‌ ರ್ರ ಎ 
ದ 


ಗ 


ಬೌದ್ಧರ ವಿನಯದ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩ನೇ ಶ.) ಪ್ರಕಾರ, ಮಧ್ಯದೇಶವು, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಕುರುಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಲೀಲ 
ವತೀ ನದಿ (ಚೋಟಾನಾಗಪುರದ ಸಲೈ) ಮತ್ತು ಕಜಂಗಲ ಪಟ್ಟಣ (ಸಂತಾಲಿ ಪರವನಾದ ಕನಕಜೋಲ್‌) ದವರೆಗೆ, ಹಿಮಾಲ 
ಯದಿಂದ ನರ್ಮದಾ ವರೆಗೆ ವ್ಲಾಪಿಸಿತ್ತು. . ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಪತಂಜಲಿಯು (೧೭೦ ಕ್ರಿ.ಪೂ.) ಕಾಲಕವನ 
(ಸಾಂತಲ ಪರಗಣದಲ್ಲಿ)ವನ್ನು ಮಧ್ಯದೇಶದ ಪೂರ್ವ ಮೇರೆಯನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಹೇಗೊ ಈ ಗಡಿ 
ಪ್ರಯಾಗಕ್ಕೆ ಬದಲಾಯಿತು; ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರ್‌ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿತು. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಇಂದಿನ ನೇಪಾಳಿಗಳು ಬಿಹಾರವನ್ನು 
ಮಧ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಮಧೆಸ್‌ (ಮಧ್ಯದೇಶ) ಮತ್ತು ಮಧೆಸಿಯ (ಮಧ್ಯದೇಶದವನು) ಪದಗಳು ಇಂದೂ 
ನಿತ್ರ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ ಮಧ್ಯದೇಶದ ಪಶ್ಚಿಮ ಗಡಿಯು, ಪತಂಜಲಿ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಂತೆ ವಿನಶನ ಅಥವಾ ಆದರ್ಶ. 
ಬ್‌ ಹ್‌ ಶಿ ದ್ದ ಹೊ ಬಾ |? ನಜ ಡಿ 
ಇದು ಸರಸ್ಪತಿಯು ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗುವ ಜಾಗ-೭೪* ೫೦' 0. ರಾಜಶೇಖರನು ಪಶ್ವಿಮ ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು 
ತ ಟು ಚಾ 1 ೦ ಗ 
ದೇವಸಭಾಕ್ಕೆ ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕಿರುವುದೆಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದು ಮಾಳವಾದ ದೆವಸ್‌ ಇರಬಹುದು, ೨೨ ೫೮' ೫, ೭೬೬ 
ನ ಇದೇ ಲೇಖಕನು ಉತ್ತರಾಪಥವನ್ನು ಪೃಥೂದಕಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕ್ಕಿರುವ ದೇಶವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಸರಸ್ವತೀ ದಡದ 
ಥೆ ಇಾಲ್ಗು ಗ 1 
ಆಧುನಿಕ ಪಿಹೋವ - ೨೯೫ ೫೮' ೫. ಮೌ ೫. ನ ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕೆ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶಗಳು, ಅವು ೩೦₹ ಜನ ಉತ್ತರಕ್ಕಿದ್ದರೆ 
ಉತ್ತರಾಪಥದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಾವು ವಾಯವ್ಕವೆಂದು ಕರೆಯುವ 
ಪ್ರದೇಶಗಳು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನವರಿಂದ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವೆಂದೇ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ತೊ ವ ತ 
5 ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ದಿಭಜನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶವು ಮಧ್ಯ 
ನ ಸ ಔ ವಧ (ಮತ್ತು ಐಚಿ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ. ಅವುಗಳ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ಮಗ್ಗುಲಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಥೇಟ್‌ ಿಸವೂಸ್ವಾನ ಭತ್ತು ಭಲ ಟಿ ಸ ಐಚ್ಛಿ 
ವಾಗಿ ಬಿಹಾರ್‌)ಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಪರ್ಯಾಯದ್ವೀಪದ ಉತ್ತರ ಭಾಗದೊಡನೆ ಆರ್ಯ ವಲಸೆಗಾರರು ಮೂದಲ 


ಕ್ಸ್‌ ಭ್‌ 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸ್ನ ಛ 


ತ್ತಿ 
ವ 


ಕಲಿ 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ 


ಈಗ ನಾವು ಭಾರತದ ಭಾಷಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವಿಭಾಗಗಳೊಂದಿಗೆ ಮತ್ತು ವಲಯ ರಜಚನೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸೋಣ. ಸ ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜತ ಕಾರ್ಯಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಜ್ರ ಮೇಲೆ 
ಅದರ ಪ್ರಭಾವ - ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳಕು ಬೀಳಬಹುದೇ ತಃ ನೋಡೋಣ. ಮಾ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ದ ಭಾಷಾ 
ವಿದರು ಬೇರೊಂದು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ 'ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸವೊಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾ 
ಇ ಪ್ರಾಚೀನ ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರ ಮಧ್ಮ ವಲಯದಂತೆ, ಇಂಡೋ € ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಕೇಂದ್ರಶಾಖೆಯೊಂದಿದೆ. ಇದರ 


ಪ್ರಧಾನವಾದ ಭಾಷೆ ಹಿಂದಿ. ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆಯು ಥೇಟ್‌ ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನ ನ ಮತ್ತು ಬುಂದೇಲ್‌ಖಂಡಗಳ ಸಹಜ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ದ್ರು. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಷೆಯು ಮಧ್ಮವಲಯವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಂ ಹಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
ಗ 
ಹೊ 


ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ ಅದು ರಾಜಾಸ್ಥಾನ್‌ ಗುಜರಾತುಗಳ ಪಶ್ಚಿಮವಲಯ ಪ್ರದೇಶಗಳತ್ತ, ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬ್‌ ಹಾಗೂ 
ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪೂರ್ವಕ್ಕಿರುವ ಹಿಮಾಲಯಗಳ ಉತ್ತ ಹ ಪ್ರದೇಶಗಳತ್ತ ಹರಡಿದೆ. ಗುಜರಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಷೆಯು 
ಇರುವುದನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಥುರೆಯಿಂದ ಗುಜರಾತಿಗೆ 
ಅಂಧಕವೃಷ್ಟಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ವಲಸೆ ಬಂದುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಹಿಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಂತೆ ಪೂರ್ವದತ್ತ ಸಿಡಿತ ಒಂದು ಭಾಷೆ ಕೋಸಲಿಯಿಂದ2* ಕೂಡಿದ ವ್ಯವಹಿತಶಾಖೆಯಿದೆ. 
ಔಧ್‌. ತಾಜಾ ಮತು ಛತ್ತೀಸ್‌ಫರ್‌ನ ಸಹಜವಾದ ಬಳಳ ಇದು ಹರಡಿದೆ. ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು ಕೋಸಲಿ ಭಾಷೆಗಳು 
ಉತ್ತರದ ಬಯಲಿನಿಂದ ಮಧ್ಯರಾಷ್ಟ್ರದ ಹ ಕಲ್ಪನೆಯ ಹಾಗೆ, ಕೇಂದ್ರ ವಲಯದ ಸುತ್ತುಮುತ್ತೆಲ್ಲ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಸಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಛತ್ತಿಸ್‌ಘರ್‌ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ ಸರಃ ಕೋಸಲಿ ಇನ್ನೂ ಇಳಿದಿದೆ. ಇದು, ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಕೇಂದ್ರವಲಯದೊಂದಿಗೆ ಏರ್ಪಟ್ಟ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆನ್ನಲು ಪುರಾಣಗಳ ಆಧಾರವಿದೆ. ಆ 
ನಂಬಿಕೆಯ ತೆ ಮಥುರಾ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಬಂದ ವಲ ಸೆಗಾರರ. ಮೊದಮೊದಲಿನ ರೆಗಳಲ್ಲಿ : ಚೇದಿ ಅಥಪಾ' ಬುಂದೇಲ್‌ಖಂಡ 
ಒಂದಾಗಿದೆ. ಮಧ್ಯಭಾರತದ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯಿಂದ ಮಾತಾಡಬಲ್ಲ ಡಾ. ಹೀರಾಲಾಲ್‌ ಅವರು ರಾಮಾಯಣ 
ದಲ್ಲಿ, ಕೋಶಲ ಆರ್ಯರು ದಕ್ಷಣಕೋಶಲದತ್ತ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಸಂಗತಿಯೊಂದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಾಲ್ಮೀಕಿಯಿಂದ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ರಾಮಾಂ ಯಣದಲ್ಲಿ. ಬರುವ ನಾನಾ ಸ್ಥಳಗಳ ದೂರಗಳೂ ದಿಕ್ಕು ಗಳೂ ಲಂಕೆಯನ್ನು ಅಮರಕಂಟ 3ಕ ಪರ್ವತ 
ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರಿಸುತ್ತವೆಂದು ಡಾ. ಹೀರಾಲಾಲ್‌ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೆ ಇಂದಿಯಲ್ಲಿ' ಲಂಕಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದ್ವೀಪ ಹಾಗೂ ಪರ್ವತದ 
ತುದಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳೂ ಇವೆ; ಗೋದಾರಿ ಒಂದು ನದಿ; ಲಂಕೆಯ ಸಮೂಪದ ಸ ಮುದ್ರವು, ಅಮರಕಂಟಕದ ಬುಡದಲ್ಲಿ 
ಸೊನ್‌ ನದಿಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಜಲ ಶಯ; ಗೊಂಡರ ನಂಬಿಕೆಯಂತೆ ಅವರು ರಾವಣನ ವಂಶಸ್ಥ ರು; ವಾನರರು ಒರಾಒನರ 
ಅಥವಾ ವ್ರವೋನರ ವಂಶಜರು.27 ಇದು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ರಾಮಾಯಣದ ಕಥೆಯ ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠ ವಾದ ವಿವೇಕಯುತವಾದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಕೋಶಲ ಉತ್ತರ ಕೋಶಲಗಳ ರ್‌ ಸೋಲ ಯುಗದಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. 
ಆಗ ಉತ್ತ ಶರ ಭಾರತದ "ಸಮುದ್ರವು ಎರಡು ಖಾರಿಗಳಾಗಿ ಒಡೆದಿತ್ತು. ಒಂದು ಸಿಂಧ್‌ ಖಾರಿ - ಕಛ್‌ನಿಂದ ಸಿಂಧ್‌ ಪಂಜಾಬ್‌ಗಳ 
ಸಾ ನೇಪಾಳದ ಗಡಿತನಕ; ಇನ್ನೊಂದು ಅಸ್ಸಾಂ-ಬರ್ಮಾ ಖಾರಿ. ಎರಡಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ವಿಂಧ್ಯದಿಂದ ಔಧ್‌ ತನಕ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಆರೆ ಚಾಚಿದೆ. ಮಾನವ ಸಂತತಿ ಆ ಂಭಗೊಂಡ ಮೇಲೂ, ಭಾರತ- ಗುಣಾ ಬಯಲಿನ ನಿರ್ಮಾಣದ ನಂತರವೂ ಈ 
ಭಾ ಏಕತೆಯು ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸ ಬಹುದು. ಗೊಂಡ ಜನರು ವಿಂಧ್ಯವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಂಡು, ಔಧ್‌ನ ಗಡಿ 
ತಾ ಯವರೆಗೆ ಈ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ್ದರು... ಈಗಲೂ ಅವರು ಈ $ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಔಧ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದ ಆರ್ಯನಿವಾಸಿಗಳು 
ರೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿ, ಈ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ದಕ್ಷಿಣದತ್ತ ಗೊಂಡಪ್ರದೇಶದ ತುದಿಯ ತನಕ ಬೆಳೆಸಿದರು. 
ಸಷ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ವಲಯಗಳ ಭಾಷಿಕ ಪ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಕಡೆ ಬಂದರೆ, ಅವು ಸಾಮಾನ ವಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವಿಭಜನೆಗಳಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಸ ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಸ್ಸಾಮೂ ಭಾಷೆಯೂ ನಿಜ ದ ಬಂಗಾಳಿಯ ಒಂದು 
ಉಪಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಭೌಗೊ ೋಲಿಕಸ್ಸಿ ತಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಸಿಂಹಳದ್ವೀಪದ ಉತ್ತರದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ತಮಿಳು ಮಾತಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಈ ಈ ಅಪವಾದವು ಮಹಾರಾಷ್ಟ ವು ಸುಸ್ತಃ ಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ 
ಭಷ ರುವ ನಿಯಮವನ್ನು ದೃ ಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ ದೆ. ಕ್ರಿಟೇಷಿಯಸ್‌ನ ಕೊನೆ ಹಾಗೂ ಇಯೊಸಿನ್‌ ಯುಗದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಹ್ಯಾ ದ್ರಿಯ 
ಸೀಮೆಯಾದ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರವೂ ಅದರ ಪೂರ್ವದ ಚಾಚೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ರೂಪು ಪಡೆಯಲು ತೊಡಗಿದವು. ಇದರ ಬಹುಭಾಗ 
ತ ೬.೦೦೦ ಸೆ ಎತ್ತರದ ಶಿಲಾಪ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ. ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯನ್ನಾ ಆತ ಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಗಳ ಸರಣಿಯಿಂದ 
ಸಬಾ ಮೀ ಸಾಧ್ಯ ವಾಯಿತು. ಕೊಚ್ಚಿಗೆಂ ಯುಗ ಇದನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಡೆಕ್ಡ [ನ್‌ಟ್ರಾಪ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿವತಿ ು ಇದು ಸಹ್ಯಾದ್ರಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ಸಮಠಿರದ ಬೆಟ್ಟಗಳ ಸಾಲು. ಪೃಥಕ್ಕರಣಯುಗವು ಶಿಲಾಪ, ಪ್ರವಾಹವನ್ನು 


ದಕ್ಷಿಣದ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾದ "ಕಪ್ಪ ) ಮಣ್ಣನ್ನಾಗಿ ವ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿತು. ಮು ಇರನೆ ಭೂಯುಗದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಪ ಕೃತಿ 
ಸರಣ ಇು 
ಸಹಜ ಘಟಕವಾದ ಈ ಪ ಪ್ರದೇಶವು' ಇಂದೂ ಒಂದು ಭಾಷಿಕ ಘಟ ಕವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಡೆಕ್ಕನ್‌ ಟ್ರಾಪಿಗೂ ಒಂದು ಕಡೆ 
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೩೪ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕಪ್ಪು ಮಣ್ಣಿಗೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಗೂ ಇರುವ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲ್ಲ. ನೈಸರ್ಗಿಕ ವಾತಾವರಣವು 
ಭಾಷೆಯ ಮೇಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದ್ದಿರಬಹುದಾದರೂ, ಸರಳವಾದ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ದೇಶದ ವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ಧಾ ಯ ಆದಿವಾಸೀ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ರಚನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಅವರ ಭಾಷೆಗಳೂ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 

ಪ್ಚು ಮ ವಲಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ಪ್ರಧಾನ ಭಾಷೆಯು ರಾಜಾಸ್ಥಾನ್‌ ಗುಜರಾತ್‌ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಾವಾಗಲೇ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಸಿಂದ್‌ ಕೂಡ ವಾಯವ್ಯ ಭಾಷೆಯೊಂದನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆ 
ಗಳಿಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಶಾಖೆ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಸಿಂದ್‌ನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ವಲಯದ ಭಾಷೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ಪುರಾಣ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಅದರಂತೆ ಉತ್ತರ ಪಂಜಾಬಿನ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಶಾಖೆಗಳೇ ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಸೌವೀರಗಳಿಗೆ ವಲಸೆ ಬಂದರು. ಸಿಂಧು 
ಎನ್ನುವುದು ಮಧ್ಯಭಾರತದ ಕಣಿವೆ; ಸೌವೀರ ಆಧುನಿಕ ಸಿಂದ್‌. ನಮ್ಮ ರಾಜಾಸ್ಥಾನ್‌ ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ 
ಮಾಳವ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ರಾಜಸ್ಥಾನಿ ಭಾಷೆ ಬಳಸಿದೆ. ಮಾಳವದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಜೀವನ ರಾಜಾಸ್ಥಾ, ನದ ಉಳಿದ ಭಾಗ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಭೂಗೋಳದ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಇದು ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ, ಪಾರಿಯಾತ್ರ 
ಶ್ರೇಣಿಯು ಮಾಳವದ ವರೆಗೂ ಹರಡುತ್ತದೆ 

ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು, ಕೇಂದ್ರ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರುವ ಪೂರ್ವ 
ಪಂಜಾಬಿನ ಪಂಜಾಬಿ; ಇನ್ನೊಂದು ಸಿಂಧಿಯೊಡನೆ ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ವಾಯವ್ಯ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರುವ ಪಶ್ಚಿಮ ಪಂಜಾಬಿನ 
ಹಿಂದ್‌ಕಿ. ಆದರೆ ಪಂಜಾಬಿ ಮತ್ತು ಹಿಂದ್‌ಕಿಗಳು ಅವುಗಳ ನಡುವಿನ ಗಡಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದಾಗಿ 
ಬೆರೆದಿವೆ. ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸೇರಿರುವ ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿರುವುದು ಒಂದೇ ಭಾಷೆ. ಇದನ್ನು ಪಂಜಾಬಿಗಳು ಪಂಜಾಬಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಪೂರ್ವದ 
ಗಡಿ ಸರಸ್ವತೀನದಿ ಕೂಡಿರುವ ಫಗ್ಗರ್‌(ದೃಷದ್ವತೀ)ನದಿ. ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಇದು ಭಾರತದ ಮಧ್ಯದೇಶವನ್ನು ಉತ್ತರಾ 
ಪಥದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದೆ. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಉಪಹಿಮಾಲಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಾದ ಕಾಂಗ್ರ, ದಾರ್ವಾಭಿಸಾರ ಮತ್ತು ಉರಶಾಗಳನ್ನು 
ಪಂಜಾಬಿ ಹಿಂದ್‌ಕಿಗಳು ಆವರಿಸಿವೆ. ಸಿಂಧೂ ಆಚೆ, ಪುರಾತನ ಪಶ್ಚಿಮ ಗಾಂಧಾರವನ್ನು ಇದು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇದರ ಗಡಿ 
ಕಾಪಿಶೀ (ಕಫೀರ್‌) ಭಾಷೆಯದರೊಂದಿಗಿದೆ. ಕಾಬುಲ್‌ನದಿಯ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ, ಪಬ್ತೂನ್‌ ಬೆಟ್ಟಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ ಪಷ್ಟೋದೊಡನೆ ಇದೆ. 
ಸಿಂಧಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಅದರ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 

ಸಿಂದ್‌ ಪ್ರಾಂತದ ಮತ್ತು ಸಿಂದ್‌ ಬಯಲಿನ ಕಚ್ಚಿಗಾಂಡವ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿರುವ ಕಲಾತ್‌ ತಿಬ್ಬಗಳ ಹಾಗೂ ಸುಲೇ 
ಮಾನ್‌ ಶ್ರೇಣಿಗಳ ನಡುವೆ ಬೆಣೆಯಂತೆ ಹೊರ ಚಾಚಿಕೊಂಡಿರುವ ಉತ್ತರ ವಿಸ್ತರಣೆಯ ಭಾಷೆ ಸಿಂಧಿ. ಶೀರ್ತರ್‌ ಆಚೆಕಡೆ 
ಪುರಾಲಿ ಕಣಿವೆಯ (ಲಸ್‌ಬೆಲ ಸಂಸ್ಥಾ ನ) ಭಾಷೆ ಸಿಂಧಿಭಾಷೆಯ ಒಂದು ಉಪಭಾಷೆ. ಇದರ ಹೆಸರು ಲಸಿ. ಭಾರತದ ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಕ ಗಡಿ ಹಿಂಗೋಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಇದರೊಂದಿಗೆ ಬೆಲೂಚಿ ಭಾಷೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಲಸ್‌ಬೆಲ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಕಲಾತ್‌ ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹುಇ ಎಂಬ ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಯೊಂದಿದೆ. ಗೊಂದಿಯ ಹಾಗೆ ಇದಕ್ಕೂ ಸಾಹಿತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪ್ರದೇಶ ಚಿಕ್ಕದು; ಜನಸಂಖ್ಯೆ 
ಒತ್ತಾಗಿಲ್ಲ; ಜನರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಿಂದ್‌ನಲ್ಲಿ ಚಳಿಗಾಲ ಕಳೆಯುವ ಅಲೆಮಾರಿಗಳು; ಅವರು ದ್ವಿಭಾಷಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಕಚ್ಚಿಗಾಂಡವ್‌, ಕಲಾತ್‌ ಮತ್ತು ಲಸ್‌ಬೆಲ ಇವನ್ನು ಬ್ರಿಟೀಷಿನವರು ಬಲೂಚಿಸ್ಥಾ ನ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದರು. ನಿಜವಾದ 
ಬಲೂಚಿರುಜೃವು ಹಿಂಗೋಲ್‌ನ ಆಚೆ ಪಕ್ಕಕ್ಕಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಲೂಜಿಜನರು ಇರಾನಿನ ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಕುರ್ಡಿ 
ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಬಂದರು; ಹದಿನಾರನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಸರಿದು, ಸಿಂದ್‌ ಪಂಜಾಬ್‌ ಗಡಿನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದರು. ತವರಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟು ಅವರು ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಸಿಂಧೀ ಹಾಗೂ ಹಿಂದ್‌ಕೀ ನಾಸಾ ಇಂ 
ಕಲೆತರು. ಬ್ರಿಟೀಷ್‌ ಆಳರಸರು ಬಲೂಚಿಸ್ಥಾ ನ ಪ್ರಾಂತವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಇದು ಎರಡನೆ ಬಾ ಫಾ ಕಾಣ 
ಅತಿಕ ಮಿಸಿದ ಪಠಾಣ್‌ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡಲು ಮಾಡಿದ ಮೋಸವಿರಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಕೈಟ್ಟಾ ಪಿಶಿನ್‌,2₹ ಜೋಬ್‌ 


5) 


ಲೊರಾಲೆ, ಜಿಲೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಇದರ ಈಶಾನ್ಯ ಪ್ರದೇಶವು ಭೌಗೋಲಿಕವಾಗಿ, ಜಾನಾಂಗಿಕವಾಗಿ ಭಾಷಿಕವಾಗಿ, ಚಾರಿತ್ರಿಕ 


ಒತ್ತ ೫ ಫೀ ಹ ಡ್‌್‌ ಗ ಬತ ಕ ಹಾ 

ವಾಗಿ, ಆಫ್‌ಘನ್‌ ಪ್ರಸ್ತಭೂಮಿಯ ಒಂದು ಭಾಗವೇ. ಇದು ಪಠಾಣ ಜನಾಂಗದ ನೆಲೆ; ಅವರ ಪರಿಶುದ್ಧ ಸಂತತಿಯ ಜ್ಯಾ 
6 ಹ ಜು ಘ್‌ 

ವಜೀರಿಸ್ನಾನ್‌, ಕುದ್ದ ಮ್‌, ಆಫ್ರಿದಿ ತಿರಹ್‌ ಮತ್ತು ಮೊಹಮಂದ್‌ ನಾಡನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ವಾಯವ್ಯ ಗಡಿನಾಡಿನ ಪ್ರಸ್ಥ 
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ಭೂಮಿಯೊಂದಿಗೆ ಇದಕ್ಕೆ, ಜನರಿಂದ, ಪಖ್ತೂನಿಸ್ಸಾನ್‌ ಎಂಬ ಸಮಂಜಸವಾದ ಹೆಸರು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಎ ಇವಾ ಪಠಾಣರ ಸೀಮೆಯಾದ. ಪಖ್ತೋ (ಪಷ್ಟೋ) ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕುರಿತು ಈಗ ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ನೈಯತ್ನ ಪಂಜಾಬಿನ ಒಂದು ಜನವಾದ ಶಿವ ಅಥವಾ ಶಿವಿ (ಶಿಬಿ)ಗಳೊಡನೆ ಪಖ್ತುಚರಂದು. ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ 
್ರೃ ಜನರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. ರಾವೀಯಲ್ಲಿ ಯುಗ್ವೇದದ ದೊರೆ ಜಾ ದಾಟದಂತೆ (ಜಾ 
ಹತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಇವರದೂ ಒಂದು. ಪಠಾಣರಿಗೆ ಈಗಲೂ ಸಿಬಿ ಗೊತ್ತು. ಬೋಲಾನ್‌ ಕಣಿವೆಯ ಬುಡದ ರಸಾ 

ಸ. ತ್ರಂಶವಾಗಿದೆ. ಇದು ಪಠಾಣರಿಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾದ ದಕ್ಷಿಣದ ಗಡಿ. ಪುರಾಣಗಳ ಭುವನಕೋಶ ವಿಭಾಗ 
ರಃ ಥವಾ£ ರೆ.30 ಅಜಂತದ 0೭ನೆ 


ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ ೩೫ 


ಗುಹೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಉತ್ತರದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಿರುವ ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರವೊಂದಿದೆ; ಅದರ ಒಂದು ತ್ಯ ಕ 
೨...151013 8308 ಇ'ಆಾ ಬ್ರಜಾವವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ: ಶಕಂಿದ್ದಾರೆ)  ಚನ್ನೊಂಡು ಕರ 
ಸಲ್ವಾರ್‌ ಧರಿಸಿದ ಪಠಾಣರಿದ್ದಾರೆ. ಹಳ್ಳತಿಟ್ಟಿನ ಪಠಾಣ್‌ದೇಶಕ್ಕೆ ಗುಡ್ಡಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನು ಏರಿಳಿಯಲು ಸಹನ 
ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಚ್ಚಗೂ ಇರುವ ಸಾಲ್ವರ್‌ ಸುಯೋಗ್ಯವಾದ ಉಡುಗೆಯಾಗಿದೆ. ಸಫೇದ್‌ಕೋಹ್‌ ಪರ್ವತವು ನಭ 
ಹಳೆಯ ಉತ್ತರದ ಗಡಿ. ಆದರೆ ಮೊಹಮಂದ್‌ ಮತ್ತು ಯುಸುಫ್‌ಜಯಿಸ್‌ ಮುಂತಾದ ಅವರ ಕೆಲ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು 
ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ೧೬ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಬುಲ್‌ ನದಿಯನ್ನು ದಾಟಿ ಸ್ವತ್‌ ಮತ್ತು ಸುತ್ತುಮುತ್ತಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಳ 3 

ಪಖ್ತೂ ಪ್ರದೇಶವು ಆಫ್‌ಘಾನ್‌ದೇಶದ ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಭಾಗವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಎಸೆವ 
ಆಫ್‌ಘಾನ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯು ಖಚಿತವಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೬ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವರಾಹಮಿಹಿರನು 
ಅದನ್ನು ಅವಗಾಣ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು.3! ಆಫ್‌ಘಾನರು ಪಠಾಣರಲ್ಲದೆ ತ 
ರನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದವರು ತಾಜಿಕರು. ಅವರು ಘಾಲಚಾವನ್ನೊ ಅಥವಾ ಆಫ್‌ಘಾನ್‌ಪರ್ಸಿ 
ಎಂಬ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಉಪಭಾಷೆಯೊಂದನ್ನೊ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು ಪಠಾಣರು ಪಾರ್ಸೀವಾನರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪಠಾಣರಿಗೆ ಆಫ್‌ಘಾನಿಸ್ಥಾನವೆಂದರೆ ಪಠಾಣರ ಹಾಗೂ ಪಾರ್ಸೀವಾನರ ನೆಲೆ. 

ಆಫ್ಟ್‌ ನ್ನರು ಒಂದು ಜನಾಂಗವಾಗಿ ಇಂಡಿಯಾ ಮತ್ತು ಇರಾನ್‌ಗಳ ನಡುವಿನ ಕೊಂಡಿಯಾಗಿದ್ದಾ! ರೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಅವರ 
ದೇಶ ಕೂಡ. ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಇರಾನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಭಾರತದೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅಲೆಗ್ವಾ ೦ಂಡರನ 
ಕಾಲದಿಂದ, ಏಳು ಎಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ಅರಬ್‌ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರ ತನಕ, ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದ ವಿದೇಶೀಯರೂ ಹಿಂದ್‌ಕೋಹ್‌ದ 
ನೆತ್ತಿ ಮತ್ತು ಹೆಲ್‌ಮಂದ್‌ನ ಮಧ್ಯಕಣಿವೆ ಭಾರತದ ಮೇರೆಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬಲ್ಬ್‌ನ್‌ ಗ್ರೀಕ್‌ ದೊರೆಯೋ ಇಲ್ಲ ಕೆಳ 
ಹೆಲ್‌ಮಂದ್‌ ಕಣಿವೆಯ ಪಾರ್ಥಿಯನ್‌ ನಾಯಕನೋ ಈ ಮೇರೆಗಳ ದಕ್ಷಿಣ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ನಾಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ಪದೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಬರಹವನ್ನು ಕೆತ್ತಿಸಿದಾ ರೆ. 

ಸಿಂದ್‌ ಅರಬ್ಬರ ವಶವಾದ ಮೇಲೆ, ಖಿಲಾಪತ್ತೆ ಒಡೆದು ಚೂರಾಗುವವರೆಗೂ, ಆಫ್‌ಘಾನಿಸ್ಥಾನ ಅರಬ್ಬರ ದಾಳಿಯನ್ನು 
ಎದರಿಸುವುದನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿತು. ಇದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಫ್‌ಘಾನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ ವೀರದೇವನನ್ನು ಬಿಹಾರ್‌-ಬಂಗಾಳ 
ದೊರೆ ದೇವಪಾಲ (ಸು, ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೧೦-೫೧)ನು ನಾಲಂದಾ ಮಹಾವಿಹಾರದ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಿದನು. 
ದೇವಪಾಲನ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸನವು ದೊರಕಿದೆ. ವೀರದೇವನು ನಗರಹಾರ(ಆಧುನಿಕ ನಿಂಗ್ರಹಾರ್‌)ದವನು. ಇದು 
ಕಾಬೂಲ್‌ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ, ನದಿ ಹಾಗೂ ಸಫೆದ್‌ಕೊಹ್‌ ಚಾಚುಗಳ ನಡುವೆ, ಲಂಪಾಕ ಅಥವಾ ಲಂಫನಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರದೇಶ. ಮಧ್ಯಯುಗದ ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಪಠಾಣರ ಗುಂಪುಗಳು ಭಾರತದ ಮಧ್ಯಭಾಗಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಬಂದು ನೆಲಸತೊಡಗಿದವು. 
ಅವರ ಕೆಲ ನಾಯಕರು ರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರು. ಈ ಚಲನವಲನ ಹದಿನೈದನೆ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಿಬಿಯ 
ಪಠಾನನೊಬ್ಬ ೧೪೪೦ರಲ್ಲಿ ಮುಲ್ತಾನಿನ ಅಧಿಪತಿಯಾಗುವುದರ ಮೂಲಕ ಮತ್ತು ವಾಯವ್ಯ ಪಂಜಾಬಿನ ರಾಜ ಜಸರಥ್‌ 
ಖೋಕರನ ಸಹಾಯದಿಂದ ೧೪೫೧ರಲ್ಲಿ ಬಹ್ಲೂಲ್‌ ಲೋದೀಯು ಡೆಲ್ಲಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತು. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರೋಹಿಲ್‌ಖಂಡದಲ್ಲಿ ರೋಹಿಲರು ಬಂದು ನೆಲಸುವುದರೊಂದಿಗೆ ಇದರ ಕೊನೆ 
ಯಾಯಿತು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಫ್‌ಘನ್ನರು ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ದೊರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಷೇರಷಹನನ್ನು 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ನೀಡಿದರು. ಮೊದಲು ಮೊಗಲರೂ ಆಮೇಲೆ ಬ್ರಿಟಿಷರೂ ಭಾರತದ ಆಕ್ರಮಣ ನಡೆಸಿದಾಗ ಪಠಾಣರು ಅವರಿಗೆ 
ಎದುರಾಗಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಹೋರಾಡಿದರು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಇಬ್ಬರೂ ಪಠಾಣರಿಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟ ಶಿ ಹೆಸರನ್ನು ತಂದರು; 
ಈ ಪ್ರಚಾರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬುದ್ಧಿವಂತ ಜನ ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ತಿಯ್ಲಾ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಕ 
ದಿನ ಅಫ್‌ಘಾನಿಸ್ಥಾನ ರಾಜ್ಯದ ಕಪಿಶ ಅಥವಾ ಕಫಿರ್‌ಸ್ಥಾನ ಪ್ರದೇಶವು, ಚಿತ್ತಾಲ್‌, ದರ್ದದೇಶ ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು ಭಾಷಿಕ ಹಾಗೂ ಜಾನಾಂಗಿಕ ಗುಂಪಾಗಿದೆ. ಪ್‌ 

ಕಾಶ್ಮೀರದ ಪೂರ್ವ ಗಡಿಯಿಂದ ನೇಪಾಳ ರಾಜ್ಯದ ವರೆಗೆ 


ಇದ್‌, ಡಿ 6 ತ 
ಒಂದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ರಾವೀ ಯುವ ಸಮಗ್ರ ಹಿಮಾಲಯ ಪ್ರದೇಶವು ಪಹಡಿ ಎಂದು ಹೆಸರಾದ 
ಇಂ. ಭಾಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ರಾವೀ ಯುಮುನಾಗಳ ಶ್ರ 


₹. 0. 


| ನಡುವಿನ ಇದರ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮ ಪಹಾಡಿ ಎಂದು 
ಗುಂಪು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ; ಯಮುನಾದಿಂದ ಕಾಲೀವರೆಗಿನವು ಮಧ್ಯ ಪಹಾಡಿ ಮತ್ತು ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿರುವುವು ಪೂರ್ವ ಪಹಾಡಿ 
ಅಥವಾ ಪು ರ ೀಯ 1 ಸೆ ಫಾ, 6 ಕಾಳ ಕ್ಸ ಈ. ಹ 4ಸಾ| | ಹ ಶೈ 

ಸ್ಯ ಸ ರ್ಬತೀಯ ಕೊನೆಯದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಹಿತ್ರ ನಿರ್ಮಾ ಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದು » ಅದು ವಿದ್ಯಾಭ್ಮಾಸ ಆಡಳಿತಗಳಲಿ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಸ್ನ ಸ 


ಕ್ರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸಮೂ 


ಕ್ಷಿಸಿರುವ ವಿದ್ನಾಂಸರು, ಒಂದು ವಿಲ ದ ಸಂಗತಿಯ 
ಶಾಟ ಶೆ ತೆ » ೦೬ ಎಲಕ್ಷಣವಾದ ಸಂಗತಿಯ ಕಡೆ 
ಗಮನ ಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ಕೋಸಲಿ, ಬಿಹಾರಿ, ರಾಜಸ್ಥಾನಿ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಪಹಾಡಿ ಪ್ರದೇಶಗಳಲಿನ ಬುದಿ ವಂತ ಜನರು ್ಲ್ಕ ಇ 
ಭಾಷೆಯನು ತಮ ವಿಸಾ ಎಡ | ಷ್ಠ ನ್‌ ಆ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾಭ್ಮಾಸದ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಆ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ ಇ 
ಸ ್ಗ ಕ 1 ಡಿ ಥ್ರ ಆ ಇ 

ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಈ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಬಹುಕಾಲ ಅಥವಾ ಇತಿ ಚೆಗೆ ಥೇಟ್‌ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನದ ರಾ 

ಜ್ರ ಬಳ ಶೈ! ಟು ಇಲ್ಕಿಣದ ರಾಜಕಿ! 
ಪ್ರಭಾವಗಳೊಳಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದವು. ಮಧ್ಯದೇಶದೊಡನೆ ಕೋಶಲ ಮತ್ತು ಬಿಹಾರ್‌ಗಳು ಅದರ ಭಾಗಗಳಾದ ತ್ರ 


|” 


೩೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತೆ ಹ ತೆ 
ಭಾಷೆಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳೆಯದಿರುವುದೇ ಎರಡನೆಯ ಕಾರಣ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦ನೇ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗಿನ ಅವುಗಳ ಉಗಮ, ನಮ 


ಜಕೀಯ ಜಿ ದ್‌ ಗ೧೨ರರೊತ್ತಿ ತ 
ನಾಗಃ ಸಾಮಾಜಿ ಈ ಮತ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದ ಜಡತೆಯೊಂದಿಗೆ ತಾಳೆಯಾದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
೦ಡಿತು. ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ. ತ್‌್‌ ನದ ವರೆಗೆ, ಅಸ್ಸಾಮೂ ಮರಾಠಿಗಳನ್ನುಳಿದು. ಭಾರತದ ಯಾವ ಆಯ್‌ ಭಾಷೆ 


ಯ ಲಿ ಗಣಿಸಿ ಕಿ 
ಔತ ಕ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ವಂಥ ಗದ್ಯ ಬರವಣಿಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ನವಪ್ಪು ಪುನರುಜಿ `'ವನದೊಂದಿಗೆ ಸ್ಥಿತಿ ತಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಅಲ್ಪ ಭಾಷಿಕ ಪ ಪ್ರದೇಶಗಳ ನರೂ ತವ 

ಲ್ಸ ಜನರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಮಾತೃಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮಪ್ರತಿಷ್ಕಾ ೯ ಭಿಸ 
ಸಜ ಬತಾರಣ' ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಗೈಯಲು « ಆರಂಭಿ: 


ಷ್‌ ಡ್‌ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಭಾಷಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳು 


ದ್‌ ಇ ತ್‌್‌ ನ್‌್‌ ಕಾ 
ತಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿರುವಂತೆ ಜನತೆಯು ಸಮುದಾಯಜೀವನವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದ ಇ ಘಟನೆಗಳಾದ ಭಾಷಿಕ 
ಮುದಾಯಗಳು ಮತ್ತೆ ಬಹುಕಾಲದ ನಿದ್ರೆಯ ನಂತರ ಭಾರತೀಂ ರರ ಹೊಸ ಹುಟ್ಟಿನೊಡನೆ ಆತ್ಮಚೇತ: ನಗೊಳ್ಳುವುದು 
ಇದರ ಗಿ 
ಸಹಜವಾದುದು. ಇಡೀ ಭಾರತವನ್ನೇ ಕ್ಟೊ ಗೆ ಒಳಮಾಡಿದ ೧೯೦೫ರ ಸ್ವದೇಶೀ ಚಳವಳಿಯು, ಬಾ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಒಡೆಯುವ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಹಂಚಿಕೆಗೆ ಕೂಡಿತು. ನಿಜವಾದ ಪ್ರಜಾಪುಭುತ್ತದಲ್ಲಿ ಜ ತೆಯ ನು ಭಾಷೆ ಎಲ್ಲ ಶಿಕ್ಷಣದ ಹಾಗೂ ಆಡಳಿತ 
೧ ಬ 

ಮಾಧ್ಯ ಮವಾಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೆನುಹುಟ್ಟಿ ಪಡೆದ ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯು, ಏಕಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕಾ ನಗಳ ಒಕ್ಕೂಟ 

ವನ್ನು ತನ್ನ ಆದರ್ಶವನ್ನಾ ಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ ಅದು ಗತಾ ಬಯಸುತ್ತಿದೆ. ವಲ ಭಾರತಿಯ 
ಭಾಷೆಗಳೂ ಒಂದೇ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಹೊಸ ಭಾವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ೭ ಬೇಕಾದ ಒಂದು ಪದ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅಡಿ 

ಸಿಕ್ಕದೆ ಹೋದಾಗ ಕ ತ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಅಗತ್ಯ ಬಂದಾಗ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆ ಯವರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗಣಿಯನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸಮಾನ ಆದರ್ಶಗಳ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 'ಬಿಳೆ ದಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾದ, ಏ ಕಭಾಷಾ ರಾಜ್ಕಗಳ 


ಒಕ್ಕೂಟದಲ್ಲಿ ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಏಕತೆಗೆ ಅಡಿಗಲ್ಲುಗಳಾಗಿವೆ. 


(7 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಆತ 


ಎಫ್‌.ಇ.ಪರ್ಗಿಟರ್‌, (8. ೫. 7೩/80೦೧) 10016001 71/1 11107404! 71411191 (1,0760. 1922). 
ಜಯಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾ ಲಂಕಾರ್‌, “ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ್‌ಕೀ ರೂಪರೇಖಾ” (ಅಲಹಾಬಾದ್‌, 1933) ಪು. 236-39 
ಕೌ ಟಿಲ್ಯನ ನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, (ಸಂ. ಶಾಮಶಾಸ್ತಿ, ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ, ಮ್ಳ ಸೂರು, 1919), ಪು. 193-94. 
ಹರ್ಷಚರಿತ (ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ ಪ್ರೆಸ್‌, ಮುಂಬಯಿ, ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ 1897), ಪು. 2131 


ಧೀರೇಂದ್ರವರ್ಮ,. “ಹಿಂದೂಸ್ತಾನ್‌ ಕೀ ವರ್ತಮಾನ್‌ ಬಭೋಲಿಯೊಂಂ ಕೆ ವಿಭಾಗ್‌ ಔರ್‌ ಉನ್‌ಕಾ ಪ್ರಾಚೀನ್‌ ಜನ 


ಪದೋಂಸೆ ಸಾದೃ ಶ್ರ”, ನಾಗರೀ ಪ್ರಚಾರಿಣೀ ಪತ್ರಿಕಾ, (ಬನಾರಸ್‌ , 1922), 111, 379. ನಾನು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 


ವರ್ಮ ಅವರು 'ತಾವು ಚಿನ್ನದ ಗಣಿಯ ಮುನ್ನು ಕಂತುಕಡಿದಿದೆೇನೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯದೆಯೇ. ಇದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 


6 ಮಾರ್ಕಡೇಯ ಪುರಾಣ (ಸಂ. ಪರ್ಗಿಟರ್‌, ನಿಬ್ಲಿಯೆ ಚ್‌ ಇಂಡಿಕ). 11111. 10-11. 
ವಾಯುಪುರಾಣ (ಸಂ. ರಾಜೇಂದ್ರಲಾಲ ಲ್‌ ಮಿತ್ರ, ಬಿಬ್ಲಿಯೊಥೆಕ ಇಂಡಿಕ, 1880). 1. 45. ಶಿ8. 
1 ಜಶೇಖರನ “ ಕಾವ್ಯಮೂಮಾಂಸೆ' ಗ ಗಾದಸರಾಡ.. ` ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸ್‌, 1916), ಪು ತಿ, 
8 ವಿಜಯನಗರ ಒಮ್ಮೆ ಕರ್ಣಾಟಕದ ದೊರೆಗಳ ಹೆಮ್ಮೆಯ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿತ್ತು. 1565ರಲ್ಲಿ ಅದರ ಪತನದ ನಂತರ 


ನಂತರ 1600ರಲ್ಲಿ ತಮಿಳು ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ಚಂದ್ರಗಿರಿಗೂ ಸರಿ 


120 ವೆ ಮೈಲಿ ದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಅವರು ಪೆನುಗೊಂಡೆಗೂ ನ 
ಚಂದ್ರ ಗಿರಿಯ ರಾಜನಿಂದಲೇ ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪೆನಿಯವರು ಮದರಾಸಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾ ಪಾರದ ಕೋಠಿಗೂ, 


1 ತು ಓಟಿ (ಟಿ ಅ 


ದರು. ಡ್‌ ಸ 
ಕೋಟೆಗೂ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪಡೆದರು. ಚಂದ್ರ ಗಿರಿಯ ರಾಜರು ಕರ್ಣಾಟಕ ರಾಜ ರೆಂದು ಹೆ ಹ ರಿಂದ, ಇಂಗ್ಲಿಷರು ಅವ 
ಆಳಿಕೆಯ ತಮಿಳು ಕರಾವಳಿಯನ್ನು 'ಕರ್ನಾಟಿಕ್‌' ಎಂದು ಕರೆದರು. ಬಾ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಹೆಸರಿನ 
ಬಳಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈಚಿನ ಅರ್ಥದ “ಕರ್ನಾಟಿಕ್‌' ಎಂಬ ದನ್ನು ಈಗ ಬಿಟ್ಟು ಬಗ 





ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರದೇಶ 
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೩೭ 


“ಸರಗಮಾಥಾ'. ಎನ್ನುವುದು, ಮೌಂಟ್‌ ಎವರೆಸ್ಟ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ, ಜಗತ್ತಿನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಿಖರದ ಸ್ವಳೀಯ 

ಹೆಸರು; ಅದರ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ವಾಸಿಸುವ, ನೇಪಾಳದ ದುಧ್‌ಕೋಸೀ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿನ ಜನರಿಗೆ ್ರಮುಜಾರಾಟ 

ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಹೆಸರು. ಕಣಿವೆಯ ಓಕಲ್‌ಧುಂಗ ಎಂಬ ತೀರ ಮೇಲುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬೋಜ ಎಂದು ಅತ ರಿಸ 

ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಈ ಶಿಖರವು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ವರೆಗೆ ತ್‌ಚೊಮೊ ಲುಂಗ್ಮಾ ಎಂದೂ. ಇಂಡೋಟ-ಟಿಬೆಟನ್ನರಿಗೆ 

ಚೊಮೊಲುಂಗ್ಮಾ ಎಂದೂ ಗೊತ್ತು. 1852ರಲ್ಲಿ ಎವರೆಸ್ಟ್‌ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಿಖರವೆಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್‌ 

1855ರಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳಕ್ಕೆ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟ ಹರ್ಮನ್‌ ವಾನ್‌ ಷ್ಲಾಗಿನ್‌ಟ್ವೈಟ್‌ (116817೩೧ 310 56 17೧೫7೩೬೧ 

ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಜರ್ಮನ್‌ ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಕುತೂಹಲೀ ಪಂಡಿತಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಎವರೆಸ್ಪಿನ ಸ್ಥಳೀಯ ಹೆಸರು ಗೌರೀ 

ಶಂಕರ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. 1906ರ ವರೆಗೂ ಈ ಹೆಸರು ಮೌಂಟ್‌ ಎವರೆಸ್ಪಿನೊಡನೆ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿತ್ತು. ಆದರೆ, 

ಈ ವೇಳೆಗೆ, ನೇಪಾಳ್‌ ಕಣಿವೆಯಿಂದ ಕಾಣುವ ದ್ವೈಶಿಖರದ ಗೌರೀಶಂಕರ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಎವರೆಸ್ಸಿನಿಂದ 36 ಮೈಲಿ 

ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ಎವರೆಸ್ಟಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಇರುವುದಾಗಿಯೂ, ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕಿದ್ದು , ಎವರೆಸ್ಟ್‌ ನೇಪಾಳ್‌ ಕಣಿವೆಯಿಂದ ಕಾಣಿಸುವು 

ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನುಭವಿ ಮೋಜಣಿದಾರರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಯಿತು. 

“ಮಹಾಭಾರತ”, “ಸಭಾಪರ್ವ” - 11 (ಭಂಡಾರ್ಕರ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ರಿಸರ್ಚ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌, ಪೂನ. 1943), 

232217, 2. 

“ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ಪುರಾಣ”, 1.117. 19-21; “'ಶ್ರೀಮದ್ಭಾಗವತಮ್‌”(ಶ್ರೀವೆಂಕಟೇಶ್ವರ ಪ್ರೆಸ್‌, 1901), 7.16, 11. 

1955ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಆಫ್‌ಫಾನಿಸ್ಥಾನ ಸರ್ಕಾರದ ಒಂದು ಶಾಸನದ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದೂಖುಷ್‌ ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹಿಂದ್‌ 

ಕೊಹ್‌ ಎಂದು ಪುನರ್ನಾಮಕರಣ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

“ವಾಯುಪುರಾಣ”, 1. 45. 81. 

ಜಯಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ್‌, ಗ್ರೋಗಿ/': 1.1% 0/ (೧0114081 0101. 110/7: ಔ17601; 2100060118 

0 10 5ಸ100 .4//-1/40/4 01801141 6001/1010, 1930, ೫0. 111, 1. “ಭಾರತಭೂಮಿ ಔರ್‌ 

ಉಸ್‌ಕೆ ನಿವಾಸೀ” (ಆಗ್ರ, 1931), ಪು. 305-8; “ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ್‌ಕೀ ರೂಪರೇಖಾ” ಪು. 1060-63. 

“ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣ”, 1717. 14: “ವಾಯುಪುರಾಣ”, 1. 36. 33, 1. 37. 1, 3. 

“ಲಾ' ಎಂದರೆ ಟಿಬೆಟನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಣಿವೆ”. 

ಕಲ್ಹಣನ “ರಾಜತರಂಗಿಣೀ”, 17111. 2887. 

ಎ. ಎಚ್‌. ಫ್ರಾನ್‌ಕೆ, (ಗಿ, 11. 17೩೧01೦) 1 1.211 ಟೋ ಗಿ) 0/ 11 1! 110, 011101 0/ 

116 11411 5006 0/ 8041, 1.2೭20111 (1904). 7. 1, 07. 362. . 

ಡಾರ್ಡಿಸ್ತಾನ್‌ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಚೀನ ಹೆಸರಲ್ಲ. ಅದು ಮೊದಲು ಜಿ. ಡಬ್ಲ್ಯು. ಲೈಟ್ನರ್‌ (೧. ೪೫, 1102) 

ಎಂಬವನಿಂದ ಅವನ 7% 1.140 010 ಹೋಂ 0/. 12276/8141 (1.40೮. 1877.) ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 

ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 

ಜಯಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, )॥. 166-67; “ಭಾರತಭೂಮಿ ಔರ್‌ ಉಸಕೆ ನಿವಾಸೀ”, ಪು. 316. 

ಜಃ ಕಕ 1 334010016 111010 1 1 ಗಿ/ಎಸಿಸಿಸಿ7410: ₹02೫4 ಔ2700, 
08:10. ಆ 4 

ಜಯಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ೫. 102, ೯. “ಭಾರತಭೂಮಿ ಔರ್‌ ಉಸ್‌ಕೆ ನಿವಾಸೀ”, ಪು. 297; 

“ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ್‌ ಕೀ ರೂಪರೇಖಾ”, ಪು. 470. ಬ 


ಆ 
ಬ ಇಪ ವರ್ತಪು ಣಿ” ಜೇೀವನೂಗಡದ್ರ ಆ ಅಂ ಮ 
ಬ್ರ ಒವೈವರ್ತ ಶಿರಾಣ” (ಜೀವನಂದ, 1888), ಕೃಷ್ಣಜನ್ಮಖಂಡ”, 76. 21; "ದೇವೀ ಭಾಗವತಪುರಾಣ” 
(ವಂಗವಾಸಿ ಪ್ರೆಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ), 7111, 28. 6. 


ವ ಾತ್‌ ಗಾ ಲು ಡ್‌ಣ್‌ ಡಾ 
ಭಾಷೆ ಮೊದಲು ಪೂರ್ವ ಹಿಂದೀ ಎಂದು ಹೆಸರಾದದ್ದು ; ಪೂರ್ವ ಹಿಂದೀ ಪಶ್ಚಿಮ ಹಿಂದೀ ಎರಡು ಪತ್ನೇಕವಾದ 
ಬ್‌ ವ್‌ 


೧ ಷೆಗಳೆಂಬ ಸನ್‌ ನ್‌ಣಿಜ್ಟ ಗ ಗತ್‌ 
ಭಾ ುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ತುಂಬ ಶ್ರಮವಹಿಸಿದರು. ಈ ಗೊಂದಲದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಛಿ ಹ ಸ್‌ 


ನಾನು ಈ ಲೇಖನದ ಮೊದಲ ಮು ತ ಯ 

ನಾ ಮೂದಲ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಇವನು, ಕಮ; ಸ ಔ 

ರ ಸಕಾ ಸ್ರಣದಲ್ಲ ಇವನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೋಸಲಿ ಮತ್ತು ಹಿಂದೀ ಎಂದು ಕರೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಗಿಲಿ ಗ್‌ ಪ್ರ ೂಟಿನಯನ್ನು ಭಾರತದ ಪೃವ 


ಇತ್ರ 0೧ 
ಕ್ರಮುಖ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ಯಜ ಡಾ. ಸುನೀತಕುಮಾ ಇತಯ 
ಇ ರೆ, ಜ್ರ ಭಾಷ ಸ್ರಜ್ಞ - ಸುನೀತಕುಮಾರ ಛಟರ್ಜಿ ಒಪ್ಪಿ 


ಹೀರಾಲಾಲ್‌, “ಅವಧೀ-ಹಿಂದೀ ಪಾಂತಮೆ ರಾವ ವಣ ದ ಆ 
3 ಖು ಜ೦೮೦ ರಾಮ-ರಾವಣ ಯುದ”. ಕೋಶ 
ಸತಾ ಸಷ್ಟ ್ರಾ ವಣ ಯುದ್ಧ”, ಕೋಶೋತ್ಸವ ಸ್ಮಾರಕ ಸಂಗ್ರಹ (ವಾರಾಣಸೀ 


೩೮ 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


“ಕ್ವೈಟ್ಟಾ' ಎನ್ನುವುದು “ಕೋಟಾ' ಎನ್ನುವುದರ ಆಂಗ್ಲಿ ಕೃತರೂಪ. 'ಕೋಟಾ' ಎನ್ನು ವುದು ಕೂಡ “ಶಾಲ್‌ಕೋಟ್‌' 
ಓಹ್‌ ಹಿಂದ್‌ಕೀ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ರೂಪ. ಇದೇ ಈ ಸ್ಥ ಳದ ಮೂಲನಾಮವಾಗಿದ್ದು ಮೊದಲನೆ ಮಹಾಯುದ್ಧ ದ ವರೆಗೂ 
ಹಾಗೆಂದೇ ಅಲ್ಲಿನ ರೈ ಲ್ವೆ ನಿಲ್ದಾಣದಲ್ಲಿ ಬರೆಂ ಯಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. 

ಖಗ್ವೇದ, 171]. 18. ಇ. 

“ವಾಯುಪುರಾಣ”, 1, 45.115; “ಮಾರ್ಕಂಡೇಯಪುರಾಣ”, 1.11] 1.301 

ಜಯಚಂದ್ರ ವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ್‌, “ಭಾರತಭೂಮಿ ಔರ್‌ ಉಸ್‌ಕೆ ನಿವಾಸೀ”, ಪು. 228. 

“ಬೃಹತ್‌ಸಂಹಿತಾ” (ಸಂ. ಸುಧಾಕರ್‌ ದ್ವಿವೇದಿ, ವಾರಣಾಸೀ, 1925), 2೭1, 61, 7೦77] 37. 
ಜಯಚಂದ್ರವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ್‌, “ಭಾರತಭೂಮಿ ಔರ್‌ ಉಸ್‌ಕೆ ನಿವಾಸೀ”, ಪು. 229. 
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ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದ ಭಾಷಾ ಪರಿವೀಕ್ಬಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಭೌಗೋಳಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಏಕೈಕ ಘಟಕವಾಗಿದ್ದು, ಈಗ ಇಂಡಿಯಾ ಮತ್ತು ಪಾಕೀಸ್ತಾನ ದೇಶಗಳೆಂಬುದಾಗಿ 
ವಿಭಜನೆಯಾಗಿರುವ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಐದನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಷ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ, ೫೦-೬೦ ಶತಮಾನಗಳವರೆಗಿನ ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕೆ ಹೊಠಗಡೆಯಿಂದ ಬಂದಿರುವ ನಾನಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡಕೂಡಲೆ ಆಶ್ವರ್ಯಪಡುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾ ಪರಿವೀಕ್ಷಣ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ (1.೧80 
56೧7೮] ೦£ 17614!) ಕೊಟ್ಟಿರುವಂತೆ, ಇಂಡಿಯಾ ಮತ್ತು ಬರ್ಮಾದೇಶಗಳಲ್ಲಿ (೧೯೩೭ರ ವರೆಗೆ ಬರ್ಮಾದೇಶವೂ 
ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದ್ದಿತು.) ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆಗಳ ಮತ್ತು ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾತಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಸಮಗ್ರವೂ ಆದ ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೧೭೯ ಭಾಷೆಗಳೂ, ೫೪೪ ಉಪಭಾಷೆಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದೇ 
ಒಂದು ರಾಷ್ಟ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವ ದೇಶಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ, ಈ ಅಮಿತ ಸಂಖ್ಯೆ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವೆನ್ನಿಸು 
ವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ, ಈ ಲೆಕ್ಕವನ್ನು ಬಹಳ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸಾವಧಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 
ಮೇಲ್ಮಾಣುವ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ, ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬರ್ಮಾದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ತಾಂಡಾಗಳ ೧೧೬ ಭಾಷೆಗಳೂ ಇವೆ. ಅನಂತರ, 
ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಯಾವ ಪ್ರಧಾನ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು 
ಅಪ್ಪಕೃತ. ಏಕೆಂದರೆ, ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಲಿಖಿತ ಭಾಷೆಗಳೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದದ್ದು. ಆದರೂ, ಕೆಲವು ಗೌಣ ಭಾಷೆ 
ಗಳು (171೧08 14131469) ಮತ್ತು ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಭಾಷೆಯ ಅಂಗವಾದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷಾವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾಷೆಗಳಾಗಿರಬಹುದು; ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರ 
ದವರ ಆದರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅನ್ಯ ಭಾಷಾ ಸಂಬಂಧದ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿದ್ದು » ಪರಿಮಿತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ 
ಪಡೆದು ದೇಶದ ಹಲವಾರು ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಭಾಷೆಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ 
ಒಂದು ಇಡೀ ಪ್ರಾಂತವನ್ನೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಈ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಗಳ ಸ್ಮಾನವು ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊವೆನ್ಸಲ್‌ ಅಥವಾ 
ಕೆಲ್ಟಿಕ್‌ ಬ್ರೆಟಾನ್‌ (8017607081 ೦೯ 01೦ ೫೯೮೦೧) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಭಾಷೆಯ ಮುಂದೆ ಹೇಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
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ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದ ಪ್ರಮುಖ ಲಿಖಿತ ಭಾಷೆಗಳು : ಅವುಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ 


ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಹದಿನೈದು ಪ್ರಮುಖ ಲಿಖಿತ ಭಾಷೆಗಳು 
" ಮಾತ್ರ ಇರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: (೧) ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು (೨) ಉರ್ದು- ಇವು ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿಭಾಷೆಯ ಎರಡು ಪ್ರಭೇದಗಳು. 
ಡ್‌್‌ ಷಿ ಲ್ಯಾ. ಅತಿ 8 ಹಾರಿ: ಸ ಎಷ್ಟೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಪದಗಳನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
(೩) ಬಂಗಾಳಿ, (೪) ಅಸ್ಸಾಮಿ, (೫) ಒರಿಯಾ, (೬) ಮರಾಟಿ, (೭) ಗುಜರಾತಿ, (೮) ಸಿಂಧಿ, (೯) ಪಂಜಾಬಿ, (೧೦) ಕಾಶ್ಮೀರಿ 
ವೆ ಆ) ಗ್ರ ಎ `್ನ ಕ್ಮ ಹ ಶ್ರ 
(೧೧) ನೇಪಾಳಿ, (೧೨) ತೆಲುಗು, (೧೩) ಕನ್ನಡ, (೧೪) ತಮಿಳು ಮತ್ತು (೧೫) ಮಲೆಯಾಳ. ಹಿಮಾಲಯದ ಕಾಡುಗಳಲಿ 
ಮತ್ತು ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ (೦1೧೩1) ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳೂ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ 
ಡ್‌ ವಳ ತತ್ತಿ 
ಪೂರ್ವ, ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ನೇವಾರಿ, ಖಾಸಿ, ಗಾರೊ, ಗೋಂಡ್‌, ಸಂತಾಲಿ ಮಲೇರ್‌, ಕೋತ 
ಣಿ ರರ ನರ ಕ ತ 
ಉ್ಯ ಇವೇ ಮೊದಲಾದುವೂ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಹಾಗೂ ಭಾಗಶಃ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಗೊಂಡಿರುವ, ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ 
ಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಮಾತನಾಡುವ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಮೆ. ಗಿಲಿ ಬತ್ತಿ ಅಣ ಯಾ ಜಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೇಲೆ ಹಸು ಆ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಮೈಥಿಲಿ, ಛತ್ತಿಸ್ಗರಿ, ಬ್ರಜ ಭಾಷೆ, ಮಾರ್ವಾಡಿ, ಮೊದಲಾದುವು 
ನೂ; ಎ ತ ಗಿಗಾ. ಹಣಿ ಇ ಸಂಖ್ಯ ಗೀಸ ಕ ಇರಾ ನಾಲೆ ದ 
ಹು ಇಬ ಗನ ೈ ಘಾ ಹ ಹದಿನೈದು ಲಿಖಿತಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಭಾಷ ಕ್ಷ ( ` ೫೧) ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಹದಿನೈದು ಭಾಷೆಗಳಿರುವುದು ಯಾರನ್ನೂ ದಿಗ್ಭ ಪಮೆಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ 
(ಯೂ, ಭಾಷೆಗಳ ವ ಎರ ನಿಮಾಣ 9 ವ್‌ ತ 
ಭಾಷಗಳು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಾಣುವ ಎರಡು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಭಾಷಾವರ್ಗ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾದಾದ 


ಎರ ಹಾ. 
ಅಂದು ಭಾಷಾವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಬಾಷೆಯ ಜಾ ವದಚು ಸ 
ಸ ಒಂದು ಭಾಷಯ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದದ್ದೇ ಆದರೆ, ಅದೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಷೆಯ 


೪೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಧ್ಯಯನ ಇಲ್ಲವೆ ಕಲಿಕೆ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾಷಾವರ್ಗಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ: (೧) ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಅಥವಾ ಇಂಡೋ- 
ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಅಥವಾ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆರ್ಯನ್‌ ಮತ್ತು (೨) ದ್ರಾವಿಡ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇಕಡಾ ೯೦ರಷ್ಟು ಭಾಷೆಗಳು ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಗಣನೆಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಪರಿಮಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಪುರಾತನ 
ವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬೇರೆ ಎರಡು ಭಾಷಾವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವುದೂ ಉಂಟು. ಅವು 
ಯಾವುವೆಂದರೆ, (೧) ಕೋಲ್‌ ಅಥವಾ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಅಥವಾ ನಿಷಾದ ಮತ್ತು (೨) ಸಿನೋ-ಟಿಬೆಟನ್‌ ಅಥವಾ ಮಂಗೋಲಾಯ್ತ್‌ 
ಅಥವಾ ಕಿರಾತ. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸೇಕಡಾ ೭೫೩ರಷ್ಟು ಜನರೂ, ದ್ರಾವಿಡ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸೇಕಡಾ ೭೦ರಷ್ಟು ಜನರೂ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ, ನಿಷಾದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸೇಕಡಾ ೧.೩ರಷ್ಟು 
ಜನರೂ, ಕಿರಾತವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಸೇಕಡಾ ೦.೮೫ರಷ್ಟು ಜನರು ಮಾತ್ರವೇ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ನಾಲ್ಕು ಭಾಷಾವಗರ್ಗಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಇಂದಿನ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳು ಈ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಮತ್ತು ಮೂಲ 
ರೂಪವಾದ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದರಿಂದ ಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಭಾಷಾವರ್ಗದ ಮೂಲ 
ಭಾಷೆಯೆಂದೊ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಾಚೀನಭಾಷೆಯೆಂದೊ ಅಥವಾ ಮಾತೃಭಾಷೆಯೆಂದೊ ವರ್ಣಿಸಬಹುದು. ಈ ರೀತಿ, ಆರ್ಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಗಳಾದ ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಮರಾಟಿಗಳು ಇಂದು, ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯವಾದ ಕೆಲವು ಸಮಾನ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ರೂಪಗಳನ್ನೂ, 
ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಎರವಲಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವ ವಿಪುಲವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಪರಸ್ಪರ ಅರ್ಥವಾಗುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಈ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳೂ ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ವೇದದ ಭಾಷೆಗೆ ಸೇರಿದುವು. ಈ 
ಇಪ್ಪತ್ತು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಆ ಮೂಲದಿಂದ ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳೂ ಸಹ ಹೀಗೆಯೇ "ಮೂಲ 
ದ್ರಾವಿಡ' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಸರ್ವಸಮಾನವಾದ ಒಂದು ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೨.೦೦೦ದಲ್ಲಿ 
ಬಹುಶಃ ಅವಿಭಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಆಸ್ಟಿಕ್‌ ಅಥವಾ ನಿಷಾದ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಹೀಗೆಯೇ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಸಮಾನವಾದ ಮೂಲರೂಪದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ; ಇಂದಿನ ಕಿರಾತ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಒಂದು ಮೂಲ ಸಿನೋ-ಟಿಬೆಟನ್‌ಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಸಿನೋ-ಟಿಬೆಟನ್‌ ಭಾಷಾವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಉಪಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸಮೂಪವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗಾದರೂ 
ಅಳವಡಿಸಬಹುದು. 

ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷೆಯ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಪುನರ್ರಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ, ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈಗ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ 
ಭಾಷೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ - ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಲಿಖಿತಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವಂಶಾನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಹಲವಾರು ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ - ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಪರಿವಾರದಂತೆಯೂ, ಆಯಾ ಪರಿವಾರದಲ್ಲಿ ತೀರ ಸಮೂಪ 
ವಾದ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕಟವಾದ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆಯೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿವೀಕ್ಷಿಸುವುದು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದು.3 


ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು" 


(2) ವಾಯವ್ಯವರ್ಗ: (೧) ಹಿಂಡ್ಕಿ ಅಥವಾ ಲ್ಹಾ ೦ಡ ಅಥವಾ ಪಶ್ಚಿಮ ಪಂಜಾಬಿ, ೮1; (೨) ಸಿಂಧಿ [ಕಚ್ಚಿ ನ ೪ 

(0) ಮಧ್ವವರ್ಗ: (೩) ಶುದ್ಧ ಹಿಂದಿ ಅಥವಾ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಹಿಂದಿ (ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿ, ಉಚ್ಚ ಎ ಪ 
ಉರ್ದುವೆಂಬ ಲಿಖಿತರೂಪಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಖಡೀಬೋಲಿ ಮತ್ತು ಬಂಗರು; ಬ್ರಜಭಾಖಾ (ಬ್ರಜ ಭಾಷಾ), ಕನೌಜಿ ಮ 
ಬುಂದೇಲಿಗಳು ಇದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ), ೪೧; : (೪) ಪಂಜಾಬಿ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿ 0೫ ; (೫) ರಾಜಸ್ಥಾನಿ ತತಾ 
(4) ಗುಜರಾತಿ ೧೧; "0 ರಾಜಾಸ್ಥಾನಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ೧೪; ಮತ್ತು (0 ಭೀಲಿ ಪ್ರಾ ಫಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಜು: 

(ಲ ಪೂರ್ವ-ಮಧ್ಯವರ್ಗ (ಮಧ (0ತರ): (6) ಕೋಸಲಿ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವ ಹಿಂದಿ (ಅವಧಿ, ಬಾಫೇಲಿ ಮತ್ತು 
ನತ್ತಿಸ್ಸ ರಿ), *೨೨॥. ಕ ಗಡ. 1 ( 
(6) ಪೂರ್ವವರ್ಗ: (೭) ಒರಿಯಾ ೧೧; (೮) ಬಂಗಾಳಿ ೫೩॥; (೯) ಅಸ್ಸಾಮಿ ೨; (0 ಬಿಹಾರಿ ಭಾಷೆ ಜಃ ಜಃ ಹ 
ಯಾವುವೆಂದರೆ (9) ಮೈಥಿಲಿ, *೧೦; () ಮಾಫಿ, *೬॥; ಮತ್ತು (೧) ಹೋ ಪು ತ ಚ್‌ (ಮಧ್ಯಪ್ರರತ 
ರ್‌. ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಹಲ್ಟಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮರಾಟಿಯೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಸುವುದುಂಟು; ಆದರ, 
ಪೂರ್ವವರ್ಗದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದು ಭಾಷೆಯಿರುವಂತೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ.) ತಾ ್ಗ ನ. 
(ಲಿ ಉತ್ತರ ಅಥವಾ ಪಹರಿವರ್ಗ: (೧೧) ಪೂರ್ವ ಪಹರಿ ಅಥವಾ ನೀಪಾಳ, ೬; (೧೨) ಗರ್ವಾಲಿ ಪ ಕುಮೌಃ 
ರುನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಮಧ್ಯಪಹರಿ, *೧ ಮತ್ತು (೧೩) ಪಶ್ಚಿಮ ಪಹರಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ೨. 

([) ದಕ್ಷಿಣ ವರ್ಗ: (೧೪) ಮರಾಟಿ, ೨೧ (ಕೊಂಕಣಿಯೂ ಸೇರಿ *೧॥. 
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6) 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳು 


ಈ ಮೇಲಿನ ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಭಾಷೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೂಲತಃ ಖುಗ್ಗೇದದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆ 
ಯಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ, ವೇದದ ಭಾಷೆಗಿಂತಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಲ್ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಭಿನ್ನ ತೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ವರ್ಗವಿದೆ. ಇವು ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಕಾಶ್ಮೀರಿ, ಷೀನ, ಬಸ್ಟಾಲಿ, ಷಹಿ 'ಮತ್ತು ವಯಿ-ಆಲ ಮೊದ 
ವಾದುವು. ವೇದದ ಮತ್ತು ಅವೆಸ್ತಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳೆರಡರ ಮೂಲವಾದ. ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ಯನ್‌ ಟಂ ತಾನಾಗಿ ಮೂರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟಾಯಿತು; (೧) ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌: ಇಂಡಿಯ ಮಾದೇಶಕ್ಕೆ ಬ ಂದು ಇಲ್ಲಿ ವೃದ್ಧಿ ಯಾಯಿತು; ೨) 
ಇರಾನಿಯನ್‌: ಇರಾನ್‌ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅದು ಪಡೆದ ರೂಪ; ಮತ್ತು (೩) ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ (ಅಥವಾ ಪಿಶಾಚ): ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ 
ವಾಯವ್ಯ ಸರಹದ್ದಿನ ತುತ್ತತುದಿಯಲ್ಲಿ ಆಪ್ಟನ್‌ ಮತ್ತು ಇರಾನಿಯನ್‌ ನೆರೆಹೊರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇಸ್ಲಾಮನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ 
ವರೆಗೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ನಿಂತ ತಂಡಗಳವರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ಕಾಫಿರರೆಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಸರಹದ್ದಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಇರಾನಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿವೆ - ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವಾಯವ್ಯ ಸರಹದ್ದಿನ 
ಪ್ರಾಂತ ಮತ್ತು ಆಪ ಪ್ರಾನಿಸ್ತಾ ನದ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಬಲೂಚಿಸ್ತಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪಷ್ಟೋ, ಬಲೂಚಿಸ್ತಾನ್‌ ಮತ್ತು ಸಿಂದ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಲೋಚಿ, ವಾಯವ್ಯ ಸರಹದ್ದಿನ ಪ್ರಾಂತದ ಕೆಲವು ಪರಿಮಿತ ಪ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಹಿಸ್ತಾನಿ. ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಇಂಡೋ- 
ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಒಂದು 'ವರ್ಗವನ್ನಾ ಗಿಯೋ ಇಲ್ಲವೆ ಉಪವರ್ಗವನ್ನಾ ಗಿಯೋ ಭಾವಿಸಬೇಕೆಂದೂ, ಆರ್ಯನ್‌ (ಎಂದರೆ 
ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌)ವರ್ಗದ ೩ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದು ವಿಭಾಗವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಸಡುತ್ತಾರೆ 
ಆದರೆ, ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ತೆ ತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಗಣಿಸಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ, ಭಾಷಾ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು (ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ಭಾಷೆ 
ಗಳನ್ನು) ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಗುರುತಿಸಿದ ದಿವಂಗತ ಸರ್‌ ಜಾರ್ಜ್‌ ಗ್ರಿಯರ್ಸನ್‌ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಈ ಲೇಖಕನೂ 
ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಅವು ಇರಾನಿಗಿಂತಲೂ ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ. ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವು ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಮತ್ತು ಇಂಡೋ- 

ಇರಾನಿಯನ್‌ಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸೇರಿದ ಫಿ್ಷಣಭಳನ್ನು ವಿದಿತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ, ಚಿತ್ರಾಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಧಾನದೇವತೆ ಇಮ್ರ; 
ಇದು ಸಂಸ್ಕೃತ ಬ! ಶಬ್ದ. ವಾಯವ್ಯದ ಈ ಬುಡಕಃ ಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳು ಅವುಗಳ ವೇದಕಾಲದ ಅಥವಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತದ ಮೂಲರೂಪಗಳನ್ನು ಮಯಃ ೮ ಛಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು 'ಕಂಡು ಯಾರಾದರೂ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಆಶ್ವರ್ಯಪಡ 
ಬಹುದು. ಸಾ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ಭಾಷೆಗಳೆಂದರೆ ಷೀನಾ (೬೮,೦೦೦) ಮತ್ತು. ಕಾಶ್ಮೀರಿ 
(೧೫,೦೦,೦೦೦). ಕಾಶ್ಮೀರವು ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಸಂಸ್ಕ ಕತಯುಕ್ತವಾದ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಸಂಸ್ಕ ಕತಿಯೊಂದಿಗೆ ಸ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು 
ಪಡೆಯಿತು ಮತ್ತು ಅದು ತನ್ನ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕಾಗಿ 'ಚಸಸಡುವಾಸಿಕಾಯತು ಸಂಸ್ಕ ತ ಸ ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಭಾಷೆಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಶಾರದಾಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಇದು ಭಾರತೀಯ ಬರವಣಿಗೆಯ ಒಂದು ರೂಪ. ಈಗಲೂ ಪಂಜಾಬಿನ 
ಗುರುಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದು 2 ಬುದಿದೆ. ಇದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ದೇವನಾಗರಿಯನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ - ಹದಿನೈದು ಹಾ ಹದಿನಾರನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾ ಕಾಶ್ಮೀರದವರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇಸ್ಲಾಮ ಮ್‌ ಇ ಪರಿವರ್ತಿತರಾದರು. ಆ ಮೂಲಕ ಪ ಯನ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನು 
ಸ್ವಿ ಕಕರಿಸಿದರು.. ಕಾಶ್ಮೀರಿಯಲ್ಲಿ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ [ವೂ ಇ 


ಆಧುನಿಕ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ವಿಕಾಸ 


ಇಗ್ಗಗಡ್‌ ೧ ವುಳ್ಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನಾನಾ ಉಪ ಪಭಾಷೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ಖಯಗ್ವೇದದ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ವಿದಿತವಾಗುವ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಇಂ ೦ಡೋ-ಆರೃನ್‌ ಭಾಷೆ ಯು ಆಕ್ರ ಕ್ರಮಣಕಾರಿಗಳಾದ ಆರ್ಯ ರಿಂದ, ಕಿ ಷಃ ಸುಮಾರು ಮಕ ತಮಾನದಲಿ ಡಿ 


ಕ್ರಿ. ನೆಯ ಶತ; ) ಇಂಡಿ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ॥ ಬಂದಿತು. ಅದು ಪಂಜಾಬಿನಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಗಂಗಾಕಣವೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಯಿತು; ಕ್ರಿ. ಪೂ. ತೆಯ. ಆ 
ವೇಳೆಗೆ ಪೂರ್ವ ಆಪಾ ಢ್ರನಿಸ್ತಾನದಿಂದ ಬಂಗಾಳದ ವರೆಗೆ, ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದ ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ. ಸಿ ರವಾಗಿ ಹಸನ 
ಅದು ಪ್ರಸಾರವಾದಂತೆಲ್ಲ, ದ್ರಾವಿಡ, ನಿಷಾದ ಮತ್ತು ಕಿರಾತ ವರ್ಗಗಳ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ದ್ಪು, ಪರಕೀಯರಿಂದ 
ಪರಾಜಿತರಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಅವರ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒ ಳಪಟ್ಟ ಆರ್ಕ ೈರಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ ದವರು ಅದನ್ನು ಹಚ್ಚು ಸಾಗ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಯು "ಕ್ರಮಕ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಆದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಲ ಲೂ, ಆರ್ಕರ.. ಪೂರ್ವಿಕರ ಭಾಷೆಗಳ ಣೆ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಬಿದು ರ ದರಿಂದಲೂ ಶೀಘ ವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟಾಯಿತು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನ ನೆಯ. ಶತಮಾನದ ಹಾ ಕಾ 
ವಾಗಿ ಆರ್ಯ ರ ಉತ್ತ ರ ಪಂಜಾಬಿನ ನೆಲೆಯಂದ ಜ್‌ ಪಾ ಲಿರುವ ಪು ಪೂರ್ವ ಗಂಗಾಕಣಿವೆಯ ಪ ಪ್ರದೆ ತಶ್ರದೀ ಶದಲ್ಲಿ ತ ಇ 
ಎರಡನೆಯ ಘಟ್ಟವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಮಧ್ಯ ಇಂಡೋ- -ಆರ್ಯನ್‌ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ತು; ಈ ಸಿತಿ ಕ್ಲಿ. ಶ. ಸಾ ನ್‌ 
ಮುಂದುವರಿದು, ಈಗಿನ “ನೂತನ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಕ ನ್‌' ಹಂತವು ಮೊದ ಲಾಯಿತು ಎ ಎಬ 


ಟಿ 


ಓ" 


೪೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನ ಹಿ ಶ್ರೀಚಿನ "ಪ್ರಾಕೃತದ 'ನಾನಾ 'ಉಪಭಾಷಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ, 
ಅಪಭ್ರಂಶ ಕಾಗ ತ್ರ ಶ್‌ ೮೦೦ರ ತರುವಾಯ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ಕ್ಕ ಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಓಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ- 
ಡನ್‌ ಟ್ಟ ಗಳು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಖಿಲವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಕನ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯ ಪದ್ಧತಿ, ಮಧ್ಯ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿ ಸರಳವಾಯಿತು. ನೂತನ 
ರಾ ಘತ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮತ್ತಷ್ಟು " ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಾದುವು. ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿದ್ರ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ 
ಉಪಭಾಷೆಗಳು, ಆರ್ಯರ 'ಸುಂಪುಗಳು. ಕ | ದಕ್ಷಿಣಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದಂತೆಲ್ಲ, ಅವಿಭಾಜ್ಯವಾದ ಆರನ್‌ ಭಾಷೆಯ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರೂಪಗಳಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಂಡವು. ೭೦೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಮೂರು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉ್ಭ್ವ ಸುರಾ ಈ ಪಂಜಾಬಿನ ವಾಯವ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿರುವ ರೂಢಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ವ ಅಥವಾ ಉತ್ತರ ಶಾಖೆ; (೨) ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬು ಮತ್ತು ಪಶ್ರಿಮ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಮಧ್ಯದೇಶೀಯ ಅಥವಾ "ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶ'ದಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆ; (೩) ಇಂದಿನ ಔಧ್‌, ಪೂರ್ವ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು 
ಬಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿನ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವಶಾಖೆ. ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಯ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ ಶಾಖೆಯೆಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಉಪಭಾಷಾವರ್ಗವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅದು ದಕ್ಷಿಣ ರಾಜಪುಟಾಣ "ಮತ್ತು ಮಾಳವ ದೇಶಗಳ ಮೂಲಕ 
ದಕ್ಷಿಣಾ ಪಥದತ್ತ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಬಹುದು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೭೦೦ರಲ್ಲಿನ ಈ "ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಉಪಭಾಷಾ ವರ್ಗಗಳು, ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯದ ವೇಳೆಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷೆಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡವು. ಅವುಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದುವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಶೌರಸೇನಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಶೂರಸೇನಕ್ಕೆ (ಪಶ್ಚಿಮ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ 
ಪಂಜಾಬು) ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು; ಮಾಗಧಿ ಮಗಧದೇಶಕ್ಕೆ (ಬಿಹಾರ್‌) ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು - ಈ ಮಾಗಧಿಯೇ ಬಂಗಾಳ, ಅಸ್ಸಾಂ. 
ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಾಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿತು; ಈ ಎರಡು ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದು ದೇ ಅರ್ಧಮಾಗಧಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದಿರುವ ಇತರ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಕೃತಗಳು ಮತ್ತು ಅಪಭ್ರಂಶ ಭಾಷೆಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಆವಂತಿ (ಮಾಳವ), ಟಾಕ್ಕಿ 
(ಉತ್ತರ ಪಂಜಾಬು), ಕೇಕಯಾ (ಪಿ ಮ ಪಂಜಾಬು), ವ್ರಾಚಡ( ಸಿಂಧ್‌), ಗೌಡಿ (ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳ), ಔದ್ರಿ (ಒರಿಸ್ಸಾ) 
ಮೊದಲಾದುವು ಪ್ರಾಕೃತದ ಅವಧಿಗೆ ಸೇರಿದ ಈ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಉಪಭಾಷೆಗಳಿಂದ, ಸ ಳೀಯ ಅಪಭ್ರಂಶಗಳ ಮುಖಾಂತರ, 
ಇಂದಿನ ಇಂಡೋ- ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಭಾಷೆಗಳು ರೂಪ ತಾಳಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು, ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಕ್ರಮಾನು 
ಸಾರವಾಗಿ, ವಾಯವ್ಯ ದಿಂದ ಮೆ ಇದಲ್ಲೊ ಡು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಸುಲಭವಾದೀತು. 

ವಾಯವ್ಯದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಪ್ರಾಕೃತಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಿವೆ: ಪಶ್ಚಿವ ಮ ಪಂಜಾಬಿಗೆ ಸೇರಿದುವು; ಸಿಂಧ್‌ಗೆ ಸೇರಿದುವು 
ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಹ "ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವ 'ಪಂಜಾಬಿಗೆ ಸೇರಿದುವುಗಳು. ಪಶ್ಚಿಮ 'ಪುಜಾಜಿನ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಈಗ ಹಿಂಡ್ಕಿ ಮತ್ತು 
ಲ್ಹಾಂಡ ಎಂಬ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಪಂಜಾಬಿಯ ನಾನಾ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳು ರಚಿತವಾಗಿದ್ದರೂ - ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕರ “ಜನಂ ಸಾಖಿ' ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು - ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ [ರೂಪವೂ ಬೆಳೆದು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಾಡುಗಳು ಮತ್ತು ಲಾವಣಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಪಂಜಾಬಿಯನ್ನು ಮಾತನಾಡುವ 
ಜನರು "ಈಗ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವೃದ್ಧಿಂ ಯಾಗಿರುವ ಪೂರ್ವಪಂಜಾಬಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಗಂಗಾ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಹಿಂದಿ ಇಷ. ಉರ್ದುರೂಪ ವನ್ನಾ ಗಲಿ ಬಳಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ತಿ ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಗುರುಮುಖಿ 'ಲಿಖಿಯನ್ನು 
ಬಳಸುವ ಸಿಕ್ಕರಿಂದ ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿಯು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವೃದ್ಧಿಗೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ, ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು ಉರ್ದುಗಳು. 
ಎಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ ಸ್ವ ಸ್ಥಳೀಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಎರಡನೆಯ ಸ ಸ್ಥಾನ ಮಾತ್ರ ಲಭಿಸಿದೆ. ತಾ; ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಯ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ, ಮುಸಲ್ಮಾ; ನರಾಗಿದ್ದರೆ ಪ ೯ಯನ" ಅರಾಬಿಕ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನೂ, ಹಿಂದು 
ಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ದೇವನಾಗರಿ ಲಿಪಿಯನ್ನೂ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಪಂಜಾಬಿ ಭಾಷ ಷೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಲಿಪಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಮುದ್ರಿ 'ತವಾಗಿದೆ. ಸಿಂಧಿಗೆ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವುಳ್ಳ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಡೆಯ 
ವರೆಗೆ ಸಿಂಧಿಯನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಶಾರದಾಲಿಪಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಇಲ್ಲವೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 


ಅಕರಗಳ ಮಾರ್ಪಾಟಿನ "ರೂಪದ ಲಿಯೋ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗುರುಮುಖಿಯಲ್ಲಿಯೋ ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ 
ಬೈ 


್‌ಿ 
ಆದರೆ, ತರುವಾಯ, ಸಿಂದ್‌ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಡಳಿತದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿದ್ದ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲ ಹಿಂದೂ ಹಕ 
ಸೂಚನೆಯ ಮೇರೆಗೆ, ಸಿಂಧಿಗೆ,. ಪರ್ಸೊ-ಅರಾಬಿಕ್‌ ಮೂಲವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ವಿಸ್ತೃತವಾದ ವರ್ಣಮಾಲೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸ 


ನಾದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಿಂಧಿಗಳ ಯು, ಸಿಂಧಭಾಷೆಸ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ದೇವನಾಗರಿಲಿಪಿಯನ್ನು 


ಲಾಯಿತು. ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯಾ ನಂತರ ಇಂಡಿಯಾದೇ 
ಬಳಸುತ್ತಿದಾರೆ ಡಿ ಫ 
[ಕ ಮ 1 6 ಚಾ ೧೪, 
ಪೂ ರ್ವಪಂಜ ಬಿನಲ್ಲಿ, ವಿಶಾಲ ಹಿಂದಿ ಇಲ್ಲಎ ಪಶಿ ಮ ಹಿಂದಿಭಾಷೆ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ದವರೆಗೆ ಹಬ್ಬಿದೆ. 
ಜಃ ಸ ಕ ಡಿ ತೇಗ್‌ 
ಆದರಲ್ಲಿ ಈ ಆರು ಉಪಭಾಷೆಗಳಿವೆ: ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕನೌಜಿ, ಬ್ರಜ ಭಾಖಾ ಮತ್ತು ಬುಂದೇಲಿಗಳಿವೆ; ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಡೆಲ್ಲಿಯ ಖಡಿ 
೧ ೧೨ 
ಬೋಲಿ, ಡೆಛಿಯ ಪಶ್ಚಿಮ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗರು ಅಥವಾ ಜಟು; ರೋಹಿಲಖಂಡ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಸಜ 
ಷ್‌ 1 ೧ 


ಉಪಿಗಳ ೪೩ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಉಪವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಪಂಜಾಬಿನ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ದೇಶೀಯವಾದ ಬಾಜ; ಭಾರ 
ಖಡೀಬೋಲಿಯೇ, ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ, ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿ (ಅಥವಾ ಓಂದೂಸ್ತಾ 2 ಉರ್ದು ಜಾ ಹಸು 
ಹೆಸರುಗಳನ ಪ ರುವ ದೊಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಷೆಗೂ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭಾಷೆಗೂ ಮೂಲಾಧಾರ. 
ನಾನಾ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ರೂಪಗಳನ್ನೂ ತಾಳಿ ಕ್ಟ ಕ್ರ ಷೆಗೆ ಹಿಂದಿಯೆಂದು 
ದೇವನಾಗರಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಾಗ ಮತ್ತು ದೇಶ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮಾನ್ಕತೆ ಅನುನು ಜಃ ಬ ರ ಹ 
ಕರೆಯಲಾಗುವುದು; ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಂಜಾಬಿನಿಂದ ಬಂಗಾಳದ ಗಡಿಯವರೆಗೂ, ಮಧ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದುಗಳು 
ಈ ಹಿಂದಿಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಅಂಗತ ಸತ್ತಾ ತನ] ರ ಶ್ತ 
ಮುಸ್ಲಿಂ ರೂಪವೇ ಉರ್ದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಬಳಸಲಾಗುವುದು ಮತ್ತು ಹಾಕ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತು ದೇಶ್ಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು, ಅರಾಬಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ ಮಾಬು ಪಬ್‌ ಹಿಂದಿ 
ಮತ್ತು ಉರ್ದುಗಳೆರಡನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿಯೇ ಮುಖ್ಯ ಭಾಷೆ. ಈಗ ಅದು (ಹಿಂದಿಯೆಂದು ಕರೆದರೂ 
ಸರಿಯೆ) ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ರಾಜಭಾಷೆಯೆನ್ನಿಸಿ ಅದರ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ವಾಸಾ: 
ಸ್ಥಳಾಂತರಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ, ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯಾದರೋ. ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿಯೆಂದರೆ, ಸ್ವ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಮತ್ತು 
ಅರಾಬಿಕ್‌ ಶಬ್ದಗಳುಳ್ಳೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಬಳಕೆಯುಳ್ಳೆ ಉರ್ದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 
ಹಿಂದೀ ಭಾಷೆ ತನ್ನ ದೇಶೀಯವಾದ ಹಿಂದೀರೂಪದಲ್ಲಿಯೋ ಇಲ್ಲವೆ ಮುಸ್ಲಿಂ ಉರ್ದುರೂಪದಲ್ಲಿಯೋ ಇಂಡಿಯಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಗ ಪ್ರಧಾನವೆನ್ನಿಸಿದೆ. ಪಂಜಾಬಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಬಂಗಾಳದ ಗಡಿಗಳವರೆಗೂ, ದಕ್ಷಿಣಾ ಪಥದ ಅಡಿಯವರೆಗೂ 
ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವನ್ನು ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಹಿಂದಿಯನ್ನು (ಅಥವಾ ಅದರ 
ಉರ್ದುರೂಪವನ್ನು) ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ತಾವು ಹಿಂದಿ ಮಾತನಾಡುವವರು ಎಂದು 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ, ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಜಾಬಿಯ ನಾನಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳನೆ ಸ್ನೋ (ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ಮಗಳೆರಡನ್ನೂ), 
ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನಿಯನ್ನೋ (ರಾಜಾಸ್ಥಾ ನ್‌ ಮತ್ತು ಮಾಳವಗಳಲ್ಲಿ), ಕೋಸಲಿ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಗಿರಿಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನೋ 
(ಗರ್ವಾಲಿ ಮತ್ತು ಕುಮೌನಿಗಳನ್ನು) ಬೀಹಾರಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನೋ ಮಾತಾಡುವ ಸಹಸ್ರಾರು ಜನರು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು, ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ವ್ಯಾಸಂಗ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಕಲಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿ ಇಲ್ಲವೆ ಉರ್ದುವಿನ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವರು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನೈಜವಾದ ಪಶ್ಚಿಮ ಹಿಂದಿ ಕೇವಲ ೪೧ 
ದಶಲಕ್ಷ ಜನರ ಮಾತೃಭಾಷೆ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದರೂ, ಖಡೀಬೋಲಿಯ ಎರಡು ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪಗಳೋ 
ಅಥವಾ ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿಯೋ ೧೪೦ ದಶಲಕ್ಷ ಜನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವರ ಮನ್ನಣೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, 
ಭಾಗದ ಭಾಷೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಡೆಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ರೂಢಮೂಲವಾದ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದ ಮೊಗಲಾಯಿಗಳ 
ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಯಾವ ತೆರನಾದ ಪ್ರಚಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಆರ್ಯನ್‌-ಇಂಡಿಯಾದ 
ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿಯು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ಸುಮಾರು ೨೬೦ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು 
ಅದನ್ನೇ ತಮ್ಮ ನೈಜವಾದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಗಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ನೋಡಿದಾಗ, ಆಧುನಿಕ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ, ಉತ್ತರ ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ತರುವಾಯ ಹಿಂದಿಂ ನ್ನೆ ಮೂರನೆಯ ಬೃಹದ್ಭಾಷೆಯೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ಹಲವಾರು ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ಜನರು, ಹಿಂದಿಯ ಈ ಹೊಸ ದೆಸೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, 
ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದ ಈ ಹಲವಾರು ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಮುಂಚಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಈಗ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ, ಪ್ರಾರಂಭದ ಹಿಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೈಜವಾದ ಹಿಂದಿ ಅಥವಾ ಬ್ರಜ ಭಾಖಾ, ಬುಂದೇಲಿ, ಖಡೀ 
ಬೋಲಿ ಮತ್ತು ದಖ್ನಿ (ದೆಹಲಿ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬು ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ದಖನ್ನಿಗೆ ಆಕ್ರಮಣಕಾರರಾಗಿ ಬಂದ ಮುಸಲ್ಮಾನರಿಂದ 
೫ನಾಲ್ಯಥೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಈಚೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪಶ್ಚಿಮ ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳು) ಮೊದಲಾದ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಹಿಂದಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸೇರುವುದಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿ, ಅವಧಿ (ಇದು ಕೋಸಲ ಗುಂಪಿನ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದು), ಭೋಜಪುರಿ ಮತ್ತು ಮೈಥಿಲಿ (ಇವು ಬೀಹಾರಿ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆಗಳು), ಮಾರ್ವಾಡಿ ಮತ್ತು ಇತರ ರಾಜಾಸ್ಥಾನ 


ರ್ರ 
ುಪಭಾಷೆಗಳೇ ಸ ು ಚಿ ಗ ಶಿ 
1೫ ಭಾಷೆಸಫೇ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ (ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಚಿತ್ತೂರಿನ ಮಿರಾಬಾಯಿಯ ಕೀರ್ತನೆಗಳು) ಸಾಹಿತ್ರವೂ ಸಮಾವೇಶ 
ವಾಗುತ್ತವೆ 


ನ ಪಂಜಾಬಿ ಮತ್ತು ಹಿಂದೀ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ರಾಜಾಸ್ಫಾನ್‌, ಮಾಳವ ಮತ್ತು ಗುಜರಾತ್‌ ಪ್ರದೇಶಗಳಿವೆ. 
ಇಲ್ಲ. ಮಾರ್ವಾಡಿಯ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳು, ಧುಂಧರಿ ಅಥವಾ ಜಯಪ್ರುರಿ, ಮೇವಾರಿ ಮತ್ತು ಮಾಳವಿ ಮೊದಲಾದ. ಉಪಭಾಷೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಜಯಪುರಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ರಾಜಾಸ್ಥಾನಿಯ ಮಾರ್ವಾಡಿ ರೂಪದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟ 
ವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಗುಜರಾತಿಯಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೦೦ರ ವರೆಗೆ ಮಾರ್ವಾಡಿ ಮತ್ತು ಗುಜರಾತಿ ಭಾಷೆಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯೆನ್ನಿಸಿದ್ದು ವು. ಆದರೆ, ಗುಜರಾತಿನವರು ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬೆಳೆ ಹದ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಮಾರ್ವಾಡಿಗಳು ಬ 
ಆದರೆ, ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ರಾಜ 


ದ್ದ 
(1 
ತ 
ಗ್ದ 
ಎಚ 


ಸಿ, ಆಧುನಿಕ ಇಂಡಿಯದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ 
ಡಿಗಳು ದಿಂಗಲ್‌ ಎಂಬ ನೂತನವಾದ ಸ ಹಿತ್ಯಭಾಷೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರು 

ಲ್ನ ಆ ಈ ಏಳ ಡಿ 
ಸ್ಥಾನಿ ಮತ್ತು ಮಾಳವಿಗಳ ಇತರ ರೂಪಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುವವರೊಂದಿಗೆ ಅವರೂ ಬ 


ಗ 
ಆಟ ಟಂ 
ಮು 


೪೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನು ೧ ಲ ಜ್‌ ಗಿ ಎ ್‌್ರ 
ಆ ಸ ತ ಹ ತತ ಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈಗಲೀಗ. 
ಕ ಗತ ದೆ ರತ ಮತ ರಡ |. | ಖಂ 10.3 ಐಡಐಂಡ66. 
ುತ್ಸಾ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಭೀಲಿ ಮತ್ತು ಖಾನ್‌ದೇಶಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ರಾಜಾಸ್ಲಾನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವು; 
ಅಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದಿ ಗೊಳಿಸಿಲ್ಲ. ಖಾನ್‌ದೇಶಿಯು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮರಾಟಿಯೆ ಸೆರೆತುಹೆಜ ಸಳ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಉಪಭಾಷೆಯು ಸಿಂಧಿಯ ಒಂದು ಬಸರ ಎ1 ದಂ ಷ್ಟ! 
ಸೆ ಟ್‌ ಎಷೆ ಇ ನಃ ಭೋ ಜಾ ತಟ ಗುಜರಾತಿಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಪಜಜಹ ಗ್ಯ ಡ್‌ ಟೆ ಗಳಲ್ಲಿರ ಕ ಪ್ರಾ ತ ತ ರರ ಪೀಳಿಗೆಯವರೂ, ಅರ್ಧಮರ್ಧ ಅಲೆಮಾರಿಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸೆಗಾರರೂ ಕುರುಬರೂ ಆದ ಗೂಜರರೆಂಬ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರಲ್ಲಿ ರಾಜಾಸ್ಥಾನಿಯ ಒಂದು ರೂಪ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸೌರಾಷ 
ಎಂಬ ರಾಜಾಸ್ಥಾನಿ ಗುಜರಾತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪವು ದಕ್ಷಿಣದ ತೆಲುಗು ಮತ್ತು ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರುವ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಗಣನಾರ್ಹವಾದ ನೇಯ್ಗೆಯವರ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. ಸೌರಾಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಮಾತನಾಡುವ ಈ ಜನರು ಈಗ 
ಸಾಹಿತ್ಯೋದ್ರೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಉಪಭಾಷೆಯನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಪಶ್ಚಿಮ ಒಂದಿ ಪ್ರದೇಶದ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ, ಕೋಸಲಿ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮುಚಿತವಾಗಿ ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಪೂರ್ವ ಹಿಂದೀ 
ತರಹ ಸ್ಮಾ ನವಿದೆ. ಇವು ಅವಧಿನ (ಇದರ ಪ್ರಾಚೀನ ಹೆಸರೇ ಕೋಸಲ) ಭಾಷೆಯಾದ ಅವಧಿ ಅಥವಾ ಬೈಸ್ವಾರಿಗಳನ್ನೂ. 
ಬಾಫೇಲಿ ಅಥವಾ ಬಾಫೇಲ್‌ಖಂಡಿಗಳನ್ನೂ, ಪೂರ್ವ ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ (ಪ್ರಾಚೀನ ದಕ್ಷಿಣ ಕೋಸಲ ಅಥವಾ ಮಹಾ ಕೋಸಲ) 
ಛತ್ತಿಸ್ಗ ರಿಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಕೋಸಲಿ ತನ್ನ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂತರಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನಾದ ತುಲಸೀದಾಸನನ್ನು 
- ಹಿಂದಿಭಾಷೆಯನ್ನು ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗಣಿಸಿದಲ್ಲಿ. ಹಿಂದಿ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಿರುವನನ್ನು ಟ್ರ 
ಅವಧಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕೆ ನೀಡಿರುತ್ತದೆ. ಇ 
ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ. ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾಗಧೀಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಟ್ಟಕಡೆಯದಾಗಿ ಮಾಗಧಿ 
ಪ್ರಾಕೃತದಿಂದಲೇ ಜನ್ಯವಾದುವುಗಳೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾಗಧೀಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಿವೆ: (0) 
ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ (ಭೋಜಪುರಿ ಮತ್ತು ಸಾದನಿ ಅಥವಾ ಛೋಟಾನಾಗಪುರಿ); (ಐ ಕೇಂದ್ರೀಯ (ಉತ್ತರ ಬೀಹಾರಿನ ಮೈಥಿಲಿ 
ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಬೀಹಾರಿನ ಮಾಗಹಿ, ಎಂದರೆ, ಪಾಟ್ನ, ಗಯಾ ಮತ್ತು ಹಜಾರಿಬಾಗ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಗಳು); ಮತ್ತು (೧ ಪೌರಸ್ತ್ಯ 
(ಅಸ್ಸಾಮಿ, ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಒರಿಯಾ). ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಕೇಂದ್ರೀಯ ವರ್ಗಗಳ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುವವರು ಈ 
ಹಿಂದಿಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಃ ಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದರೆ, ಪೌರಸ್ತ ಸ ಮಾಗಧೀಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಂದೂ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಗೊಂಡು ಸ್ಕತಂತ್ರ ಭಾಷೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿಯು ಪ್ರಮುಖವೆನ್ನಿಸಿ, 
ಕೇವಲ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಗಮನಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಅದು ೫೩ ದಶಲಕ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದೆ ಮತ್ತು ಅದು ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿ, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನಗೊಂಡು ನವುರಾದ ಭಾಷೆಯೆನ್ನಿಸಿದೆ. 


ಎವ 


ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ನವೀನ ಭಾವನೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೂ ಸುಂದರವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬಹುದು. 


ಹತ್ತೊಉಯತ್ತು ಮತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿಗಳಾದ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಪಂಕ್ತಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ, 


..ಂೈ 


ಅವರಿಂದ ಅದು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ರ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಪ್ರಪಂಚದ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ರೆಂದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಹೇಳಬಲ್ಲ ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರರು ತಮ್ಮ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಬಂಗಾಳಿಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರು, 
ಆ ತರುವಾಯವೇ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ಬಳಸಿದರು. ಅಸ್ಸಾಮಿಯನ್ನು ಸುಮಾರು ೨ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದು 
ಬಂಗಾಳಿಗೆ ತೀರ ಸಮೂಪವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ, ಹಳೆಯ ಅಸ್ಸಾಮಿಯೂ ಹಳೆಯ ಬಂಗಾಳಿಯೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದುವು. ಅಸ್ಸಾಂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳ ಪ್ರಾಂತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ, 
ಮಾಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ ಮತ್ತು ಆರ್ಯರು ಕಲೆಯುವ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ, ಬುರಾಂಜಿಸ್‌ ಅಥವಾ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನೂ, ಹದಿನೈದು ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಗಣ್ಯನಾದ ಶಂಕರದೇವ ಮತ್ತು ಇತರರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ವೈಷ್ಣವಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಪಡೆದಿರುವ ಅಸ್ಸಾಮಿ ಭಾಷೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಚರಿತ್ರೆಯಿದೆ. ಒರಿಯಾ ಭಾಷೆಯೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಂಗಾಳಿಯನ್ನೇ 
ಹೋಲುತ ದೆ. ಆದರೆ, ಅದು ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ (ಪೂರ್ವ ಉತ್ತರ 
ಪ್ರದೇಶ, ಬೀಹಾರ್‌, ನೇಪಾಳ, ಅಸ್ಸಾಂ, ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಒರಿಸ್ಸಾ) ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ 
ಲಿಪಿಯನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದರಿಂದ ನೆರೆಹೊರೆಯವರಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬಂಗಾಳದ ಮಹಮ್ಮದೀಯ ಅರಸರಿಗಾಗಲಿ, 
ದಕ್ಷಿಣಾಪಥದವರಿಗಾಗಲಿ ವಶವಾಗದೆ, ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದವರೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹಿಂದೂಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದ ಒರಿಸ್ಸಾ ದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆಯೂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಡು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಈಗ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹಿಮಾಲಿ 
ಯನ್‌ ಅಥವಾ ಪಹರಿ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಉಪವರ್ಗಗಳಿವೆ: (೩) ಛಮೈಲಿ, ಕುಲುಇ, ಸಿರ್ಮೌರಿ, ಜೌನ್ಸರಿ, ಕಿಯುಂಥಾಲಿ, 
ಮಂಡೈಲಿ- ಮೊದಲಾದ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪಶ್ಚಿಮ ಹಿಮಾಲಯ ಭಾಷೆ. 


ತ್‌್‌ ತೌ ಕಾ ತ 
ನೂತನ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಎರ 


ಸ ಇತ್ತೆ ಕಾ ಇ ಜಸ 5 ಇಗ ಲ್‌ 
ಈ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ಜನ ಲ್ಲರೂ ಹಿಂದಿಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಷೆಯನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ; (%) ಘರ್ಮಾಲಿ 


11 (1 


೪೫ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಹಿಮಾಲಯ ಭಾಷೆಯವರು ಸರಿಸಮನಾಗಿ ಹಿಂದಿಗೇ ತಮ್ಮ 


ವ ಕಾನಿ ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಮಧ್ಯ ೆ ನೇ 
ಮತ್ತು ಕ (ಐ ಗೋರ್ಟಾಲಿ' ಅಥವಾ ಪರಬತೀಯ ಅಥವಾ ನೇಪಾಳಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ, ನೇಪಾಳದ 


2 ಹ್ಯೆ ಗುಡಿ ಲಿ ಆಥವಾ 
ಹ ಗ (ಡ್ಯ ಆ ನೇಪಾಳಹ ಗೂರ್ಪರು ಸ್ಟಾ ಪಿಸಿದರು ಮತ್ತು ಹಿಂದಿಗೆ 
ಪೊ ಮ 
ಬ ತಲ ಗ ಸಚ ಮು ವಳ ಭಾಷೆಯೇ ಇದರ ಶಿಷ್ಟರೂಪ), ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ನಸ ಫಿ ನ ಯಾ ಸ ಟರ ಬಹ ಸಿಕ (ಗೋವಾದವರ 
ಮರಾಟಿಯ ಪವೇ ಆಗಿದು, ಗೋವ ಮತ್ತು ಬೊಂಬಾಯಿಯ ತೀರಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಗ ಚಾ ಲಿಪಿಯನ್ನೂ, ಪೋರ್ಚುಗೀಸರ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನೂ ವ್ಯವಹರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ? ಮತ್ತು ಹಾಲ್ಕ 
(ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ ಬಸ್ತಾರಿನ ಎಡೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ, ಛತ್ತಿಸ್‌ಗರಿ ಮತ್ತು ಒರಿಯಾಗಳು ಸಾ” ಶ್ರ ಕ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆಯದ ಒಂದು ಉಪಭಾಷೆ) ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಒಂದು ವರ್ಗ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿದೆ ಇ] 
ನೂತನ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳು ಡ್‌ ಬಟ ಎ ಇ 
ಮೊದಲನೆಯದು, ಸಿಂಹಳದ ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಮೂರನೆಯ ಎರಡು ಭಾಗದಷ್ಟು ಚ ಜಾಯ: ಜು ಷ್‌ 
ಭಾಷೆ. ಅದರ ಶಾಖೆಯೇ ಆದ ಮಾಲ್ಡಿವನ್‌ ಮಾಲ್ದೀವ್‌ ದ್ವೀಪಗಳ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಹಳೆಯ ಹ | ಭು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಕಾಥೇವಾಡಿ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಸಿಂಧಿನಿಂದ ಹೊರಟ ಭಾರತೀಯ ದ 
ಈ ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಸಿಂಹಳ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರೆಂದು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಶಭ) ಸಾ 
'ರ್ಮಿನಿಯಾ, ಪಾಲಸ್ತೈನ್‌ ಮತ್ತು ಯುರೋಪಿನಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕಂಡುಬರುವ ಗಿಪ್ಸಿ 2 ಜಂ ಉ ಮ ಚ; 
, ಇವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಡೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ. 


೦ಡಿಯದ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯೊಂದರಿಂದ ಇವು ಜನ್ಯವಾದುವು. ಇವುಗಳಿಗೂ, ಹಿಂದಿ ಮತ್ತು ಇತರ ನೂತನ ಇಂಡೋ 
ಆರ್ಗನ್‌ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


೨. ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳು 

ಸುಮಾರು ೨೦ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ, ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ಜನರಿಗೆ ಹಿಂದಿ 
ಇರುವಂತೆ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಒಂದು ಸಂಪರ್ಕ ಭಾಷೆಯಾಗಲಿ ಬೆಳೆಯದೆ 
ಇರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರಾಕೃತಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ 
ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದುವು. ಈಗ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನರು ಹಿಂದಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ 
ಪ್ರಸಾರವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. 

ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ, ೨೬ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಮಾತನಾಡುವ ತೆಲುಗು ಭಾಷೆಯೇ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯಾತವಾದುದು. ಅದು 
20ಬ ಮಧುರವಾದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು "“ಪೌರಸ್ತ 8 ಇಟಾಲಿಯನ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯಚರಿತ್ರೆ 
. ಶ. ೧೦ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ೧೦ ದಶಲಕ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನರು ಮಾತನಾಡು 
ದಧ್ವರೂ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಇತಿಹಾಸವುಳ್ಳ ಭಾಷೆ ಕನ್ನಡ. ಅದರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮಾದರಿಗಳು ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
- ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಛಿನ್ನ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಟಕವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹಿಂದೂ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಇಾತನಾಡುವ ಹಲವಾರು ವಾಕ್ಕರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. ಕ್ರಿ. ಶ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳಿವೆ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷಾಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹಂತಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ - 
ಹಳೆಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ (ಪಳಗನ್ನಡ ಅಥವಾ ಹಳಗನ್ನಡ) ಮತ್ತು ನಡುಗನ್ನಡ ಹಾಗೂ ಹೊಸಗನ್ನಡ. 

ಇಂಡಿಯಾ, ಸಿಂಹಳ ಮತ್ತು ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೨೩ ಅಥವಾ ೨೪ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ತಮಿಳು 


ವ್‌ ಟ್‌ 
೧೨ 


ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅದೇ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅದು ದ್ರಾವಿಡ 


ಇಬ 


(೮೧ (| 


(9 


ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. 
ಸತ್ವವನ್ನು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಚ್ಚ ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು ಮಲಯಾಳಗಳಲ್ಲಿರುವಷ್ಟು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತ 


ಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 


ಬಿ 


ಹ 


ವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ, ತಮಿಳಿನ ಉಚ್ಚಾರಣಾ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯದಿಂದ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ಧ 


ಒಬ 
ಉಳಿಯದಿದ್ದರೂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಭಾಷೆಯ ಅಂಶ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದೆ.5 ಅಚ್ಚ ದ್ರಾವಿಡವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿರುವ ಕೆಲವಾರು ಶಬ್ದ ಗಳು 
ಇ 4ಾ ಣಾ ಇಲ | ಈ ೨.೪೨ .. ಕ ನ 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಿಂದ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡಿರುವ ಶಬ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತಮಿಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ 


ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳು ದೂ ಆದ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ತಮಿಳಿನ ಲಿಪಿ ಮತ್ತು ಹಳೆಯತಮಿಳಿನ (ಚೆಂದಮಿಳ್‌ ) 
ಇತ್ತರ್ಥ ಅಥವಾ ಶಿಷ್ಟರೂಪವು ಇತ್ತೀಚಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆದಾಗ್ಯೂ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಾರಂ 


ಸ ಭದ ಪ್ರಾರಂಭ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜನ್ಮದಿನದ 
ಾನಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಕೀಯತೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ, ದ 


[1 ರಾಳ ಎ 
ಕಣದ ಆ 
ವ 


ಆಆ. 


ಕಾಗೆ ಸಾ ಕಾ 
ಪೂರ್ವದ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 


೪೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ತಮಿಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲದ ತಮಿಳಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ - ಎಂದರೆ, 
ಸಿತ್ತಾರ್‌ (ಸಿದ್ಧ ರು) ಅಥವಾ ಶೈವಭಕ್ತರುಗಳಾದ ನಾಯನಾರರ, ಆಳ್ವಾರರ ಅಥವಾ ವೈಷ್ಣವಭಕ್ತರ ಭಕ್ತಿಗೀತೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಕವಿತೆಗಳು - ಹಿಂದೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತವೂ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಶಸ್ತವೂ ಆದ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿದೆ. ಸುಮಾರು ೯ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಮಾತನಾಡುವ ಮಲಯಾಳವು ಸಹಜವಾಗಿ: ಹಳೆಯ ತಮಿಳಿನ ಒಂದು ಶಾಖೆ. 
ೇವಲ ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದೀಚೆಗೆ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮೊದಲಾಯಿತು. ಅದರ ಹಿರಿಯ ಸಹೋದರಿ 
ಯಾದ ತಮಿಳಿಗಿಂತಲೂ ಮತ್ತು ಇತರ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಮಲಯಾಳವು ಶುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರರಸ್ಕಾರವೀಯುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಹುರುಪಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಇತರ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡೆಯದ ಭಾಷೆಗಳೆನ್ನಿ ಸವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಜನರು ಹಿಂದುಳಿದವರಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆಯಲಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತುಳು 
(೧೫೨,೦೦೦), ಕೊಡಗಿನ ಕೊಡಗು (೪೫,೦೦೦) ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದ ಉದಕಮಂಡಲದ ಬಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ತೊದ (೬೦೦) ಮತ್ತು 
ಇತರ ಕೆಲವು ಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಉತ್ತರ ದಖನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಎರಡು ದಶಲಕ್ಷ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೊಡ್ಡದಾದ ಗೊಂಡಿ 
ಉಪಭಾಷೆಯು, ಗೊಂಡಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳು, ಮರಾಟಿ ಮತ್ತು ತೆಲುಗಿನ ಹರವಿನ ಮಧ್ಯೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೇ 
ಕವಲಾಗಿ ಒಡೆದಿದೆ. ಒರಿಸ್ಸಾದಲ್ಲಿ ಕುಣ ಅಥವಾ ಕಂಧ್‌ (೫೮೬,೦೦೦) ಛೋಟಾ ನಾಗಪುರದಲ್ಲಿ ಕುರುಖ್‌ ಅಥವಾ ಒರಾನ್‌ 
(೧,೦೩೮,೦೦೦); ರಾಜಾಮಹಲ್‌ ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಲೆರ್‌ ಅಥವಾ ಮಲ್ಪಹರಿ; ಬಲೂಚಿಸ್ತಾನದಲ್ಲಿ ಬಲೋಭಿ, ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 
ಮತ್ತು ಸಿಂಧಿಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಬ್ರಾಹೂಇ (೨೦೭,೦೦೦) - ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯದ ಈ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳು 
ಕಟ್ಟಕಡೆಯದಾಗಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಗ ಎ ಯು 
೩, ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳು 


ಆಸ್ತಿ ಬಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಅಥವಾ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೆಂದು 
ವರ್ಗೀಕೃತವಾಗಿರುವ ಸುಮಾರು ೫ ದಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ರೂಪ ತಾಳಿದೆಯೆಂದು 
ನಂಬಲಾಗಿರುವ ಮೂಲ ಆಸ್ಟಿಕ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ವರ್ಗಗಳಿವೆ: (೧) ಆಸೊ ಏಷಿಯಾಟಿಕ್‌ ಮತ್ತು (೨) ಆಸ್ಕೊ ಗ 
ನೇಷಿಯನ್‌. ಈಗ ಅವುಗಳು ಮಧ್ಯ ಇಂಡಿಯಾದಿಂದ ತೊಡಗಿ, ಬರ್ಮ, ಇಂಡೋ-ಚೈನಾ, ಮಲಯಾ ಮತ್ತು ಇಂಡಿಯಾದ 
ಲಕ್ಷದ್ವೀಪಗಳ ಮೂಲಕ, ಪೂರ್ವ ಪೆಸಿಫಿಕ್‌, ಹವಾಯ ದ್ವೀಪಗಳು ಮತ್ತು ನ್ಯೂಜಿಲಾಂಡ್‌ವರೆಗೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಜನಭ: 
ದೇಶದ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳು, ಏಷ್ಯಾಖಂಡದ ಆಗ್ನೇಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಇತರ ಆಸ್ಥಿ ಟ್‌ ರು 11; ಶೌ 
ಆಸ್ಟೊ ಏಷಿಯಾಟಿಕ್‌ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿದುವುಗಳು. ಅವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೋಲ್‌ ಅಥವಾ ಮುಂಡವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ; ಅ 
ಗಳಲಿ, ಸಂತಾಲಿ, ಮುಂಡಾರಿ, ಹೊ, ಬಿರ್‌ಹರ್‌, ಭೂಮಿಜ್‌, ಕುರ್ಕು, ಶಬರ ಮತ್ತು ಗಡಬಗಳು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದುವು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ, ನಿಕೋಬಾರ್‌ ದ್ವೀಪಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೧೦,೦೦೦ ಜನರು ಮಾತನಾಡುವ ನಿಕೋಬಾರೀಸ್‌; ಬರ್ಮಾ, ಇಂಡೋ- 
ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಮಲಯಾಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮಾನ್‌-ಖೇಮರಿಗೆ ತೀರ ಸಮೂಪವಾಗಿರುವ ಸುಮಾರು ೨೩೪,೦೦೦ ಜನರು 
ಮಾತನಾಡುವ ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಖಾಸಿಯೂ ಇವೆ. ಬ 

೨.೫ ಇಲ್ಲವೆ ೩ ಮಿಲಿಯನ್‌ ಪ್ರಜಾಸಂಖ್ಯೆಯಿರುವ ಸಂತಾಲರು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಆಸ್ಟ್ರೊ-ಏಷಿಯಾಟಿಕ್‌ ಭಾಸ್‌ 
ನ್ನಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕ ವರ್ಗದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಂಡಿಯಾ ಜನತೆಯಲ್ಲಿನ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರದೇ 
ಅತ ೦ಂತ ದೊಡ ದಾದ ಪಂಗಡ. ಅವರು ಛೋಟಾ ನಾಗಪುರ ಮತ್ತು ಬೀಹಾರ್‌, ಒರಿಸ್ಸಾ, ಪಶ್ಚಿಮ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳ, 
ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಸಂತಾಲ ಪರಗಣಗಳ ಕೆಲವು ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಷಯ ತ! ಕತ ಮತ್ತು ಭನ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಗಣನಾರ್ಹವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವರ ಅಖಂಡತ್ವವು ಛಿದ್ರ ಜಡ ೫. ನ 
ಸಳೀಯ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಬಂಗಾಳಿ, ಒರಿಯಾ, ಬೀಹಾರಿ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಆಸ್ಸಾಮಿಯನ್ನು ಕಡ್ಡಾ ಜಿ ಸನ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸರ್ಕಾರದವರ ನೆರವಿನಿಂದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಥವಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಬಲವಾದ ಚ ಸಲ ೯ ಸ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ನೆರೆಹೊರೆಯವರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಐಕ್ಕ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದು. ರಾಂಚಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗುಳ್ಳ ಮುಂ 


ಹ ಗ ಯ ್ಮ ದ್‌ ತಾ ಇತರ ಸಣ 
ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವ ಮುಂಡರು (೬೫೦,೦೦೦), ಸಿಂಘ್‌ಭೂಮಿನ ಹೋಸರು (೪೫೦,೦೦೦) ಮತ್ತು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಣ್ಣ 


ಧೆ ದಲಿ. ಈ ಆಸ್ಮಿಕ್‌ ಮಾತನಾಡುವವರು ಅಥವಾ 
ಪುಟ್ಟ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರಿಗೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಈ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಸ ಅಜ ನ ಹ 
ತ ಇರಾ ಚ್‌ ದ ಾನ್‌ದ್‌;ವ ವಾಪಿಸಿದ ೯ 
ನಿಷಾದ ಪಂಗಡದವರು ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ, ಬಹುಶಃ ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಬಮಾಃ ದವರೆಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರು ಮತ್ತು 


ಷಿ ನ್‌ ಲಾ 


[ ು ಪೂರ್ವಗಳವರೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದರ ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯ ವ ಬರುತ್ತಿದರು. 
ಇನ್ನೂ ದಕ್ಷಿಣ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಗಳವರೆಗೂ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ದಕಿಣ ಇಂಡಿಯಾದ ಯೂ ಅವರು ಕಂಡುಬರ 
ನ್ನೂ 1 


ದ್ಯ 2 ೧ ಗಾಡ್‌ ಬ ತಾ! ದಿ ೀಪ 
ು ರ್ವಗಳಲಿ, ಹಿಮಾಲಯ ಣ ತಪ.ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ಸಿಕ್‌ ಭಾಷಯ ಕಲವು ಟ್ಹೀಣ 

ಆದರೆ, ಈಗ ಇಂಡಿಯಾದ ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಗಳಲ್ಲ, ಹಿಮಾಲಯದ ದಕ್ಷಿಣ ತಪ್ಪಲುಗಳ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ' ಓ ್ರ 
ಬು ಇತ ಶ್ರ 


೪೭ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಗಳು ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಪಶ್ವಿ ಮದಲ್ಲಿ, ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವ 
ಮಾಂಗೊಲಾಯ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. 
ಡಿ ದ 


೪. ಮಾಂಗೊಲಾಯ್ಡ್‌ ಭಾಷೆಗಳು 
ಕಡೆಯದಾಗಿ, ಮಧ್ಯ, ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜನರಾದ “ಮಂಗೋಲ'ರ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ 
ರಾತರೆಂಬ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಮಾಂಗೊಲಾಯ್ಡರನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ಕಡೆ ಚೀನೀಯರು, ಸಿಯಾಮಿಗಳು, 
ಮರು ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನವರಂತೆಯೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ತುರ್ಕರು, ಮಂಗೋಲರು, ಮಂಚುಗಳು ಮತ್ತು ಕೊರಿಯಾ 


ಕ್ಯ 
ರ್ಬೂಯ 


ಲ 


೨ 


ದವರು, ಜಪಾನೀಯರು, ಕಮ್ಮಡಲ್ಲರು ಮೊದಲಾದವರಂತೆಯೂ ಇವರು ಸಿನೊ-ಟಿಬೆಟನ್‌, ಉರಲ್‌-ಅಲ್ಪೇಯಿಕ್‌ ಮತ್ತು 
ಹೈಪರ್‌ಬೋರಿಯನ್‌ ಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುವರು. ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೇ 


ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಪೂರ್ವಭಾಗದಿಂದ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಪಂಜಾಬಿನ ಪಶ್ಚಿಮದ ವರೆಗೂ ಹಿಮಾಲಯದ ತಪ್ಪಲುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದರು 
ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಬೀಹಾರ, ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳ, ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಬಯಲುಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದರು. ನೇಪಾಳದ ನೇವಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಟಿಬೆಟೊ-ಬರ್ಮದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡರೂ, ಬಹಳ ಮುಂಚಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಅವರು, ಬೌದ್ಧ ಮಹಾಯಾನದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದರು 
ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳ ಹಾಗೂ ಬೀಹಾರಗಳಿಂದ ಪಡೆದ ಅಸ್ತಿವಾರದ ಮೇಲೆ ದೊಡ್ಡ ಕಲೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಇಂಡೋ-ಮಾಂಗೊ 
ಲಾಯ್ದಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಬುಡಕಟ್ಟೆನ್ನಿಸಿದ ಬೋಡೋಗಳು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ 
ಬಂಗಾಳಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿಯೂ, ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೀಡುಬಿಟ್ಟರು. ಈಗ ಅವರ ಭಾಷೆ ಕವಲೊಡೆದು ಛಿದ್ರ 
ಛಿದ್ರವಾಗಿದೆ. ಜನರಾದರೋ ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಾಮಿಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುವವರೊಂದಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆರೆತುಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಈಗ, ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿರುವ ಕಿರಾತಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು: (೧: ಬೋಡೋವರ್ಗ ತ್ರಿಪುರ 
ಸಂಸ್ಥಾನದ ತಿಪ್ಪರು, ಗಾರೋಗಳು, ದಿಮಸಾ ಅಥವಾ ಕಚಹರಿಗಳು, ಛುಟಿಯಾಗಳು, ರಭಾಗಳು, ಮೆಭಗಳು ಮೊದಲಾದ 
ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಗುಂಪುಗಳು, ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳದ ಕೋಛೆಗಳು - ಇವು ಇದರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು. ಕ್ರೈಸ್ತ ಪಾದ್ರಿಗಳು 
ಗಾರೋವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಬೋಡೋ ಭಾಷೆಯ ಇತರ ರೂಪಗಳು ಬೇಗ ಬೇಗನೆ ಕಣ್ಮರೆ 
ತ್ತಿವೆ. (೨) ಬೋಡೋವಿಗೆ ಸಮೂೊಪ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ನಾಗಾವರ್ಗ, ಒಂದು ಲಕ್ಷಕ್ಕೂ ಕಡಮೆಯಾದ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ, ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗದ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತರಷ್ಟು ಉಪಭಾಷೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಮಿಯೇ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. (೩) ನಾಗಾ ಬೆಟ್ಟಗಳ ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವ ಕುಕಿ-ಛಿನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, 
ಮಣಿಪುರ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಸರ್ಕಾರಿ ಭಾಷೆಯೂ, ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕು ಲಕ್ಷ ಜನರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದೂ, ಆದ ಮಣಿಪುರಿ ಅಥವಾ 
ಮೈಥೈ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಇದನ್ನು ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವರು; ಇದರಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾದ ಸಾಹಿತೃವೂ ಇದೆ. 
ಪೂರ್ವ ಇಂಡಿಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಆರ್ಯೇತರ ಭಾಷೆಯಾದ ಖಾಸಿಯನ್ನು ಕಿರಾತಜನರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಅದು ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಪರಿವಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಲಕ್ಷಿಸಬಹುದು. (೪) ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಖಾಸಿ ಮತ್ತು 
ನಾಗಾಬೆಟ್ಟಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುವ ಮಿಕಿರ್‌, ನಾಗಾ ಮತ್ತು ಕುಕಿ-ಛಿನ್‌ಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕಟವಾದುದು. 
(೫) ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಹಿಮಾಲಯದ ತಪ್ಪಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ಮಾತನಾಡುವ ಅಜೊರ್‌, ಮಿರಿ, 
ಕ, ಡಫ್ಲ ಮತ್ತು ಮಿಷ್ಮಿಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಉತ್ತರ ಅಸ್ಸಾಮಿನ ವರ್ಗ. (೬) ಸಿಕ್ಕಿಂ ಡಾರ್ಜಿಲಿಂಗ್‌ ಮತ್ತು ನೇಪಾಳಗಳ 
ನಾನಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ನೇಪಾಳದ ನೇವಾರಿ, ಸಿಕ್ಕಿಂ ಮತ್ತು ಡಾರ್ಜಿಲಿಂಗ್‌ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಲೆಪ್ಪಾವುಗಳು ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡೆದ ಭಾಷೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳು ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ನೇಪಾಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿವೆ. (೭) ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವುಗಳಲ್ಲದೆ 
(0 ನರನ ಜ್ಞ ಹ ಪಶ್ಚಿ ಇರ ಲಹೌರ್‌ ಮತ್ತು ಲಡಕ್ಕಿನ ಭಾಷೆಯೂ, ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ 
ಕಡತ ೪ೇ ಆಗಿವ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇತ್ತೀಚೆಗಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಟಿಬೆಟ್‌ಜನರು ವಲಸೆ ಬಂದಾಗ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ 
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ನಲಿದ ಹಸ ತ ನೆೊಳಾತ 

ಇಷ ರಿ ನಾಲ್ಕು ಪರಿವಾರಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಕಾಶ್ಮೀರದ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹುನಾಜ ಮತು 
ಚಟ ಚ ಸುಮಾರು ೨೬,೦೦೦ ಜನರು ಮಾತನಾಡುವ ಬುರುಷಾಸ್ಕಿ ಅಥವಾ ಖಜೂನಾ ಭಾಷೆಯನೂ ನಾವು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ತ ವ ಕೌ ಕ 
ಇಷ್ಟ ತ್ತದೆ ಭಾ; ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆನ್ನಿಸಿದೆ; ಕೌಕಾಸಿಕ್‌ ಜಿಯಾರ್ಜಿಯನ್‌ ಅಥವಾ ಗ್ರೆಸಿನಿನ್‌ಗಳೊಂದಿಗೆ ಅದರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದಾಗ್ಯೂ, ಇಂಡಿಯಾದ ಒಳಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಹೊರಗಾಗಲಿ ಇರುವ ಯಾವ ಭಾಷಾಪರಿವಾರದೊಂದಿಗೂ 
ಸ ತೆ ಃ ಬ ಲ ೭ 
ಈ ಭಾಷೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಆಗಿಲ್ಲ. ಬುರುಷಷ್ಠಿ ಹೇಗೋ ಸ ತಂತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ 
. ಬಾ ಸವಾ _ತಂತ್ರವ - ಆದರೆ, ಅದನ್ನು ಮಾತನಾಡುವ 
ಬ ಸ್ಲಾ ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಅದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚಾಗಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಮತು ಆ ಪೃದೇಶದಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಇತ ನಿಯನ್‌ ಬಾಷೆಗಳ ಪ ಈ ತ. ಪ ಹ 
ಸ್ರಜಾನವಾಗಿರುವ ಇತರ ಇರಾನಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿದೆ. ತ 


೪೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ವಿದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳು 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌, ಅರಾಬಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷುಗಳನ್ನು ನಾವು ಬಿಡು 
ವಂತಿಲ್ಲ.. ಈ ಭಾಷೆಗಳು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸದಿದ್ದರೂ, ಇವುಗಳನ್ನು ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಸಹಸ್ರಾರು. ಭಾರತೀಯರು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ, ಆಡಳಿತ ಚಾತ್ರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅರಾಬಿಕ್‌ ಮತ್ತು 
ಪರ್ಷಿಯನ್ನುಗಳನ್ನು “ಇಸ್ಲಾಮಿಕ್‌' ಭಾಷೆಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷು ಕನಿಷ ಪಕ್ಷ ನೂರೈ ತತ್ತು. ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಆಡಳಿತ 
ಹ ಗರುವುದಂದು ಭಾರತೀಯರ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾಧ್ಯಮವೂ ಆಗಿದೆ. ಇಸ್ಲಾ ಮಿನ ಅಧಿಕಾರವು ಇಂಡಿಯಾ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುದರಿಂದ, ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಅರಾಬಿಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿವೆ; ಇಂಡಿಯಾದೇಶವು ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಷ್ಠ್ರ ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಬಹುಶಃ ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನ ಬಳಕೆಯೂ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಬಹುದು. ಕಳೆದ ೬೦೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದ ತನ್ನ ಸೋದರ ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲೆ ಆಪಾರವಾದ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿತು ಮತ್ತು ಅರಾಬಿಕ್‌ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಬ್ದಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಮೂಲಕ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಯಿತು. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ "ಆಡಳಿತ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಶಬ್ದಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. 
ನುಡಿಗಟ್ಟು ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಇಂಡಿಯಾದ ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು. ಬೀರುತ್ತಿದೆ. 


ಸಂಸ್ಕೃತದ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ 


ಈ 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳ ಈ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕ ತವು ಪಡೆದಿರುವ ವಿಶೇಷವಾದ ಸ್ಥಾ ನವೇನೆಂ॥ ಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಮುಗಿಸಬಹುದು. ಹಿಂದೂ ಅಥವಾ ಭಾರತೀಯರ 
ಪ್ರಾರಂಭ ದೆಸೆಯಿಂದಲೂ, ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗೂ ಮುಂಚೆ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೆ ಸಂಸ್ಕೃ ತವು ಈ ಜನರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಯ 
ಆಕರವೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧನವೂ ಆಗಿ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೆಸೆದು ಬಂದಿದೆ. ಹಿಂದೂ ಪುರಾತನ ಸತ್ವವನ್ನು ಭಾವಾವೇಶ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಗಣಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಸಂಸ್ಕೃತವು ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ. ವೇದ 


ಗಳಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊ ಡು ಈ ಯುಗದ ವರೆಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಭಾರತೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಉಳಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ಇತರ "ಎಲ್ಲಾ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಗೆ ಒದಗಿರುವಂತೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೂ ದುಷ್ಕಾಲವುಂಟಾ 
ಗಿದ್ದರೂ, ಸಂಸ್ಕ ತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ತನ್ನ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ, ಇಂದಿನ ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ, ನಾವು ಎರಡು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಸಂಸ್ಕ ಸ್ಕೃತವು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಮುಖ 
ವಾದ ಸಂಘಟನಾಶಕ್ತಿಯೆನ್ನಿಸಿದೆ. ಇಂಡಿಯ ಅನೇಕ ಜನಾಂಗಗಳ ಮತ್ತು ಬಹುಭಾಷೆಗಳ ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಭಾರತೀಯತ್ತ್ವ ವೊಂದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ (ಅಮುಖ್ಯವೆನ್ನಿಸಿದರೂ) 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ವೈವಿಧ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಮೂಲಭೂತವಾದ. ಲಕ್ಷಣ, ಬೃಹದ್ಭಾರತದ 
ಹಿನ್ನೆ ನ್ನಲೆ, ಅದರ ಭಾರತೀಯತ್ವ, ಅದರ ಭಾರತಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಭಾರತಯಾನವು ಸಂಸ್ಕೃತದೊಂದಿಗೆ ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಜನರಲ್ಲಿ ಈಗ ಹನ್ನೆರಡಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಮುಖ ಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಹಲವಾರು 
ಶಲಕ್ಷ ಜನರು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ರಾಷ್ಠ ಭಕ್ತಿ ಯ ಮೂಲಾಧಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಭಾಷೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಧುನಿ ಕ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ, ಭಾರತೀಯರಿಗೆ" ಸ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಯಾ ಭಾಷೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಾಂತಗಳಾಗಿ 
ವಿಭಜನೆಗೊಳ್ಳುವುದು ಸುಲಭವೂ ಸೂಕ್ತವೂ “ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಭಾಷಾ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನೂ ಮಾರಿ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ 
ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳವರೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಮೂಲಕ ಒಂದೇ ರಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಇಬುದಾರರಾಗಿಕುತ್ತ ರೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಾಕೃತಗಳ 
ಬೇ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದಲೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು 4 ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಬಳಸಿದುದರಿಂದಲೂ, ಇತ್ತೀಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ ಮೇಲೆ - ಭಾರತೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ 
ದಂತೆಯೂ, ಕೆಲವು ವಚ್ಛಿದ್ರಕಾರಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಏಕವಿಧವಾದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನೂ ರಾಜಕೀಯ ಘಟಕವನ್ನೂ ಉಳ್ಳ ಇಂಡಿಯಾ 
ದೇಶದ ಐಕ್ಯವ ನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸುವಂತೆ. ತೋರಿಬರುತ್ತಿರುವುದು ಭಾರತೀಯ ಸು ಜೀವನ ಮತ್ತು ರಾಜ ಕೀಯದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ಕಳವಳಕಾರಿಯಾ ಗಿವೆ. ಏಕೈಕವಾದ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಪಾಯವನ್ನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಎದುರಿಸಬಲ್ಲು ದು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಐಕ್ಯ ವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪುಷ್ಟಿಗೊಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು, 'ಚೀನಾದೇಶದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು 


ಪ ೨ನೆ 0 
ಗಾ! 
ರಾಜಕೀಯ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸದಂತೆ ಇರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ರಿ 


ತ 


(| 


ಜೀನೀಯರ ಲಿಪಿಪದ್ಧ ತಿಯು ಯಾವ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದೆಯೋ 


ರ್ಳ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು ೯ 


ಇಂ ಗೀ ದಾಸನ ತ ನಿರೂ ಪಿಸ 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಇಂಡಿಯಾದಂತೆಯೇ ಚೀನಾದೇಶವೂ ಸಹ ಉಪಭಾಷೆಗಳೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ಪಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸ 


ಲಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳ ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. | ತೆ ಕ 
ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದ ಈ ವಿಚಾರ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಎಲ್ಲಾ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ, ಉತ್ತಮೋತ್ತಮವಾದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 


೨-೧5) 


ಶಬ್ದ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಂಸ್ಕೃತವು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಗಾನ ಇಡೆ ಅಧಕ ಭಾರತೀಯ ತಳ ಈ 
ಆರ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ದ್ರಾವಿಡವಾಗಿರಲಿ, ಎಂದೆಂದಿಗೂ “ರಚನಾತ್ಮಕ ಭಾಷೆ'ಗಳಲ್ಲ (0/61೧್ರೂ ಘಾತಕ ಜಕ್ಕ ತ ಧ್‌ 
ಅವುಗಳು ತಮ್ಮ ದೇಶ್ಯ ಅಂಶಗಳಿಂದಲೆ ಹೊಸ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾರವು. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಸಿಸ್ಕಿಲಿಫುದ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಚ 
ಲಾಲನೆ ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ "ಸ್ವೀಕರಣ ಭಾಷೆ'ಗಳಾಗಿವೆ. (010171೧8 121780೩ 69)- ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥನ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೋಶದ ಯಾವ ಶಬ್ದವೇ ಆಗಲಿ, ಬಂಗಾಳಿ ಅಥವಾ ತೆಲುಗು, ಮರಾಟಿ ಅಥವಾ ಮಲಯಾಳದ ಭಾವೀ ಹೆಲನ್‌ 
ಬಹುದು. ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಶಬ್ದ ಗಳು ಬೆಳೆಯಲು, ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಬೌದ್ದಿ ಕ ಮತ್ತು ಸಾರಗ್ಟ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾದ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತವು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಅಥವಾ 


ಸಖ " 

ಜನಸಮೂಹದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯಾಗದಿದ್ದರೂ ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂದರ್ಭ ಳಲ್ಲಿ. 

ಸಮ್ಮೇಳನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗೋಷ್ಠಿಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಸಾಕಾದಷ್ಟು ಜನ 
ಲ್ರ ೧ 1 


ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಓದಬಲ್ಲರು ಮತ್ತು ಬರೆಯಬಲ್ಲರು. ಕೆಲವರು ನಿರರ್ಗಳವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲರು. ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಕೃತ 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಇವೆ ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳೂ ರಚನೆಯಾಗುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತವು ಇನ್ನೂ ಶಕ್ತಿಯುತವಾದ ಪ್ರಚಲಿತ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಅನೇಕ ಬಲವಾದ ಕಾರಣಗಳು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಬಹು ಪ್ರಮುಖವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿವೆ. ಈ ಸ್ಮಾನವು ಯುರೋಪಿನ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಳಗಳನ್ನೂ ವೂರಿದುದು. 

ಬೃಹದ್ಭಾರತದ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪಾತ್ರವೇನು ಎನ್ನುವುದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡದ ಅರ್ಧ 
ಭಾಗದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಮತಗಳು ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದ ಸುದೈವದಿಂದ, ಕ್ರಿ. ಶ. ಸುಮಾರು ೫೦೦ರಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು 
ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬರು, ಒಂದು ಕಡೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾದಿಂದ, ಇಂಡಿಯಾ ಸಿಂಹಳ ಬರ್ಮ ಸಯಾಂ ಮತ್ತು ಇಂಡೋ 
ಚೀನಾಗಳ ಮೂಲಕ ಇಂಡೋನೀಸಿಯಾ ದ್ವೀಪಗಳಿಗೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಟಿಬೆಟ್‌ ಮತ್ತು ಚೀನಾಗಳಿಂದ ಕೊರಿಯಾ ಮತ್ತು 
ಜಪಾನುಗಳಿಗೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೋಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಬರ್ಮಾ, ಸಯಾಂ, ಕಾಂಬೋಡಿಯಾ, ಲಾವೋಸ್‌, ಛಂಪಾ, ಮಲಯಾ, 
ಸುಮಾತ್ರಾ, ಜಾವ ಮತ್ತು ಬಲಿ ಮೊದಲಾದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಇತರ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಏಷ್ಯಾದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಂದ, ಎಂದರೆ, ಕೊರಿಯಾ ಸಹಿತವಾದ ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಸೇರ್ಪಡೆ ಬಹಳ 
ಶಕ್ತವಾಗಿತ್ತು. ಪೂರ್ವ ಅರಬ್ಬಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಾನ್‌, ಆಪ್ಫಾನಿಸಾನ್‌ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಇಸ್ಲಾಂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತವು ಬಹಳ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನೇ ವಹಿಸಿತು. ಸರ್‌ 
ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ್‌ ಅವರು, ೧೭೮೬ರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದೊಂದಿಗೆ ಯುರೋಪಿನ ಭಾಷೆ 
ಗಳಿಗಿರುವ ಬಾಂಧವ್ನವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಾರಿದಂದಿನಿಂದ, ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಾದ ಸಂಸ ತದ ಜ್ಞಾನದ 
ಮೂಲಕ, ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಉದಯ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿ 


ಯುಂಟಾಗಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುನರುತ್ನಾನವಾಗ 


ಷ್ಠ ಜ್ರ 
€ 
ತೊಡಗಿತು. ಆದರೆ ಇದು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮಿತಿಗೆ ಮೊರಿದ ವಿಷಯ. 
ಆದಾಗ್ಯೂ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತವು ಇಂದಿಗೂ ಮಿಗಿಲಾದ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯುತ 


ವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಬಲ್ಲುದೆಂಬುದು ಸುವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಆಧುನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದದ್ದೇ ಆದರೆ, ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ 

ತ ಅ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ವಿಶಾಲ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಇತರ ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದೇಶಗಳಲ್ಲೆ 
ಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಬಹುದು. 


೫ 


ಸ್ಕೃತವು ಇಂಡಿಯಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಭಾಷೆಯೆಂಬುದಾಗಿ 
೦ಡಿಯಾದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಭಾವ 


ಈಗಲೂ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನದ ಭಾಷೆ 


363 ಇ 


1] ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬರೆವಣಿಗೆ : ಭಾರತೀಯ ವರ್ಣಮಾಲೆ 


೧೧೧೧. 01 ಷ್ಟ ಷ್ಠ 
1೦ ಗಂ ಲೆ ಬಕುಳ ದ್‌ ಡಾ ಜ್ಯ 
೦ಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಕಲೆ ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದೆ. ಆದರೆ, ಚರಿತ, _- ಪೂವ 
ಗ್‌ 


ತ್ರೆ 

ಎರಳೂಪಿದಳ ನ ಗ ಕ. 

ನ್‌ ಇ ಇ ರಾರ 

ಗಳನ್ನೂ, ಮಿಥ್ಯ ಇಂಡಿಯಾದ ಪೂರ್ವ ಭಾಗದ ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಥಾತ ಕ 

ಇವೆ ಅಲ, ಇ ಕ್ಯ ಶೆ 

ಬರೆವಣಿಗೆಯಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಇಲದಿರಬಹ ಧರೆ 
೯೨ 


ದು ೨. 0143 ಇದಿ ಭ್ಯ ಕಾಪಿ 
ರಬಹುದು - ಬಿಟ್ಟರೂ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ 


ಡಿ ಕ ಶ್ರ ಚರಿ | ಪೂರ್ವಕಾಲದಿಂದಲೂ 

ಅನೇಕ ಮಾದರಿಯ ಬರೆವಣಿಗೆಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳು ಇಂದಿಗೂ ರಹಸ್ಸ್ಥವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳನು ಸಿ 

| ಸ ಇ್ರಗಿಳಿನ್ಟು ಬಳಸಿ 

ಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾದ ಚರಿತ್ರ-ಪೂರ್ವ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಕ ಲ್ಲ  ದಕ್ಷಿ ಚಿಿತ್ರ-ಪೂರ್ವ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಕುಡಿಕೆ 
ಗು 


ಮಡಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಲಕರಣೆಗಳ ಮೇಲಿನ ನಾನಾ ಗುರುತ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನೂ - ಅವು ಸಹಜವಾದ 


ಓ.) 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಚರಿಶ್ರ-ಪೂರ್ವದ ಸಿಂಧೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಬರೆವಣಿಗೆಯಿದ್ದಿತೆಂದು 
ನಾವು ಹೇಳಬ ಹುದು. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಿಷ್ಠ ಠ್ಛವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಇಲ್ಲಿಯ ಅವಶೇಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕೊರೆದಿರುವ ಮುದ್ರೆಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ಯಾವುದೆ ೋ ಲಿಪಿಯ ಕೆಲವು ಅಕ್ಷರಗಳಿವೆ. ಈ ವರೆಗೆ 
ದೊರೆತಿರುವ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಹಲವಾರು ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು. ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಅಥವಾ ಸ್ವಭಾವವೇನಿರಬಹುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು ತೀರ್ಮಾನ ನಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ದುರದೃಷ್ಟ 
ವಶಾತ್‌, "`ದ್ವಿಭಾಷಾತ್ಮಕ ಪಾಠಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ,. ಈ ಮುದಿ ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈವರೆಗೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಪ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೨೫೦೦-೧೫೦೦)) ಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
೦೦) ಇರುವ ಅಂತರ ಬಹು ದೊಡ್ಡದೇ ಸರಿ. ಆದರೆ, ಈ ಮಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಯಾವ ಅವಶೇಷಗಳೂ ನಮಗೆ 
ಎ ಸಿಲ್ಲ. ಅಶೋಕ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಆರ್ಯನ್‌. ಸಕಾ ಜಂ ಬರೆದಿರುವ, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಲಿಪಿಪದ್ಧ ಹುಸ: ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೆ ಕ್ರೇವೆ| ಬ್ರಾಹ್ಮೀಳ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಈ ಲಿಪಿ ಸಮಗ್ರವಾದುದು ಮತ್ತು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ 
ಆರ್ಗನ್‌ ತೇ ನಾವು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾದ ಅತ್ಮಂತ ಪಾಟ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಾಗಿದೆ. (ಮೌರ್ಯ 
ಕಾಲದ) ಹಳೆಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ಲಿಪಿಯ ಭಾಷೆಯೇನೋ, ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮಧ್ಯ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಕೃತ; 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ (ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಘೋಸುಂಡಿ 
ಶಿಲಾಶಾಸನ, ಶ್ರೀಶ ಸು. ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಧನದೇವನ ಅಯೋಧ್ಯಾ ಸ ಮತ್ತು ಜಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ರುದ್ರದಾಮನ್‌ನ ಜುನಾಘಡ್‌ ಶಿಲಾಶಾಸನ) ಸಂಸ್ಕೃ ತವನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಾಗಿ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೩೦೦ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿ, ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಪ್ರಾಕೃತ ದೇಶಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲದೆ, ವೇದಕಾಲದಿಂದಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೂ ಸಹ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದಾಗಿ ನಾವು 
ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿಯೇ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ರಾಷ್ಟ್ರಲಿಪಿ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೦೦ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ 
ವರೆಗೆ ಅದು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ನ್ನವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಇಂಡಿಯಾದೇ ಇದಲ್ಲಿ. ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಣಮಾಃ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಇದರ ಹೆಸರು ಖರೋಷ್ಠೀಲಿಪಿ.? ಈ ಲಿಪಿ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ವಾಯವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವಿದ್ದಿತು; ಅದು ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯನ್ನು ಎಡಗಡೆಯಿಂದ ಬಲಗಡೆಗೆ 
ಬರೆಯಲಾಗು: ವುದು (ಅದನ್ನು ಮೂಲತಃ 'ಬೌಸೊ ್ಟ್ರ ಫೇಡಾನ್‌' ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಹ. 
ಖರೋಷ್ಠಿಯನ್ನಾದರೋ ಬಲಗಡೆಯಿಂದ ಎಡಗಡೆಗೆ ಬರೆಯಲಾಗುವುದು. ಅನಂತರ, ಖರೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫಸ್ವ ರಗಳ 
ಸಂಕೇತವಿಲ್ಲ. ಏನೇ ಆಗಲಿ, ವ್ಯಂಜನಾನಂತರ ಬರುವ ಸ್ವರಗಳನ್ನು ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ವರಡು 
ಲಿಪಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿದೆ. ಅವು ಬಹಳ ಸರಳ; ಆದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಅಕ್ಷರಗಳು ನೇರವಾಗಿ ನಿಂತು 
ಕಾಣುವಂತಿದ್ದರೆ, ಖರೋಷ್ಠಿ ಅಕ್ಷರಗಳು ಸ್ವಲ್ಪ ಬಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಪಂಜಾಬು ಮತ್ತು ವಾಯವ, ಸರಹದಿನ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಕ 
ಲಿಪಿಯೇ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದರೂ, ಅದು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 


ತಾಪಸ ವಲಸೆ ಹೋಗಿ ನೆಲಸಿದ ಭಾರತೀಯರು ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋದ ದರು. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ವೇಳೆಗೆ ಖರೋಷ್ಠಿಯು ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಲುಪ್ತವಾಯಿತು ಎನ್ನಬಹುದು. ಖೋಟಾನಿನಲ್ಲಾದರೋ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಶತಮಾನ 
ಕಾಲ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. 
ಯಾ ಎ ಬ ಶಿಪಿಗಳ ಒಳಗೊಂಡು 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿಯಾದರೋ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ. ಬೃಹತ ರತದ ಅನೇಕ ಎಡೆಗಳ ಲಿಪಿಗಳನ್ನೂ ಒಳ | 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಹಲವಾರು ಆಧುನಿಕ ಲಿಪಿಗಳು ಅದರಿಂದಲೇ ಜನ್ಯವ ನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಈ ರೀತಿ, ದೇವನಾಗರಿ, ಬಂಗಾ 


ಆ 
ಯಾ, ಶಾರದಾ-ಗುರುಮುಖಿ, ಕೈಥಿ-ಗುಜ ಜರಾತಿ, ತೆಲುಗು-ಕನ್ನಡ, ತಮಿಳು-ಮಲಯಾಳ 


ಅಸ್ಪಾಮಿ-ಮೈ ಥಿಲಿ-ನೇವಾರಿ-ಒರಿ 
ಗು ಗೆ ಜೆ ಬಲಿನಿ 
೦ಥ-ಸಿಂಹಳೀ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟನ್‌, ಮಾನ್‌-ಬರ್ಮೂಿಸ್‌, ಕಾಂಬೋಡಿಯನ್‌-ಸಯಾವೂಸ್‌, ರ ೨ ಟಬ ಜತ 
ಕೆ ಕ್ಕ ಹ ಇ ಶಲ: ನ 2 ಪಾಂ: ] 
ಮತ್ತು ಇಂಡೋನೇಸಿಯಾದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಸಮೂಪ ಸಂಬಂಧದ ಲಿಪಿಗಳು - ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಲಿ 
1 ಗರ್ಜ್‌ ಹಾ 
ಕ ಆ ತ್‌ ಮು ಕ್‌್‌್ಹ್ಸ್‌ ಇದಕಾ ಗಿ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಗಜ ಈಗ ಸ ಡ್ಯ 
ಇಂ ಬ ಲ ಲ) ಸಸ ತೆ ಶಿ ಡ್‌ ತ ವಃ 
ದ ಮೂರು ಪೀಳಿಗೆಯ ಲಿಪಿಶಾಸ್ಥಜ ರ ಪರಿಶ್ರಮಕ್ಕೆ ನಾವು ಕ ತಜ್ಞ ರಾಗಿದ್ದೇವೆ. ಆದ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯು ಹೇಗೆ ಲಿಪಿರೂಪವನ್ನು 
ಕಳದ ಮೂರು ವೀಳ ಯಿ ಲಿಪಿ ಗಾಗ ಉಟಿಲ್ರ ಸ ಬ್ರ ಸ ಘ್‌ ಸ ದೇಶದವರ ಜೀತ ತ ಗಿತ್ತು. 
ತಾಳಿತು ಎನ್ನುವುದು ಇಂದಿಗೂ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಇಂಡಿಯಾ ಬ್‌ ಹ ಫ್‌ 


ಶಿ ದಲಿ ಬಳ! ಲಿದ ಆದ 
ದರೆ, ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಜನರ ಪೀಳಿಗೆಯವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಲದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಗೆ € 
ಹ ದ ಸಕ ಟಟ ಚಚ ಬಂದ ಹ 


' ದಲ್ಲಿಯೇ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು. 


೫೧ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಮ್‌ 


ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರೇ ವಿನಾ, ಪ್ರಾಚೀನ ಲಿಖಿ ತಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಅಧ್ಯ ಾ ಲ್ಯ ತ 
ವಿದ್ವಾಂಸನಾದ "ಜೇಮ್ಸ್‌ ಪ್ರಿನ್ಸೆ ಪ್‌ ಅವರ. ಶ್ದಾ __ಘ್ಯವಾದ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಇಂದು ನಾವು ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಸಾನ ಯ ತ ಟಾ 
ಓದಬಲ್ಲಿವು. ಪ್ರಿನ್ಸೆಪ್‌ ಅವರು, ೧೮೩೭ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹಿ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಓದಿದರು. ಇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ತಪ, ವ್ಯ 
ಇಂಡಿಯಾದ ಗ್ರೀಕ್‌ ದೊರೆಗಳ ದ್ವಿಭಾಷಾತ್ಮಃ ಕವಾದ ನಾಣ್ಯ ಗಳಿಂದ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಸ ಅ 

ಗಳನ್ನೂ ಬಿರುದುಗಳನ್ನೂ ಗ್ರೀಕ್‌ ಆಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಅಕ್ಷರಗಳುಳ್ಳೆ ಪ್ರಾಕೃ ತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಾರಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಿ! ಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ರ ಅಶೋಕನ ಶಾಸ ಸನಗಳನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಸಲ ಓದಿದಾಗ ಆತನು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ೯ವಾದ 
ಲಿಖ ವಿಜಯವನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿದನು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ "ಅದೇ ಪಾಠವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು, ತುಸು ಭಿನ್ನ ವಾದ ಉಪಭಾಷೆ ಷೆಗಳಲ್ಲಿದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಮತ್ತು. ಖರೋಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಮೌರ್ಯಶಾಸನಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಇದೇ ಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಖಂ 
ಯನ್ನೂ ಓದಲು ನಮಗೆ ಸಾಧ ವಾಯಿತು. 


ಬ್ರಾಹ್ಮೀಲಿಪಿಯ ಮೂಲ 


ಯುರೋಪಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಾಗ, ಅದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೧೨೦೦ರಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಫೊನೀಷಿಯನ್‌ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಿಂದ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಜನ್ಯವಾದುದೆಂದೂ, ಔತ್ತರೇಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಇಲ್ಲವೆ ದಕ್ಷಿಣ ಅರೇಬಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಂತೆ ದಾಕ್ಷಿಣಾತ್ಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಆರ್ಯ ಅಥವಾ ಪು ಪೂರ್ವ ಆರ್ಯದ ಯಾವ ಲಿಪಿಪದ್ಧ ತಿಯೂ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಮೆಸೆಪೊಟೇಮಿಯಾ 
ಮತ್ತು "ದಕ್ಷಿಣ ಅರೇಬಿಯಾದೇಶಗಳಿಗೆ ವ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೋದ ಭಾರತೀಯ ವರ್ತಕರು, ಆ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸೆ ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಜನರಿಂದ 
ಬರೆಯುವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಕೃತ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆಂದೂ 
ಅವರು ಸೂಚಿಸಿದ್ದರು. ಇದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೦೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಂಭವಿಸಿ, ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಕಡೆಯದಾಗಿ ಸಮಗ್ರವಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಲಿಪಿ ನಮಗೆ ಲಭಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ಎಣಿಕೆ. ಸಮಾನವಾದ ಅಥವಾ ಸದೃಶವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ 
ಅಕ್ಷರಗಳು ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಫೊನೀಷಿಯನ್‌ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ವಿದಿತವಾಗುವ ಕೆಲ ಮಟ್ಟಿನ ನ ಸಾಮ್ಯ ವುಈಪ್ಪ ಕ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಷ್ಟು ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡಿತು. 


ಆದರೆ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಬರವಣಿಗೆಯ ಸಂಶೋಧನೆ, ಇಂಡಿಯಾದೇಶವು ತನ್ನ ಲಿಪಿಗೆ ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬುಣಿ 
ಯಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪುನರಾಲೋಚಿಸುವಂತೆ ತಾಃ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ 1 ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 
ಅನೇಕ ಸಂಕೇತಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ವರ್ಣಮಾಲೆಯ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಚಕ್ವಾಗಾರಷು ದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, 
ವ್ಯಂಜನಾಕ್ಷರಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಟ ಸ್ವರವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿ ಬರೆಯುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಕ್ರಮ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಳೆಯದೂ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರ-ಪೂರ್ವವೂ ಆದ ಸಿಂಧ್‌ ಪಂಜಾಬಿನ ಈ ಬರವಣಿಗೆಯ ವಿಕಾಸ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಂತಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ನೋಡಬಹುದು - ಅವು ಟಾ ವಳ ಚಿತ್ರಲಿಪಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಚಿತ್ರ, ಉಚ್ಚಾರಣ 
ಸೂಚಕ "ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶಃ ವರ್ಣ ಮಾಲಾನುಸಾರಿಯಾದ ಹೆಚ್ಚು ನಚಸೂಷ ಷಸ ರೇಖಾರೂಪ. 

ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ವರ್ಣಮಾಲೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಂಧ್‌- ಪಂಜಾಬಿನ ಲಿಪಿಯ ಇತ್ತೀಚಿನ ಹಂತದ ಒಂದು ರೂಪಾಂತರವೇ ಆಗಿರ 


ಬಹುದು. ಈ ಸಿಂಧ್‌ - ಪಂಜಾ ನ ಲಿಖ.! ಆರ್ಕರು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ, ಎಂದರೆ, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೧೫೦೦ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ 


ಏಷ್ಕಾ ಮೈನರ್‌ ಮತ್ತು ಮೆಸೊಪೊಟೆಮಿಯಾ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮಹತ್ತ ಜವ ಈ 
ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನ ರಿಯುವ | ಅವಕಾಶವುಂಟಾದಾಗ್ಯೂ "ಆರ್ಯ ಠಗೆ ಬಹುಶಃ ತಮ ಒದೇ ಆದ ೮ ಲಿಪಿಪದ್ಬತಿ ತಿ ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ನೆಲಸಿದ ಮೇಲೆ, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಇತ್ತೀಚಿನ ರೀತಿಯೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬರೆಯಲು 
ಸಿಂಧ್‌-ಪಂಜಾಬಿನ ಲಿಪಿಯ ಇತಿ ಚಿನ “ಪರಿಪರ್ತಿತ ಸ ವನ್ನು ಸ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ « ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಜಪ. 


ಹ ೦ದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಈ ಅನ್ವಯವು ನಡೆದಿರಬಹುದು. ಈ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರವೇ, ಆವರೆಗೂ ಬಾಯಿಪಾಠದ ಲಿಯೇ ಉಳಿದಿದ 
ಸ್ವ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನೊ, ಕೃಷ್ಣ ದ್ವೆ ೪ಪಾಯನ ವ್ಯಾಸರಚಿತವೆಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹೇಳುವ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಜಾ ು ಸಾಧ್ಯ ವಾಯಿತು. ವ್ಯಾಸ ಮಹಾಥಾರತ ದ ಹ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ; ಕಾಲಗಣನೆ ಮಾಡಲು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 


ಕ್ಟ ಕಸಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಪಾರ್ಗಿಟರ್‌ ಮತ್ತು ಹೆಚ್‌. ಸಿ. ರಾಯ ಚೌಧರಿ ಅವರ ಮೇರೆಗೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಯುದ ವು ಕಿ. ಪೂ. 
ತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ವೇಳೆಗೆ ನಡೆಯಿತು. ಆದ್ವರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೯೦೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಪ್ರ ಪೂರ್ವ-ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯು ಸ್ಟಾ ಚಿತವಾಯಿತುಡ. 
ಇದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೩೦೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಪೂರ್ಣರೂಪ ವನ್ನು ಪಡೆಯಿತೆಂದೂ ನಾವು ಊಹಿಸಿದರೆ ತಪ್ಪಾ ಗದು. ಮೌಯ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಲಿಪಿಯು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ; ದ್ವಿತ್ತ ಮತು 


ಕ _ದಿ; ದ್ವಿತ್ವ ಮ ತ್ತುಸಂಂ ಯುಕ್ತ ವ 


್‌ೆ 
“ಎ 


ತ ರ 
ಯು ಬ್ರಾ ಹ್ಮ 
ಇನ್ನೂ ಅನಿಶಿ ತವಾಗಿತ್ತೆಂದು ೧. ಬರವಣಿಗೆಯ. ಪದ್ದತಿ ಇನ್ನೂ ಸಮಗ್ರ 


೧೨ರ ಈ 
ಗಿಜನಗಳನ್ನು ಹ ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಪ ಕವಾಗಿ ನೆರೂಪಿಸಬೇಕೆಂಬುದು 


೫೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬಸ 


ಇನ್ನೂ ಅರಿವಾಗಿರಲಿ ಲ್ಲ. ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವೂ ಖಚಿತವೂ ಆದ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನುಳ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ 
ವರ್ಣಮಾಲೆಯು ಕ್ರಿ. ಶದ ಪ್ರಾ ಭದ ಶತಮಾನಗಳ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂತೆ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 


`ಓ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
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ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲದ ಬಜ ಹ್ಮಿಯ ಇತಿಹಾಸವು ವಿಶೇಷ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 


ಅದರ ಬೆರವಣಿಗೆಯ ಸ್ಥೂಲವಾದ ರೇಖೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು ೨೦೦ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ 
ಯನ್ನು ಬಳಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಲಿ೩ ಜಾ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಐಕ್ಕವಿದ್ದಿತು. ವಾಯವ್ಯದಲ್ಲಿ, ಸಮಗ್ರವಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಖರೋಷ್ಠಿಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿತ್ತು. "ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ವೃ ಗಜಾ ಟ್ರ ಕಾರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೆ ಕವಾದ ಚಿಹ್ನೆ ಯಿಂದ ಸಾಸ್‌ ಕ್ರಮಕ್ರ ಮವಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹಿ ಮಯನ ನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ್ರ. ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಶ ಶತವ ಮಾನಗಳ ಕುಶಾನ ಲಿಪಿಗಳಿಗೆ ವ ಮಾರ್ಪಡಿಸಲಾಯಿತು; ಗುಪ್ತ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧಾನಗಳುಂಟಾದುವು. ಶಾಸ ನಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತಲು ಬಳಸುವ ಸ ಸ್ಮಾಯೂ ವಿಧಾನ; ಇನ್ನೊಂದು 
ತಾಳೆಗರಿ, ಗಿಡದ ತೊಗಟೆ ಅಥವಾ ಚರ್ಮಗಳ ಮೇಲೆ ಬೂ ಬಳಸುವ ಶೀಘ್ರ ವಿಧಾನ. ಉತ್ತ! ರ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳು ಸಾವಧಾನವಾಗಿ ತಲೆದೋರಿದುವು. ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದ [ವಸ್ಕೆಯ ಅಗತ್ಯವುಂತಾದಾಗಲೆಲ್ಲ, ಬ್ರಾಹಿ ಲಿಪಿಯ ಪ್ರಾ 'ದೇಶಿಕ 

ಬಗೆಗಳು ತಾವೇ ತಾವಾಗಿ ಪ್ರಬಲಿಸಿ, ಅದೇ ವರ್ಣಮಾಲೆಯ ತ ರೂಪಗಳು ಉದಯವಾದುವು. ಕ್ರಿ. ಶ. ಪ್ರಾರಂಭದ 


ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಶೀಘ್ರ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಂಥಿಕಬ್ರಾಹ್ಮಿಯನ್ನು ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಲಾಯಿತು ಮತ್ತು ಹಳೆಯ 
ಖೋಟಾನೀಸ್‌, ಟೊಖಾರಿಯನ್ನಿನಂತಹ ಹೊಸ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಬಳಲಾಯಿತು. ಅದು ಇಂಡೋ-ಚೀನಾ ಮತ್ತು 
913 ಸಾಗರ ವ್ಕಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಅದನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಬಳಸಲಾಯಿತು. ಅನಂತರ ಅದರ 
$ ಅತಾ ಳೀಯ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಜಾವನೀಸ್‌, ಮಲಯ್‌ ಉಲ? , ಅಛಿನೀಸ್‌ ಬಟ್ಟಕ್‌ ಮತ್ತು ಇಂಡೋನೇಸಿಯಾದಲ್ಲಿನ 
ಕೆಲವು ಳಳ ಭಾಷೆಗಳು; ಇಂಡೋ-ಚೀನಾದಲ್ಲಿನ ಛಾಮ್‌ಖೇಮರ್‌ ಮತ್ತು ಸಿಯಾಮಾಸ್‌॥ ; ಮಾನ್‌, ಪ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಬರ್ಮಾ 
ದಲ್ಲಿನ ಬರ್ಮಿ ಭಾಷೆಗಳು- ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹರ್ಷವರ್ಧನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 'ತನಷೃವಕ್ಷ ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕಾದರೂ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿದ್ದಿತು. ಆಗ 
ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಲಿಪಿ (ಸಿದ್ದ ಮಾತೃಕ) ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ 4 ವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯ ತುತ್ತ ತುದಿಯ ಹಂತದ ಪ್ರತೀಕ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಇದೇ ಲಿಪಿಯನ್ನೇ ಇಂದಿಗೂ ಚೀನೀಯರು, ಕೊರಿಯನ್ನರು ಮತ್ತು ಜಪಾನೀಯರು ಸಂಸ್ಕ ್ಯತವನ್ನು ಬರೆಯಲೂ 
ಆಗಿಂದಾಗ್ಯೆ ಹಾ ಹೆಸರುಗಳು ಮತ್ತು ಬೀಜಮಂತ್ರಗಳಿಗೂ 'ಬಳುತ್ತಿದ್ದರೆ. ಹರ್ಷನು ಕಾಲವಾದ ಮೇಲೆ, ಈ ಲಿಪಿ 
ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾ ಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೂರು ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಿತು; (೧) ಶಾರದಾ 
ಅಥವಾ ವಾಯ ವ್ಯ (೨) ಶ್ರೀಹರ್ಷ ಅಥವಾ ನೈಖಯತ್ಯ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಆ (೩) ಕುಟಿ ೬೮ ಅಥವಾ ಪೂರ್ವ-ಶಾರದಾ 


ರೂಪವನ್ನು 3 ಸರದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಯಿತು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಧ್ಯ ಕಾಲದ ಕಾಶ್ಚೀರದ ಸಂಸ್ಕೃ ತಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು ಈ ಲಿಪಿ ಭಷ ವೆ. 


ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಜನರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಸ್ಲಾಮಿಗೆ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದಾಗ ಈ ಶಾರದಾಲಿಪಿ 

ಯನ್ನು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಕೈಬಿಟ್ಟರು ಮತ್ತು ಮುದ್ರ ವೇ ಕಾದ ದ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪವಾದ ಶಾರದಾವು ಸಹ ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಆ ರೂ ಸಹ ಈಗ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ “ರೇವನಾಗರಿಂ ಯನ್ನೇ ೭ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ರೆ. ಶಾರದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಸ್ಟ ಳೀಯ ಲಿಪಿಗಳು ಪಶ್ರಿ ಮ ಹಿಮಾಲಯ ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳಾದ ಲಂಡ (ಪಂಜಾಬು ಮತ್ತು 


ತ ಹಾ ಕೆ ಲಿ 6) ಡ್‌ ೧ 

ಸಿಂಧಿನ ಬನಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ), ತಕ್ಕಿ ಅಥವಾ ತರ್ಕ್ಕಿ. ಛಮೈಲಿ ಇವೇ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಸಿಕ್ಕರು ಯು 
ಎ ವಾ ಈ ಗ. 

ಬರೆಯುವ ಗುರುಮುಖಿಲಿಪಿ ಶಾರದವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಆದರೆ, ಅದು ದೇವನಾಗರಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 


ತ 


ಯನ್ನು 
ಮಾರ್ಪಾಡಾಗಿದೆ. ತಳ 034. ಸಿ 

ಜೂ ಮಾದರಿಯು ಗುಜರಾತ್‌, ರಾಜಾಸ್ತಾನ್‌ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡೆಯಿತು. 
ದ ೇೀವನಾಗರಿ ನಮಗೆ ಲಭ್ರ ವಾಗಿದೆ. ಕಳೆದ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಸ್ಕೃ ತಕ್ಕೆ ಸ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭಾರತೀಯ ಲಿಪಿ 
ಹಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಇಂಡಿಯಾದ ಆ ನಿಕ ಲಿಪಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ತುಂಬ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ,ವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಕೈಥಿ ಎಂಬ 


ಬಂ ಕ್‌ | 

ಹಾ ು ಯಾದ ದೇವನಾಗರಿಯ 
ದೇವನಾಗರಿಯ ಸಂಕ್ಷಿಪ ರೂಪ ಬೀಹಾರ್‌ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಅದೇ ಳೂ ಭಟ 
ಸರಳರೂಪವೇ ಗುಜರಾತಿ ಲಿಪಿಯೆಂಬುದಾಗಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಮರಾಟಿಯನ್ನು ಮೊದಲು, ಮೂಲತಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯ ದಕ್ಷಿಣಾ 
18, ಇದು ಇಟ್‌! ನ ನ 
ಪಥದ ರೂಪಾಂತರವಾದ ಮೋಡಿಲಿಪಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಕಳೆದ ೧೫೦ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತ ಕವಾಗಿ 
ಅದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇವನಾಗರಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಮರಾಟಿ ಮಾತನಾಡುವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದೇವನಾಗರಿಯನ್ನು ಬಾಲಬೋಥಿ 

ಹ 1 ೮ ದ್ವ 


ದರ 
ಯಲ 
ಕರೆಯಲಾಗ ಶ್ರ್ವದೆ, 
ಎಂದು ಬಟು ಪಪ್‌ ಗುತ 1 | 
್‌್‌ ಜಂ ಷೈ ಗಿ |] 
ಪಾರ್ವ ಉತ್ತರ ಪದೇಶ, ಬೀಹಾರ್‌, ನೇಪಾಳ, ಅಸ್ಸಾಂ, ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು 
ಸ್ರದೀಶ, 


೨ ೧ ಇಓ 2% ಕಾ ಶ್ರ 
ಇತ್ರ ಚಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಯ ಕುಟಿಲ ರೂಪವು ಯ್ರ ಅರರ ಉತ್ತ 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 


ಒರಿಸ್ಸಾಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಕುಟಿಲದ ಮೈಥಿಲಿರೂಪ ಮತ್ತು ನೇವಾರಿ ರೂಪಗಳು ಇನ್ನೂ ಅಲ್ಪಸ್ವ ಚಾಪ 
ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ, ಬೀಹಾರ್‌ ಮತ್ತು ನೇಪಾಳಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ದೇವನಾಗರಿ ಲಿಪಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಬಂದಿದ. ಬಂಗಾಳ, 
ಅಸ್ಸಾಮೂಸ್‌ ಮತ್ತು ಮೈಥಿಲಿಗಳು ನೈಜವಾಗಿ ಒಂದೇ ಲಿಪಿ; ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಒರಿಯಾ. ಜಾತೇ 

ದಕ್ಷಿಣಾಪಥ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಪ್ರಧಾನ ವರ್ಗಗಳು ಕತ ಬತ್ತಿನ ಒಂದು ತೆಲುಗು 
ಕನ್ನಡ ವರ್ಗ. ತೆಲುಗು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯ ಒಂದೇ ರೂಪದ ಎರಡು ಎಧಾನಜಾ 
ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗ ತಮಿಳು - ಮಳಯಾಳ - ಗ್ರಂಥದ್ದು. ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೫೦೦ರ ವೇಳೆಗೆ ತಮಿಳು ಭಾಷೆ ತನ್ನ ಧ್ವನಿ ಸಂಯೋಜನ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಳವಾಯಿತು ಮತ್ತು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮಿಳಿನ ವ್ಯಾಕರಣ ಮತ್ತು ಭಾಷಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು 
ಇಂದಿನ ತಮಿಳು ವರ್ಣಮಾಲೆಯನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಿದರು. ಹೀಗಾಗಿ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು, ಮೂರು 
ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಕ್ಷರಗಳೂ, ಸಹಜವಾದ ಊಷ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ತಮಿಳಿನ ಬರೆವಣಿಗೆಯಿದೆ. 
ಆದರೆ, ತಮಿಳರು ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಬರೆಯಲು ಪೂರ್ಣವಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ವರ್ಣಮಾಲೆಯನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸಿದರು; ಇದೇ ಗ್ರಂಥ 
ಲಿಪಿಯೆನ್ನುವುದು. ಮಲಯಾಳವು ಇದೇ ತಮಿಳು-ಗ್ರಂಥದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಈಗಿನ ಸಿಂಹಳ ವರ್ಣಮಾಲೆಯು, ತಮಿಳರು 
ಆ ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ ಗ್ರಂಥಲಿಪಿಯಿಂದ ಜನ್ಯವಾದುದು. 

ನಮ್ಮ ಪರಿಶೀಲನೆಯ ಸಮಗ್ರತೆಗಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ವರ್ಣಮಾಲೆಯ ಇನ್ನೂ ಎರಡು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಒಂದನೆಯದು, ಕ್ರೈಸ್ತ ಪಾದ್ರಿಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ಮುದ್ರಣಕ್ಕಿಳಿಸಿರುವ ಲೆಪ್ಟಾ ಅಥವಾ ರಾಂಗ್‌. ಅದನ್ನು ಡಾರ್ಜಿಲಿಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಸಿಕ್ಕಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಲೆಪ್ಡಾ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬರೆಯಲು ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅದು ಟಿಬೆಟನ್ನಿನ ರೂಪಾಂತರವೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಟಿಬೆಟನ್‌ ರೂಪವೂ ಸಹ ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವರ್ಣಮಾಲೆಯಿಂದ ಕ್ರಿ. ಶ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾದಿಂದಲೇ 
ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಇನ್ನೊಂದು, ಹಳೆಯದಾದ ಮಣಿಪುರಿ ವರ್ಣಮಾಲೆ. ಹಳೆಯ ಮಣಿಪುರಿ ಲಿಪಿಯ ಅಕ್ಷರಗಳು ತೊಡಕಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಇದು ಈಗ ಬಳಕೆ ತಪ್ಪಿ ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಬಂಗಾಳಿಲಿಪಿ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿದೆ. ಅದರ ಖಚಿತವಾದ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಪಷ್ಟವಿಲ್ಲ. 
ಷನ್ನರು ಮತ್ತು ಸಿಯಾವೂಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸೀನೋ-ಟಿಬೆಟನ್‌ ಪಂಗಡದ ಅಹಮ್ಮರು. ೧೨೨೮ರಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಮಿಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಬರ್ಮಾದಿಂದ ತಮ್ಮ ವರ್ಣಮಾಲೆಯನ್ನೇ (ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಬ್ರಾಹ್ಮೀಯ ಒಂದು ರೂಪಾಂತರ) ತಂದರು. ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳ 
ಕಾಲ ಅವರು ತಮ್ಮ ವರ್ಣಮಾಲೆಯನ್ನೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ, ಅಹಮ್ಮರು ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಯಾಡುವ ಅಸ್ಕಾಮೂಯ 
ರೊಂದಿಗೇ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಗ ಅವರ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣಮಾಲೆಗಳೆರಡೂ ಮೃತವಾಗಿವೆ. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಿಯಿಂದ ಜನ್ಯವಾದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಲಿಪಿಗಳಲ್ಲದೆ, ಪರ್ಸೊ-ಅರಾಬಿಕ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಉರ್ದು 
ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಮತ್ತು ಸಿಂಧಿಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು ಬಳಸಲಾಗುವುದು. ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯಲು 
ರೋಮನ್‌ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗುವುದು. ಎ 


ಅನುಬಂಧ 
1951ರ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಜನಗಣತಿಯ ಅಂಕಿಗಳು 


ತ 1931ರಲ್ಲಿ ಅವಿಭಾಜ್ಯವಾದ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 338 ದಶಲಕ್ಷಗಳಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು 1951ರಲ್ಲಿ ಅದು 
ಸುಮಾರು 438 ದಶಲಕ್ಷಗಳಾಗಿತ್ತು. (ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ್ದು 362 ಮತ್ತು ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ್ದು 76). 1951ರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ` ತ 


ಕ ಉೃ್ಯಾಸಎಗೊಕಳ್ಸ್‌ 9; 
1. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ರಾಜ್ಯಾಂಗದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮುಖವಾದ 


ಟೂ ಲ್ಲ ದ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡು 
(೩) ಇಂಡೋ-ಆರ್ಕನ್‌: ಹಿಂದಿ, ಉರ್ದು, ಹಿಂದ ನ 

[ನ್‌ ಹಿಂದಿ, ೮ ». ಹಿಂದೂಸ್ತಾನಿ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬಿ, 149.944,3118; ಮರಾಟ 

27,049,522; ಬಂಗಾಳಿ 25,121,674; ಗುಜರಾತಿ 16,310,771; ಒರಿಯಾ 13,153,909: ಅ ಹ 

4.988,226; ಸಂಸ್ಕೃತ 555, ಬ ಬ ಊ್ರ 

(0) ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳು: ತೆಲುಗು 32,999,916: ತಮಿಳು 26,546,764; ಕನ್ನಡ 14,471,764: ಮಲಯಾಳಂ 


13,380,109. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


2. ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಅಥಃ ಕ 2 
೦ದು ಲಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವವರಿರುವ ಭಾಷೆಗಳು ಅಥವಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳು 


(ಐ ಇಂಡೋ ಆ [ನ್‌: . ಮಾರ್ವಾರಿ 4,514,737; ಮೇವಾರಿ 2,014,874; ಧುಂಧರಿ ಅಥವಾ ಜೆಪಿ 
1,588,069; ಬಗ್ರಿ 926,029; ಛತ್ತಿಸ್‌ಗರಿ 902,908: ಮಾಳ್ವಿ 866,895: ಹರೌತಿ 815,859; ಸಿಂಧಿ 745 "4 
ರಾಜಾಸ್ಥಾನಿ 645,001; ಕೊಂಕಣಿ 639, 020; ಕುಮೌನಿ 571, 401; ಗರ್ವಾಲಿ 484 261 ಆಚ ರಿ 463.161: 
ನೇಪಾಲಿ 421,688; ಹಲ್ಬಿ 264,912; ನಿಮರಿ 180,696; ಬ್ರಜ್‌ ಭಾಖಾ 177.847: ಚಾರಾಏ್ನ "124 486; ಮೆವತಿ 
111,083; ಖತ್ರಿಯ 110,592; ನಿಮದಿ 110,577. | ಅರ್ಚನ ಚ 

() ದ್ರಾವಿಡ: ತುಳು 787,624. 

(ಲಿ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌: ಭೂಮಿಜ್‌ 101,508. 

(6) ಮಾಂಗೊಲಾಯ್ಡ್‌ : ತ್ರಿಪುರ 129,379. 


ಹಾ 


3... ಒಂದು ಲಕ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಃ ವ ರಿ 
ಒ ಕ್ಷ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವವರಿರುವ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಭಾಷೆಗಳು ಅಥವಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳು 


(೩) ಇಂಡೋ-ಆರ್ಕನ್‌: ಭೀಲಿ 1,160,299; ಲಂಬಡಿ 628,166; ವಗಿ 516991 
ಸ ; * ನ ೪ ತ ವ | ಸ ು ಬಂಜರಿ ಅಥವ ಭಃ 

3೨2317] ಭಿಲೈ 264,289. ಈ ಥವಾ ಲಂಭಣಿ 

(%) ದ್ರಾವಿಡ: ಗೊಂಡಿ 1,232,886; ಒರಾನ್‌ 644,042; ಕೊಂಡ್‌ 280,561; ಕುಇ 206,509; ಪರಜ 
(ಪರ್ಜಿ) 146,938, ಮರಿಯ 140,583; ಕೊಯ 137,358. 

(೧ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌: ಸಂತಾಲಿ 2,811,578; ಹೊ 599,876; ಮುಂಡಾರಿ, ಮುಂಡ ಇತ್ಯಾದಿ 585,211; ಸವರ 
256,259; ಖಾಸಿ 230,982; ಕೊರ್ಕು 170,607. 

(6) ಮಾಂಗೊಲಾಯ್ಡ್‌ : ಮೈಥೈ (ಮಣಿಪುರಿ) 485.787; ಗಾರೊ 239,816; ಬೊರೊ ಬೊಡೊ 166.447; 
ಲುಷೈ 163,600; ಮಿಕಿರ್‌ 130,746. 


4. ಒಂದು ಲಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಡಮೆ ಮಾತನಾಡುವ ಇತರ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಅಥವಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳು 


ಠ್‌ 


ಭಾಷೆಗಳು ಅಥವಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ 720 
ಮಾತನಾಡುವವರ ಸಂಖ್ಯೆ 2,860,974 
5. ಭಾರತೀಯವಲ್ಲದ ಇತರ ಪ್ರಮುಖ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವವರು 


ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 171,742; ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 11,814; ಚೈನೀಸ್‌ (ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕ್ಯಾಂಟೊನೀಸ್‌) 9,214; ಅರಾಬಿಕ್‌ 
7,914; ಪೋರ್ಚುಗೀಸ್‌ 6,652; ಬರ್ಮಿಸ್‌ 3,955; ಟಿಬೆಟನ್‌ 2494; ಫ್ರೆಂಚ್‌ 1,929; ಜರ್ಮನ್‌ 1,665; ಹೀಬ್ರೂ 
1.209; ಮಲಯನ್‌ 703; ಇಟಾಲಿಯನ್‌ 685; ಸಿಂಹಳೀಸ್‌ 561. 


ಷರಾ: ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರ, ನೇಪಾಳ ಮತ್ತು ಪಾಕಿಸ್ತಾನದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ. 1955ರಲ್ಲಿ, 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನೇಪಾಳಿ ಮತ್ತು ನೇವಾರಿಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುವ ನೇಪಾಳಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 8,600,000. . 1951ರಲ್ಲಿ ಜಮ್ಮು 
ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಅಂದಾಜು 4,410,000. ಇವರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 1.5 ದಶಲಕ್ಷ ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಮಾತನಾಡು 
ವವರು; ಜಮ್ಮುವಿನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 1 ದಶಲಕ್ಷ ಡೊಗ್ರಿ ಮಾತನಾಡುವವರು. ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ, ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಪರಿವಾರದ ಷೀನ 
ಮತ್ತು ಕಾಫಿರ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ, ಲಡಖಿ, ಬಲ್ಬಿ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟನ್‌ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಮಾತನಾಡುವವರು. 1951ರಲ್ಲಿ ಪಾಕೀಸ್ತಾನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿದ್ದವರ ಜನಸಂಖ್ಯೆ (ಪೂರ್ಣ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದ್ದಿತು: 
ಬಲೂಚಿಸ್ತಾನ್‌ (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬಲೋಚಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹೂಇ) 1,174,000; ಪೂರ್ವಬಂಗಾಳ (ಬಂಗಾಳಿ) 42,000,000; 
ಕರಾಚಿ (ಉರ್ದು ಸರ್ಕಾರಿ ಭಾಷೆಯಾಗಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಂಜಾಬಿ ಮತ್ತು ಸಿಂಧಿ) 1,126,000; ವಾಯವ್ಯ ಸರಹದ್ದಿನ ಪ್ರಾಂತ 
ಮತ್ತು ಗಡಿಪ್ರದೇಶಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾನಗಳು ಪಷ್ಟೊ ಮತ್ತು ಲಂಡ ಅಥವಾ ಹಿಂಡ್ಕಿಯ ನಾನಾ ಉಪಭಾಷೆಗಳು) 5.900.000 
ಪಂಜಾಬ್‌ (ಉರ್ದು ಸರ್ಕಾರಿ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಪಂಜಾಬಿ) 18,828,000; ಭಾವಲ್ಬುರ್‌ (ಪಂಜಾಬಿ) 1,823,000; ಸಿಂದ್‌ 


ಮತ್ತು ಖೈರ್‌ಪುರ್‌ (ಸಿಂಧಿ) 4,928,000. 


ನೆ 
ಜ್ರ 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ : ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಸರ್ಕಾರದ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಜಿ. ಎ. ಗ್ರಿಯರ್ಸನ್‌ ಅವರು ನಡೆಸಿದ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ (1903 -27). 
2 1951ರ ಜನಗಣತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 845 ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದುವೆಂದು 
ತಿಳಿಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 63 ಭಾರತೀಯವಲ್ಲ. 


3 ವರ್ಗೀಕರಣದ ಸೌಲಭ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷಾಸಮುದಾಯ ರುಗಳ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 
ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭರಿಸಿರುವ ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುವವರ ಅಂಕಿಗಳನ್ನು ಅ ಅವಿಭಕ್ತ ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ 1951ರ 
ಜನಗಣತಿಯಿಂದಲೋ" ಇಲ್ಲವೆ 1921ರ ಜನಗಣತಿಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಭಾಷಾಪ ರಿವೀಕ್ಷಣೆಯ ಅಂದಾಜಿನಿಂದಲೋ 


ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 1951ನೆಯ ಜನಗಣತಿಯ ಮೇರೆಗೆ,. ನಾನಾ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ದೊರೆಯುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಅಂಕಿಗಳನ್ನು 
ಈ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ 


4 ಒಂದು ಭಾಷೆ ಅಥವಾ ಉಪಭಾಷೆಯ ಮುಂದೆ ಇರುವ ಹಯ ಅದನ್ನು ಮಾತನಾಡುವವರ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಸುಮಾರಾಗಿ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಕ್ಷತ್ರ ಚಿಹ್ನೆಯು ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಯ ಅಂದಾಜನ್ನು ನಿ ನಿರ್ದೇಶಿ ಸುತ್ತದೆ. 1931ರಲ್ಲಿ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದವರ 257 ಮಿಲಿಯನ್‌ ಸಂಖ್ಯೆಗೂ ಇಲ್ಲಿನ ಒಟ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಗೂ ಇರುವ ಅಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ. 
ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ವೇ ಗಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಉರ ನ್‌ ಮತ್ತು ಡಾರ್ಡಿಕ್‌ ಭಾಷೆಳನ ನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ ಪಟ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದೆ ಬಿಟ್ಟಿರುವುದು. ಜನಗಣತಿಯ ಅಂಕಿಗಳಿಗೂ ಭಾಷಾಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಯ ಅಂದಾಜುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವೃತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ, 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆಯ ಅಂದಾಜನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿರುವುದೇ ಕಾರಣ 


ಡಿ 


& 


5 ತಮಿಳಿನ “ಆಯಿರಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ ಸಹಸ್ರಂ' (ಒಂದು ಸಾವಿರ) (ಸಹಸ್ರಂ - ಸಹಸಿರಂ - ಸಾಸಿರಂ - ಆಯಿರಂ) 
ದೆ 


೧೧ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಜ್ಯ ಜ್ಯೂ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ; ಇಂತೆಯೇ "ನೆಯ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ (ತುಪ್ಪ); ಅಥವಾ "*ಕಿರುಟ್ಟಿನಂ' 


ಕ್ಕಿ 


ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಕಷ್ಣ 


ಸಜ್ಜು 
6 ಈ ಲಿಪಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ವೇಚ್ಛಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಯಿತು; ಆದಾಗ್ಯೂ ಅದು 
ವ್ರ 


ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಕುರಿತ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಯಾದ “ಲಲಿತವಿಸ್ತರ'ದಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿರುವ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯ€ದ ವರ್ಣಮಾಲೆಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಹಳೆಯದಾದ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


7 "ಖರೋಷ್ಠ್ಕೀ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ “ಖರ' (ಕತ್ತೆ) ಮತ್ತು "ಓ ಷ್ಕ' (ತುಟಿ)ಗಳಿಂದ ಜನ್ಯವಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅಕ್ಷರಗಳು ಕತ್ತೇ ಯ ತುಟಿಗಳನ್ನು ಹೋಲುವುದೆಂಬ ದಾಗಿ ಕಲ್ಪನೆ. ಇದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 

ಷ್ಟಿ. 

ಆದರೆ, ಸಿಲ್ವನ್‌ಲೆವಿ ಅವರು, ಈ ಶಬ್ದವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ “ಖರ' ಮತ್ತು “ಉಷ್ಟ್ರ '(ಒಂಟೆ)ಗಳಿಂದ ಬಂದುದೆಂದೂ, ಆ ಮೂಲಕ 

ಬತ ಖರೋಷ್ಠ' ಮತ್ತು “ಕರೋತ್ಕ್ಥ'ಗಳಾದುವೆಂದೂ, ಎಂದರೆ (ಪ ಜ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯವ್ಯ ಸರಹದ್ದಿನ ಪ್ರಾಂತ 


ಶೂ 

ಳಲ್ಲಿ ಭಾರವನ್ನು ಹೊರಲು ಕತ್ತೆ ಮತ್ತು ಒಂಟೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದರಿಂದ) “ಕತ್ತೆ ಮತ್ತು ಒಂಟೆಯ ಪ ದೇಶದ ಪಜ 
ಟ್ಟ ವಾಗುವುದೆಂದೂ ಸೂಚಿಸಿದರು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, “ಖರೋಷ್ಠೀ' ಶಬ್ದದ “ಬರೆವಣಿಗೆ ಎಂಬ. ಅರ್ಥವುಳ್ಳೆ "ಖರೋ 
ಪೇಥ್‌' ಎಂಬ ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜನ್ಯವಾದುದೆಂದೂ ಮತ್ತು ಈ ಲಿವಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಇತ ಎಟನ 
ಅಕೆಮೊನಿಯನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ ಸೆಮೆಟುಕ್‌ (ಸಿರಿಯನ್‌) ಲಿಪಿ ಪದ್ದತಿಯ ಭಾರತೀಯ 
ರೂಪಾಂತರವೆಂದೂ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ತ ತಾತ 


3 


ಓ/ 


8 ಈ ಸಂಖ್ಯೆಂ ಮೈಥಿಲಿ, ಮಾಫೆ, ಭೆ ವ 
| ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮೈದಿಲಿ, ಮಾಫಘೃ, ಭೋಜ್‌ಪುರಿ ಮತ್ತು ಕೋಸಲಿಯ ನಾನಾ ರೂಪಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದವರೂ 
ಸೇರಿರುತ್ತಾರೆ; ಗರ್ವಾಲಿ, ಕುಮೌನಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಹಿಮಾಲಯ ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ರಾಜಾಸ್ನಾನಿ ಮಾತನಾಡ ವವರನೆ 
ಹಿಂದೀ ಮಾತನಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. | ಚತರ 


ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ- ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ 


ಭಾರತದ ಪ್ರಜಾಕೋಟಿ ತನ್ನ ಅನೇಕಾನೇಕ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಅತಿ ನಿಕಟವಾದ 
ಜಾತಿಸಂಕರಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಫಲ. ಈ ಭಿನ್ನ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ಜನಾಂಗವೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳೂ 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಒಂದು ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಭಾಷೆ ಹೂ ಅದಕ್ಕೆ; ಸಂಬಂಧಪ ಟ್ಟ ಸಂಸ್ಕ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಜನರೂ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದವರು. ಭಾರತದ ಹೊರಗೆ ಅವರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರಗಳು ಸಹಜ 
ವಾಗಿಯೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದುವು. ಅವರವರ ಜನಾಂಗಿಕ, ಭೌಗೊ ೇಳಿಕ ಹಾಗೂ “ಅರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲಿಬುಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನತೆಯಿದ್ದುದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಆದರೆ ಈ ಉಪಖಂಡದೊಳಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಏಕಪ್ರಕಾರದ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ನೆಲಸಿತ್ತು. ರಕ್ತ ಸಮ್ಮಿಶ ಇದ 
ಮೂಲಕ ಸರಿಸುಮಾರಾಗಿ ತವ ಆರ್ಥಿಕ” ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಜೀವನ ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಅ 
ಮೊದಲು ವಿವಿಧ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದ ಜನರು ಶ್ರಮಣ ಸೂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪು 
ಗೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾ ಇರ್ಯವಾಯಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯೂ ವೈ ವೈದಿಕ ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಆದರ್ಶ 
ಅಂಗೀಕೃತವಾಗತೊಡಗಿತು. ನಮ್ಮ ಮನೆ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾದ ಭಾರತೀಯತೆ 
ಏನೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದೂ ಕಷ್ಟಕರವಾದರೂ ಅದೇನೆಂಬುದರ ಅರಿವು ಇಂದು ನಮಗಿದೆ. ಸರ್‌ 
ಹರ್ಬರ್ಟ್‌ ರಿಸ್ಲೆ ಎಂಬಾತ ಭಾರತೀಯ ಮಾನವವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಕಾಡ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಆತ ಹಿಮಾಲಯದಿಂದ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿಯ 
ವರೆಗೆ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಂತರಿಕ ಏಕರೂಪ ತೆಯುಳ್ಳ, ಜಿ ವನವಿರುವುದನ್ನೂ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾರತೀಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ವಿರುವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. 11. 


ಆರ್ಯರ ರೀತಿಯ ಮೈಕಟ್ಟಿನ ಚೆಲುವ ಕಾಶ್ಮೀರೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ; ಮಂಗೋಲರ ಸ್ಪಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಗೂರ್ಹ; 
| ಚಪ್ಪಟೆ ಮೂಗಿನ "ನಿಷಾದ' ಅಥವಾ ಆಸ್ಥಿ ಕ್‌ ಲ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಪೂರ್ವ ಭಾರತದ ಆದಿವಾಸಿ- 
ಇಂಥ ಅತಿಶಯ ಸ್ವ [ರೂಪದ ಜನವರ್ಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣ "ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಜನಸಮುದಾಯದ ಸಾಧಾರಣ 
ಮಾದರಿಗಳೆನ್ನಬಹುದಾದ ಜನರಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಭಾರತೀಯತ್ವದ ರೂಪಮುದ್ದೆ ದ್ರೆ ಕಂಡುಬ ರುತ್ತದೆ. ಇದು ಇರಾನಿನ ಅಥವಾ 
ಇ ೇತಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪಂಜಾಬಿನ ಇತ್ತೀಚಿನ ತಲೆಮಾರುಗಳ 
ರು ಉಡುಪು ಧರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಸ್ನ ತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ; ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ವಾದ ಅಖಿಲ "ಭಾರತೀ ಯ ವೇಷ-ಭೂಷ ಪದ್ಧ ತಿ ರೂಢಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಉಡುಪು ಹೊಲಿಗೆಯಿಲ್ಲದ ಮೂರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಸೋಟದ ಸುತ್ತ, ಸುತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳುವ “ಧೋತಿ' ಅಥವಾ ಸೀರೆಯ ಹಾಗೆ (ಅಧೊ ೇವಾಸ, 
ಧೋತ್ರ ಅಥವಾ ಸಾಟಿಕಾ) ಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ದೇಹದ ಮೇಲುಭಾಗದ ಉಡುಪಾಗಿ (ಮೇಲುದವಾಗಿ) 
ಉತ್ತರೀಯ, ಅವವೇಷ್ಟನೀ, ಅಥವಾ ಓಢನೀ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಪುರುಷರು ಪೇಟ ಅಥವಾ ರುಮಾಲಾಗಿ 

ತಲೆಗೆ ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ (ಉಷ್ಣೀಷ). ಪಾಶ್ವಾ ತ್ಯ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಈ ಉಡುಪುಗಳನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ತೀರ 


ಎ 


ನಿ 


ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಲಿ ಕೂಡ, ಪಂಜಾಬು, ಕಾಶ್ಮೀರ ನೇಪಾಳಗಳಲ್ಲಿ ವಿ ವಿಪರೀತ ಚಳಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅಥವಾ ವಾ ಉತ್ತಮ ಜಾತಿಯವನು 

ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಗಲಿ, ಮನೆಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಊಟ ಮಾಡುವಾಗ ತನ್ನ ದೈನಂದಿನ ಉಡುಪಾದ ಕೋಟು ಷರಾಯಿಗಳನ್ನು 

ತೆಗೆದು, ಪಂಚೆ ಮತ್ತು _ ಉತ್ತರೀಯಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿಯೇ ಊಟದ ಮನೆಯ $ ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹಿಂದೂಗಳು (ಭಾರತೀಯರು) ರೊಟ್ಟಿ ಅಥವಾ € ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಮಾಂಸ ದೊಡನೆ ತಿನ್ನುವ ಬದಲು ಎರಡು ಬಗೆಯ 


ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ತಿನ್ನು ವುದನ್ನು ವ ವಾಯವ್ಕ ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಬಂದ ಪಾರಸೀ ಭಾಷೆಯಾಡುವ ಇರಾನಿಗಳು ಮತ್ತು ತುರ್ಕಿ 
ರ್‌ ರೋಟಿ' (ಬೇಳೆಯ ತೊಗೆ ಮತ್ತು ರೊಟ್ಟಿ) "ಹಿಂದೂ 


ಗಳು ಗಮನಿಸಿದರು. ಹಿಂದೂಗಳು ತಮ್ಮ ಆ ಆಹಾರವನ್ನು “ದಾ 
ಆನ್‌ ಘಲ್ಪ-ರಾಬ- ಹೂ ಕ ಖೊರ್ದಂದ್‌, ವ ಮಿ-ಗೊಯಂದ್‌ ಬಾಜಾ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ದಾಲ್‌-ರೋಟೀ 


4 ರಾ 
(ಹುದುಗು ಹಾಕಿ ಉಬ್ಬಿಸಿದ ರೊಟ್ಟಿ ಹಾಗೂ ದ್ವಿದಳಧಾನ್ಯ ಗಳು) ಅಥವಾ "ದಾಲ್‌-ಭಾತ್‌' (ಅಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ದ್ವಿದಳ ಧಾನ್ಯ)ಗಳು 
ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಜೀವನದ ಅಧಾರಭೂತವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಸಂಕೇತ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ನಿಲ್ಲು ತ್ತವೆ. ಸಹಸ್ರಾರು 
ನುದು; ಅನ್ನ ಅಥವಾ ಚಪಾತಿ, ಬೇಳೆ ಅಥವಾ 


ಪ್ರಾಂತೀಯ ಪ್ರಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ ಭಾರತೀ ು ಆಹಾರದ ತಿರುಳು ಒಂದೇ ಬಗೆಯದು; 





ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ ೫೭ 
ದ್ವಿದಳಧಾನ್ಯ ಮತ್ತು ತರಕಾರಿ ಸಾರು, ಪಲ್ಯ ಅಥವಾ ಚಟ್ನಿ ಮತ್ತು ಮಜ್ಜಿ ಗೆ ಮುಂತಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು, ಜೊತೆಗೆ ಬೆಣ್ಣೆಯಿಂದ 
ಮಾಡಿದ ಸಿಹಿ ತಿಂಡಿ. ಮಾಂಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರಾದರೂ ಅದು ತರಕಾರಿ ಪಲ್ಯಗಳ ಬದಲಾಗಿ ಮಾತ್ರ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾರತದ 
ಹವಾಗುಣದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅರ್ಜೆಂಟೈನಾದ ಜನರ ಅಥವಾ ಮಂಗೋಲರ ಹಾಗೆ 
ಮಾಂಸ ಇಲ್ಲಿನವರ ಮುಖ್ಯ ಆಹಾರವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಆಹಾರ, ಉಡಿಗೆ ತೊಡಿಗೆ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕ ಜೀವನವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಭಾರತೀಯ 
ಮನೋಧರ್ಮದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಹಾಗೂ ಮತೀಯ ಸಂಕುಚಿತತೆಗೆ ಅತೀತವಾಗಿ ನಿಂತ ಕೆಲವು ವಿಚಾ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆನಿಸಿದ ಐಕ್ಕನಿಷ್ಕ ವೈವಿಧ್ಯವು ವಿರೋ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮರಸ್ಯ ಕೆಳಗೆ ವಿವರಿಸಿರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನಾದಧರಿಸಿದೆ: ವೈವಿಧ್ಯಾಂತರ್ಗತ 
ಐಕ್ಯವು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದರೂ ಸರ್ವಾತೀತವಾದ ಅಗೋಚರ ಸತ್ಮದ ವ್ಯಕ್ತರೂಪವೆನಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಜೀವರಾಶಿಯೂ ಒಂದೇ 
ಎಂಬ ಮನೋಭಾವ; ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಡದೆ ಖಂಡಖಂಡವಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ತುಂಬು ಹಂಬಲ; ಅವುಗಳನ್ನು ಭಾವುಕವಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಾಗ ಬೌದ್ಧಿಕ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು; ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿ ಸಾಗುವ ಜೀವನದ ದುಃಖ ದಾರಿದ್ರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಮೂಲಕಾರಣಗಳನ್ನು ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು; ಎಲ್ಲ ಜೀವರಾಶಿಯೂ ಪವಿತ್ರವೆಂಬ 
ಭಾವನೆ, ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ (ಕ್ರಿಯಾರಹಿತ ತಾತ್ವಿಕ ರೂಪದ) ಅಹಿಂಸೆ ತೋರುವುದು (ಅಥವಾ ಹಿಂಸಿಸದಿರುವುದು); 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಕರುಣೆ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಿ - ಅಂದರೆ ಕಾರ್ಯರೂಪದ ಅನುಕಂಪೆ ಹಾಗೂ ಸೇವಾಬುದ್ಧಿ ; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಮಿಗಿಲಾಗಿ, ಇತರರ ನಂಬಿಕೆ ಹಾಗೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹಿರಿದಾದ ಸಹನೆ ತೋರುವುದು. 

ಭಾಷಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವರ್ಗಗಳ ಮೂಲಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಮೂರಿ ಭಾರತೀಯ ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ಮನೋ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಆದರ್ಶವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ನಿಷಾದ ಮತ್ತು ಕಿರಾತ, ಆರ್ಯ ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದುವು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಗುಂಪಿನ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವತ್ತಿಯನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಆದರೆ ಮೂಲ ಅಂಶದ ಆಧಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ - ನಿಷಾದ, ಕಿರಾತ, ದ್ರಾವಿಡ ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿರಲಿ - ಇತರ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರದ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ, ಎಶ್ತಿ ತೋರಿಸಬಹುದಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಾವು ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು 
ಅಥವಾ ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು. 


ಟ್ಟಿ 


ಕ 


ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯ ಜನ (ನೀಗ್ರೋಯ್‌. ಜನ) 
್ರಿ 


ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ತವುಳ್ಳ ಜನಾಂಗದವ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನಿ ಮೊದ 
ಇಹ ತಿ ಕ ತು ಜನ ಸಾ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಬಂದವರೆಂದರೆ 
ೀವ ಜನ, ದ ಶಿಂ ಲ ತ್ರ 

ಶಾ ಜನ ರು. ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಗಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದವರು, ಮಾನವನು ಇನ್ನೂ 


ಆಹಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಯದೆ ಅದನು ಹು ಡು ಆಲೆಯ ಶೆ. ಸೇ 
ಗಹ? ಟ೫ಆ10ರಡರಲ, ಡುಕಿಕೊಂಡು ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ಭಾರತೀಯ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ 
ರ ಶ್ರ ಲ್ಲೂ, ಉದಾ: ಅಜಂತಾದಲ್ಲಿ) ಏಳನೆಯ ಮತ್ತು ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ 


| 


ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯ ಲಕ್ಷಣ ವೆ 
| ಹತಾ ಕ್ಷಣಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಆದರೆ ಇಂದು ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಮಂಗೋಲೀಯ ನಾಗಾಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಕಡಮೆ... ಚ ನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಂದು ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನು | 
ತ ೫ ೀ್‌ ಚ ಸ ಸು 
1% ಶ್ರೀ ಮಾದರಿಯ ಜನರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಕಾಡು-ಮೇಡುಗಳಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ... ಮೊಟ ಮೊದಲಲಿ ಭಾರತ 
“ಮೂಲತಃ ಬಂದ ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯ ಜನವನು ಹೋಲುವ ಪೂರ್ತಿ ಉತ ತ ಲ 
ಬ್ರಿ ನವನ್ನು ಹೋಲುವ ಪೂರ್ತಿ ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯ ಜನ ಅಂಡಮಾನ್‌ ದ್ವೀಪ 
ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯತನದ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ರೀತಿಯ ವಿಚಾರಪವತಿಿಯ ತಿಡಯ ಜು 
ಮಾದರಿಯ (ನೀಗ್ರೋಯ್‌) ನಿ 13 
ಶ್ರೀಯ್ನ್‌) ನೀಗ್ರೀಟೊಗಳ (ನೀಗ್ರೋ ಜನರ) ಸರಿಯಾದ ಕಾಣಿಕೆ ಏನೆಂಬುದ ಚ ಬ 
ತೆ ಹೋರಿಯ ಕುಜನ ಹ ದ್ದ ಏನೆಂಬುದು ಇಂದಿಗೂ ಊಹಾಪೋಹಗಳ 
ಷಾ ಜಂ 2 ನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಲೌಕಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯವರಿಗೆ ಬಿಲನ್ನು ಕಂಡ 
ರಾರ ನ ಗಜ (3 (ಬಿಲ್ಲನ್ನು ಇತರ ಜನಾಂಗಗಳೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದರಾದರ ಣ) 
ತ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಗರ್ಭಧಾರಣೆ ಮತ್ತು ಸತ್ತವರ ಪ್ರೇತ - ಇವಗಳಿ ಈಸಾ ಕಃ 
ಜಡೀತಾ ಾರತರಲಿ ಬುಡು ಚ ಸಸೆಟೂೂ ವು ಗತ ಅಶ್ವತ್ಥವೃಕ್ಷಕ್ಕೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹುಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ, 
ವಾಗಿ ಬಂದುದಿರಬೇಕೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ ಡೋ ಎ ಲಾಗಿದೆ; ಈ ಕಲ್ಪನೆ ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯವರಿಂದ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯ 
ಉಖಸಿಲಂ . ಇಂಡೋ ೀಷಿಯ ತುತ ಇತ್ತಿತ್ತ ಸ ಹೌ ಇಷ ಜಸ್ಟ ಸ 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಎ ಇಂದೋನೀಷಿಯಾ ಮತ್ತು ಅದರ ನೆರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ, ಸತ್ತವರು 
ದ ದಾರಿಯನ್ನು ಪೃತೀಕಾರ ನ ಲ್‌ ಷ್ಟ ಣೃ 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ನ್ನು ಪ್ರತೀಕಾರ ಮನೋಭಾವದ ಭೂತವು ಕಾವಲು ಕಾಯುತ್ತಿದೆಯೆಂಬ ದಂತಕಥೆ ಸಹ ಮೂ 
ನೀಗ್ರೋ ಮಾದರಿಯವರ ನಂಬಿಕೆಯಿರಬೇಕೆಂದು ಅನುಮಾನಿ ಸಲಾಗಿದೆ. ಮಾನ ಶಿದಿಯಂಬ ದಂತಕಥೆ ಸಹ ಮೂಲದಲ್ಲಿ 
ಸ (4 ಬಂ ಆ ಎ ಳಾ ಗ್ರ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕುಲದೇವತಾಪೂಜಾ ಪದ ತಿಯ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳು ಕೂಡ ಚಣ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಗಿಡಗಳು - ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕಸ ಪಪಶನ ಸ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಕೂಡ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನೀಗ್ರೋಮಾದರಿಯವರಿಗೆ ಸೇರಿದಿರ 
ೇಕು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿದ ಜನರಿಗೆ ಆ ಪದ ತಿಗಳು ಜಾ ರಬೇ ಬ ಶ್ರೀಮಾದರಿಯವರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಿರ 
ಧಿ ಗಂ ಭು 


ಆಡುತ್ತಾ ಬಹಳ 


ದು 


ಚ 


ಟ್ದ 


ತೇ 
3% 


ಯ ಬಾ 


ಲಃ 


೫೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆಸ್ಟ್ರಿ ಕ್‌ ಜನರು 


ಕ ಷು. ಸೇರಿದ "ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌'ವರ್ಗದ ಜನರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೆಂದರೆ, ಇಂದಿನ ಕೋಲ್‌ ಅಥವಾ ಮುಂಡಾ ಜನವರ್ಗಗಳು. ಇವರೇ 
ವೇದಕಾಲೀನ ನಿಷಾದರು, ೧೫೦೦ ವರುಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಕೊಲ್ಲರು ಹಾಗೂ ಭಿಲ್ಲರು ಮತ್ತು ಶಬರರು ಹಾಗೂ ಪುಳಿಂದರು. ಇಂದು 
ಸ ಕಾಣುವ ಈ ಜನರಿಂದ ಮೂಲ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಮಾದರಿಯ ಜನರೂ ಆಹಾರಾನೆ ಪೋಷಕರಾಗಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬಹುದು. 
ಅವರು ತಮ್ಮೊಡನೆ ಪುರಾತನ ಶಿಲಾಯುಗದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ತಂದಿರಬಹುದು; ಆದರೆ ಅವರು ಭಾರತದ ನೆಲದ ಮೇಲೆ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಗೆಯುವ ಕೋಲಿನಿಂದ ನಡಸುತ್ತಿದ ಆದಿಕಾಲದ 
ವ್ಯವಸಾಯ (ಪೂರ್ವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಇತರ ಬೆಟ್ಟಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ರೂಮ್‌ ಸಾಗುವಳಿ),  ಕೈಗುದ್ದಲಿಯ 
ಸಾಗುವಳಿ(ನೇಪಾಳದ ನೇವಾರರಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ) - ಇವು ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಮಾದರಿಯವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದುವು. 
ಆಸ್ಟ್ರಿಕರ ತರುವಾಯದ ವಂಶಜರು ಇಲ್ಲವೆ ಅನೇಕ ಕೋಲರು, ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಾನಸಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವರು. 
ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತೀಯರ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಅಂಶ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವ, ಉತ್ತರಕ್ಕಿರುವ, 
ಗುಂಪಿನ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಾಗಿವೆ. ಅವರು ಇತರ ಜನರೊಡನೆ ವ್ಯವಹರಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಯಾಗಿರದೆ ತಟಸ್ಟ 
ರಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರು ಹೊರಗಿನ ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ದಮನಗೊಳಿಸಬಲ್ಲ ಒಂದು ಆತ್ಮಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಛಲ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅವರು ಹೊರಗಿನವರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾದರೂ ತಾವು ಏನನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವರೋ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮದನ್ನಾಗಿ ಸೇರ್ಪಡೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅವರು ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸದೆ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ನಂಬುವರು. ಅವರ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಕಾವ್ಯಪರವಾಗಿರದೆ, ಅವರನ್ನು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತ್ತು. 
ಹೊಂದಿಕೆಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ಹಬ್ಬ-ಹುಣ್ಣಿಮೆ ಹಾಗೂ ನರ್ತನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರು ಸಂಘಜೀವಿಗಳಾಗಿದ್ದು, 
ಸಹವಾಸಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರು. ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ,ಕಟ್ಟುಪಾಡಿಗೊಳಪಟ್ಟು, ಒಳಪಂಗಡಗಳ ನಡುವೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವರ್ತನೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವರು. ಅವರು ಪ್ರಣಯಶೀಲಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪಡೆದವರಾದರೂ ಕುಟುಂಬಜೀವನನಿಷ್ಠೆ ಅವರ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗದ ಇತರ ಅನೇಕ ಗುಂಪುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಆಸ್ಮ್ರಿಕ್‌ ಜನರ ಸಮಾಜರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಸಮಾನತ್ವದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ತಮಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಸಂಪನ್ನರೂ ಆಕ್ರಮಣಶೀಲರೂ ಆದ ದ್ರಾವಿಡರು, ಆರ್ಯರು 


0 
ಕ್ಯಾ 


ಮತ್ತು ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ದ್ರಾವಿಡಾರ್ಯರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಕಿರಾತರಿಗೂ ಬಹುಶಃ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಜನರ ಮೃದುಸ್ಟಭಾವದ ಮನೋಭಾವವೇ 


1 


್ರ 
ೀಲ್ಗೈೈಯಾಗುವ ಒಂದು ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರಬೇಕು. 

ಐಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ, ಗಟ್ಟಿ ಮರದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಎಸೆಯುವ 
ಆಯುಧ ಮತ್ತು ಸಿಡಿಮದ್ದು - ಪುರಾತನ ಆಯುಧಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು - ಪೂರ್ವ ಆಸ್ಕೊ ್ರೀ ಮಾದರಿಯವರ ಮೂಲದಿಂದ 
ಬಂದದ್ದು. ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ಪ್ರಾಣಿಕಥಾಪರಂಪರೆಗೆ ಬಹುಶಃ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಿಗೆ ಕುಲ 
ದೇವತಾಪೂಜಾಪದ್ಭತಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಮೂಲವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಾತಕ ಕಥೆಗಳು, ಪಂಚತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಹಿತೋಪದೇಶ 
ಇವುಗಳ ಮೂಲ ಬಹಳ ದೂರ ಆಸ್ವ್ರಿಕ್‌ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆಂದು ಸಕಾರಣವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. 


₹( 


ಕೆಲವು ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ನೆಲೆ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಮೂಲ ಪಡೆದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ಹೊರಗಿನ ಭಾರತೀಯ 
ಆಸ್ಟಿಕ್‌ ಜನರ ಬಂಧುಗಳು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಲಿನೇಷಿಯಾದವರ "ಮನ' ಇಲ್ಲವೆ ದೈವಿಕ ಸಾರದ ವಿಚಾರ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. 
“ಮನ'ವೆಂಬುದು ವೈಯಕ್ತಿಕವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. "ಮನ'ದ ಈ ವಿಚಾರ ಭಾರತದ 
ಪುರಾತನ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಜನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಶ್ವಾತೀತನಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ಅನಂತರದ ಹಿಂದೂ ಕಲ್ಪನೆ ಬಹುಶಃ ಈ "ಮನ'ದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರ 
ಬೇಕು. ಭಾರತೀಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೂತ ಪಾಲಿನೇಷಿಯನರ, ಮವೋರಿಗಳ ಮತ್ತು ಇತರರ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ 


ಕ ಇಂತ ವಿಕಾಸ ಶ್ಶಿ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿದೆ. ಅನಾದಿಕಾಲದ ರೂಪರಚನೆಯಿಲ್ಲದ ತಮಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಅಸತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚ ವಿಕಾಸವಾಯಿ 


₹೨ ಪರವ ತಸವಹರಣವು ಸ್ಲೆಗಿದ 
ತೆಂದು ಈ ಸಿದ್ದಾಂತ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವವೊಂದು ಅತಿ ದೊಡ್ಡದಾದ ತತ್ತಿ (ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ, ಪರಮ ಚೇತನಸ್ವರೂಪನಿಗೆ ಸೇರಿದ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತಿ) ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಹಾಗೂ ಅನಂತಾತೀತ ಶಕ್ತಿ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಪ್ರಾಣಿದೇಹಗಳಲ್ಲಿ (ವೂನು, ಆಮೆ, ವರಾಹ) 

ವ (ಅವತಾರ) ನಂಬಿಕೆ; ಮೂನಿನ ದೇಹದ ವಾಸನೆ ಪಡೆದಿದ್ದವಳ(ಮತ್ಸ ಗಂಧಾ) ಸ್ಪತೃಪತಿತ ಕಥೆಯೇ ಪ್ರಾಸಸತ 
ಲವು ಪೌರಾಣಿಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಣಯಾತ್ಮಕ ಕಥೆಗಳು; ದಿವಸ ಹಾಗೂ ಮಾಸಗಳನ್ನು ಚಂದ್ರನ ಗತಿಯ (ತಿಥಿಗಳ) ಧುರ 
ಕ್‌ ಜನರಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನ 
ಅಮಾವಾಸ್ಕೆ(ಕುಹೂ)ಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಸ್ಕೃತ ಹೆಸರುಗಳ ಪದಗಳು 
ಕ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ (ಮಓರಿ, ರಕಉ- ನುಇಅ; 


ವಿಶ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಾ ನೆಂಬ 


ಆ ಬ ಕು 
ನಿಯ ಸದೃಶ ಪದಗಳನ್ನು ಪಾಲನೀಷಿಯಾದಿ ಆಸ್ಕಿ 


ಬಿಎ ಸ್ರ ಗೆ 
ಹ ಎ 
ಎ ಕಿ ಗ ಇರ್‌ ತು ಇ 

ಮಂಗೈಯನ್‌ ರಕತ ಹಿತಿಅನ್‌, ರ'ಅಉ- ಮುಅ; ಮತ್ತು ಹವಾಯಿಯನ್‌, ಇಅ'ಅಉ- ಇವು ಹುಣ್ಣಿಮೆಯ ರಾತ್ರಿಗೆ 

೦ ಸ ಟು, 3 ಬಅ್ಮಟರ ಲ ಲ”, ಟ್‌ ಆಂ ಕ ಸ್ನ 
ಜ್‌ ಸ "೧ ವೀದದು ಹದಿನೇಳನೆಯ ರಾತ್ರಿಗೆ, ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯ ಮೊದಲ ರಾತ್ರಿಗೆ) 

ಇರುವ ಪದಗಳು; ಮತ್ತು ಮಾಕ್ಗೂ ೯ಸನ್‌. ಕು'ಉ ಎಂಬುದು ಹದಿನೀಳಇಯು ರಾತ್ರಿಗೆ, ಅಮಾವಾಸ್ಕ ಪ್ರ 

ುವಪ ವ 


ರ್ಶ 
ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ 


ಪಡೆದಿವೆಯೆಂಬುದು ಆಶ್ಚ ರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮರಣಾನಂತರದ ಮಾನವನ ಆತ್ಮದ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ವಿಚಾರಗಳು 
ಸಂಸಾರ ಅಥವಾ ದೇಹಾಂತರದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ಆಧಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ವಿಕಾಂಶಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸೇರಿಸಲಾಯಿತು. 


ದ್ರಾವಿಡರು 


ಭಾರತದ ರಂಗದ ಮೇಲೆ ಮುಂದೆ ಬಂದ ಭಾಷಾ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಜನ ಜನವರ್ಗವೆಂದರೆ ದ್ರಾವಿಡರದು. ಮೆಡಿಟರೇನಿಯಾದ ಮಾನವ 
ತನ್ನ ಮೂರೂ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡ ಅನಂತರದ ಆಕಾರವನ್ನು ದ್ರಾವಿಡರು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರು. ಅವರೆಲ್ಲ ಮೂಲ ದ್ರಾವಿಡ 
ಭಾಷೆಯ ರೂಪವನ್ನು "ಆಡುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಿಗುವಂತೆ ದ್ರವಿಡ ಅಥವಾ ದ್ರಮಿಡ 
ಎಂಬುದು ಈ ಜನರ ಕೇವಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ, ಜಾತೀಯ ಅಥವಾ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ಮಾರ್ಪಾಟು. ಇದು ದ್ರ ಎತ 
ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ.ದ ಮೊದಲ ಸಾವಿರ ವರುಷದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಮೇಣ 
ಪದದಿಂದ ಹಳೆಯ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ತಮಿಟ್‌ ಎಂಬುದೂ, ಅದರಿಂದ ಇಂದಿನ ತಮಿಳ್‌ ಎಂಬ ಪದವೂ ಬಂದಿದೆ. ತ 

ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಡುವ ಜನರು ಇರಾನಿನಿಂದ ಭಾರತದವರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿದರು. ಮೊದಲು ಅವರು ಆರ್ಯನರಿಗೆ 

ಸ ಮತ್ತು ದಸ್ಸು (ಇರಾನಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರುಗಳು ದಹ ಮತ್ತು ದಹ್ಯು ಎಂದು 'ಪರಿವರ್ತಿತವಾದುವು) ಎಂಬ ಎರಡು ಹೆಸರು 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಚಯವಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಹರಪ್ಪಾ ಅಥವಾ ಮೊಹೆಂಜೊದರೊಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವಿಭವಾನ್ವಿತವಾದ, 
ಮುಂದುವರಿದ ಬರವಣಿಗೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೂಡ "ಪಡೆದ ನಗರ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಬಹುಶಃ ದ್ರಾ “ಡರಿಗೇ 
ಆರೋಪಿಸಬೇಕು. ವೇದಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಶಿವ ಮತ್ತು ಉಮಾ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಯರ ಪೂಜೆ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಮೂಲಾಚರಣೆಗಳು ಹಾಗೂ ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಯೋಗತತ್ವದ ವಿಚಾರ, ಆಚರಣೆ - ಇವೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಯ ಮೆಡಿಟರೇನಿಯನರಿಂದ ಬಂದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯನರೇ ತಮ್ಮ ಮಃ ಇಲ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕುರಿಯ ಹಿಂಡು ಮತ್ತು ದನದ ಮಂದೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಅರೆ ಅಲೆ 
ಮಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದವರು. ಅವರು ನಗರಗಳನ್ನು ಪಡೆದವರಲ್ಲ. ಅವರ ದಳವಾಯಿಯ ವಾಸಸ್ಥಾನದ 'ಸುತ್ತ ಪುಟ್ಟ ದಸಿಗೋಡೆಗಳ 
ಗೋಡೆ ಕಟ್ಟಿರುತ್ತಿತ್ತು. ತಮ್ಮ ದನ ಕುರಿಗಳೊಡನೆ ಯುದ್ದಕಾಃ ಲದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ಪಡೆಯುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು. ಈ 
ಕಾಪು ಗೋಡೆಗಳಿಗೆ ಪುರ ಅಥವಾ ಪುರೀ (ಗ್ರೀಕಿನಲ್ಲಿ ಪೊಲಿಸ್‌ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿ ॥ ಬರುವ ಆರ್ಯ ಭಾಷೆಯ ಪದ) ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿದ್ದಿತು. 

ಆದರೆ ದ್ರಾವಿಡರು ನಗರಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಕಟ್ಟಿದ ಮನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಟ್ಟಣವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 
ನಗರ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ದ್ರಾವಿಡವೆಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ದೈಹಿಕ ಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲೂ ದ್ರಾವಿಡರು ಹಾಗೂ 
ನಿಷಾದರಿಗಿಂತಲೂ ಬಹುಶಃ ಆರ್ಯನರು ಬಲಶಾ ಲಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಸಾಮಾನು ಸರಂಜಾಮಿಗೆ. ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲೂ, ಬಹುಶಃ ಭಾವಾವೇಶಗುಣದಲ್ಲೂ - ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ - ಅರ್ಯರಿಗೀತ 
ದ್ರಾವಿಡರು ಶ್ರೇಷ್ಠರಾಗಿದ್ದರು. ಕಲೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ, 'ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ ತಮ್ಮೊಡನೆ ಸಹಪ್ರ ವಾಸಿಕರಾಗಿದ್ದ 
ಅಸ್ಸಿರಿಯೊ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯರಿಂದ ಪಡೆದುದರ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂದರು. ಆರ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ತ 
ಪುರಾತನವಾದ ಯುಗ್‌ವೇದವೇ ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಇತರ ಆರ್ಯೇತರ ಪ್ರಭಾವದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸ ಸಾಕಷ್ಟು ತೋರಿಸು ತ್ತ್ವ ಹೆ 
ಜಭಾಷೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಆರ್ಯೇತರ ಪದಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಇಂಡೋ- -ಆರ್ಯಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ಧನ್ಯ ಧ್ವನಿಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮೂರ್ಧನ್ಯಗಳಿ ೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಧ್ಹ .ನಿಗಳಾಗಿರುವ ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಮೂಪ ಸಂಪರ್ಕವನು ಸಿ ಬಹುಶಃ ಇಡ! 
ವೆಂದು ಆರೋಪಿಸಬಹುದು. ದ್ರಾ ವಿಡರ ಅನುಭಾವಪ್ಪಜ್ಞೆ, ದ್ರಾವಿಡರ ಧಾರ್ಮಿಕಪೂಜೆ ಮತ್ತು ದ್ದೆ ೈವದೊಡನೆ ಐಕ್ಯ ಪಡೆಯುವ 
ವಿಧಾನವಾದ ಅವರ ಯೋಗ- ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅವರ “'ಿನುಭಾವ ಜೀವನ ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಸತ ಶವರೊಡನೆ ನಿರಂತರ ಸ್ಪರ್ಶ 


ಪಡೆಯುವ ಅಭೀಪ್ಸೆ ಯಲ್ಲೂ ದ್ರಾವಿ ವಿಡಪ್ರಜ್ಞೆ ವಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅನಂತರದ ಹಿಂದೂ ಆಚರಣೆಯಾದ ಶ್ರಾ ದ್ವಕ್ಕೂ ಇದೇ ಆಧಾರ. ಕ ಆ ಇುಂದಮಗುವ' 


ಬದುಕಿನ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಕಾಣದ ಶ್ರ 2 ಬಗ್ಗೆ ಆರ್ಯರ ದ. ಷಿ, ಸರಳ ಪುರಾತನ 
ಸ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಚನ ಕ ಕ ರ್ರ ಶೃಷ್ಟಿ ಸಿ ಳ ಹಾಗೂ ಪುರಾತ ನವಾಗಿತ್ತು ಮುವ್ವತ್ತ ಶ್ರಮೂರು 
ಖ್ಯ 5 ು ಕೆಲವು ಸ್ವರ್ಗೀಯ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಸಿ ಪಡೆದವರಾಗಿದರು. ಅವರು ಮನುಷ್ಯತ್ವಾರೋ ಪಣೆಯವ 
ರಾ ಲಿಲ್ಲ. ಭಾಗಶಃ ಮನು ತ್ವದ ಭಾವನೆಯ ಯ ಶಕ ಸ 
ಸ ಬಕ್ಕಾ ನ ಭ್ರ 0 ವರಾಗಿದ್ದರು ಮತ, ತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮೂಲಾಂಶದ ಬಹುಭಾಗ 
ೂಂಡ ನ್ನೂ ಅವರು ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ, ಪ್ರ ತೀಕಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಹೊಂ ದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆರ್ಯರವನು ಎತ್ತು, 


ಕುರಿ, ಆಡು ಅಥವಾ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕುದುರೆಯನ್ನು ಕೊಂದು ಅದರ ಮಾಂಸವನೂ ಕೊಬ್ಬನ್ನೂ ಹಾಲು, ಬೆಣ್ಣೆ, ಬಾರ್ಲಿ ರೊಟ್ಟಿ 
(ಪುರೋಡಾಶ)ಗಳೊಡನೆ, ಮತ್ತು ಸೋಮಪಾನೀಂ ಯಗಳೊಡನೆ ಅ ತ ವ ಪ 


ಗ 
ಆಲಿ ಡೀಿ।ಸಯ ; 


ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಮದ್ಯದ ಅರ್ಪಣೆಯಿಂದ ಸಂಪಿ ಬ್ರೀತನಾಗುತ್ತಿದ್ದ. ಇದಕೆ 


ತ 


ಭಿ 
ನ 
ಕ 
೦೬ 
ಕ 
ೇ 
ೂ 
ಡೆ 
|” 


ಖ್‌ ಸುತ್ತಿ ದ್ದನು. ದೇವರು ಈ 
ಡ್ಮ್‌ ದ್ರ ಇಕೊ ಳಳ ಕ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ದೇವರು ಪೂಜಕರಿಗೆ ಐಶ್ಶಯ 


ಐಶ್ವರ್ಯ, ಮಕ್ಕಳು, 


೬೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜೃ 
ತ್ತ 
(ಕ 
1 
ಎ. 
ಸ 
೬2 


ದೀರ್ಫ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಶತ್ರುಗಳ ಮೇಲೆ ವಿಜಯ ಮ. ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಇದೇ ಆರ್ಯರ ಹೋಮ 
ಅಥವಾ ಅಗ್ನಿಪೂಜೆಯೆಂಬ ಮತಾಚರಣೆ. ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿ ನ ತುಂಬ ಈ ಅಗ್ನಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
| ಇ ಪ ತಿಗೆ ಪ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿದ್ದುದು “'ಪೂಜಾ' ಮತೀಯ ಪದ್ದತಿ. ಹಿಂದೂಗಳ ಮತೀಯಾನುಸಾರ ಮಾಡುವ 
ಪೂಜಾವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ ಈ ಪದ್ಧ ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಆರ್ಯೇತರ 
ವಾಗಿದ್ದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡರ ಮತಾಚರಣೆಯಾಗಿದೆ. "ಪೂಜಾ' ಎಂಬ ಪದ ಮತ್ತು ಅದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಮತೀಯ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಇವೆರಡೂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾಗಿವೆ; ಭಾರತದ ಹೊರಗಿರುವ ಭಾರತದ ಆರ್ಯರ ಜ್ತಾ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪೂಜಾ ವಿಧಿಯ ವಿಧಾನ ಹೀಗಿದೆ: ಇಡೀ ವಿಶ್ವವೇ ದೇವರ ಚೈತನ್ಯರೂಪದಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ಒಂದು ಮೂರ್ತಿ, ಚಿತ್ರ, ಮಡಕೆ, 
ಮುತ್ತು ಅಥವಾ ಕಲ್ಲಿನ ಚೂರು, ಮರದ ಒಂದು ಶಾಖೆ- ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಪರಮ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜಾಚರಣೆಯಿಂದ ಆಹ್ವಾನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾದ ಈ ಪೂಜಾವಿಧಿ ನೆರವೇರಿಸಿದ 
ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾಯೀ ಅಥವಾ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಆ ವಿಗ್ರಹ ಇಲ್ಲವೇ ವಸ್ತು ದೈವತ್ಚದ ನೆಲೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ವಿಗ್ರಹ ಇಲ್ಲವೆ 
ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಗೌರವಾನಿ ಎತ ಅತಿಥಿಯಂತೆ ಸತ್ಕರಿಸಲಾಗುವುದು. ನೀರು, ಹೂವು, ಕೆಲವು ಗಿಡಗಳ ಎಲೆಗಳು, ಹಣ್ಣು, ಧಾನ 
ವ ದ ಆಹಾರವನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಲಾಗುವುದು. ಸಂಗೀತ ನರ್ತನಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಇತರ ರಾಜಯೋಗ್ಗ 
ಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಕಾಣುವರು. ಈ ಸಂಕೇತದ ಮೂಲಕ ಯಾವೊಬ್ಬ ಪೂಜೆ ಮಾಡುವವನೇ ಆಗಲಿ, ಆತನೂ ಸಹ. 
ದೊಡನೆ ಗಂಭೀರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಮತದ ಆಳವಾದ ದೃ 
ಈ ದ್ರಾವಿಡ ಅಥವಾ ಆರ್ಯೇತರ ಮತಾಚರಣೆಯ “ಪೂಜಾ' ವಿಧಾನ ದೈವತ್ವದೊಡನೆ ಆರ್ಯರ ಹೋಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಕಟವಾದ ಬಾಂಧವ್ಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೋಮದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮೂಲತಃ “ತೆಗೆದುಕೋ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲವನ್ನು ಕೊಡು' 
ಎಂಬ ತತ್ವವಾಗಿದೆ. ಪೂಜಾ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಹೋಮಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ, ಭಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪರಿತ್ಯಜನದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ತರುವಾಯದ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ಮತೀಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸಂಗಮಿಸಲಾಯಿತು; ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪೂಜಾ ಮತ್ತು ಹೋಮಗಳೆರಡೂ ಸ್ಥಾ ನ ಪಡೆದಿವೆ. 

ಸಮಸ್ತ ವೇದಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾತ್ರ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಈ ಮತಾಚರಣೆಗಿರುವ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ "ಪಶುಕರ್ಮ' 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಮೇತ ಮಾಡುವ ಮತಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದೂ ಒಂದು. ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ಪೂ' ಎಂದರೆ ಪುಷ್ಪ ಮತ್ತು 
ಚೆಯ್‌ ಅಥವಾ ಗೆಯ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ "ಮಾಡು' ಎಂಬರ್ಥವಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ ಒಂದು ವಿವರಣೆಯಂತೆ ಪೂಚೆಯ್‌ 
ಅಥವಾ ಪೂ-ಗೆಯ್‌ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಷ್ಟಕರ್ಮವು ಆರ್ಯರ ಪಶುಕರ್ಮಕ್ಕೆ ದ್ರಾವಿಡರ ಪ್ರತಿರೂಪವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪೂಜಾ 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯೆಂದರೆ ದ್ರಾವಿಡರ ಪೂಸು (- ಬಳಿ) ಎಂಬ ಪದ; ಈ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಂತೆ 
ಪೂಜೆಯೆಂಬುದು ರಕ್ತವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಗಂಧ ಅಥವಾ ಕುಂಕುಮವನ್ನು ಸಂಕೇತದ ಮೇಲೆ ಬಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು 
ಮತಾಚರಣೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿವಧೆಯನ್ನು ಒಳಕೊಂಡ ಪೂಜೆಯ ಕೆಲವು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಪಶುವಿನ ತಲೆ 
ಕಡಿಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರ ರಕ್ತವನ್ನು ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವಿಗ್ರಹ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಕೇತದ ಮುಂದಿಡುತ್ತಿದ್ವರು. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಬಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರು (ಹೋಮದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಪಶುವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕುತ್ತಿಗೆ ಹಿಸುಕಿ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದರಲ್ಲದೆ 
ಅದರ ಮಾಂಸ ಕೊಬ್ಬುಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞವೇದಿಯ ಮೇಲೆ ಸುಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುಂದೆ ದೈವತ್ವದೊಡನೆ ಅದರ ಅವತಾರವೆಂದು 
ಸಮಿೂಕರಣವಾದ ಕೃಷ್ಣ -ವಾಸುದೇವ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ “ಪೂಜಾ' ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ತನ್ನ ಬೆಂಬಲ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆ 


ಯಲ್ಲಿ (12-೨೬) ಈ ಕೆಳಗಿನ ಪದ್ಯವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು: 


1 
ತ 
₹₹? 
ವ 
(9 
ಕ್ಲ ಕ್ಷ 


ಖು 


(ಯೆ 
[ಲ್‌ 
ಣಿ 
ರ ಗಿ 
ತ 
ತೆ 
೨ 
ಹ 
«2೬ 
ಲಿ 
೭ೀ೬ಐ೯' 


ತ 

ವ್ರ 
“ಲೈ 

30% ೩6 


ನ ಬತ್ತಾ ಕಾತ್‌ ಮಾ 
ಇತನ ಎಸಿಪಿ ತನೆ ಪಾಳು ಸಿಕೆ ಎಗಜು ಇಅಿಜಗೆ ಆಗಾ (೫ರ ತಾಸು ೨೨ ೧೩ದರೆ ಅದನು ಶುದ ಮನಸಿನ ಕ್ರ 
“ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನನಗೆ ಪತ್ರಿ ಪುಷ್ಪ ಫಲ ಅಥವಾ ಜಲವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನ ಥಕ್ತ 


ಇ್ಮ 
ಕಕರಿಸುತ್ತೇನೆ' ಈ ಶ್ಲೋಕ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹ ಶ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ಸ್ನ 
| ಕೌ ಆ 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಧ್ಯದೇಶ ಅಥವಾ ಗಂಗಾನದಿಯ ಕಣಿವೆಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಯೇತರ ವಿಚಾರ ನಾಯಕ 


ದು ಶಾಶ್ವತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು ಸನ್ನದನ್ನೂ, ಅಧಿಕೃತ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ 


ರಿಂದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಒಂ 


ಪ 


ಪೂಜಾ ವಿಧಾನವಾಗಿತ್ತೋ ಅದನ್ನು 


ಅಂದಿನಿಂದ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಜನಾಂಗಿಕ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಪೌರಾಣಿಕ-ತಾಂತ್ರಿಕ, 


) ಆ ಚ ೩ ಕೆ ಡು 1ಳ್ಳಿ ಶ್ಯಾಂ. " 
ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆದರ್ಶ ಧ್ಯೇಯಗಳ ವಿಭಾಗವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿದೆ ` ಸಾಟಿ 
ನ್‌ಂ “ ವ. ನಿಗಮ 
ವಾ ಶಿಯ ುಮ ಮ: ಇವು ಪರಸ್ಫರ ಪ ಹಾಗೂ ಪೂರಕವಾಗಿದು ವು. ೧! 
ಆಥವಾ ಹಿಂದೂ ಮಾತಿನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಗಮ ಮತ್ತು ಆಗಮ; ಇವು ಪರಿಸ್ಪಿರಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹಾಗೂ ಪು ಜ 
| ದಂ ದಾ ನ ವಿದ್ಠಾ. ಆ ಬುದು 
ನು ಪತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ವೇ ವೆಂಬುದ ಮಾಂತ ವಿದ್ನಾ. ಆಗಮವಂ 
ಎಂಬುದು ಶುದ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿ ಸುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತವೆಂಬುದು ನಿಗಮಾಂತ ೈ 


ನ್‌್‌ ಲ 


ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿರ ಬೋಧನೆ, ಇದು ಯೋಗ ಮತ್ತು ಮತಾಚರಣೆಯ ಪೂಜೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕ್ಷ ಆಚರಣೆ. ಬಾ ಕ 
ಬೀಧಿಸಿದವನು ಶಿವ. ಶಿವ ಮೂಲತಃ ಆರ್ಯರ ದೇವಾಲಯಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವ ಷಾ ತ 
ಒಂದು ಕಡೆ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ, ಹೀಗೆ ಜೋಡಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ಮೂಲ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ನ 
ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಗಂಭೀರವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಪುರಾಣ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೈಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ನನ್ನ ಬ ದ್ಧಿಗೆ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಆರ್ಯ ಮತ್ತು ಆರ್ಯೇತರರ ಸಹಸೃಷ್ಟಿ.* 
ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಭಾರತದ ಬಹುಭಾಗದಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡರು ನಾಗರಿಕರಾದ ಪಟ್ಟಣವಾ ವಾಸಿಗಳು. ಸಂಸ್ಕೃ ತಪದ "ನಗರ' (- ಪಟ್ಟಣ) 

ಎಂಬುದನ್ನು ದ್ರಾವಿಡ ಮೂಲದ ಪದವೆಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಅ ತ್‌ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತ ರದಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ನಿಕಟವಾಗಿ ಬೆರೆತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ವೈದಿಕ ಪ್ರ ಕ್ರಪಂಚದ ಮನೋಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ವಾತಾವರಣ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಹಿಂದೂ ಜಗತ್ತಿ 
ನೊಡನೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಾಡುವ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕೆಲವು « ಆಳವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ದ್ರಾವಿಡರ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಆರ್ಯರದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಂತರ್ಮು. ಖಿಯಾಗಿಯೂ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕವಾಗಿಯೂ ಇತ್ತೆಂದು ನಾವು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆರ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬಹುವಾಗಿ ವಿಷ ಯವೆಷ್ಟೊ ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀ ಮಿತ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ಕಾರ್ಯಶೀಲ. ದ್ರಾವಿಡ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚಿಂತನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಏಿಚಾರಮಂಥನದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ರನ್ನು ಪಡೆದುದು. ಆರ್ಯರದಕ್ಕಿಂತಲಃ 
ದ್ರಾವಿಡಪ್ರಜ್ಞೆ ಭಕ್ತಾ, ತ್ಮೆ ನಿಷೇಧದ ಕೆಲವಂಶವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟಿ ಕಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಶೈವ ॥ ನಾಯನಾರರ ಮತ್ತು ವೃಷ್ಟವ 

ಆಜರ್ವಾರರ (ಆಳ್ವಾ ರರ) *ಕ್ತಿ. ಶ. ಮೊದಲ ಸಾವಿರ ವರುಷದ ದ್ವಿತೀಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬಾಳಿದ ಸಂನ್ಕಾಸಿಗಳು- ಸ್ತೋತ್ರ 
ಸ್‌ ನಾವು ಕಾಜುವ ಶಿವ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಕುರಿತ ಭಾವೋದ್ದೀಪ್ತ ಭಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬ ಚಾರ್‌ ಆರಂಭದ 
ಅರ್ಯಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಏನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನೋಭಾವ ಹಾಗೂ ಬಳಕೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮತವನ್ನು ಒಂದು ವ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಾಗಿ ದ್ರಾವಿಡರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದೆಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಆರ್ಯರಲ್ಲೂ ದ್ರಾವಿಡರಲ್ಲೂ ವರ್ಗಗಳಿದ 
ಆದರೆ. ಅದರ ಚಾದಿಯಾಗಿ ಅನೇಕಾಂಶಗಳನ್ನು (ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುಂಪನ್ನು 'ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗಿಡುವ ಸ. 
ಬಂದ ಮೂಲ ಜನಾಂಗಿಕ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಸಗಳು: ವೃತ್ತಿವೈೆ ೈವಿಧ್ಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸ ಸ್ತು,ವಿ ವದ್ದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇತ್ರಾ ದಿ)ಪ ಡೆದಿದ್ರ ಮತಗಳ 
ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟೇನಿದ್ದರೂ ಭಾರತದಾದೃಂತ ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ತರುವಾಯ ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆಯಿತು. ಇದು ತಾತ್ವಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳಾದ ಕಮ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಿದ್ದರಾದ, ಗುಣ ಮತ್ತು ಅಂತಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯ ಹೊಂದಿದ, ಜನರಿಂದ ಬಂ 
ಕೆಲವು ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ತಕ್ಷದ ಕಡೆ ಗ್ನೇ” ತಳ್ಳುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಫಲ. 
ತುರ್ಕೀಯರಿಂದ ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಆಕ್ರಮಣವಾದ ಮೇಲೆ ಕಾರ್ಯೋದ್ಯುಕ್ತ ಜಿ ಉ ಮತವೆಂಬ ಸದು ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ಯಿತು, 
ನುತ್ತು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಷ್ಮುರವಾಯಿತು. ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ವತವನ್ನು, ಭಾ ಬರುವುದೆಂದರೆ: ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುಂಪಿನವರ ಪರಂಪರೆಯ ರಕ್ಷಣೆಯೆಂಬ ಸನ್ನಿವೇಶವೊಂದು ಆಗ ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆಯಾಡುವವರು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಾತೃಪ್ರಾಧಾನ್ಯದ ಜನಾಂಗವಾದರೆ ಆರ್ಯರು ಪಿತೃ ಭಾಸನ ವರಾಗಿದರು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ 
ಮನೋಭಾವವೇ ಗೆದ್ದಿತು. "ತಾಯಾಳಿಕೆ” ಕೇರಳದಂಥ ಭಾರತದ ಪ ಪೃಥಕ್ಕಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿದೆ. ಆರ್ಯರಿಗಿಂತಲೂ 
ದ್ರಾವಿಡರಲ್ಲಿ ಕಲೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಹೆಚ್ಚು ಬಾವನ ಆವರಿಸಿತ್ತು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವೈದಿಕ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಲೆ ಅತಿ ಕಡಿಮೆ. 
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ಆರ್ಯರು $ ಈ ಕ್ಷ ಕ್ಸ್‌ 
ಆ ರ್‌ ಹಾ: ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧,೫೦೦ ಆದಮೇಲೆ ಏಷಿಯಾ ನಾ ಮೈನರ್‌, ಮೆಸೊಪೊಟಃ ಯಾ ಮತ್ತು ಅನಂತರ ಇರಾನಿನ 
ಆ. [8 ಎಗಕೆ ಚ 
| ಹ ತಃ ಮೂ ತ ಇಂಡೋ ಕ ಸಂಸ್ಕ ಸತಿಯ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ರೂಪ ಬೆಳೆದಿತ್ತು. 
ಟಾ 1 
ಸದ ಅನೀಕ ಏಷಿಯಾನಿಕ್‌ (ಏಷಿಯಾ ಮೈನರ್‌) ಮತ್ತು ಮೆಸೊಪೊಟಮಿಯಾ ಅಂಶಗಳಿರುವುದನ್ನು ಧರ್ಮ, 


ಪುರಾಣ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ನಾಗರಿಕತೆಯ ನ ಸಾಧನ ಸಾ ಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುಬೆ ಯ 
ಸ ತೆಯ ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನಕ್ಷೆ ಇ ನಾವು ಒಪ್ಪುಬೇಕು. ಆರ್ಯರು ತಾವು ಶತಮಾನಗಳ 


ಕವ ಇ ದ್ಯಾ ಇ” 

ತನಕ ಸಹಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದ ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷಿಯಾದ ಅತ್ಯಂತ ನಾಗರಿಕರಾದ ಜನಾಂಗದೊಡನೆ ಈ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ರ್ದರೂ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗುಣಗಳ ಬಹ್ವಂಶವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಭಾರತವನ್ನು ಇ ದರು. ಅರೆ ಅಲೆಮಾರಿ ಜನಾಂಗವಾಗಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ 
ಸಂಪತ್ತೆಂದರೆ ಅವರ ದನಕುರಿಗಳು. ಆದರೆ ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಪಡೆದಿದ್ದು, ಅದೂ ದ್ರಾವಿ 

ನಿಷಾದ ಮತ ತರ ಸಂಪರ್ಕದ ಪಲ ಜ್ಯಾಂ 
ಇರ್‌ ಮತ್ತು ಕಿರಾತರ ಸಂಪರ್ಕದ ಫಲವಾಗಿ, ಉಪಕರಣಗಳ ಹಾಗು ಅವರು ಹಿಂದುಳಿದುದನ್ನು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿ 

0 ಇ 0 

ಮತ್ತು ಒರಟುತನದಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿದೂಗಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು ಸಂಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಮ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಒಂದು ಸಂ ಷ್ಟ ತ್ರಿ ಮಾಬ್‌ 
ಸ ಶಶ್ಯೇ ಸೃತಿ ಸಂಶ್ಲಿಷ್ಠ ಹಿಂದೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಕಟ್ಟಿದರು. ವೇದಗಳನ್ನೂ, ಅವೆಸ್ತಾವನ್ನೂ 
ತ್ತು ಹಳೆಯ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಶಾಸನಗಳನ್ನೂ ನಿಕಟವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದರ ವ ಸ ಹಾ 


ದು ಗುಳಿಸಹಷ ಪ್ರ ಲಂ ಆರ್ಯ: 
ಖುೂೂಲ ನ್ಟ ಆ ರ್ಯ ರ ಮನೋ ಭಾವ 


೬೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಲು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ಸುವುದು ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲೂ ತೀರ್ಮಾನಗಳು 
ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿ ಖಾತರಿ ಕೊಡಲಾರವು. ಆದರೆ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳು ಸುವ್ಯಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. 
ಆದಾದ ಅಸಾ ರಾ ವಿವೇಕಯುಕ್ತ ಹಾಗೂ: ಆರೋಗ್ಯ ಕರ” ಲಕ್ಷಣ ಪಡೆದುದಾಗಿತ್ತು 
ಚಾ ಬಟ್ಟು ದ ಉತ? ಭನ ವಿವಾಹವಾದ ಪಶ್ನಿ ತನ್ನ ಪತಿಯ ಸಂಗಾತಿ 
ಧರ್ಮಿಣಿ), ಸ್ನೇಹಿತೆ ಮತ್ತು "`ತೊತೆಗಾತಿಂ ಯಾಗಿದ್ದಳು. ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಪುರುಷನು ಯಾವುದೇ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈ ಗೊಳ್ಳು ವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದ ಪರಿವರ್ತಿತ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಆರ್ಯರ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತಂದಿತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಆರ್ಯವಪತ್ನಿಗೆ ಮೂಸಲಾಗಿದ್ದು ಹುಡುಗ ಹುಡುಗಿಯ 
ರಿಬ್ಬರ ರನ್ನೂ ವೇದಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನಾ ಗಿಸಮಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಉಪನಯನವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ರತಾಚರಣೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು (ಹೆಂಡತಿಯಾದವಳು ಬಹುಶಃ 5೨ರ್ಯೇತರ ಗುಂಪಿನಿಂದ ಬಂದಾಗ) ಕ್ರಮೇಣ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡ 
ಲಾಯಿತು. ಪವಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಧ್ಯ [ಕ್ಷರವಾದ ಓಂ ಎಂಬುದು ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಶೂದ್ರರಿಗೂ ನಿಷಿದ್ದ ವಾಯಿತು. 
ಬಹುಪತ್ನೀತ್ವವು ಶ್ರೀಮಂತ ಜನರಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಮೇಲುಗೈ ಪಡೆದರೂ ಕೂಡ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಶ್ರಿಕವಾಗಿ ಆರ್ಯರ ಏಕಪತ್ನೀತ್ವದ ಆದರ್ಶವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಜಾಸ್‌ ಬುದ್ಧಿಗೂ, ಆರ್ಯೇತರರು (ದ್ರಾ ವಿಡರು, ನಿಷಾದರು ಮತ್ತು ಕಿರಾತರು) ಭಾವಗಳಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನಿತ್ತರೆಂದು ಹೇಳ ಬಹುದು. ಆರ್ಯರಿಂದ ಬೋಧಿತವಾದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಾದ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮದ ಘರ 
ಪವಿತ್ರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ ಪೂಜ್ಯ ಗಾಯತ್ರೀ ಶೊ ್ಲಕವು ದೇವರನ್ನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಂತೆ 
ಕೇಳುತ್ತದೆ (ಧಿಯೋ ಯೋ ನಃ ಪ್ರಚೋದಯಾತ್‌). ಮಾನವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಕ ಮತ್ತು 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಮಾನ ಸ್ಜಾ ನಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ; ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳು ಮಾನವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕೇಂದ್ರ 
ಬಿಂದುಗಳಾಗಿವೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಕೃಷ್ಣ-ವಾಸುದೇವನು ಕರ್ತವ್ಯಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ನಿರಾಸಕ್ತ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು " ಪೂಜೆಯ ಒಂದು 
ರೂಪವಾಗಿ “ಕರ್ಮ'ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿದನು. ಖಷಿಗಳೂ, ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೂ, ಭಕ್ತರೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಭಿರುಚಿ ಹಾಗೂ ತ ಮ್‌ 
ವಾಗಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಪ  ಪ್ರಾಮುಖವಿತ್ತಿದ್ದರೆ. ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾದ ಜನರು ಸತ್ಯವನ್ನರಿಯ 
ಕರ್ಮವನ್ನೇ £ ೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ೧ರ ಸು ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಜವೆ 1] ಗುರಿ 
ಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಆದ ರ್ಶವೆಂದರೆ ಈ ಎರಡರ | ದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾದ ಜ್ಞಾನಮಿಶ್ರ ಭಕ್ತಿ. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನ ಜನಾಂಗಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಮನೋಭ ಭಾವ ಅಥವಾ ಆದರ್ಶಗಳ ಮಧುರ ಮೈತ್ರಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಭಂ ಕಾಣುವ ಇನ್ನೊಂದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ, ಅಹಿಂಸೆ ಅಥವಾ 
ಮಸ್ತ ಜಿ (ವಕೋಟಿಯನ್ನೂ ನೋಯಿಸದಿರುವ ಕಲ್ಪನೆ. ಭಾರತೀಯತ್ಚದ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಮತಗಳಿಂದ 
ಪರಮೋಚ್ಚ ಮೌಲ್ಯ ಸಂದಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಧವ ಡೀಪ್‌ ತತ್ವವಾಗಿ ಇದನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಆದರೂ ಆರಂಭ ನದ ಅರ್ಯರಿಗೆ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಕಲ್ಪನೆಯೆ ನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತಾಚರಣೆ ಪ್ರಾಣಿವಧೆ 
ದ ಗೋಡು ಕಿರಾತರೂ, ನಿಷಾದರೂ ತ ತಮ್ಮ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿ ಮತಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೇ ಕ್ರೂರ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಯ 
, ಪ್ರಾಣಿವಧೆಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಂಜಸತೆಯ ದನ್ನು ಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಮತ್ತು ಅದರ ಆಚರಣೆಗೆ ಅಸಮ್ಮತಿ ತೋರಿಸಿದಾಗ 
ಗಿ ಅದನ್ನು ಮಾನವತೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಿಜಯವೆನ್ನಬಹುದು. ಮಾಂಸ ತಿನ್ನುವ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತಾಚರಣೆ 
ಪ್ರಾಣಿವಧೆ ಮಾಡಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದರ ಬಗೆಗೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಮನೆ ೋಭಾವವನ್ನು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲೇ (ಅನುಶಾಸನ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಪಶುಬಲಿಯ ರೂಪಗಳ ಅವಹೇಳನೆ ಅಹಿಂಸೆಯ ತತ್ವದ ಸಂಸ್ಥಾ ಪನೆಯೊಡನೆ 
ಗ ವ | ಪ್ರಾಚೀನತೆಗಿದ್ದ ಪೂಜ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಮತಾಚರಣೆಗಳ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಗುಣಗಳ (ವೈದಿಕೀ 
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ದವಸಧಾನ್ಯ ಹಾಲು ಮತ್ತು ಬೆಣ್ಣೆಯ ಸಮೃದ್ಧಿಯಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅಹಿಂಸೆಯ ತತ್ವ ಬೆಳೆಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಲುಪ್ರದೇಶದ 'ಉಷ್ಣವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ, ಮಾಂಸಾಹಾರ ಸ್ವೀಕಾರವನ್ನು ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ 
ಹಿಂಸೆ ಅಥವಾ ಹಿಂಸೆ ಪಡಿಸದಿರುವಿಕೆ ಕಾರ್ಯಶೀಲತತ್ವ ವಾದ ಕರುಣೆ ಅಥವಾ ಸರ್ವರಲ್ಲೂ 
ಬೌದ್ದಿಕ ಮೈ ಬತ ತ ಒಳ್ಳೆ ಭಾಷೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತತ್ಪ ರತೆ- ಈ ತತ್ವ ಗಳ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಜನಾಂಗ 
ದು ಅಂಗದ ವಿಶೇಷ ಕಾಣಿಕೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. 
ಯಕ್ಕಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಮಾನವನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನ ಲ್ಕು ಆಶ್ರ ಮಗಳು ಅಥವಾ ಘಟ್ಟಗಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ೇಷ ಸಮಂಜಸವಾದ ಯೋಜನೆ ರೂಪಗೊಂಡುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬಲಾತ್ಕಾ ರದ ಬ್ರ ವ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಚರಣೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ 
ಮಿ ಮಪ ತಿರೇಕ ಸತ್ನಗಳಿಂದ ಆರ್ಯರು ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಗಿದ್ದರು. ಎಲ್ಲರ ಆದರ್ಶ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿದ್ರ ನೂರು 
ಲಿನ ಮೊದಲ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಸಂಗ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧತೆ(ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆಯ 
ದರಲ್ಲೂ, ಮೂರನೆಯ 


ಚ ಇ ದಣಸಪುವ 
ನ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಸ್ನ(ಗಾರ್ಹಸ್ನ ಸ್ಥ 2 ಜೀವನವನ್ನು ನಡ ಡಸುವುದ 
ಕ್‌ ಕ್ಮ (ಓ್‌್‌್ಸ್ಚ 


ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ 


) 1301 ಆ 
ವೃ ಲೂ (ವ €. ಸ್ಮ ಉೂನಿಯಿ ೪ ದಲ್ಲಿ ಪಿಟ್ರ್ರಡಿಲ ಹಾರ 
ಇಪ್ಪ ತ್ತೆ ದು ವರ್ಷ ಗಳನ್ನು ನಿ ತ್ರ ಜಿ| ವನದ ಾನ ಪ್ರ ೯ ಕೆ ಘಃ ಲ ಪು ಂಚದ ) ವ್ಯ ವಹಾ (೦ ಶ್ರ ಸಂಪು 


ದೂರವಿದ್ದು ಪ ಪರಮಾತ ನಧ್ಯಾನದಲ್ಲೂ (ಸಂನ್ಕಾಸ) ಕಾಲ. ಸಕ ಕೆ ಯಾ ಈ ಸ್ರೀ ಟು ಸ 
ಅಗ್ನಿ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಿದರೆ ಆಗ ಆತ ನಸು ಭಕ್ತನಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚ ಜ್‌ ಸಂಪ ತು ಧಾ ತ್ತರ 

ಜವನ ಮೂಸಲಾಗಿದ್ದು 'ಜೀವನ ಸಾ ಸಾಗಿಸಲು ಸರ್ವಸ ಖವಿತ್ತು. ಅಸಾಂಪ್ರದಾಂ ಯಿಕ ಲೈಂಗಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಇರು. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ "ಉದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಹ "`ಕಾಂತ್ರಿ ಶ್ರಿಕಧರ್ಮವಾದ “ವಾಮಾಚಾರ ಪ ಪದ್ಧತಿ'ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆದಿದೆ. ಹ ಕಡ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ 'ಜನಾಂಗಿಕ (ಬಹುವಾಗಿ ಕಿರಾತ) ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಇರು ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆ 


| 


ಮಂಗೋಲಿಯನರ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನುಳ್ಳವರು 


ಕಾತ್‌ ಹಿ ವಳ 
ಹಿಂದೂ ಮನೋಭಾವ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ಐದನೆಯ ಮೂಲಾಂಶವನ್ನು ಈಗ ನಾವು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಭಾರತ ಪ್ರಜಾಕೋಟಿಂ ಯಲ್ಲಿ ಇದು ಕಿರಾತ ಅಥವಾ ಮಂಗೋಲಿಯನರ ಲಕ್ಷಣದವರ ಅಥವಾ ಖಚಿತವಾಗಿ 
ರಾ ಕ್ರಾ ಸಗಳ) ನ ್ಯಾಫಿ: ಸರ 
ಇಂಡೊ-ಮಂಗೋಲಿಯನರ ಅಂಶ. ಸಂಘಟಿತ. ಹಿಂದೂ ಅಥವಾ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಸತಿಯ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಮಂಗೋಲಿಯನರ 


ಲಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ಜನರ ಪಾತ್ರದ ಅಂದಾಜು ಮಾಡುವುದನ್ನು ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಇತಿಹಾಸ ಶೋಧನೆಯ ಚ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ವಿಚಾರರೇಖೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌ ವರ್ಗದ ಜನರು ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರವೇನಿದ್ರರೂ ವಿಶೇ ವಾಗಿ ಭಾರತದ 


ಈಶಾನ್ಯ ದಿಕ್ಕಿನ ಗಡಿಗಳಿಗೆ, ಮಧ್ಯ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ನೇಪಾಳ, ಉತ್ತರ ಬಿಹಾರ, ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು 
ಅಸಾ ಮುಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮತು ಇತಿಹಾಸದ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನದಿಂದ, ಅಂದರೆ ಗಂಗಾನದಿಯ 
ಕಣಿವೆಯ ಮೇಲ್ಭಾಗ, ಪಂಜಾಬು, ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತ, ದಕ್ಷಿಣ ಮತು ತಮಿಳುನಾಡುಗಳಿಂದ - ಇವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದಃ ಇರವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರದೇಶಗಳು. ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌ ಲಕ್ಷಣದ ಅಂಶ ಅದು ತಡವಾಗಿ ಬಂದುದರಿಂದ (ಮಂಗೋಲಿಯನರು ಬಹುಶಃ ಆರ್ಯನರಿ 
ಗಿಂತ ತರುವಾಯದವರು) ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಜನರು, ದ್ರಾವಿಡರು ಮತ್ತು ಆರ್ಯರು ಮಾಡಿದಂತೆ ಒಳಭಾಗಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಸಮಸ್ತ ಭಾರತದ ತುಂಬ ವ್ಯಾಪಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ನಾವು ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಈ ಜನಾಂಗದ ಜನರಿಂದ ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಪ್ರ ಮತಿ ಖವಾದ 
ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗಿದ್ದರೂ ಅಥವಾ ಪರಿಭವಿಸಲಾಗಿದ್ದರೂ ಇವರ ಗುಂಪಿನ ಮೂಲದವನೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಾದ 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಪಡೆಯಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಅವರ ಸಾಧನೆಯ ಮ ಮಹತ್ವದ ಕಾಲ 
ಅನಂತರದ್ದು; ತುರ್ಕೀಯರು ಮತ್ತು ಆಪ್ಪನರು, ರಜಪೂತರು ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಮುಸಲ್ಮಾನರು, ಮರಾಠರು 
ಮತ್ತು ಕನ್ನ. ಸಡಿಗರು, ತೆಲುಗರು ಮತ್ತು ಕನ್ನ ನಡಿಗರು - ಇವರೆಲ್ಲ ಪರಸ್ಪರ ಯುದ್ದ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ಸಮಗ್ರ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ್ವೀಕರಣಕಾ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ನೇಪಾಳದ ನೇವಾರ್‌ ಮತ್ತು ಕಿರಂತಿಗಳು, ಬಂಗಾಳ 
ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದ ಬಟ ಅಸ್ಪಾಮಿನ ಅಹೋಮರು, ಕುಕಿಚಿನ್ನರು ಮತ್ತು ಇತರ 
ಮಂಗೋಲಿಯ ಲಕ್ಷಣದವರು ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಆರಂಭದ ಇತಿಹಾಸ ಇಂದಿಗೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೆ 
ಉಳಿದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಪ ಪಡೆದಂತೆ ಯೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಸಾ ವೆ ಇ ಲೆ ! 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದರಾದರೂ ಆದು ಬಹುವಾಗಿ ಆಸ್ವ್ರಿಕ್‌, ದ್ರಾವಿಡ ಮತ್ತು ಆರ್ಯಮೂಲದ ಮಿಶ್ರ 
ಹಿಂದೂ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸ್ವೀಕರಣ ಮತ್ತು ಐಕ್ಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೦೦೦ದ ಸರಿಸುಮಾರಿಗೆ ಆಗಲೇ ದಕಿ ಕ್ಷಣ ಗ ನಾಲಯದ ಇಳಿಜಾರಿನಲ್ಲೂ, ಪೂವ 
ಯನರ ಲಕ್ಷಣದವರು ನೆಲೆಗೊಂಡಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 'ಏಕೆಂದರೆ ಯಜುರ್ವೇದ ಅಥರ್ವವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಿರಾತ ಜನರ ಉಲೇಖವಿದೆ. 
ಹ್ವಾಂಗ್‌-ಹೊ ಕಣಿವೆಯ ಪೂರ್ವಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಯಂಗ್‌-ತ್ಸ್‌ ಜೇ-ಕಿಯಾಂಗ್‌ ನದಿಯ ಮೂಲದ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆ ಪೂರ್ವ ಚೆ ೈನಾದಲ್ಲಿ ಘಾ ೋ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಪಡೆದವರು ಸಿನೊ-ಟಿಬೆಟನ್ನರು. 
ಭುಂಗೋಲಿಯ ಲಕ್ಷಣದವರೂ ಆ ಸಿನೊ-ಟಿಬೆಟನ್ನರ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾ ಡುವ, ಜ್ಜ ಜನಾಂಗಿಕವಾಗಿ ಚಕ್‌ 
ಎರಡು ಮೂರು ಜನಾಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಗುಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ದವರು. ಈ ಕೆಳಗಿನ ವರ್ಗೀ 


ಸ 


ಇ ಬಂದವರು. 


ಕರಣಕ್ಕೆ ಅಳವಡುತ್ತಾರೆ: ೧. ಟಿಜೆಟೋ- -ಬರ್ಮನ್‌ ಮಂಗೋಲೀಯರು. ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ಇವರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಸುವರು? (ಅ) ಶುದ್ದ ಟಿಬೆಟನ್ನರು (ಲಡಖಿಗಳು, ಲಹೌಲರು ಮತ ಶಿ ಸ್ವಿಕಿ ಟಿಬೆ 


ಬೆಟನರು, ಸಿಕ್ಕಿ ಮರು, ಭೂತಾನರು). ಇವರಲ್ಲಿ 

ನೀ ೧೧ರ ತ 
ಎಲ್ಲರೂ ಭಾರತಕ್ಕೆ ತಡವಾಗಿ ಬಂದವರು; (ಇ) ಭಾರತಕ್ಕೆ ॥ ಬಂದವರ ಬಹಳ ಮೊದಲಿನ ಗುಂಪೆಂದು ತೋರುವ ಮತು 
ನೇಪಾಳದ ಮೂಲವಾಸಿಗಳಾದ ನೇವಾರರು ಮತ್ತು ಇತರರಿಂದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲಾದ ಹಿಮಾಲಯದ ಟಿಬೆಟೊ-ಬ ರ್ಮನರು; 
ಜಃ ಕ 

ರ್‌ 


ಸ್ರ ನಾಲ 
ಮತ್ತು ಗುರುಂಗರು ಮತ್ತು ಕಿರಂತಿಗಳು 

7 

(| 


ತ 


ಗೂರ್ವಾಗಳಂತೆ ಹಿಂದೂಗಳಾಗುತ್ತಿರುವ (ಈ ಮಾತನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ಬಳಸಿದೆ) ಮಗ 
ಲೆಪ್ಪಗಳು, ಧಿಮಾಲರು, ಕನೊವರಿಗಳು ಮುಂತಾದ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರೂ ಇವರಲ್ಲಿ ಸೇರ 


ಸೀರುತ್ತಾರೆ; (ಉ) ಅಕ, ಮಿರಿ, ಅಬೊರ್‌ 
ಮಿಶಿ ಹ: ದಫ್ಹ ಆದಿವಾಸಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಉತ್ತರ ಅಸ್ಸಾಂ ಗುಂಪು; (ಎ) ಗರೊ, ಕಖರಿ, ಕೊಚ್‌, ಮೆಚ್‌, ರಭ, ತಿಪ, ಇತಾಓ 
ಇರ್‌ 1 1 ಲ್ಯೇ ಅಲ್ವ ಇಆಅಲ್ಲ ಟು 


೬೪ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುವ ನಾಗಾಗಳು ಮುಂತಾದವರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಬೋಡೊ- ನಾಗಾಗುಂಪನು ಪ ತಿನಿಧಿಸುವ 
ಬೋಡೊ ಬುಡಕಟ್ಟು; (ಒ) ಪೂರ್ಣ ಬರ್ಮಿಯರಿಂದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದ ಭು ಜಗ (11 
ಕುಕಿ-ಚಿನ್‌ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳು (ಕುಕಿಯರು, ಮೈಥೀಯರು ಅಥವಾ ಮಣಿಪುರಿಗಳು ಮತ್ತು ಲುಷೇಯರನು ಸ ಬ 
ಮತ್ತು ಕಚಿನ್‌ ಅಥವಾ ಸಿಂಗ್ಬೊ ಜನರು, ಲೊಲೊಗಳು - ಕಡೆಯ ಎರಡು ಗುಂಪಿನವರು ಬರ್ಮೀಯರೊಡನೆ ಸ 
ಹೊರಗೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆ; (ಕ) ನಾಗಾಗಳು ಮತ್ತು ಕುಕಿಚಿನ್‌ಗಳು ನಡುವೆ ಒಂದು ತೆರನಾದ ಅರೆದಾರಿಯ ಸಗ 
ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಮಿಕಿರರು. ೨. ಸಹಾನದಿಂದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲಾದ ಸಯಾಮಿ ಚೀನೀಯರು, ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೨೮ರಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದ 

ಸ್‌ ಟ್ರ 


ಅ ಸೋಮರು ಇದಿರ ಒಂದು $ೈ ುಖೆ ಹೆ ೧. ಡಾ ರ ಶಸ್‌೧ರ್ವಡ 
ಲಲಿ ಅಹೋಮರು ನಗ್ನ ಎ ಗಾ” ಟ್‌ 
ಸ ಪೂರ್ವದ ಅಸ್ಸಾಮನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ! ರಲ್ಲದೆ ಕ್ರಮೇಣ ಬಹ ಪತಾ 


ಸ ಇಷ ಸಂಸ್ಕೃತ ರಣ ಷ್‌ ಇಚ, ಜೂ ಭಾ ಸಾ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. 
ದೊರೆಯೆಂದ ಭಗದತ್ತನನ್ನು ಮ್ಹೇಚ್ಛರ ಪ್ರಭುವೆಂದು ಮತ್ತೆ ರ ಜಾ ಭಜ ಜ್‌ 
ಪು ಸಲಾ ಬ ಡೆ ಆ ಹ ತ್ರೆ ಬ ಷಭ; ದಿ ತು ಸೃನ್ಯ ಕಿರಾತರಿಂದಲೂ ಚೀನೀಯ 
ಕಾಬಾ ಕ ಷ್ಟ) ಇ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಯವಾದರೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ 
ಎ ಸುಜನರನ್ನು ಚಣ ೨೫೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನೇಪಾಳ ಮತ್ತು ಕರೈಗಳ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಟಾ ಹತು ಇ ಈ 'ಸೇಂದ್ದ ಚ ಸುತ ನ ಭಾಷೆ ಆರ್ಯಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಕತ್ರಿ ದ ೇಳಿದ್ದರೂ- ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಇಲ್ಲವೇ ಮಿಶ್ರ ಟಿಬೆಟೊ-ಬರ್ಮನರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಕೆಲವು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಇಂಡೊ-ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ರ ಇತಿಹಾಸವು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ 
ಹಿಂದೂಗಳ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋದುದೇ ಆಗಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿನ ಬಹುಪಾಲಿನ ಜನರು ಕಡೆಗೆ ಉತ್ತರ ಬಿಹಾರ್‌, ಉತ್ತರ ಮತ್ತು 
ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಾಮುಗಳಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಭಾಷೆಯಾಡುವ ಆರ್ಯನರೇ ಆದರು. ಕ್ರಿಸ್ತಾನಂತರದ ಮೊದಲ ಒಂದು 
ಸಾವಿರ ವರ್ಷ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇದು ನಿಶ್ಶಬ್ಧ್ದವಾಗಿ, ಆದರೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ, ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು. ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿ 
ಇದೇ ರೀತಿ ಮೂಲ ನೇಪಾಳಿಗಳು ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಬಿಹಾರದಿಂದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಾದರು. ಆದರೆ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಾಮಿನಲ್ಲಿ ಬೋಡೊ ಜನರು ನಿಧಾನವಾಗಿ 
ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆರ್ಯಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದರು. ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಾಹನವಾಗಿ ಈ ನೇವಾರೀ ಭಾಷೆ 
ಇಂದು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಪುನರುಜ್ವೀವನ ಪಡೆದಿದೆ. 
ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡರ ಬಹುಮಟ್ಟಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಲವಾದ ಹಿಂದೂ ದೇಶಾಭಿಮಾನ 
ತುಂಬಿತು. ಕೊಚ್‌ ಆದಿವಾಸಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲಾದ ಉತ್ತರ ಬಂಗಾಳದ ಬೋಡೊಗಳು ಬಿಸು ಅಥವಾ ವಿಶ್ವನಾಥಸಿಂಹ 
ಮತ್ತು ಆತನ ಮಗ ನಾರಾಯಣಸಿಂಹರ ಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. ಚಿಲಾರಾಯ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 


ಟ್‌ 
ಸ 
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ಆಂ ಜರ ೦2. ಲು ಡ್‌್‌ ವ ಕ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವ ನಾರಾಯಣಸಿಂಹನ ಸೋದರ ಶುಕ್ಲಧ್ವಜ ದೊಡ್ಡ ಸೇನಾಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಇವರು ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಅಹೊಮ್‌ 


ದೊರೆಗಳೊಡನೆಯೂ, ದೆಹಲಿ ಮತ್ತು ಆಗ್ರಾಗಳಿಂದ ಮೊಗಲರೊಡನೆಯೂ ಯುದ್ಧ ಮಾಡಿದರು. 


ಇ 


ನಾರಾಯಣ ದೊರೆಯ ಆಡಳಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಬಂಗಾಳದಿಂದ ಬಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕೋಚ್‌ 
ಜನರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹಿಂದೂಗಳಾದರು. ಹದಿನೇಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಮಿನಲ್ಲಿ ಅಹೋಮರು ಸಾರ್ವಭೌಮರಾದರು. 


ಧರಸಿಂಹ (೧೬೬೧ರಲ್ಲಿ ನಿಧನನಾದ ಸು-ಪತ್‌-ಫ) ಮತ್ತು ಆತನ ಬಲಿಷ್ಠ ಪುತ್ರ ೧೬೬೦ರಿಂದ ೧೭೧೪ರ ವರೆಗೆ ಆಳಿದ 
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ಗದಾಧ 

ರುದ್ರಸಿಂಹ (ಸು-ಖ್ರುಂಗ್‌-ಫ)ರ ಆಡಳಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವರು ಹಿಂದೂಗಳಾಗುವ ಕಾರ್ಯ ಬಹುವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಿತ್ತು 
ಸ್ವತಂತ್ರರಾದ ದಕ್ಷಿಣ ಅಸ್ಸಾಮಿನ ಇಂಡೋ-ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ ದೊರೆಗಳನ್ನೂ, ಕಚರಿ ಮತ್ತು ಜಯಂತಿಯ ದೊರೆಗಳನ್ನೂ 
ನಿಗ್ರಹಿಸಿದ ಧಾಲೆ ರುದ್ರಸಿಂಹನು ಮುಸ್ಲಿಮರ ಆಡಳಿತದಿಂದ ಅಸ್ಸಾಮ್‌, ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಭಾರತವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಗೊಳಿಸಲೂ, ಮೊಗಲರೊಡನೆ ಯುದ್ದ ಮಾಡಲೂ ತನ್ನೊಡನೆ ಸಹಕರಿಸುವಂತೆ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ರಾಜರ ಸಂಘಟನೆ 


ಯಭ್ರಿ ನಿರತರಾದನು. ಪೂರ್ವ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಿರಾತಮನೆತನವೆಂದರೆ ತ್ರಿಪುರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ಇದು ಕೂಡ 
ನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಪಡೆದುದಲ್ಲದೆ ಬಂಗಾಳದ ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ದೊರೆಗಳೊಡನೆ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೆ ಯುದ್ಧ 
ಟು 


೧೫ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಃ 


ವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ವೀರ ನಾಯಕ ಮನೆತನವೆಂದರೆ : ಮಣಿಪುರದ 
ಆಳರಸರದು. ತ್ರಿಪುರ ಅಥವಾ ತಿಪ್ಪೆರಹ್‌ ರಾಜಮನೆತನದಂತೆ ಮಣಿಪುರಿಯವರೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಅಸ್ಸಾಂ 
ಭಾರತದಿಂದ ನಿರಂತರವಾದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಪ್ರವಾಹ ವಲಸೆ ಹೋದುದನ್ನು ಬರ್ಮಿ 


ರಗಳ ಮೂಲಕ ಉತ್ತ 
6 ಬ ಕ್‌ೆ ಚ್‌ ್‌ ತ ಇ 5 
ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ಪ್ರಭಾ ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 


ಹಾಗ ಗ ವ ಡಾ! 
ಮತ್ತು ಮಣಿಪುರಗ 


ಲ” 


ಡಿ 


ವ 
ಲ್ಲ 
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ಇ ೯ ಕೆ .್ರ ತೆರದ 
ಯಿದೆ. ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೦೦ರ ಹೊತ್ತಿ, ಮಣಿಪುರದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿತ್ತಲ್ಲದೆ ೧೭೫೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಸಿಲ್ಬೆತ್‌ನಿಂದ ಚೈತನ್ಯ 
ಇರ್ಲೀ ಎತರ ದಷ್ಟ ದಗ 0ತ್ತೆ ದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಪ್ರವಚನಕಾರರು ಆಳುವ ಮನೆತನವನ್ನು ನವದ್ವೀಪದ ಚೈತನ್ಯ ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮದ್ಧಾ ಗಿ 


೬೫ 
ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ 
ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದರ, ಮೂಲಕ ಮಣಿಪುರ ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಬಂಧ ಭಿ ನಾತಾಸಃ2 ತಾ ತಳ ಸಂಸ್ಕ್ರಾ ಹ 
ಸುಮಾರು ಐದು ಲಕ್ಷ ಜನರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಷೆಯಾಗಿದೆ, ಬಂಗಾಳಿ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಜರೇಯುವ. ವಸವಡಸಾತ್‌ ಇದು ನಾ 
ಕುಕಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಆದಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಾಹನವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. 
ಅಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ಇಂಡೋ-ಮಂಗೊಲಾಯ್ಡ್‌ ಜನರ ವೈಶಿಷ್ಟ _ಗಳನ್ನು ಹೆಸ ಸರಿಟ್ಟು ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಸುವುದು ಸ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಹಿರಿದಾದ ಆಶಾವಾದ, ಸ್ವಚ್ಛಂದಪ್ಪವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪ್ಪೆ ಕ ಹ 
ಸಂಜನಿಸಿದ ಸ್ನೇ ಬಾದಿ ಭಾಷಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿದ ಉಲ್ಲಾಸದ ಮನೋಧ ರ್ಮ _ ಇವು ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ ಜನ ಜಾ 
ಮುಖ್ಯ ದು ಹೇಳಬಹುದು. ಸ್ವಾವಲ ುಬನೆ, ಸ್ಸ ಎರ್ಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಾಣತನ ನಗಳು ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ 
ವೈಲ ಕ್ಷಣ್ಮಗಳಲ್ಲಿನ ಇ ಇತರ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಂಶಗಳು. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ಅವ ವಿರುದ್ಧ ವಾ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸಂಗತಿಗಳೆಂದರೆ, ಅವರು 
ಹಸತ ಸುಲಭವಾಗಿ ನಂಬುವವರಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವರು ಮಾನವರಿಗೂ ಪ್ರಾ ತ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ತೀರ ನಿರ್ದಯ 
ರಾಗುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಇದಲ್ಲದೆ ಅವರಿಗೆ ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಮತ್ತು ಬಹುಶಃ ಗಾಢ ಸಂವೇದನಾಶಕ್ತಿಯೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. “ಅವರು ವಾಸ್ತವವಾದಿಗಳೇ ಹೊರತು ತತ್ವಜ್ಞರಲ್ಲ. ಅವರು ಕಾರ್ಯಪ್ರಂ ಯೋಜನದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ತತ್ಪರರು, ವಾದಶೀಲರಲ್ಲ. ಅಲಂಕಾರಪ್ರಿಯರು. ನಾದ "ಲಯ ಹಾಗೂ ವರ್ಣ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜಪ್ರಜ್ಞೆಯುಳ್ಳ ವರು. ಕೆಲವು ವಿಚಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ತುಂಬ ಒಳ್ಳೆಯ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳು. ಆದರೂ ಅವರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಎಂದೂ ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವವರಲ್ಲ. 
ಮಂಗೊಲಾಯ್ಡ್‌ ಜನರು ಬಯಲುಪ್ರದೇಶದ ಹಿಂದೂಗಳಿಂದ ತಾವು ಪಡೆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರ 
ಮಾಡಿದರು. ಪಾಲವಂಶದ ಕಲೆಯನ್ನು ನೇವಾರರು ಟಿಬೆಟ್ಟಿಗೂ ಮತು ಅದರಾಜೆಗೂ ಸಾಗಿಸಿದರು. ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೦ 
ದಿಂದ ೧೫೦೦ರ ವರೆಗೆ ಭೂಮಾರ್ಗಗಳ ಮೂಲಕ ವೈದಿಕ ಮತು ಬೌದ್ಧ ಶಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಬರ್ಮಾ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಗೆ 
ಕೊಮಿಲ್ಲದ ಪಟ್ಟಿಕೆರ ರಾಜಮನೆತನದವರಿಗೂ ಕೆಲವು ಹಿಂದೂ ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ ಜ| ಪರಿವರ್ತಿತವಾದ ಚಿತ್ತಗಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಅರಕನ್‌ನ ರಾಜಮನೆತನದವರಿಗೂ ಒಯ್ದು ಮುಟ್ಟಿಸುವಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳದ ಬೋಡೊಗಳು ಸಂಪರ್ಕ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿದ್ದಂತೆ 


ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜನನಾನಂತರದ ಕೆಲವು ಶತಮಾನಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಪೂರ್ವ ಹಿಂದೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನೂ, ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧ ಹಿಂದೂಮತದ ಶಾಕ್ತಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನೂ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಪರಸ್ಪರ ಹತ್ತಿ ರಕ್ಕೆ ತರುವ ಕಾರ್ಯವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗತೊಡಗಿತು; ತ್‌ ವ 
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ನತ್ತು ಕೂಚ್‌-ಬಿಹಾರದ ದೊರೆಗಳಿಂದ ಆ ಕಾರ್ಯಪ ಶ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅಂತಿಮರೂಪ 
ದೊರೆಯಿತು. ಕಾಮಾಖ್ಯ ಎಂಬ 2 ನ್ನ್ನ 


ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೬೪ರಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಮೇಲೆ, ನರನಾರಾಯಣದೊರೆ ಹಿಂದೂ 


ಆ 


ಬಾಶಾ ಪ್ರಾ ರಂಭದ ಬೆ ಡೊ ಮತ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹುತ್ತ ಆ ಭೂಭಾಗದ 'ಇತರ ಟಿಬೆಟೊ-ಬರ್ಮನ್‌ ಆರಾಧನಾಪದ್ದ ತ್ರಿ 
ಳೊಡನೆ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿ ಇಗೂ ಗೊಳಿಸಿದನು; ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಹುಶಃ ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ 


ಈ 


ತ 5 ಧರ್ಮಕಿರಾತಮೂಲದಿಂದ ಬಂದುದೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಯಿತು.? ಇದರಂತೆಯೇ ನೇಪಾಳದ ನೇವಾರೀ ಬೌದ್ದ ಮತವು ಬೌದ ದ್ವರ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ರಕ್ತಪಾತಪ್ರಿಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತಾಚರಣೆ 
ಯೆಂಡನೆ ಹೊಂದಿರುವ ವಿಚಿತ್ರ ಮಿಶ ಶ್ರಣವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಪೌರಾಣಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಯೋಗದಲ್ಲಿಯೂ ನೆಲೆಗೊಂಡ ಉತ್ರ ಕ್ವರೋತ್ತರ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ತಾಂತ್ರಿಕಸ್ನ ರೂಪವು ತಾನು ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆ ಮಾಡಿದ 
ಮಂಗೋಲ ಮತಪಂಥಗಳಿಂದಲೇ ತನ್ನ ಅಂತಿಮ ಬಾಹ [ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿದುತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮಂಗೋಲಾಯ್ಡ್‌ ಬುಡಕಟ್ಟು 
್ರೀಯರು ಹಿಂದೂಸ ಮಾಜದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣ ವುದಕ್ಕಿಂತ ಲೂ ಹೆಚ್ಚಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ್ಲವನ್ನು ಜಾ ವಿವಾಹದಿಚೆ ಕ್ರೀದನ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಇಂಡೋ-ಮಂಗೊಲಾಯ್ಡ್‌ ಜೀವನ ವೃವಹಾರಗಳ ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಮಾಚಾರ 
ದ ಕೆಲವಂಶಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ವಾಸ್ತ ವವಾಗಿ ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳದ ಅನೇಕ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಗೌಹಾತಿಯ ಬಳಿಯ ಕಾಮಾಖ್ಯ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಮಹಾಮಾತೆಯ ಪೂಜೆ ಮೂಲತಃ 
ಕಿರಾತ ಇಲ್ಲವೆ ಟಿಬೆಟೋ-ಬರ್ಮನ್‌ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ದಾ 
ದೂಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವಿ ೇೀಷವಾಗಿ ಅದರ ಧರ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ, ವಿ ತ್ರ ರಚನೆಯ ಯ ಬಣ್ಣಬಣ್ಣ ದ ಎಳೆಗಳ ನೆ ಯ್ಗೆ ಯ ವಸ್ತ್ರ; 
ಆ ಸಾ ವರ್ಣಗಳ ಸ ಸಾಮರಸೃವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಫ ಕ್ಕತವಾಗ ಪರಿಶೀಲನೆ” ಎತ್ಕಯನವ ಹ, 'ಸಾಧ್ಯ ವಾಗು 
೦ತಿದೆ. ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಈ ಪ್ರಯತ್ನ! [ಗಳನ್ನು ನಡಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳಾಗಿವೆ; ತೀರ ಇತ್ತೀಚಿನ ವರೆಗೆ, ಜನಾಂಗಿಕ ಮೂಲ 
ಗಳನ್ನೂ ತಾ: ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ [ಕೊಳ್ಳ ಲು ಸತ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ವ್ಯಾಸಂಗ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ನಾವು 'ಯಾವಾಗಲ, ಖಚಿತವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ. ಕೆಲವೂ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೆ ತೋರುವ 'ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು 


ತಳೆಯುವುದು ತೀರ ಸಸ ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವದ. ಮತ್ತು ಅರ್ಧ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸ ಮಸುಕಿನಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಘಟನೆಗಳ ಹಾಗೂ 
ಕಾಲಮಾನಗಳ ಇತಿಮಿತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಸ ಇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೂಚನೆಯಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ಮ 


ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳ ಆ ಆಸ್ಪಷ್ಟ ನೆನಹಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ, ಶತ ಶತಮಾನಗಳ ಅಥವಾ ಒಂದೆರಡು ದಶಲಕ್ಷ ವರುಷಗಳ ತ 


ು 


6 
ೀಗಿನೀತಂತ್ರದಂಥ ಗ್ರಂಥವೊಂದು ಅಸ್ಸಾಂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿನ. 


ಹ 


ಹಹ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹರಡಿದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸ ಧ್ಗ ಕೆ ೆ 

ತಾ ಸ ರಲ್ಲ ಸಂಯೋಗ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಅದರ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಭಾರತಮಾತೆ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಂಡಾರ; ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 

ನಾ ಆರ್ಯಭಾಷೆ; ಅದರೆ ನಿಷಾದರು, ಕಿರಾತರು ಮತ್ತು ದ್ರಾವಿಡರಿಂದ ಬಂದ ಕಾಣಿ ಅರ್ಯವತೆ 'ಕಾಣಿಕೆ 

ಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿವೆ. ಹಲವು ನದಿಗಳು ತಮ್ಮ ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವ ಈ ಸಂಕೀರ್ಣಸಂಸ್ಕೃತಿ ಒಂದು ಮಹಾಸಾಗರ. 


1 


ಡಿ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ನೋಡಿ, ೧೮೧905 ೦೯ 1೧61೩ 1931, ಸಂಪುಟ -1 ಭಾರತ, ಜೆ. ಎಚ್‌. ಹಟ್ಟನ್ನರ ವರದಿ, ದೆಹಲಿ 1933, ಭಾಗ 1, 
ಪುಟ 433. 

ಛೋಟಾ ನಾಗಪುರದ ಆದಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಅನುಕಂಪೆಯುಳ್ಳೆ ಅಭ್ಯಾಸಿಯೊಬ್ಬರು ಒರಾ ಓನರ (ಇವರು ದ್ರಾವಿಡ 
ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವವರಾದರೂ ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಇಲ್ಲವೇ ಕೋಲ್‌ ಭಾಷೆಯಾಡುವ ಸಂತಾಲರು, ಮುಂಡಾಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ 
ಹಲವರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವವರು) ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ ಕೆಳಕಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೋಲ್‌ ಭಾಷೆಯಾಷುವ 
ಆಸ್ಟ್ರಿಕ್‌ ಜನರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ: “ಉರಾಓನ್‌ (ಒರಾ ಓನ?)ರ “ಲಕ್ಷಣ”ಗಳನ್ನು ಕುರಿತುಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯ ಸೇರಿಸಬೇಕು: ಅತ್ಯಾರಂಭದ ಪರಿಶೀಲಕರಿಗೆ ಉರಾಓನರ ಪ್ರಧಾನ ಗಮನಾರ್ಹ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಕಂಡದ್ದು 
ಕಠಿಣ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಗುನಗುತ್ತಾ ಮಾಡುವ ಅವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ; ಸದೃಢ ಗಮನ, ದೇಹಸೌಷ್ಠವ ಮತ್ತು ಹಾಸ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿ- 
ಇವು ಇಂದಿಗೂ ಅವರ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ಗುಣಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸರಳೆತೆಯೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ: ಭಾವಾವೇಗ 
ವನ್ನು ಮುಂದೂಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲವೆ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಜಟಿಲಗೊಳಿಸದೆ ಅದನ್ನು ಒಂದು ಚರ್ಯೆ 
ಯೆಂದು ನೋಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರದು. ಉರಾಓನ್‌ ಆದವನು ತನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವಾಗಲೂ ಯೋಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ; 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಕೋಪಪ್ಪಸಂಗವನ್ನು ಮೇಲೆ ಬೀಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕಾಣಲು ಕಷ್ಟ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಏನನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಸುಮ್ಮನಿರುವುದನ್ನು ಅವರು ಇಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಉರಾಓನರು ವರ್ಷದ ಚಟುವಟಿಕೆಯಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪದೇ ಪದೇ ಮಾಡುವ ನರ್ತನವನ್ನು ಮತ್ತು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ಮತ್ತೆ ಮೆತ್ತೆ ಸಂದರ್ಶಿಸುವುದನ್ನು ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬಹುಶಃ 
ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಉರಾಓನ್‌ ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಇಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ; ಉಲ್ಲಾಸಪೂರ್ಣೆಯಾದ ಪತ್ನಿ, 
ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಮಕ್ಕಳು, ಒಂದು ನಾಯಿ - ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಂತೋಷಮಯ ಕುಟುಂಬಜೀವನದಲ್ಲಿ ಆತ ಆನಂದಿಸು 
ತ್ತಾನೆ; ಮಾರುಕಟ್ಟೆ, ಮದುವೆ, ಮದಿರಾಪಾನ ಮಂದಿರಗಳೊ ಬಹಳೆ ಜನಪ್ರಿಯ; ಉರಾಓನರನ್ನು ಅವು ಬಹಳ ಹತ್ತಿರ 
ದವರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಅವರ ಒಟ್ಟು ಚಿತ್ರವೆಂದರೆ, ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಖುಜುತ್ವ ಮತ್ತು ಮುಗುಳುನಗೆಯ 
ಶಕ್ತಿ', - ಡಬ್ಲ್ಯೂ. ಜಿ. ಆರ್ಚರ್‌, 1ಃ 71% 0100 -- ೮ 0೦೮೭] ೦೯ 1೩೧೦೧೨5, ೮೮೦೧೫೩೮ ಸಿ1೧ 6 


೧1೪71೧, 1.0೧60/, 1940, ಐ. 19: 

ಯಗ್‌ವೇದ, 2೯, 129. 

ಪಂಚಾನನಮಿತ್ರ, .4 11641: ?ಸಸಗಿ/ 0" 16 100% 17071 ಔಂ1)16314 ಕಲಕತ್ತಾ ಪ್ರಾಚ್ಯಪತ್ರಿಕೆ, ಜುಲೈ 1934; 
ಸುನೀತಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ, 71414 014 71165, .%44111 8230 0/ 114121 (೮111201101 016 101411; 
ಭಾರತ ಕೌಮುದೀ (ಡಾ| ರಾಧಾಕುಮುದ್‌ ಮುಖರ್ಜಿಯವರ : ಗೌರವಾರ್ಥವಾಗಿ ರಚಿತವಾದ ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ 


ಮೇಲಿನ ಲೇಖನಾವಳಿ) ಎಂಬುದರಲ್ಲಿದೆ. 
ಮಡಿಟರೇನಿಯಾದ ಪ್ರಾಚೀನರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾದ ಕ್ರೀಟನರು ತಮ್ಮನ್ನು ತೆರ್ಮಿಲೈ ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ(ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹೆರೊಡೋಟಸನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ); ಮತ್ತು ಇದೇ ಯುಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಲಿಸಿಯಾದ ಲಿಕಿಯನರು ತಮ್ಮ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು “ತ್ರಮ್ಮಲಿ' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಸರಿಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ದ್ರಮಿಟ ಪದವು ದಮಿಟಿ 
ಎಂದಾಯಿತು. ಇದು ಸಿಂಹಳಿಯರಿಂದ ದಮಿಲ ಎಂದೂ, ಗ್ರೀಕರಿಂದ ದಮಿರ್‌ ಎಂದೂ (ದಮರಿಕೆ - ತಮಿಳು ದೇಶ- 
ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿರುವಂತೆ) ರೂಪಾಂತರ ಪಡೆಯಿತು. ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದು ಸಾವಿರ ವರುಷದ ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಹೊತ್ತಿಗೆ ತಮಿಳರನ್ನು 


ತೆಲುಗರು ಅರವಲು ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅರವಲು ಎಂದರೆ ಮಾತಿಲ್ಲದ ಜನರೆಂದು (ಸಂಸ್ಕೃತ ಅ-ಇಲ್ಲದ್ದು. ರವ- 


ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ ೬೭ 


ಧ್ವನಿ, ಕಂಠ) ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅದು ಹಳೆಯ ದ್ರಾವಿಡರ ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಹೆಸರಾಗಿರುವ ಸಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚು ು ಗ್ರೀಕರಿಂದ 
ಅರಬಿತೈ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿರುವ ಜನಾಂಗವೊಂದು ಸಿಂದ್‌ನ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 

ಶಿವ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ನೀಲಿ ಕೊರಳಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ರೂಪಕಾರ್ಥವುಳ್ಳೆ ದೈವವೆಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಿವನ ಕೊರಳಿ 
ನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ನೀಲವರ್ಣವು ಆತ ವಿಶ್ವದ ವಿಷವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಕುಡಿದುದನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಶಿವನು ನೀಲ 
ಲೋಹಿತ ಅಥವಾ "ನೀಲಿ ಮತ್ತು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ. ದವನು'. ಶಿವ ಎಂಬುದು ಶುಭವಾದವನು ಎಂಬರ್ಥದ ಸಂಸ್ಕೃತಪದ. ಆದರೆ 
ಅದು “ಕೆಂಪಾದವನು' ಎಂಬರ್ಥದ ದ್ರಾವಿಡಪದವೂ ಹೌದು. ಕೆಂಪಾದವನು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡದ ಶಿವನ್‌ (ಕೆಯೊನ್‌) 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಸಮಾನ ಪದವೆಂದರೆ ರುದ್ರ (ಹೋಲಿಸಿ ರುಧಿರ, ರೋಹಿತ, ರೋಧಿತ- ಕೆಂಪು ಅಥವಾ 
ರಕ್ತದಿಂದ ಬಂದ ಲೋಹಿತ); ಮತ್ತು ಈ ಪದವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಆರ್ಯರ ರುದ್ರ ಅಥವಾ “ಗರ್ಜಿಸುವವನು' ಎಂಬುದ 
ರೊಡನೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. ರುದ್ರ ದ್ರಾವಿಡರ ಶಿವನೊಡನೆ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳೆ ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದೈವ. ಉಮಾ-- 
ಆಕೆಯ ಹೆಸರನ್ನು ಕುರಿತು ಕಾಳಿದಾಸನು ತನ್ನ ಕುಮಾರಸಂಭವದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ವಿವರಣೆಗಳಿದ್ದರೂ - 
ಮಾ "ಮಹಾತಾಯಿ' ಎಂಬುದರ ಮಾರ್ಪಾಟಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ಎಂಬುದು ಆರ್ಯವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯ್ಯೈಇಲ್ಲ. 
ಸುಗ್ಗಿ. ಸಮೃದ್ದಿ ಹಾಗೂ ಸೌಂದರ್ಯಗಳ ಅಧಿದೇವತೆ ಶ್ರೀ. ಈ ಹೆಸರನ್ನು ನಾವು ಉತ್ತಮ ಮತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಎಂಬರ್ಥದ 
ಶ್ರೇಯಸ್‌, ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇದರ ಪ್ರತಿರೂಪ ರೋಮನ್‌ದೈವವಾದ 'ಸೆರೆಸ್‌' (0ಿ೦£೦೪)- 
ವಿಷ್ಣು, ಆರ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆಯಾದ ವಿಶ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಕಿರಣಗಳಿಂದ ತುಂಬುವ ಸೂರ್ಯದೇವನನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ ದ್ರಾವಿಡಕಲ್ಪನೆಯಾದ 
ನೀಲವರ್ಣದ ಆಕಾಶದೇವತೆಯನ್ನೂ - ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶ ನೀಲಿಯಾಗಿದೆ - (ದ್ರಾವಿಡ ವಿಣ್‌ - ಆಕಾಶ) - ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವನು. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಹುವಾಗಿ ಆರ್ಯೇತರ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ಬಂದುವಾಗಿವೆ. 

1 ಸಿದ್ದೆ ಶೀ ಯೋಗಿನೀ - ಪೀಠೇ ಧರ್ಮಃ ಕೈರಾತಜೋ ಮತಃ 
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ಶ್ರ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ 
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೧೮೬೩ರ ಮೇ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಜಿಯಲಾಜಿಕಲ್‌ ಸರ್ವೆ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಆರ್‌. ಬ್ರೂಸ್‌ ಫೂಟ್‌ ಎಂಬುವನು ಒಂದು 
ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಮದರಾಸಿನ ಬಳಿಯ ಪಲ್ಲವರಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭತ್ತ ಹೊನನ 
ಅವನು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಉಪಕರಣವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ತೆಗೆದನು. ೧೮೬೩ ಮತ್ತು ೧೯೦೪ರ ನಡು 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ ಅವನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ೪೫೯ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನಿವೇಶನಗಳನ್ನು * ಗುರುತಿಸಿದನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಜು ಶಿಲಾ 
ಯುಗಕ್ಕೂ ೨೫೨ ನವ ಶಿಲಾಯುಗಕ್ಕೂ ಸೇರಿದುವು. ಅದೇ ರೀತಿ, ೧೮೬೪ರಲ್ಲಿ, ಸಿ. ಓಲ್ಡ್‌ ಹ್ಯಾಮನು ಕಡಪಾ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು 
ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಅದೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿ. ಬಾಲ್‌ ಎಂಬುವನು ಬಂಗಾಳ, ಒರಿಸ್ಸಾಗಳ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಿಲಾ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಹೊರತೆಗೆದನು. ಈ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ನೆಲದ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಂಡುಬಂದುವಾದ್ವರಿಂದ ಅವುಗಳ ಭೂಗರ್ಭ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಕಾಲ ಅನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಎ. ಬಿ. ವೈನ್‌ ೧೮೬೫ರಲ್ಲಿ 
ಮೇಲು ಗೋದಾವರಿ ಪ್ರದೇಶದ ಪೈಥಾನ್‌ ಬಳಿ ಅಗೇಟ್‌ ಚಾಕುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪದರವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಸಿ. 
ಹ್ಯಾಕೆಟನು ೧೮೭೩ರಲ್ಲಿ ನರ್ಮದಾ ಪ್ರದೇಶದ ಭುತ್ರಾದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ವಾರ್ಟ್ಸೆಟ್‌ ಕೈಗೊಡಲಿಯನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದನು. ಈ ಶೋಧನೆ 
ಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಭಾರತದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾನವನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೊಸಬೆಳಕು ಬಿದ್ದಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೊನೆಯ ಎರಡು ಉಪ 
ಕರಣಗಳ ಕೈಗೆಲಸವನ್ನು ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೊಸೀನ್‌ಯುಗದ ಮಾನವಪಳೆಯುಳಿಕೆಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಲಾಯಿತು. 

ಫೂಟನ ಸಂಶೋಧನೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಹಲವಾರು ಜನ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಂದುವರಿ 
ಸಿದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ವೃತ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು. ಕೆಲವರು ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತಳೆದಿದ್ದ ಹವ್ಯಾಸಿಗಳು. ಈ ಶೋಧಕರು ೧೮೬೪ರಿಂದ ೧೯೦೨ರ ನಡುವೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳ ರಾಶಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಕತ್ತೆಯ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಿ ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಫೂಟ್‌ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾಗವನ್ನು 
ಮದರಾಸಿನ ಸರಕಾರಿ ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದೆ. ಆಸಕ್ತನಾದ ಓದುಗನಿಗೆ ಇದರ ವಿವರಗಳು ಬೇಕಾದರೆ ಎಚ್‌.ಸಿ. ದಾಸಗುಪ್ತರ 
“ಬಿಬ್ಲಿಯಾಗ್ರಫಿ ಆಫ್‌ ಪ್ರಿ-ಹಿಸ್ಟಾರಿಕ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಆಂಟಿಕ್ವಿಟೀಸ್‌” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು.3 

ಭಾರತದ ಪ್ರಾಕ್‌-ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಮೊದಲನೆಯ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ ಎ.ಸಿ. ಲೋಗನ್‌ ಎಂಬುವನು ೧೯೦೬ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟ 
ಸಿದ “ಓಲ್ಡ್‌ ಚಿಪ್ಚ್‌ ಸ್ಟೋನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಎರಡನೆಯ ಕೃತಿ ೧೯೨೩ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದಿತು. 
ಅದು ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಪಿ. ಮಿತ್ರ ಅವರ “ಪ್ರಿ-ಹಿಸ್ಟಾರಿಕ್‌ ಇಂಡಿಯಾ”. ೧೯೨೭ರಲ್ಲಿ ಅದರದ್ವೇ ವಿಸ್ತೃತ, 
ಪರಿಷ್ಕೃತ ಮುದ್ರಣವೂ ಹೊರಬಂದಿತು. ೧೯೨೪ ಮತ್ತು ೧೯೨೭ರಲ್ಲಿ ಎಲ್‌.ಎ. ಕ್ಯಾಮೇಡ್‌ ಎಂಬಾತನು ಎರಡು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ 
ವಾದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಅವು “ಪಿಗ್ಮಿ ಇಂಪ್ಲಿಮೆಂಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಲೋಯರ್‌ ಗೋದಾವರಿ” (೫177 
1177[3101700 ೦8 076 1.097: 0೦617೩: ಮತ್ತು “ಪ್ರಿ-ಹಿಸ್ಬಾರಿಕ್‌ ಮ್ಯಾನ್‌ ಇನ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಎಂಡ್‌ ದಿ 
ಕರ್ನೂಲ್‌ ಬೋನ್‌ಕೇವ್ಸ್‌” (೫:೦-111500810 1೩7 17 1712 ೫೧4 0 12೯೧001 3016081765).. ೧೮೬೪ರಲ್ಲಿ 
ಫೂಟನು ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಮಟ ತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೋಸಿನ್‌ ಮಾನವ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ಮೂಳೆಯ 
ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಾಗಲೇ ಕರ್ನೂಲಿನ ಗವಿಗಳ ಮಹತ್ವವು ಅರಿವಾಗಿತ್ತು. 

ಭಾರತದ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ೧೯೩೦ ಮತ್ತು ೧೯೩೨ರ ನಡುವೆ ಪ್ರಕಟವಾದ ಎರಡು ಮಹತ್ನಪೂರ್ಣವಾದ 
ಲೇಖನಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಹಾಗೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದುವು. 
ಅವು ಎಂ.ಸಿ. ಬರ್ಕಿಟ್‌ ಮತ್ತು ಎಚ್‌.ಎ. ಕ್ಯಾಮೇಡ್‌ ಬರೆದ್‌ “ಫ್ರೆಷ್‌ ಲೈಟ್‌ ಆನ್‌ ದಿ ಸ್ಟೋನ್‌ ಏಜಸ್‌ ಇನ್‌ ಸೌತ್‌ ಈಸ್ಟ್‌ 
ಇಂಡಿಯಾ” (7:68 1100 0೫ 100 507 ಸಲಲ 1೧ 5000 126 17612) ಮತ್ತು ಎಂ. ಸಿ. ಬರ್ಕಿಟ್‌, 
ಎಲ್‌. ಎ. ಕ್ಯಾಮೇಡ್‌, ಎಫ್‌. ಜೆ. ರಿಚರ್ಡ್ಸ್‌ ಮೂವರೂ ಕೂಡಿ ರಚಿಸಿದ ಚೆ ಅಮೇಟಿಕ್‌ ಚೇಂಜಸ್‌ ಇನ್‌ ಸೌತ್‌ ಈಸ್‌, 
ಇಂಡಿಯಾ ಡ್ಕೂರಿಂಗ್‌ ಅರ್ಲಿ ಪೆಲಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಟೈಮ್ಸ್‌” (೧111೩110 (೩0 1% 5000 ಗೋ 1% ಕೊ 
617 8೩/11 8116011710 111768)" ಆಕೃತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ (31701081) ಮತ್ತು ಸ್ತರ ಶಾಸ್ತ್ರ (5೩/1 13011)ಗಳ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬರ್ಕಿಟನು ಕರ್ನೂಲಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. ಮೊದಲನೆಯ 


* ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ನಿವೇಶನಗಳಿಗೆ ನಕ್ಷೆ ನೋಡಿ. 


ಕಿತ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಗುಂಪು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕೈಗೊಡಲಿ ಮತ್ತು ಕಡಿಗತ್ತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯದು ಅನೇಕ 


ಬಗೆಯ ಪ್ಲೇಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೆ ಮೂರನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅಲಗುಗಳು, ಕೊರೆಯುಳಿಗಳು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಇದ್ದುವು. ಸ 


ಈಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು (೧೯೩೨-೫೬) 


ತ ೧೯೩೨ರಲ್ಲಿ ಕೆ.ಆರ್‌.ಯು. ಟಾಡ್‌ ಎಂಬಾತನು ಬೊಂಬಾಯಿಯ ಪಶ್ವಿಮ ತೀರ ಪ್ರದೇಶದ ಕಾಂಡಿದ್ಲಿ ಎಂಬ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಭಾಗವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದನು. ಅದನ್ನು ಅವನು “ಪ್ರಿ-ಹಿಸ್ಟಾರಿಕ್‌ 
ಮ್ಯಾನ್‌ ರೌಂಡ್‌ ಬಾಂಬೆ”? (೫:೦-111600810 118೧ ೫0೧4 8017087) ಮತ್ತು ಪೆಲಿಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ಇಂಡಸ್ಟ್ರೀಸ್‌ 
ಆಫ್‌ ಬಾಂಬೆ”* (೫೩16010710 1760507166 ೦£ ೫0/0೩) ಎಂಬ ಎರಡು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದನು. ಟಾಡ್‌ 
ಶೋಧಿಸಿದ ವಿಭಾಗವು ಕೆಳಜೇಡಿ ಮತ್ತು ಕೆಳ"ಗ್ರಾವೇಲ್‌' ನೆಲದ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಾದ ನಂತರ ಮಧ್ಯ 
ಜೇಡಿ ನೆಲ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಆದ ಮೇಲೆ ಮೇಲು'ಗ್ರಾವೆಲ್‌" ಮತ್ತು ಮೇಲುಜೇಡಿ ಮಟ್ಟಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಕೆಳಜೇಡಿ ಮಟ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ಒರಟು ಕೈಗೆಲಸವುಳ್ಳ “ಕೋರ್‌' ಉಪಕರಣಗಳು - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಳಿಗಳು ಬಾಚಿಗಳು - ದೊರೆತವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
“ಪ್ಲೇಕ್‌' ಉಪಕರಣಗಳೂ ಆಗಿದ್ದುವು. ಕೆಳ "ಲೆಟರಿಟೈಸ್ತ್‌ ಗ್ರಾವೆಲ್‌' ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅಬೆವೆಲಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ಲಾಕ್ಟ್ಬೋನಿಯನ್‌ 
ಮಾದರಿಯ ಉಪಕರಣಗಳು ದೊರೆತುವು. ಈ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲವು ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು ಮತ್ತು ಕಡಿಗತ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಯಿತು. ಮೇಲು ಮಟ್ಟದಿಂದಲೇ ಬಂದ ಕೆಲವು ಪ್ಲೇಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಇದ್ದುವು. ಮಧ ,ಜೇಡಿಯ ಮೇಲ್ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ಅಲಗು ಉದ್ಯಮದ ಕುರುಹೂ ಕಂಡು ಬಂದಿತು. 

ಮೇಲು ಜೇಡಿ ಮಟ್ಟವು ಅಲಗು ಉಪಕರಣಗಳ ಉದ್ಯಮದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಯೂರೋಪಿನ ಅರಿಗ್ನೇಸಿಯನ್‌ 
ಮಾದರಿ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಬರುವಂತಿದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಸಮುದ್ರತೀರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಮಟ್ಟದಿಂದ ಒಂದು ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ 
ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಟಾಡನು ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಖಚಿತವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದ ವಿಕಾಸವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಚರಿತ್ರ ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಸಾ 
ನಿಕ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಹಾಕಲಾಯಿತು. 


೧೯೩೫ರಲ್ಲಿ ಏಲ್‌ ಮತ್ತು ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಜ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಎಚ್‌.ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ ಅವರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
೯ನ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತಾ ಮತ್ತು 


ಅಧ್ಯಯನ ತಂಡವು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಿತು. ತಂಡದಲ್ಲಿ ಟಿ.ಟಿ. ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌, ಟಿ.ಡಿ. ಚಾರ್ಡಿನ್‌, 
ಮದರಾಸು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳ ಇಬ್ಬರು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಜಿಯಲಾಜಿಕಲ್‌ ಸರ್ವೆ ಆಫ್‌ ಇ 
ಇಷ್ಟು ಜನರಿದ್ದರು. ಈ ತಂಡವು ಹಿಮಯುಗದ ಮತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಕಾಶ್ಮೀರ-ಜಮ್ಮು ಸಂಸ್ಥಾ ನಗಳು, ವಾಯುವ್ಯ ಪಂಜಾಬ್‌, ಸಿಂಧ್‌. ನರ್ಮದಾ ಕಣಿವೆ ಮತ್ತು ಮದರಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನೆ 
ನಡೆಸತೊಡಗಿತು.? 

ವಾಯುಗುಣಗಳಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳು, ಶೀತ ಮತ್ತು ಉಷ್ಣಯುಗಾರಂಭಗಳ ಪರಂಪರೆ - ಇವು ಉತ್ತರದ ಹಿಮಾ 
ಲಯ ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ ಹಾಗೆಯೇ ದಕ್ಷಿಣದ ಬಯಲುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದ ನದಿಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿದುವು. ರಾವಲ್ಪಿಂಡಿಯ ಸಮೂೊಪದ ಸೋನ್‌ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ನದಿಯು ಒಮ್ಮೆ ವೇಗವಾಗಿ, ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಹರಿ 
ದುದಕ್ಕೆ, ಅಂದರೆ ಸವೆತ (706100) ಹಾಗೂ ಸಂಗ್ರಹಣೆ (1267051೮0೧) ಯ ಕಾಲಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪುನರಾವೃತ್ತ 
ವಾದುದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆಗಳು ಪರಿಶೀಲಕರಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿದುವು. ಈ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಅದರ ಎರಡೂ ದಡಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಪದರಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾದುವು. ಈ ಪದರಗಳನ್ನು 7 (೪೫೦ ಅಡಿ). 7 (೩೮೦ ಅಡಿ), 'ಗ, (೧೫೦ ಅಡಿ) 7, (೯೦ ಅಡಿ) - 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಪದರಗಳು ಅಪಾರವಾಗಿ ಶಿಲಾ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ನೀಡಿವೆ. ಅವುಗಳ ವಿಕಾಸವನ್ನೂ, ಈ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಜೀವಿಸಿದ್ದಾ ಗ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ವಾಯುಗುಣವನ್ನೂ ನಾವು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲ 1 ಸೂಟು 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾಲದ ಮಾನವ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳು ಇಲ್ಲದಾಗಲೂ ಪ್ರಾಕ್‌ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಉದ್ಯಮಗಳ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು 
ವಾಯುಗುಣಗಳ ಅನುಕ್ರಮ ಬದಲಾವಣೆ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಖಚಿತವಾಗಿಯೇ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾಲಗಳ ಮಟ್ಟಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮುದ್ದೆಗಟ್ಟಿದ ಬಂಡೆಗಳ ಪದರವು (80166-01181೧1361೩80 ಶೀಟಿ 
ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಹಿಮಯುಗವು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಬಾನಿ ವಾ ನು ಊಹಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಪದರಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಪರ್ವತ ಶ್ರೇಣಿಯ ಎರಡನೆಯ ಮಾಸಾ ಜಯ 


ಈ ಧ್‌ ಅಲ್ಲ: ಲೆ ೨ ದ್‌ 
(17608-81೩೦೩1), ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಯುಗದ. ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಾನೀಯುಗ ಮಧ್ಯದ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನಯ ಎಮು 


ಯುಗದ ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಯಿತು. 


6೨ 
ಶ್ರ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ ವಲ 


ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಉಪಕರಣಗಳು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಒರಟಾದ 'ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು. ಸೋನ್‌ ನದಿಯು ತಂದು ಹಾಕಿದ ಚರಕು 


ಪದರದಲ್ಲಿ ಇವು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಇವೂ ಮತ್ತು ಗ್ಯ - ಎರಡೂ ಮಧ್ಯ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೋಸೀನ್‌ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವು. ಆದ 


ತನ್ನ ಅಬೆವಿಲಿಯನ್‌- -ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳ ಮೂಲಕ. ಗೃ, ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಸಿತವಾದ ಕೈಗಲಸ 

ವನ್ನು ಕಾಣಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ ಮೇಲಿನ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಕಾಲದ ಪದರದಲ್ಲಿ ಸ ಸಣ್ಣ ಉರುಟು 

ಲ್ಲಿನ ಮತ್ತು "ಫ್ಲೇಕ್‌ ಕ್‌್‌ ಉ ುಪಕರಣಗಳು ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಯ ಮುಗದ ಶ್ವ ರಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟೆಹೊಡೆದ "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು 
ಮತ್ತು ಲೆವಲೊಯಿಸಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯ ಠಡಿಗತ್ತಿ ಪಲ ಕೆಲವು ಸಣ್ಣ ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳು, ಕೆಲವು ಸಾಧಾರಣ 
ವಾದ "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಯ ುಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ಫ್ಲೇಕ್‌' ಮತ್ತು 
ತ ಉಪಕರಣಗಳ ಬಾಹುಳ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಅವು ಹ ಹರಡಿಕೊಂಡಿರುವಿಕೆ - ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ. ಆ ಉದ್ಯಮ 
ವನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ "ಸೋನ್‌ ಉದ್ಯಮ' ಎಂದು ಕರೆದರು. 'ಗ್ಯ ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಪೊತ್ವಾರ್‌ ಮೆಕ್ಕಲಿನಲ್ಲಿ ಸವೆದುಹೋದ ಹಿಂದಿನ 
ಮಾದರಿಯ "ಉಪಕರಣಗಳು. ಜೊತೆಗೆ ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಯುಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಬಗವಣಗಳನೇ ರೀತಿಯ ಕೆಲವು ಹೊಸ ಉಪ 
ಅಲಗಿನ ಉಪಕರಣಗಳು, “ಬಾ “ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು ದೊರೆತುವು. ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಿಮಯುಗಸ್ತರದಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ 'ಗ 
ರಲ್ಲಿ, ಮೆಕ್ಕಲು ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ಮರಳಿನ ಪುನರ್‌ ಸಂಗ್ರಹ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗಾಂತ್ಯದ ಮಾದರಿಯ ಉಪ 
ಕರಣಗಳು ಅಲ್ಲಿದ್ದು ವು. 

ಸೋನ್‌ ಉಪಕರಣಗಳ ನ್ನು10 ; ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌ ಮುಂಚಿನ ಸೋನ್‌ (11೩/11 $0೩೧) ಮತ್ತು ನಂತರದ ಸೋನ್‌ (1.4೮ 
80೩/7) - ಮಾದರಿಗಳು ಎಂದು 'ಿಂಗಡಿಸಿದರು. ಮುಂಚಿನ ಸೋನ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾದ ಗುಂಪು ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ಉಳಿಗಳು, 
ಬಾಚಿಗಳು ಮತ್ತು ಫ್ಲೇಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳು - ಇವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಉಪಕರಣಗಳ ಮೇಲ್ಮೈಯ ರಾಸಾಯನಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮುಂಚಿನ ಸೋನ್‌ ಗುಂಪನ್ನು ಮತ್ತೆ ಎ, ಬಿ. ಸಿ, ಎಂದು ಮೂರು ಉಪವಿಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಮುಂಚಿನ ಸೋನ್‌ ಆದ ನಂತರ ಬರುವುದು ನಂತರದ ಸೋನ್‌ ಉಪಕರಣಗಳ ಗುಂಪು. ಇದೇ ನಿಜವಾದ ಸೋನ್‌ ಉದ್ಯಮ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಎ, ಬಿ ಎಂದು ಎರಡು ಒಳ ಮಹ, ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮುಂಚಿನ ಸೋನ್‌ 'ಎರ 
ನೆಯ ಹಿಮಾನೀಯುಗ ಮಧ್ಯಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದೆಂದು ಭಾವಿಸಿದೆ. ಇದರ ಕಾಲ ಸುಮಾರು ೪೦೦,೦೦೦ ಮತ್ತು ೨೦೦.೦೦ 
ವರ್ಷಗಳ ನಡುವಣದ್ದಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ನಂತರದ ಸೋನ್‌ ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಾನೀಯುಗ ಮಧ ್ಟಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. 
ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ ಮತ್ತು ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌ ಅವರು ಪುನರ್‌ರಚಿಸಿರುವಂತೆ ಹಿಮಯುಗಗಳ, ಸ್ತರ ನಿರ್ಮಾಣಗಳ, ಅವುಗಳಿಗೆ 

ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಈ ಪಟ್ಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು: 


ಳು 
ಪ್ಲಾರಾರಾನಾಾನಾಸಾದಾಸಾಾಾಾಹಾಸಾರಾರಾರಾರಾಾಾನಾಣಾರಾವಾವಾಾರಾಾವ ಎವಾ ಾಾವಾಸಾಸಾಸಾಾಾಾವಾಾಾಾಾಾಾಾಾಯಾಾಾದಾ 
ಇ ಗೊ ್‌ೆ ಓ ಗ ೨ 
ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೊಸೀನ್‌ ಉಪವಿಭಾಗಗಳು ಹಿಮಯುಗಚಕ್ರ ಸ್ತರಗಳ ಆನುಪೂರ್ವಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆನುಪೂರ್ವಿ 
ಜಾನ ಪದ ಮುಖ , ಯುತ್‌ ಇಡು ತಸುತಖೂ. 2... 
ಗ್‌ ಡ ಕಾತ್‌ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಿಮಯುಗ 'ಗೈಮೆಕ್ಕಲು, ಹೂಳು, ನಂತರದ ಪ್ರಾಕ್‌ ಶಿಲಾಯುಗ 
ಕ ಗ್ರಾವೆಲ್‌ ಉದ್ಯಮ. 
ಮೇಲ: ನ ಇ ಸೋಸೀನ್‌ ಗ ಮೈಕ್‌. ಈ 
ೇಲು ಪ್ಲಯಿಸ್ಟೋಸೀನ್‌ ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಾನೀ ',ಪುನರ್‌ ಸಂಗ್ರಹಿತ ವಿಕಸಿತ ಸೋನ್‌ ಉದ್ಯಮ 
ಯುಗ ಮಧ್ಯಕಾಲ ಪೊತ್ತಾರ್‌ ಮೆಕ್ಕಲು 
ತೆ ಇರನೆಯ “ತಸಲಿ ಇ ಹ ೩ | ಕ 4 
ಮೂರನೆಯ ಹಿಮಯು? '1)ಪೂತ್ವಾರ್‌ 'ಲೊಯಿಸ್‌' ನಂತರದ ಸೋನ್‌ ಕಜ ಸಕ್ತೆ ಇ” 
ಮೆಕ್ಕಲು ಹೂಳು. ನಂತರದ ಸೋನ್‌ ಉದ್ಯಮ - 
ಕಗ ಳ್ಳ ತಿ. 
ರಡನೆಯ ಹಿಮಾನೀಯು ದಾ 
ಹ 1? ಎರಡನಯ ಹಿಮಾನೀಯುಗ 'ಗೃಮೇಲು ಪದರದ ಮುಂಚಿನ ಸೋನೆ ಉರುಟುಗಲಿನ 
ಮಧ್ಯ ಪ್ಲಯಿಸ್ಪೋಸೀನ್‌ ಮಧ್ಯಕಾಲ “ಗ್ರಾವೆಲ್‌' ಸ ಸ 
ಮತ್ತು 'ಫ್ಲೇಕ್‌' ಉಪಕರಣಗಳು. 


ತ 


ಕೆ ೈಗೊಡಲಿಗಳು. 


ಸೋನ್‌ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಒರಟಾದ 


ಎರಡನೆಯ ಆ 
ನು ಹಿಮುಯಗ 'ಗಔಮುದೆ ದ್ವ ಗಟ್ಟಿದ 0ಡೆ | ಅಬಿವಿಲಿ ಯನ್‌-ಅಷೂಲಿ ಯನ್‌ 
ಫ್ನ 1ೀಕ್‌' ಉಪಕರಣಗಳು. 


ದುಂ ಅಚ ಷು 

ಮೂದಲ ಹಿಮಾನೀಯುಗ 
ತ 8 ಪ್‌ ರಿಗ ಸಜಾ 
ಕೆಳ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೋಸೀನ್‌ ಮಧ್ಯಕಾಲ ಜಾರ್‌ ಫ ಮುದ್ರ ತೆ 
ಮೊದಲ ಹಿಮಯುಗ ಟೆಟ್ರಾಟ್‌ ಘಟ | | 
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೭೪ ೆ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಾ ಹೆ ಲ್ಲಿ ಪಕರಣಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುವಿಕೆ. ಅವುಗಳ ಕಸಬುಗಾರಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಒಂದು 
ಪ್ರಗತಿಯುತ ವಿಕಾಸ ಶ್ರೇಣಿಯಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. (೨) ಒರಟಾದ "ಫ್ಲೇಕ್‌' ಉಪಕರಣಗಳ ಅಸಂಖ 
ವೈವಿಧ್ಯ. ಇವು ಮುಂಚಿನ ಸೋನ್‌ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕ್ಲಾಕ್ಟೋನಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಹೋಲಿವೆ. ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಯಗೊಳ್ಳು ತ್ತ 
ಬಂದು ನಂತರದ ಸೋನ್‌ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟೆಹೊಡೆದ ಪೀಠಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಲೆವಲೊಯಿಸಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ 
ತರುವಂತಿವೆ. . (೩) ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಮತ್ತು "ಫ್ಲೇಕ್‌' ಉಪಕರಣಗಳೂ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಕಾಣಿಸಿರುವ 
ಸಂಬಂಧ. (೪) ನಂತರದ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೊ ಶಿಸೀನ್‌ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿನ ಮೇಲು ಪೆಲಿಯೊಲಿಥಿಕ್‌ ಯುಗವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ 
ತರುವ ಅಲಗಿನ ಉಪಕರಣಗಳು ಕಂಡುಬರುವಿಕೆ. (೫) ಅಬೆವೆಲಿಯನ್‌-ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯೊಂದರ ಆಸ್ತಿತ್ತ, 
ಆದರೆ ಸೋನ್‌ ಉಪಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯವು ಮತ್ತು ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ಬಗೆಯವು ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನವು ಮತ್ತು "ಫೆ ಕ್‌' 
ಗಳು. ಇದು ಭಾರತ ಭೂ ಪ್ರದೇಶದ ಇತರ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗ ಉದ್ಯಮಗಳಿಗಿಂತ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಲಕ್ಷಣವೊಂದನ್ನು ಸೋನ್‌ 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಜಬ್ಬಲ್‌ಪುರ ಮತ್ತು ಹೋಷಂಗಾಬಾದ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ನರ್ಮದಾ ಕಣಿವೆ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೊಸೀನ್‌ ಸಂಗ್ರಹಗಳಿಂದ 
ಸಮೃದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಮಾನವ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ, ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಅವು ಉಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಏಲ್‌-ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಡ್‌ 
ಪರಿಶೀಲನಾ ತಂಡದ ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲಿರುವ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೋಸಿನ್‌ ಸಂಗ್ರಹಗಳು ಮಡ್ಡಿಯ ನಾಲ್ಕು ಪದರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು (೧) “ಲೆಟರೈಟಿಕ್‌ ಗ್ರಾವೆಲ್‌'ನಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ (೨) ಕೆಳನರ್ಮದಾ ಭಾಗವಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ 
(೩) ಮೇಲು ನರ್ಮದಾ ವಿಭಾಗವಿದೆ; ಕೊನೆಯದಾಗಿ (೪) “ಕಾಟನ್‌ ಸಾಯಿಲ್‌' ಅಥವಾ "ರೇಗರ್‌' ಇದೆ (0ಂ0«£೦ಣ 5011 
೦£ ೫೮8೬). ಲೆಟರೈಟ್‌ ಗ್ರಾವೆಲ್‌ನಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ಯಾವ ಉಪಕರಣವೂ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕೆಳ ನರ್ಮದಾವಿಭಾಗದ 
“ಬೇಸಲ್‌ ಕಾಂಗ್ಲೊಮೆರೇಟ್‌' (7541 €೦೧1017೮8೩೬೭೮) ನಲ್ಲಿ ಎಲಿಫಾಸ್‌, ಬಾಸ್‌ ಮತ್ತಿತರ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುವ ಶಿಲಾಉಪಕರಣಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಈ ಉಪಕರಣಗಳು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ `ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು. 
ಇಲ್ಲವೇ ಅಬೆವಿಲಿಯನ್‌-ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯ ಗುಂಡಗಿನ ಕೈಕೊಡಲಿಗಳಾಗಿವೆ. ಮೇಲು ನರ್ಮದಾ ವಿಭಾಗವೂ ಕೂಡಾ 
ಮಾನವ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಯಿಂದ ಸಮೃದ್ಧ ವಾಗಿದೆ; ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿ "ಕೋರ್‌'ಗಳೂ ಮತ್ತು "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳೂ ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಇವು ವಾಯವ್ಯ ಭಾರತದ ನಂತರದ ಸೋನ್‌ ಉದ್ಯಮದ ಮಾದರಿಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ”. 
“ಕಾಟನ್‌' ಮಣ್ಣಿನ ಪದರದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಭಾಗದ ಗ್ರಾವೆಲ್‌ ಮತ್ತು ಮರಳುಗಳಲ್ಲಿ 'ಫ್ಲೇಕ್‌' ಮತ್ತು ಅಲಗು ಉಪ 
ಕರಣಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆತಿವೆ. ಭೂಗರ್ಭ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಮಧ್ಯಪ್ಲೆಯಿಸ್ಪೊಸೀನ್‌ ಕಾಲಗಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಪಳೆಯುಳಿಕೆ 
ಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ತುಂಬಿರುವ ಮಡ್ಡಿಯು, ಮೇಲು ಮತ್ತು ಕೆಳ ನರ್ಮದಾ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯ. ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತಾಧಾರಕ್ಕಿಂತ ಆಕೃತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಾರ (701081€)ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಭರವಸೆಯಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಏಕೆಂದರೆ. ಅವನು ಬರೆದನು: "ಈ ಉದ್ಯಮಗಳು ಎರಡೂ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ದೀರ್ಥವಾದ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಭವ.”12 ಆದರಿಂದ ಡಿ. ಟೆರ್ರಾನ ಸಂಬಂಧೀಕರಣ ಭದ್ರವಾದ ತಳಹದಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ನೆ ಬಗೆಹರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಬಿರುಸಾದ ಸ್ಥಳ ಪರಿಶೀಲನೆ (616 7೦೫%) ನಡೆಯಬೇಕು; ಸೋನ್‌ 
ಮತ್ತು ನರ್ಮದಾ ಉಪಕರಣಗಳ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅವೆರಡರ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳನ್ನು, ಸಸ್ಯ 
ಗಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದಾಗ ಇದ್ದ ವಾಯುಗುಣ ಪ ಸ್ಥಿತಿಗಳೊಡನೆ ವಿವರವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಬೇಕು. 


ವ ಇ 
ಮುಂದಿನ ತಂಡಗಳು ನಡೆಸಿದ ಕಾರ್ಯ 


ಮದರಾಸಿನ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಪಾಲಾರ್‌ ನದಿಯ ಬಯಲುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಲೆಟರೈಟ್‌ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಕ ಕ ನ ಷಿ 2 
ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಇದನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದರು. "ಆಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರ' (7170106))ದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಜು ಕ 13 ಧ್ರ ಸ್‌ ಹಾಂತ 
ಅವರು ಅದನ್ನು ನರ್ಮದಾ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬುಗಳ ಮಧ್ಯ ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಬೊಸೀನ್‌ಗೆ ಸಮೂಕರಿಸಿದರು. ಭಷ ಕೆರ್ಟೋ: 
1 ಯದ ಸ ದ್ರಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಪದರಗಳ ಒಂದು ಆನುಪೂರ್ವಿ ಪುನರ್‌ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಪುಡಿ ಪುಡಿಯಾದ 
ಪ ಸ್ರ ವ 
ಲೆಟರೈಟ್‌ ಮೊದಲು ಸಂಗ್ರಹಿತವಾಗಿ ಅನಂತರ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇದರಿಂದ ಮೂರು ಪದರಗಳುಂಟಾದುವು. 
ಇಗನರ್‌ ನೆ ಬಹುತ 
ವಿವರವಾದ ಮತ್ತು ಬಹುಪ್ರಮಾಣದ ರೇಖಾ ಸವೂಕ್ಷೆ (((೦೧೦೪೫£ 5೬೧7೮) ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಪುನರ್‌ರಚನೆ ಬಹುವಾಗಿ 
ಅಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಪುನರ್‌ರಚನೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ; ಹ್‌ 
ಶಿಲಾಉದ್ಧಮ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು ಮತ್ತು ಅಬೆವಿಲಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯ "ಕೋರ್‌'ಗಳಿಂದ. ಇವು 
ಕಿ ಆ) 1 ಇ ' ವ ತ ಹ ಹ ಜತ 
ಸಿಕ್ತುವುದು ಲೆಟರೈಟ ರೂಪಿತವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿನ ಮುದ್ದೆಗಲ್ಲಿನ ಬಂಡೆಗಳಲ್ಲಿ. ಮ 3 ಕೆಲವು ಕುಂದು. 
ಕೌ” ಗಿ ಸೊ. -. ವರಿಗೆ 
ು. ಉಪಕರಣಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಮೊದಲಿನ ಪದರದಿಂದ ಬಂದುಷೀ, ೇರೆಡೆಯಿಂದಲೇ - ಎಂಬುದು 


೭೫ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ 


ರುಲ್ಲಿಯ ಶನ ಒಡಿಯಲಾಯಿತು.!* ಎರಡನೆಯ ಪದ 
ನಿಶ್ಚಿತವಿಲ್ಲ. ಅತ್ತಿರಾಮಪಕ್ಕಮ್‌ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮೃದ್ಧ ನಿವೇಶನಗಳನ್ನು ಬರಾ ಇಷ್ಟ ತ ಚ ಇ ಭು 
ಆದ ತಳದ ಗ್ರಾವಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಕೋರ್‌' ಮತ್ತು 'ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳ ಅನೇಕ ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಗಣನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಷೂಲಿಯನ್‌ 
ಕೆಗೊಡಲಗಳು ಮತ್ತು ತಡಿಗತ್ತಿಗಳು ದೊರೆತಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮದರಾಸ್‌ ಉದ್ಯಮ ಎಂದೇ ಇದನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಚೆ ರು ದಂ 


ಆ: 
ಡ್‌ ಡಾ 2. 9 ಇ್‌ ಜ್‌ ೬ ಡಾ ಲೆನರ್ಮ ಎಗ್‌ ಸೋ ವ 
ಹಾಗೆ ನಾಮಕರಣ ಮಾಡುವುದು ತೃಪ್ತಿಕರವೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಆಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆ ನರ್ಮದಾ ಅಥವಾ ಸೋನ್‌ 


ಇಲ್ಮಾಡೆ ಸುಾಗ್‌ ತನ ಇ 

ಕಣಿವೆಯ ಉದ್ಯಮಗಳೊಡನೆ ಅದನ್ನು ಸಮೂಕರಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಸೂಸು ರಾಗ ಕ 
ತ ಗ್‌ 

ಕರ್ನೂಲು ಅಥವಾ ಅಲಿಕೂರುಗಳಲ್ಲಿನಂತೆಯೇ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಗುಹೆಗಳು ಆಂಧ್ರ ಮತ್ತು ಮದರಾಸು ರಾಜ್ಯಗಳ 

ಯೂ ಇವೆ. ಮಾನವ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಉಪಕರಣಗಳು ಇಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆತಿವೆ. ಈ ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ 

ೇೀವವಾದ ಭೂಶೋಧನೆ ನಡೆದು, ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾದರಿಯ ಉಪಕರಣಗಳಾಗಲಿ, ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಗಳಾಗಲೀ ಭೂಗರ್ಭ 

ಶ್ರ ಶೋಧ: ಶ್ವ ಕ ಇ ನ 

ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಳತೆಗೋಲಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಿತವಾದ ಕಾಲಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸ 

ಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ಅಷ್ಟೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಫಲಿತಾಂಶಗಳು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ದೊರೆತರೆ ಆಗ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆಯುಧ 

ಓು 


3, 


೧ 


ಸ 


ಅಣು 

ವನ್ನೋ, ಒಂದು ಉದ್ಯಮವನ್ನೋ, ಒಂದು ಆಧಾರಸೂಚಿಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಉಳಿದ ಕಾಲ ತಿಳಿಯದ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ 
ಕಾಲಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿಡಬಹುದಾದ ದಿನ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಎಫ್‌.ಸಿ. ಮ್ಯೂನ್ಲೆಯು ನೆಲ್ಲೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಉಪಕರಣಗಳ ಒಂದು ಗುಂಪನ್ನು ಈಗ ಮದರಾಸಿನ ಮ್ಯೂ 
ಸಿಯಂನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು ಎ. ಅಯ್ಯಪ್ಪನ್‌ ಮತ್ತು ಮ್ಯಾನ್ಲೆ ಅವರು “ದಿ ಮ್ಯೂನ್ಲೆ ಕಲೆಕ್ಷನ್‌ ಆಫ್‌ ಸ್ಟೋನ್‌ ಏಜ್‌ ಟೂಲ್ಸ್‌ 
ವಿತ್‌ ಟೊಪೊಗ್ರಾಫಿಕಲ್‌ ಎಂಡ್‌ ಅದರ್‌ ನೋಟ್ಸ್‌” (7೧೮ ೫1೩೧1೮] ಲಿಂ100108 ೦£ 58006 ಕ್ರ 001 
೪1. 00೦8001021 ೩೧೮ ೧07೦: ೧0605) ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ! ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ನಿವೇಶನ 
ಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಆಕೃತಿಗಳ ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನ ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ 
ಉಪಕರಣಗಳ ಒಂದು ಸಣ್ಕ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಅಯ್ಯಪ್ಪನ್‌ ಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಕೋರ್‌' ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು 
ಅನಂತರ ಬರುತ್ತವೆ. ಅವೂ ಆದ ಮೇಲೆ ಕಡಿಗತ್ತಿಗಳು, ನಂತರ "ಫ್ಲೇಕ್‌' ತೆಳು ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಬಾಚಿಗಳು, ಅಲಗುಗಳು, ಮೋಟು ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು, ದಬ್ಬಳಗಳು ಮತ್ತು ಕೊರೆಯುಳಿಗಳೂ ಕೂಡ ಸೇರಿವೆ. ಆದ 


ನಂ 
ಅವುಗಳ ಕಾಲವಾಗಲಿ, ಸ್ತರಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ಮಾನವಾಗಲಿ ಅನಿಶ್ವಿತವಾಗಿದೆ. 


3 


ಬರ್‌ಹಬಲಾಂಗ್‌ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೆಲಸ 


೧೯೪೦ರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಭಾಗವು. ಭಾರತದ ಪೂರ್ವತೀರದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಮಯೂರ 
0ಜ್‌ನಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸಮೃದ್ಧ ವಾದ ಪ್ರಾಕ್‌ಶಿಲಾಯುಗ ನಿವೇಶನಗಳನ್ನು 


ಯ ಪ 
ದರ ಉಪನದಿಗಳ ಕಣಿವೆಯು ಉಪಕರಣಗಳ ಬಹುದೊಡ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೇ ನೀಡಿತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯವು ಪುಡಿ 


ತ 


ಇ 


ಯಾದ ಲೆಟರೈಟ್‌ನಿಂದ ಅಗೆದು ತೆಗೆದುವು.!.. ಈ ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬಗೆಯ ಉಳಿಗಳು, ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು, 
ತ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಬಾಚಿಗಳು ಇವೆ. ಇವು ಅಬೆವಿಲಿಯನ್‌-ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಬರಿಪಾದ್‌ ಪಟ್ಟಣ 
ಳಳ 0 2 ಗಿ ಚ 
ದಿಂದ ಬಂಗ್ರಿಪೋಸಿ ಗ್ರಾಮದ ವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪತ್ತು ಮೈಲಿಗಳ ದೂರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲೆಟರೈಟ್‌ ಪದರಗಳಿಂದ ಹೊರ 
ತೆಗೆದ ಉಪಕರಣಗಳವು. 
೧ ಡ್ಸ್‌ ಚಾ ವ್ಯಾ ಣಿ ಗಿ ಕ್ರ ಟಾ ನ 

| ಸ ಭಾಜ್ಯ ನದಿಯ ದಡದ ಒಂದು ಭಾಗವು ತಳದ ಬಂಡೆ ಮುದ್ರೆಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಒರಟಾದ ಮತ್ತು ಗುಂಡಗಿನ ಉರುಟು 
ಎಗ್‌ ಡ್‌ಃ ಇ ಎ ಉೃಂದ್ಯಾಕೆ ೇ | ೩ 6 ಷ್ಟ 
ಗಲ್ಲನ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ನೀಡಿದೆ. 'ಕೋರ್‌' ಮತ್ತು ಕೆಲವು ದೊಡ ಫಘ್ಲೇಕ್‌'ಗಳೂ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಒರಟು ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು 


(2 


೮ 


ಅ ವಾಗ ಇಳ 0 ತ ತಾ! ನ 

ಗ ಭಟ ವಡಮಧುರೈನಲ್ಲಿ ಮುದ್ದೆಗಟ್ಟಿದ ಬಂಡೆಗಳಿಂದ ತೆಗೆದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಮಯೂರ್‌ 

ಭಂಜ್‌ ಉದ್ಯಮ ಖಚಿತವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬುದರ ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸ್ಥಳನಿರ್ಧಾರ ಇನ್ನೂ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಇದು 

ಕ ಚು ಶಾ ಡೆ ಕ್ಯ 

ಅದಕ್ಕ ಇತ ಟಂ। ಪಳೆಯುಳಿಕೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣ ಹೀಗಿರಬಹುದು. : ಲೆಟರೈಟ್‌ ಆಗುವಂತೆ 

ನ್‌ ತ್ರಿ ಇರಸಶ್‌ಂ ಲಿ 
1 ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ವಾತಾವರಣವು ಬಹುಶಃ ಮೂಳೆಗಳಿಗೆ ವಿನಾಶಕಾರಕವಾಗಿರಬಹುದು. ಈಗ ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖಕರು ಆ ಪ್ರದೇ 
ಖ್ಯ ಟಾ ಕಡ ಗು ಜು 
ಇ ಹ ಹ. ಬ್ಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಕದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ನೋಡಬಹುದಾದ ಸಸ್ಯ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಟ್ಟ ಹ! | 
ವಜ ಜು ಟೆ ವಾಯುಗುಣಪರಿವರ್ತನೆಯ ಯಾವುದಾದರೂ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆಯೇ ಎಂದು 
ಕಾಸ್‌ಸಸಿ ಗ್‌ 

ಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಂಥದೊಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಇತರ ಭಾಗಗಳ ವಿದಾಂಸರು 

ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವ ವಾಯುಗುಣ ಚಕ್ರದೊಡನೆ ಇದನ್ನು ಸಮೂಕರಿಸಬಹುದು. ಆಗ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶಿಲಾಯುಗ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು 

ಸ ಗ ಸ ನ ನ್‌ ಆ ಲ ವೀಂ 

ಹಾ ಆ... 21 ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೊಡನೆ ಹೊಂದಿಸಲು ಒಂದು ಸಾಧನ ದೊರೆತಹಾಗಾದೀತು. ಸ ಆ 

0 2 ತ್ರ ; 

1 ಜೆ ೇ ಸೂಚನೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳು ಒಂದು ಘಟ್ಟವನ್ನು ಹಾದುಹೋಗುತ್ತವೆ. ನದೀದಡದಲಿ 

ಆರಿಸಿದ ಸೂಕ್ತಪ್ರಮಾಣದ ಕಲ್ಲು ಹರಳುಗಳನ್ನು ಸಲ ಉಜ್ಜಿ ತಿಕ್ಕಿ ಉಪಯ ಪಕರಣವನಾ ಸ 
ನ್ನ್ನ ಸ್ವಲ್ಪ ಉಜ್ಜಿ, ತಿಕ್ಕಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಉಪಕರಣವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳು 

ಬ್ಬ 


೭೬ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ್ತಿದ್ದ ಘಟ್ಟ ಅದು. ಇದಾದ ಮೇಲೆ ಮೇಲುಪದರ ಬಂದಿತು. ಅಲ್ಲಿ ದೊ 1 
ಲ್ನ ಡ್ದ ದಾದ ಹಾಗೂ ಭಾರವಾದ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು ಮತು 
ಟು ಕಂಡುಬಂದುವು. ಬರ್‌ಹಬಲಾಂಗ್‌ ನದಿಗೆ ಸೇರಿದ ಒಂದು ಉಪನದಿಯು ಪುಡಿಗಲಿನ ಸಂಗ ಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಭಾರವಾದ 
ಎರ ಇಳ ಅ೧ತ ಗತ ಇ! ಬತ ತಾ ಬತ್ತ ಬತ ನ 
ಉಪಕರಣಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಉತ್ತಮ ಕೈಗೆಲಸವಿದ್ರ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು ಮತ್ತು ಕಡಿಗತ್ತಿಗಳು ಕಂಡುಬಂದುವು. ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
"ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳೂ ಇದು ವು. ಆದರೆ ಯಾವ ಘಟ ದಲಿಯೂ "ಫೆ ಕ್‌' ಹ ನ 0 | (! 
ಫ್ಲೆ. ರವು. ಆದರೆ ಯಾವ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


೧೯ ಎಲ್ಲಿ 6 ಗಾ ೧೨ ತ್‌್‌: ೧. ಮ 
ಕ ೪೧ ೪೨ರಲ್ಲಿ ಭಾ ಟರ] ಲ್‌ ಸರ್ವೆಯು ಗುಜರಾತಿನ ಸಬರಮತಿ ಕಣಿವೆಗೆ ಶೋಧಕರ ಒಂದು ತಂಡ 
ವನ್ನು ಕಳಿಸಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು, ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ಉಳಿಗಳು ಲೆಟರೈಟ್‌ ಗ್ರಾವೆಲ್‌ ಪದರದಲ್ಲಿ ದೊರೆತುವು. ಗುಜರಾತು 
ಇಂ | ಇ, ವ ಸ ಕ 
ಸೋನ್‌ ಮತ್ತು ಮದರಾಸ್‌ ಮಾದರಿಯ ಉದ್ಯಮಗಳ ಸಂಗಮಸ್ವಳವೆಂದು ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟರು. ಸಂಕಾಲಿಯ 
ಅ.2 ವ್‌ ದ್‌ ಎಲ್ಲಣ್ಟ ಇದ. ಸೈ ಹ 7 ಕಾ ಡ್ಯ ಬ 
ಅವರು ಬಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಮನಷ್ಯನು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿದ್ದ ತನ್ನ ಸಹಜೀವಿಯೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದನು ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಭಾಗಶಃ ಅನುಮೋದಿಸಿದರು. 
ಡೆಕ್ಕನ್‌ ಕಾಲೇಜು ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಹಾಗೂ ಸಂಶೋಧಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅನೇಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಫಲ 
ಗಿ ೧ 1 7 ಕೌ 
ವಾಗಿ ಗಜ ಸತುತ ಸ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮದ ನಿವೇಶನಗಳು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದುವು.1? ಮಾನವ ಮತ್ತು 
ಬ ಜೇತಾ ಬಜ್‌ ಮೈಕ್ರೋಲಿಧಿಕ್‌ ಮಾನವ” ಅವಶೇಷಗಳೂ ಕಂಡುಬಂದುವೂ. ಸಂಕಾಲಿಯ ಅವರು 
ಶ್ರಿ ಇ ಗ್‌ ಹ 
[ತತಸಡೆಗೆ ಇಂಡ ಸತಸಾಷ್‌ ಅಬೆವಿಲಿಯನ್‌-ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಕೈಗಾರಿಕೆಯು ಬಹುಶಃ ಮಧ್ಯಪ್ಲೆಯಿಸ್ಪೊಸೀನ್‌ 
ರ ಗ ವೆಟ್‌ಫೇಸ್‌” (೫೭ [20೩56)ಗೆ ಸೇರಿರಬಹುದು; ಮೈಕ್ರೋಲಿಧಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮವಾದರೋ ಇಂದಿನ 
ಡ್ರೈ ಫೇಸ್‌ (27 [13450)ಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ “ವೆಟ್‌ ಫೇಸ್‌"(7೮£ 750)ಗೆ ಸೇರಿರಬಹುದು. 
೧೯೪೯ರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಅಧ್ಯಯನ ತಂಡವು ಆರ್ಕಿಯಲಾಜಿಕಲ್‌ ಸರ್ವೆ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾದ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಪಡೆದು 


ಮಿರ್ಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಪೆಲಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳ ಒಂದು ರಾಶಿಯನ್ನೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ಸಿಂಗ್ರೌಲಿಜಲಾಯನ 


೧೨ 


ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ತಲ್ವಾರ್‌ ಮುದ್ರೆಗಲ್ಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಸಂಗ್ರಹಿತವಾಗಿದ ನದಿಗಲ್ಲು (01114೩16 £೫೪೮))ಗಳಲ್ಲಿ 


ಇವು ದೊರೆತುವು. ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಮತ್ತು ಸುಂದರರಾಜನ್‌ - ಇವರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಉದ್ಯಮವು `ಕೋರ್‌' ಮಾದರಿಯ 
ಇಬ್ಬಾಯ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತಹ ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ೮ ಪಕರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದು.19* ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ಉಳಿಗಳು, ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು. ಕಡಿಗತ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಚಕ್ರಾಕಾರದ ಬಾಚಿಗಳು ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿವೆ. ಲೆವಲೊಯಿ 
ಸಿಯನ್‌-ಪೂರ್ವ ಮಾದರಿಯ ಫ್ಲೇಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳು ಮತ್ತು ಮೊನಚು ಬಾಚಿಗಳೂ ಇವೆ. ಸಿಂಗ್ರೌಲಿಯನ್ನು ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ 
ಯವರು ಅದು ಮದರಾಸು ಅಬೆವಿಲಿಯನ್‌ ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾದರೂ ಸೋನ್‌ ಮತ್ತು ಮದರಾಸ್‌ 


ಶಿಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸ್ಥಳ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಳೆದ ಆರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ (೧೯೫೧-೫೬) ಪ್ರಾಕ್‌ಶಿಲಾಯುಗ ಶೋಧನೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಗುಜರಾತಿನ 


ಮಾಹೀ ಮತ್ತು ಸಬರಮತೀ ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ29 ಉರುಟುಗಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳು, ಇಮ್ಮುಖಿಗಳು, 'ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳ ಉದ್ಯಮ ಗ್ರಾವೆಲ್‌ 
ಮತ್ತು ಮೆಕ್ಕಲು ಮಣ್ಯಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಸಾಬರ್‌ಮತೀ ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಜೂನರ್‌ ವರ್ಣಿಸುವುದು2! - ನಂತರದ ಸೋನ್‌ 
ಮತ್ತು ಪ್ಲೆಯಿಸ್ಟೊಸೀನ್‌ನೊಳಗೆಯೇ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ವ ನಂತರದ ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಅಂಶದ ಮಿಶ್ರಣ ಎಂಬುದಾಗಿ. ಆಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಸಾಮ್ಯತೆ (7701081041 51/711211೧)ಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆತನು ಮಾಡುವ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಅಂತಿಮವಲ್ಲ. 
ಮಧ್ಯಪ್ರದೇಶದ ನೈಮರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಗ್ರಾವೆಲ್‌ ಅಂಚುಗಳಿಂದ ಸಂಕಾಲಿಯ ಅವರು ಕೈಗೊಡಲಿ, ಕಡಿಗತ್ತಿ, ಬಾಚಿ 
ಮತ್ತು "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಕ್ಲಾಕ್ಟೋ-ಅಜೆವಿಲಿಯನ್‌-ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೋದಾವರಿಯ 
ಮೇಲೆ-ನಾಸಿಕದ ಬಳಿಯೂ ಸಂಕಾಲಿಯ ಅವರು22 ಒಂದು "ಫ್ಲೇಕ್‌' ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ರೆ. ಅದು ಬಹುವಾಗಿ 
ಕ್ಲಾಕ್ಟೋನಿಯನ್‌ ತಂತ್ರವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಲೆವಲೊಯಿಸಿಯನ್‌ ತಂತ್ರವನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತರುತ್ತದೆ. 

ಹೊಸ ನಿವೇಶನಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಗಿದೆ.23 ಜೋಷಿಯವರು 

ನ 


ಲ್ರ 
ರ 
ಇಪ್ಪತ್ತು 


ವ 
ಕರ್ಣಾಟಕದ ಮಲಪ್ರಭಾ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪ 
ಮಲಪ್ರಭಾ ಪ್ರಾಕ್‌ ಶಿಲಾಉದ್ಯಮವನ್ನು “ಕೋರ್‌' ಮತ್ತು "ಫ್ಲೇಕ್‌' ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಉದ್ಯಮ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ು ಪ್ರಾ ಕ್‌'ಗಳೇ. ದೇಶಪಾಂಡೆ ಮತ್ತು ರಾವ್‌ ಅವರು ದಕ್ಷಿಣ ರಾಜಸ್ಥಾನದ ಚಿತೋರ್‌ಘರ್‌ 
ನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಇಮ್ಮುಖಿ, ಕಡಿಗತ್ತಿ, ಉಳಿ, 'ಫ್ಲೇಕ್‌ "ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಿಶ್ರ ಕೈಗೆಲಸಗಳು ಕಂಡುಬಂದ ಪೆಲಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ನಿವೇಶನ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ.24 ಈ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ಇಮ್ಮುಖಿ ಉಪಕರಣಗಳು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದ ಉತ್ತರ ಮೇರೆಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಆಚೆಗೆ ಉತ್ತರಭಾರತದ ಗಂಗಾನದೀ ಬಯಲಿನವರೆಗೂ ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಹರಡಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈಚೆಗೆ ಸಂಕಾಲಿಯ ಅವರು ನೆವಾಸಾದಲ್ಲಿ (ಬೊಂಬಾಯಿ ರಾಜ್ಯದ ಅಹಮದ್‌ ನಗರ) ಕಂಡುಬಂದ ಒಂದು ಶಿಲಾಯುಗ 


೭೭ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ 


ಉದ್ಯಮದ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕೈ ಗೊಡಲಿ-ಕಡಿಗತ್ತಿಗಳ ಉದ್ಯಮ, ಅದಾದ ಮೇಲೆ ಫ್ಲೇಕ್‌-ಅಲಗು ಮತ್ತು 
ಬಾಚಿಗಳೆ ಉದ್ಯಮ, ನಂತರ ಕೊನೆಯ ದಾಗಿ ಒಂದು ಮೈಕ್ಟೊ ಫ್ರೀಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯ ಮ -ಇಇವನ್ನು ಅವರು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಸಕಾಲಿ ಯ ಅವರ ವರದಿಯಿಂದ ನೆವಾಸ ಪ್ರದೇಶವು ಭರವಸೆಯಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ: ಬಹುದಾದ ನಿವೇಶನವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ದಕ್ಷಿಣ 
ರಾಜಸ್ಥಾನದ ಆಲ್ವರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಭಾಂಗ್ರಾ ದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್‌ರಾಜನ್‌ ಅವರು ಒಂದು ಪೆಲಿಯೋಲಿಧಥಿಕ್‌ ನಿವೇಶನವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. 


ಮದರ್‌ ಅಜವಿಲಿಯನ್‌-ಅಷೂಲಿಯನ್‌ ಉಪಕರಣ ಮಾದರಿಗಳನ್ನೇ ಇದು ಕೂಡ ನೀಡಿದೆ.25 ಪು ಫರ್‌2ಕ, ಸೆನ್‌? 


ಮತ್ತು ಲಾಲ್‌28 ಇವರು ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿನ ನಲಗರ್‌ನಲ್ಲಿನ ಸಟ್ಲೇಜ್‌-ಸಿರ್ಸಾ ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿನ 


ಕಾಂಗ್ರಾದ ಬೀಯಾಸ್‌ ಮತ್ತು ಬೈನ್‌ಗಂಗಾ ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೋನಿಯನ್‌ (ಅಥವಾ ಸೊಹಾನಿಯನ್‌) ನಿವೇಶನ 
ಗಳನ್ನು ಕಂಡಿರುವುದಾಗಿ ವರದಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿನ ಈ ಶೋಧನೆಗಳು, ಸೋನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ಪಶ್ರಿ ಮ 


ಪಾಕಿಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗದೆ ಭಾರತದ ಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವ ಪಂಜಾಬಿನ ನದೀ ಬಯಲುಗಳಿಗೂ ಹರಡಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು 


ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಲೋಯರ್‌ ಪೆಲಿಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಶಿಲಾಯುಗ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಅಥವಾ ಶ್ಟೆ ್ರೀಣಿ(೧೨೫1ಐ0ಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ: (ಅ) ದಕ್ಷಿಣದ ಇಮ್ಮು ಖಿ 
ಉಪಕರಣಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ "ಫ್ಲೇಕ್‌ 'ಗಳೊಡನೆ; ಮತ್ತು (ಆ) ಉತ್ತರದ ಉರುಟುಗಲು ಮತ್ತು 
"ಫ್ಲೇಕ್‌' ಸಂಪ್ರ ಪ್ರದಾಯ(ಸೋನಿಯನ್‌) - ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇಮ್ಮುಖ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು 
ಉರುಟುಗಲ್ಲು ಉಪಕರಣಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಮೇಲಿನ ಎರಡರೊಳಗೆಯೇ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉರುಟುಗಲ್ಲು ಉಪಕರಣಗಳಿಗೂ, ಇಮ್ಮುಖಿ ಉಪಕರಣ ಇಗಳಿಗೂ ಇರುವ ನಿರಂತರ ಸಂಬಂಧ, ಮೂಲ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಸಾಮ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅಂಶಗಳು ಎಂದೋ, ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವೆಂದೋ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ.29 ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉರುಟುಗಲ್ಲು ಉಪಕರಣಗಳು ಮತ್ತು `ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳಿಗೆ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸಂಬಂಧ ಕಂಡುಬರುವಿಕೆ, ಇಮ್ಮುಖಿ ಉಪಕರಣಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ - ಇವು ತಾವೇ ಬೇರೊಂದು 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ (ಸೋನಿಯನ್‌) ಲಕ್ಷಣಗಳು ಉಳಿ ಮತ್ತು ಕೆತ್ತುವ ಉಪಕರಣಗಳಾ 
ದುದರಿಂದ ಮೋವಿಯಸನು39 ಉಳಿಗಳ ಹಾಗೂ ಕೆತ್ತುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ (೮0॥00ೀ£-೮0000178 02೩61008) 
ಡೆ ಅದನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಇ ಸೋನಿಯನ್‌ (ಉತ್ತರ ಭಾರತ), ಚೌಕೌಟೀನಿಯನ್‌ (ಉತ್ತರ ಚೀಣಾ), ಅನ್ಯಾಥಿ 
ಯನ್‌ (ಬ ಮಾ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟಿಟಾನಿಯನ್‌ (ಜಾವಾ) - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಉಳಿಗಳ ಹಾಗೂ ಕೆತ್ತುವಿಕೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೇ ಸೇ 
ದುವು. ಅಂತೂ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ೧ ೫ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಮೂರು ಶಿಲಾಯುಗ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೂ ಒಂದು 
ಹತ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಂಕೀರ್ಣದ ಆಂತರಿಕ ಪೂರಕಾಂಶಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ನ 


ಇಲಿ 


ಮೆಸೋಲಿಧಿಕ್‌ ಯುಗ 


ಶಿಲಾಯುಗದ ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟಗಳಾದ ಮೆಸೋಲಿಥಿಕ್‌ ಮತ್ತು ನಿಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ಕಾಲಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಡೆ 
ದಿರುವ ಅಧ್ಯಯನ ಬಹಳ ಅಪರಿಪೂರ್ಣ. ದೇಶ ಶಾದ್ಕಂತ ಪಿಗ್ಮಿ ಶಿಲಾ ಉಪಕರಣಗಳ ತೋರಿಕೆಯ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು "ವರದಿ 
೫ ಆದರೆ ಅಂತಹ ಅನೇಕ ವರದಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಂಶ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲಿನವು ನಂತರದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಚಾ ಾರ್ವ ಕಾಲದಿಂದ ಚರಿತ್ರಕಾಲದ ಅವಧಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟುವು ಎಂಬುದು, ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಉಪ 
ಎ ತರಾ ನಿಯೋಲಿಧಥಿಕ್‌-ಪೂರ್ವ ಅಥವಾ ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಯುಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಡಿ. ಟೆರ್ರಾನು ನರ್ಮದಾ ಪ್ರದೇಶದ 
ಒಂದು ಗುಹ; ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದನು.3! ಟಾಡ್‌ನು32 ಬೆಂಗಳೂರು ಮತ್ತು ಚಾಯ ಜ್‌ 
ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮವ ನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಅದು ಮೇಲು ಪೆಲಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮದ ನಂತರದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದೆ. 
ಎಂ. ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣ ಅವರು33 ಮೈ ಮೆ ಸೂರಿನ ಒಂದು ಮೆಸೋಲಿಧಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮವನ್ನು ವರ್ಣಿ! ಸಿದರು. ನಂತರ “ಭೂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ 
ಅದು ಒಂದು ನಿಯೋಲಿಧಥಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ಕೃತಿಯ ಭಾಗವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. ಹೆ ಹೆ ದರಾಬಾದಿನ ಮಸ್ಕಿಯಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಮೈ ಕ್ರೋ 
ಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಡಿ.ಎಚ್‌. ಗೋರ್ಡನನು3* ವರದಿ ಮಾಡಿದನು. ಅದು ತ್ರ ಪೂ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಕ್ರಿ 
ಎ ನಡುವೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಮೈಸೂರಿನ ೭ ಕ್ರಿಹ್ಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಭೂಶೋಧನೆಗಳ ನಡುವೆ ನ. 
ಸಜ ಸಹ 
ಇಪ ಕಜ) ನ ನ ಸ್ವಪೂರ್ವ ಡು ಸಹಸ್ರಾಬ ರದಿಂದ ಕ್ರಿ ಪೂ. ಬಡ 
3 ಸ ಬ ಹ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ೯ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥ್‌ಗಳು ಸುಮಾರು ಕಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಭನ 
ಸೀರಿದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಯುಗದ ಮೆಗಾಲಿಥಿಕ್‌ ಪದರಗಳಿಂದ ಬಂದುವು, ೪ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥ ಥ್‌ಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ. ಒಂದನೆಯ 
ಮಧ್ಯದಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಹರಡಿದ ಆಂಧ್ರ ಪದರಗಳಿಂದ ವು " ಚ 


ಛಲ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಜ ಹ ಪನ ನ್‌ ಅವರು36 ತಿರುನಲ್ವೇಲಿಯ (ತಿನ್ನವೆಲ್ಲಿ) “ಟೆರಿಸ್‌” ಕೆಂಪು ಮರಳಿನ ದಿಣ್ಣೆಗಳಿಂದ ತೆಗೆದ ಮೆಸೋಲಿಧಿಕ್‌ 
ವರ್ಣಿಸಿದರು. ಹಲವಾರು "ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಕತರ ಇವುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದನು. ಇವು ಕೆಲವು ಮೈಕ್ರೋ 

ರಥಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮೆಸೋಲಿಧಿಕ್‌ ಯುಗಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಲು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ವಾಯುಗುಣದ ಮತ್ತು 

ಪುರಾತನತ್ವದ ಆಧಾರಗಳು ಅಷೆ ಸ್ಛೇನೂ ಭದ್ರವಾಗಿ ಸ್ಮಾಪಿತವಾದಂತೆ "ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಜೊತೆಗ್ಗೆ ಮದರಾಸಿನ ತಿರುನಲ್ವೆ ಲಿಯ 
“ಟೆರಿಸ್‌' 'ಗಳಲ್ಲಿಯ ಯೂ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ನಿವೇಶನಗಳನ ಬು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಗಿದೆ. ತೆ ಮತ್ತು ಆಲ್ಮಿನ್‌ರ ಪ್ರಕಾರ? ಪ್ರ 
ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ನಿವೇಶನಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವಾಯುಗುಣಕಿ [ಂತಲೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಈಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ತ ಎತ್ತರದ 
ಸಮುದ್ರ ಮಟ್ಟದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಹೊಂದಿವೆ. “ಟೆರಿ” ಮೈಕ್ರೋಲಿಧಿಕ್‌ ಉದ್ಯ ಹುಸ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಈ ಲೇಖಕರು ಬ 
ಸಿರುವ ಕಾಲವೆಂದರೆ ಅಟ್ಲಾಂಟಿಕ್‌ ಯುಗದ ಉತ್ತರ ಭಾಗ- ಸುಮಾರು ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೪.೦೦೦. ತಿರುನಲ್ವೇಲಿಯ “ಟೆರಿ 
ಉದ್ಯಮದ ಲಕ್ಷಣ "ಫ್ಲೇಕ್‌' ಮತ್ತು ಅಲಗುಗಳ ಮೇಲೆ ಮೈ] ಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ರೇಖಾಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಮಾದರಿಗಳು, ಇವುಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಚಕ್ರಾಕಾರದ ಉಪಕರಣಗಳು, ಪುಟ್ಟ ಪುಟ್ಟ ಉಳಿಗಳು, ಸೂಜಿಗಳು, ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಇಮ್ಮುಖಿ “ಪ್ರೆಷರ್‌ ಫ್ಲೇಕ್‌ 
ಉಪಕರಣಗಳು - ಇತ್ಯಾದಿ. ಕೊನೆಯದಂತೂ ಭಾರತಕ್ಕೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. ಹೀಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಿರುನಲ್ವೇಲಿಯ “ರ್‌ 
ನಿವೇಶನಗಳು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತಿ ಸೀಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಸಂಗನಕಲ್ಲು ಎಂಬ ಸ್ಪಳ 
ದಲ್ಲಿ ಸುಬ್ಬ ರಾವ್‌ 'ಅವರು3 ನಿಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ರರ ಹೊಳಪ್ಪ ಪುಗೊಡಲಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಲಗು ಮತ್ತು ಚಂದ್ರಾ 
ಕಾರದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಒಂದು ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಇನ್ನೂ ಒರಟಾದ 
ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮ ಹೊಳಪುಗೊಟ್ಟ "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೂ ಅಲ್ಲಿತ್ತು. ಇತ] ಲ್ಲಿಮ್ಮೆ ಕ್ರೋಲಿತಿ ಗಳು 
ಸಾಬರ್‌ಮತೀ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿನಂತೆಯೇ ಒಳನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹರಿಯುವ ನದಿಯ "ಲೊಯಸ್‌ ” ಮಣ್ಣಿನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೂ ಬಹುವಾಗಿ 
ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. ಲಾಂಗ್‌ನಾಜ್‌ (ಗುಜರಾತು) ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲೊಯಸ್‌ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಡ್ಡ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಮೃ ದ್ದ ವಾದ ಮೈಕ್ರೊ ೇ 
ಲಿಥಿಕ್‌ ಉದ್ಯಮ ಕಂಡುಬಂದಿರುವುದು ವರದಿಂ ಯಾಗಿದೆ. ಮೇಲು ಮೇಲಿನ "ಪದರಗಳಲ್ಲಿ "ಕಂ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಡಕೆ ಕುಡಿಕೆ 
ಗಳೊಡನೆ ಮೈ ಕ್ರೋಲಿಥ್‌ಗಳು ಕಂಡುಬಂದರೆ, ಕೆಳಗಿನ ಪದರಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಮೈ ಕೂ ಪ್ರೀಲಿಥ್‌ಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತ 
ಮಡಕೆ ಕುಡಿಕೆಗಳಿಲ್ಲದ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮೂಳೆಗಳು. ಕಂಡು ಬಡಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಕಕಗ್‌ 
ಭಾರತದ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥ್‌ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯವು, ಸರಳವಾದ "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು, ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿಲ್ಲದಂಥವು. ಮತ್ತು 
ವ್ಹೀಲರ್‌ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ವಸ್ತುಗಳು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ “ಆಕೃತಿಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ ವಿಂಗಡಣೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡವಲ್ಲ”. ಆದರೂ ಕೆಲವು ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಮೈಕ್ರೋಲಿಥಿಕ್‌ ಮಾದರಿಗಳು ದೊರೆತಿವೆ ನಿಜ ಉಪ 
ಕರಣಗಳ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಾಟ ಭಯಾ) ಕ್ಯಾಪ್ಸಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಟಾರ್ಡೆನೊಯಿಸಿಯನ್‌ 
ಸಂಸ್ಕ ೦ಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಹ ಮಾಟ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಕೆಲಸ ನಡೆದ ನಂತರ ಮಾತ್ರ 
ನಾವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ೋಲಿಧಥಿಕ್‌ ಮತ್ತು ನಿಯೆ ಯೋಲಿಧಿಕ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಮೈ ಗ್ಯ ಶ್ರೀಲಿಥಿಕ್‌ ಯುಗವೊಂದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಇದ್ಲಿ ದ್ವಿತೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಸು ತ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ನವ ಶಿಲಾಯುಗ 


ತಿಯು ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಸ್ಥಳ ಅಥವಾ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವರದಿಯಾಗಿರುವುದು ಬಹಳ 
-ಹೆ ಗಳು ನಡೆದಿರುವುದೂ ನೆಲಮಟ್ಟ ದಿಂದಲೇ. ಆದರೂ ಈ ಸಂಗ್ರಹಗಳು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವೂ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ 
ಆದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ವ ಆ ವಿಂಗಡಣೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಉಳಿಯ ಏಣುಳ್ಳ ಆಯುಧಗಳು, ಕೈ ಕೈದಾಚಿಗಳು, ಬಾಣಗಳು, 
ಪಿಕಾಸಿಗಳು, “ಫೇಬ್ರಿ: ಕೇಟರ್‌ಗಳು', ಬೀಸುವ ಕಲ್ಲುಗಳು, ಸುತ್ತಿಗೆಗಳು. ಒನಕೆಗಳು, 'ಓರಳುಗಳು, ಚಕ್ರಾ ಕಾರದ ಉಪಕರಣಗಳು, 
"ಸಿಕ್‌ ಸ್ಟೋನ್‌' ಮತ್ತು ಸ್ಲಿಂಗ್‌ ಸೊ ಶನ್‌” ಗಳು- ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಧದ ಉಳಿಗಳು. ನವ 
ಶಿಲಾಯ ಯುಗ. ವಸ್ತುಗಳ ಮೊದಲ ಸಂಶೊ ೇೀಧನೆ ನಡೆದುದು ೧೮೬ ೦ರಲ್ಲಿ ಉತ್ತ ರಪ ಕ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಲೆಮೆಸೂರಿಯರ್‌ನಿಂದ. ೧೮೭೨ರಲ್ಲಿ 
ಫ್ರೇಸರನು ಬಳ್ಳಾರಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಬಾ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಇದರ ನಂತರ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪತತ 
ನಿಂದ ಹಲವು ಶೊ ಶೋಧನೆಗಳಾದುವು. ಕಾಗಿನ್‌ ಬ್ರೌನ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಮದರಾಸ್‌ ಮ್ಕ್ಯೂ ಸಿಯಂನಲ್ಲಿರುವ ಫು “ಪೂಟನ ಟನ ಸಂಗ್ರಹ ೭೨ 
9ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ, ಷು ಹಟ ಬಂಗಾಳ, ಅಸ್ಸಾ 0ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಉಳಿಗಳು 
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ಬಗೆಯ ಉಪಕರಣ ನ 

ಮತ್ತು ಇತರ ವಸ್ತು ಪಗಳ "ವರದಿ ರಾಯ್‌, ಆಂಡರ್‌ಸನ್‌, ದಾಸ! , ಕಾಗಿನ್‌ ಬ್ರೌನ್‌ ನ್‌, ಕಾಕ್‌ ಬರ್ನ್‌ ಮತ್ತು ಬಾಲ್‌ - ಇವ 
ಜಂ 

ರಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 


ವಾಸ್ತವವಾದ ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃ ಯ ಲಕ್ಷಣ, ಉಜ್ಜಿ `ದ ಮತ್ತು ಹೊಳಪು ಗೊಟ್ಟ ಉಳಿಗಳು ಮತ್ತು ಕುಂಭಗಾರಿಕೆ 
ಹೋಪಯೋಗಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ "ಸಾಕಣೆ ಕೂಡ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ' ಅಂತಹ ಆಧಾರ ಲಕ್ಷಣ ಕಾಣುವು 


ಮಾತ್ರವ ವಲ್ಲ; ವ್ಯವಸ ಯ ಮತ್ತು ಗ ಶ್ರಿ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೆ ೇಕು. ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕೆಲವು ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಫಲಪ್ರದವಾಗುವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಿದೆ. ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 


೭೯ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ 


ೇವ್ರವಾದ ಕೆಲಸ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ ಅಷ್ಟೆ. ಕಾಶ್ಮೀರದ ಶ್ರೀನಗರದ ಬಳಿಯ ಬರ್‌ಜಹಾಮ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಒಂದು ಮೆಗಾ 
ಥಿಕ್‌ ನಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಡಿ. ಟೆರ್ರಾನು ಭೂಶೋಧನಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದನು. ಭೂಶೋಧನೆಯು ಹಿಮಯುಗಾನಂತರದ ಲೊಯಸ್‌ 
ಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಹೊಳಪುಗೊಟ್ಟ ಉಳಿಗಳು, ಮೂಳೆಯ ದಬ್ಬಳಗಳು ಮತ್ತು ಮಡಕೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳ ಮೇಲಿನ ಒಂದು 
ಪದರದಲ್ಲಿ "ಹೊಳಪು ೈಗೊಟ್ಟ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದ ಮಡಕೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಜಂಗರ್‌ ಮಡಕೆಗಳನ್ನು 
(111೩17೩: ೫7೩1೦) ಇದು ಸ ಸ್ಮರಣೆಗೆ 'ತರುವಂತಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುವಂತಹ ಒಂದು ಉದ್ಯಮವನ್ನು ಕಾಶ್ಮೀ 
ರದ ನ್ಯೂನರ್‌ನಲ್ಲಿ ಪೇಟರ್‌ಸ ಸನ್ನನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈಚಿಗೆ 'ಏಿಗಾಟನು* ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ಜಂಗರ್‌ ಪಾತ್ರೆ ಗಳು ಬಹುಶಃ 
ಕಿ.ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಸಹಸಾ ್ರಬ್ಬದ ಮಧ್ಯಭಾಗಕ್ಕಿ ಂತ ಈಚಿನದಿರಲಾರದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ. ಇದರಿಂದ ಕಾಶ್ಮೀ 


ಶ್ರ 


ರದ ಮೆರಗುಕೊಟ್ಟ ಉಳಿಗಳ ಕಾಲ ಕ್ರಿ ಪೂ: ಮೂರನೆಯ ಸಹಸ್ಪಾಬ್ಬಕ್ಕಿ ತ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರದು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ತಾತ್ಕಾ ಲಿಕವೆಂಬುದೇನೋ ನಿಜ. 

ಎಂ.ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣ ಅವರು ಮ್ಮ ಸೂರಿನ ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಬ್ಬಿ ಣಯುಗದ ಪದರದ ಕೆಳಗೆ ಇದ್ದ ಹೊಳಪುಗೊಟ್ಟ ಉಪ 
ಕರಣಗಳ ಪದರವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಇದು ವ್ಲೀಲರನು ಮೈ ಸೂರಿನ ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಗುರುತಿಸಿದ ಶ್ರೇಣಿ 
ಯೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿಯ ಚಾಲ ್ಯೀಲಿಧಿಕ್‌ “ೂಡಲಿ ಗಳ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನದೆಂದೂ, ಆದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಒಂದನೆಯ ಸಹಸ್ರಾಬ್ಟಕ್ಕಿಂತ ಒಂದಿನದಲ್ಲವೆಂದೂ "ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಅದು “/' 
ಮಾದರಿಯ ಕೈ ಪಿಡಿಗಳನ್ನೊ ಈಸಾ” ಹೊಳಪಿನ ಉಳಿಗಳನ್ನು 1೬8 ಮೈ ಕೊ ್ರ್ರೀಲಿಥ್‌ಗಳು, ಕೈ ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಡಕೆಗಳು 
ಮತ್ತು ತಾಮ್ರ ದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿದೆ. 40 

ಸಾ ಅವರು ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಸಂಗನಕಲ್ಲು ಎಂಬ ಲ್ಲಿಕೆ ಲಸಮಾಡಿ ಕೆತ್ತಿ ಹೊಳಪುಗೊಟ್ಟ ಕಲ್ಕು ಕೊಡಲಿಗಳು, ಕಂದು 
ಚಾ ು, ಬೂದು ಬಣ್ಣದ ಮಡಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಮೈ ಕೊ ಫ್ರೀಲಿಥ್‌ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಪದರವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಕಲ್ಲಿನ ಕೈ 
ಗೊ ಳೊಡನೆ ಮೆಗಾಲಿಧಿಕ್‌ ಮಡಕೆಗಳಿದ್ದ ಪದರದ ಕೆಳಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಅವರು ಶೋಧಿಸಿದರು. ಸಂಗನ ಕನ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಆಮು 
ಪೂರ್ವಿಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸಣ 


ಮೆಗಾಲಿಧಿಕ್‌ ಕುಂಭಗಾರಿಕೆ, ಮೂರನೆಯ ಮುಖ 

ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಕೈಗೊಡಲಿ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ, ಎರಡನೆಯ ಮುಖ 

ತೆಳುವಾದ ಬರಡು ನೆಲದ ತ 

ಹೊಳಪುಗೊಟ್ಟ "ಫ್ಲೇಕ್‌'ಗಳು ಮತ್ತು ಒರಟು ಮೈಕ್ರೋ ಥ್‌ಗಳು, ಮೊದಲನೆಯ ಮುಖ. 


ಕ 


ಹ ಆಜ ಶ್ರೇಣಿಯ ಎರಡು ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಮುಖಗಳನ್ನು ವ್ಹೀಲರನು ಬ್ರಹ್ಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಶ್ರೇಣಿಯೊಡನೆ 
ಸಮೂಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಂಗನಕಲ್ಲಿನ ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಒಂದನೆಯ ಸಹಸ್ಪಾಬ್ದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗ 
ಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕಟ ತ 
ಡೆ ಚಕಾರ, ಬಳ್ಳಾರಿ, ಮೈಸೂರುಗಳ ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸಹಸ್ಪಾಬ್ಬಕ್ಕಿಂತ 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಒಯ್ಯಲಾರದು. ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಾದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಅದು ಬಹಳ ತಡವಾದ 
ಕಾಲವೇ ಎನ್ನಬೇಕು. | ಸ 

ಯುಜೀನ ನ್‌ ಸಿ. ವೋರ್‌ಮನ್‌ (ಜೂ), ಎಂಬುವನು*! ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ಮಾದರಿಯ ಕಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳು 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದೆಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೫೦೦ ಅಥವಾ ೨.೫೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಂತೂ ಅಲ್ಲ; ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಮಾದರಿಗಳು 
ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು-ಎಂದು ಸು ಇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. 

ಆಗ್ಗೆ ಸ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದ ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ನಿವೇಶನಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿನೋಡಿದರೆ ಭಾರತದ ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಉಳಿಗಳು ಇತರ 

ದೇಶಗಳ, ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಇಂಡೋಚೀನದ ಅದೇ ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವನು ನಂಬು 
ಸ ತನೆ, ಅಲ್ಲದೆ ನಯವಾದ ಕಲ್ಲಿನ ಉಳಿಗಳ ಹಂಚಿಕೆ ಅಸ್ತಾ ್ಸಂ, ಚಾ ಒರಿಸ್ಸಾ, ಬಿಹಾರ, ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶ, ಮಧ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಕ್ಷ ಕ್ಷಣ ಷಃ ೫ ತ ಮಾತ್ರ ನೇಮಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ನೆರೆಹೊರೆಯ ಪ ಕ್ರದೇಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭೂಭಾಗವು ಉತ್ತ ರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಗ ಯಲಿನಿಂದ ಸುತ್ತುವರಿದಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಮದರಾಸಿನ ಪುದುಕೋಟೈ, ಪಶ್ಚಿ ಮದಲ್ಲಿ, ದಕ್ಷಿಣ ನೈಯತ ಗಳನ್ನೂ 
ಡಿಸಿ ಲಕ್ನೋದಿಂದ ಗೋವಾದವರೆಗೆ ಎಳೆದ ಗೆರೆ, ಗಡಿಯಾಗಿದೆ. 

ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರಿ ಸಿರುವ 6 ಹಂಚಿಕೆಗೆ ಪಃ 

ಸ ವ ಹ ಅಪ ವಾದಗಳೂ ಟಂ ಖಿ. 
ಗ ಕಾಶ್ಮೀರ, ಹಂ ಸಿಂಧ್‌, ಬಲುಚಿಸಾ ಫನ್‌ಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಶೋಧನೆಗಳು ವರದಿಯಾಗಿವೆ. ದಕ್ಷಿಣ 
ಹಾ ಬ ಬಮವುಕು ಬಳ್ಳಾರಿಯ ನೆರೆಕರೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಮಯೂರ್‌ಭ ಜ್‌ 
ಮಾನಭೂಮ ಮತ್ತು. ಸಿಂಗ್‌ಭೂಮ್‌ಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ ಕೇಂದ್ರದ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತ ದೆ. ಬಂಪ್‌ 


[ 


೮೦ | 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ವೋರ್‌ಮನ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ 
ಸ; ಉಳಿಯ ಮಾದರಿಗಳೂ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳೂ ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯಾದಿಂದ. ಅದರಲ್ಲೂ ಇಂಡೋಚೀನಾದಿಂದ ಬರ್ಮಾ, 
ಅಸ್ಸಾಂಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಅಸಂಭವವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
5 ಹತವ ಹೆಗಲುಳ್ಳ ಕೈಬಾಚಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇಂಡೋಚೀನದ ನಿಯೋ 
ಲಿಥಿಕ್‌ ಕೊನೆಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ಉಪಕರಣ ಮಾದರಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿತ್ತು. ಬರ್ಮಾ, ಅಸ್ಸಾಂ. ಬಂಗಾಳ, ಬಿಹಾರ, ಒರಿಸ್ಸಾಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ನಿರಂತರವಾದ ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಇದು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಸ 
ನಿಜವಾದ ನಿಯೋಲಿಧಥಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ತನ್ನ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣವಾದ ವ್ಯವಸಾಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಪಳಗಿಸುವಿಕೆ ಇವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಕುಂಭಗಾರಿಕೆ, ಉಜ್ಜುವಿಕೆ ಮತ್ತು ಹೊಳಪುಗೊಡುವಿಕೆ 
- ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು. ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಭಾರತವನ್ನು ಕುರಿತ ನಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಆ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸಮ 
ರ್ಥಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 


೨ 


ಸ್ಥ್ಠೂ ಲ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳು 


ಹೀಗೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಕ್‌-ಚರಿತ್ರಕಾರನನ್ನು ಹಲವಾರು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ದಿಗ್ಭ್ರಮೆಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಪೂರ್ವ 
ಯುಗದ ಮಾನವನು ಬದುಕಿದ್ರ ಕಾಲವನ್ನು ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಬಹಳ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ತರದ ಹಿಮ 
ಪ್ರವಾಹ ಚಕ್ರಕ್ಕೂ, ದಕ್ಷಿಣದ ವೃಷ್ಟಿ ಚಕ್ರಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ನೆಲಪದರಗಳ ಆನುಪೂರ್ವಿಗೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತಾದ 
ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಹಲವಾರು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದ ಉಪಕರಣಗಳು, ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ 
ಸಾಕಷ್ಟು ವರ್ಣಿಸಿಲ್ಲ; ವಿಂಗಡಿಸಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಉತ್ತಮ ಗೊಳ್ಳೆಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆ ಸುಧಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಆಧಾರ ಸಾಮಾಗ್ರಿಗಳು ಸಾಲವು. ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣದ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಹೇಳಿ ಈ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿವಿಡಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸುಮ್ಮನಾಗುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ವರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮಾನವನು ಬದುಕಿದ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಚಿತ್ರವನ್ನು, ಅದೆಷ್ಟೇ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದರೂ, ರೇಖಾಮಾತ್ರವಾದರೂ, ಕೊಡಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುವ ಉಪಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ. ಯೂರೋಪುಗಳ 
ಶಿಲಾಯುಗದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚ ರಿಗೊಳಿಸುವಷು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಉಪಕರಣಗಳಿಗೆ 
ಬಳಸಿರುವ ಮೂಲವಸ್ತು ಎಷ್ಟೋಸಲ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಉಪಕರಣಗಳ ಮೂಲವಸ್ತುವೇ ಆಗಿದೆ. ಯೂರೋಪಿನದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಆದರಿಂದ ನಾವು ಇಷ್ಟು ಹೇಳಬಹುದು. ಆಕೃತಿಗಳ ಹೋಲಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭಾರತವು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ದ್ವೀಪಗಳಿಂದ 
ಭಾರತದವರೆಗೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ರ ಕೈಗೊಡಲಿ ಳ ಬಾಹುಳ್ಯವೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ರ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. 


(॥ ೬0 


[ 


ಜಾವಾದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಭಾರತದ ಉಪಕರಣಗಳೊಡನೆ ಸವೂಕರಿಸುವುದಾದರೆ, ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರದೇಶವು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ಜಾವಾ ದ್ವೀಪದವರೆಗೂ ಹರಡಿತ್ತು ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಜಾವಾದ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಆಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿ 
ಇನ್ನೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರಿಂದ ಭಾರತದ ಮಾದರಿಗಳೊಡನೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಮಿೂಕರಿಸುವುದೂ ಇನ್ನೂ ಅಕಾಲಿಕ 
ಸ್ತು. ಣಿ ದ ತ ಜೆ ಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವದ ಗಡಿ ಎಲ್ಲೇ ಇರಲಿ, ಸಮಾನ ಮಾದರಿಯ ಕೈಗೊಡಲಿಗಳು ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರದೇಶ ಮಾತ್ರ ಆಧುನಿಕ ತುಲ 
ಸ ಚ ಉ) ಸವರ 
ನೆಯ ದ.ಹಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ವಿಸ್ತಾರವೇ ಆಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಉಪಕರಣಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರ 
ಬದ ಸ 
ಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದುವು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಂಶಯಾಸ್ಟ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂ 
ಅಪ 
ಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಹ ಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ೆ ಗ 
ಈ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮೂಲ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಾವುದಿದ್ದರೂ, ಆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಬೇಟೆಯಾಡುತ್ತ. ಸಮೂ 
ನ್‌ ತಾ ಹ ತ್‌ ದ್‌್‌ 
ಪದ ಕಾಡಿನ ಗಡೆ ಗೆಣಸು, ಎಲೆ, ಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅಪಾಯಕಾರಕವಾದ ಬದುಕನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದನು. 
್ಧ ಆ ೆ ವ ತ ದು ಇ್ದುಗು ನ್‌್‌ ಡ್‌್‌ ವಾಗಿ ಆಗ ಹೆಚು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಅತ್ಯಗತ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾಪಾರವೆನ್ನುವುದು ತು ನಂ ಜು ಹ 
ವರಿ ಉತ್ಪಾದನೆ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾನವನು ತನ್ನ ಅಗತ್ಯಗಳು ಎಷ್ಟೋ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ದ 
ಎ ತ ಈ ದ. ಇಬಾಗದಲಿ ಏಕರೂಪದ ಉಪಕರಣಗಳು ಹರಡಲು ಬಹಳ ಕಾಲ 
ಪಶ್ಚಿಮ ಯುರೋಪಿನಿಂದ ಭಾರತದ ವರೆಗಿನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಭೂಭಾಗದ ಏಕರೂಪದ ಸ್‌ ಹ ಜೀತ 
ಆಗಮಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಈ ದೀರ್ಥಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದಿತ್ತು. 
| ತ ಪ ಲ ಬ ಸ್ಸ ೋ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒರಟಾಗಿದ್ದ ಉಪಕರಣಗಳು ಉತ್ತಮತರವಾಗುತ್ತ ಬಂದು ವಿಕಾಸವನ್ನೇನೋ ತೋರಿಸುತ್ತ 


ತಾಂತ್ರಿ 


ಸೃ 
ದ ಪ್ರೇ! 


ಆ9ಟ್ರ 


೮೧ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ 
6.2. ಸಾ ನೆ 
ನಂತರದ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶೇಷರೀತಿಯ ನಿಯೋ ಲಿಥಿಕ್‌ ಉಪಕರಣಗಳು, ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಆಗ್ನೇಯ ಹ 
ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರುವಂಥವು, ನಿಕಟತರವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಥವಾ ಸಮಾನ ಮೂಲತ್ವವ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದ 


ಇ ನ್ದೇೊಡಿ 


ವಾಸ್ತವಾಂಶಗಳು ನಮಗೆ ಎಷ್ಟು ಕಡಿಮೆ ತಿಳಿದಿದೆಯೆಂದರೆ ಅವು ನಮಗೆ ಮುಂದಿನ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಸೂಚನೆಗಳನ ನ್ನ್ನ ಕೊಡುತ್ತವೆಯ 


ಹೊರತು ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಬಹುದಾದ ಖಚಿತ ವಿಷಯವನ್ನಲ್ಲ. ಜಾತೆ ಸಗ” 
ಕಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳ ಮೇ ಲಿನ ಅತಿಮಹತ್ವವು, ಆ ಮೊದಲ ದಿನ ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಸಾಧನಗಳೆಂದರ 


ಅವು ಮಾತ್ರವೇಯೆ, ಎಂಬ ಭಾವನೆಗೆ ಎಡೆಗೊಡಬಾರದು. ಇಂದಿನ ಲೋಹಯುಗವನ್ನೇ ಬಾ ಲೋಹ ಅಥವಾ ಶಿಲಾ 

ಡಿ ರರ ಟೆ 

ವಸ್ತುಗಳು ನಿರುಪಯುಕ್ತವೆಂದು ಎಸೆದ ಮೇಲೂ ಹಲವು ಕಾಲಗಳವರೆಗೆ ಉಳಿದಿರುತ್ತವ ಆದರೂ ದಿನನಿತ್ಯದ ಜೀವನದ 

| ತ 

ಹತ್ತಿ, ಕಾಗದ ಮುಂತಾದ ಸುಲಭವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವ. ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಸ್ವ ಸ್ನಲ್ಪ ಅಥವಾ ೦ ಯಾವ. ವ ಕುರುಹನ್ನೊ ಜಟ! ಹೋಗುವ 
ಫ್ರಿ 


ಇ ಲಷ್ಟ ತಲ್‌ 


ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾನವನು ಅನೇಕ ಉದ್ರೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಎಲೆ. ಮರದ ತೊಗಟೆ, ಸ್‌ 
ಕೊಂಬೆ, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಹಲವಾರು ವಿಧ ದೆ ಕಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳಿಗೆ ಮರದ ಹಿಡಿ ಅಥವ 
ಮೂಳೆಯ ಹಿಡಿ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ಉಪಕರಣಗಳನ್ನೂ ಹಿಡಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದ ಬಳ್ಳಿ ಅಥವಾ ಹಗ್ಗಗಳು ತಮ್ಮ ಗುರುತನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಲ್ಲ. ಈಗಲೂ, 'ಅಥವಾ ಕೆಲವು ದಕ ಹಿಂದೆ ಕೇವಲ ಮೂಳೆ ಅಥವಾ ಕಲ್ಲು, ಮರಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಆಯುಧಗಳನ್ನು 
ಬೇ ಬುಸುತ್ತಿ ದ್ವ ಮಾನವನಿದ್ದನು. ಮರದ ಎಲೆಯೇ ಅವನ ವೇಷವಾಗಿತ್ತು. ಮರದ ಬಿರುಕು. ಕೊಂಬೆಗಳ ಇರುಕು ಆಶ್ರ ಭು 
ಆ ಜನರ. ಶಿಲಾ ಉದ್ಯ [ಮವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಉದ್ಯ ಅವಶೆ 3 ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲ 
ಮಾನವನು ನಡೆಸಿದ ಜೀವನದ "ಯಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ತುಂಬುವ ಹಲವು ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಯಶಸ್ವಿ ಚಾ 
ಪೆಲಿಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿರಾಯುಗದಲ್ಲ ಮಾನವರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ನೀರು ದೊರಕುವ "ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ರರು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಉಳಿದ ಕಡೆಯೂ ಕೂಡ ಅವರ ಉಪಕರಣಗಳು ನದೀತಟದ ಸಂಗ್ರಹಗಃ ಲ್ಲಿಯೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಬತ್ತಿಹೋದ ನದಿಗಳ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ. ಬಹುಶಃ ಈ ನದೀದಡದ ಆಕರ್ಷ 
ಣೆಗೆ ಎ ಕಾರಣಗಳಿರಬಹುದು. ಪ್ರಾಣಿಗಳು ನೀರು ಕುಡಿಯಲು ಅಲ್ಲಿಗೆ : ಬರುತ್ತಿ ದ್ದು ಜು ಜನರ ಬಳಿ ನೀರು ತುಂಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಲು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರೆಗಳಿಲ್ಲವಾದುದು ಇನ್ನೊಂದು. ಕೈ ಗೂಡಿ, ಬಾಚಿ ಮುಂತಾದ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆದಿರುವ ಅವರ 
ಕಲಿನ ಆ ಅಯುಧಗಳು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ "ಓದಗುತ್ತಿದ ದ್ದುವೋ ಅದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಸ ರೂಪ 
ಮತ್ತು ಹರಿತವಾದ ಬಾಯಿಗಳಿಂದ ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಊಹಿಸಿ ನಮಗೆ ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ದೆ ಅಷ್ಟೆ, 
ನಮ್ಮ ಊಹೆಯಂತೆಯೇ ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಹೀಗಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಮಾನವನು ಕ್ಟ ಗೊಡಲ 
ಗಳನ್ನು, ತಾನು ಹಿಡಿದ ಪ್ರಾ£ ಣಿಗಳನ್ನು ೂಲ್ಲಲು, ಕತ್ತ ರಿಸಲು ಬಳಸುತ್ತಿದನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಡ ಇರೆಯಾದಂ 8 ಅವು 
ಕಾಡಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ. ಕಂಡು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಬಹುಶಃ ಮೆತು ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಗಡ್ಡೆ ಗೆಣಸುಗಳನ್ನು ಅಗೆದು 


ಯೇ 

ಕಾಸ್ಸಾನಿಸ ಗ ಭು ನ್‌ಾಕತಿ ಓಗಿಸಿದ್ದ ನೆ ಕಾ ಸದದ, ಜಿ.ಕೆ ೨.0 ಪ ಈ 
ತೆಗೆಯಲೂ ,ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿದಿರಬಹುದು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಈಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯವಿ ನಮ 
ವು 


ಣೆ! 


16 


ತೆ 


(5 


ಹ ಹ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಅಭದ್ರಸ್ಥಿತಿಗೆ ಒಂದು ಮಾದರಿ ಅಷ್ಟೆ. 
ಜ್‌ 

ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌, ಭಾರತದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೊದಲ ಮಾನವನ ವಸತಿಯಾಗಲಿ, ಅವನ ಅಸ್ತಿ ಅವಶೇಷಗಳಾಗಲಿ ಇದುವರೆಗೂ 
೦ಡು ಬಂದಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಕರ್ನೂಲು ಮತ್ತು ಅಲಿಕೂರು ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಆಧಾರ ಏನಾದರೂ ದೊರಕಬಹುದೆಂಬ 
ಆಸೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ಮೂಲವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಶೋಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದುವರೆಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾನವನ 
ಕ ಜ್‌ 
ಯಾವುದೇ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಯ ಸಾಕ್ಷಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಈ ಶಿಲಾ ಉದ್ಧಮಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವು ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಮಾನವನು ೩ ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಆಗಸದಡಿಯಲ್ಲಿ, ಕಾಡಿನ ಬದಿಯ 


ಬತ್ತ 


ಆ ಬೀಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಾಣಿಗಳೊಡನೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯು ಹೇರಳವಾಗಿ 
ತ ಹಣ್ಣು ಹಂಪಲು, ಗೆಡ್ಡೆ ಗೆಣಸುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತ, ॥ 
ತೊಡಗುವ ವೇಳೆಗೆ ಹಲವಾರು ದೀರ್ಥ' ಯುಗಗಳೆ 
ಉಪಕರಣಗಳ ತಯಾರಿಕೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ, ಆ 
ರ ೮) 


2 ಆ 2 ತಾರ ಸಾಲ ಇಷ ತ 
ೇಟೆಯಾಡುವುದನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬದು 
ಗಣ್ಯರೂ: 


ಹೋಗಿದಿರಬೇಕು. ಅನಂತರ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿ ಬಂದಿತು. ಶಿಲಾ 


ದಿ 
ನ್‌ ಇಡಿ ಧಡ, ೀವನ ತ 
ನ ಇಡೀ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾ ೨ಾಂತಿಯುಂಟಾಯಿತು. ಮೊದ 


ರ 


2 


ಲ ಗ್ಗ ುಪ ಳು ತ ಕೆತಿ€ಂ ದ್‌ “ಜ್ರ 
ನ ಕಲ್ಲಿನ ಉಪಕರಣಗಳು, ಅವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಗಾತ್ರದ ಕಲ್ಲನ್ನು ಕೆತ್ತಿಯೋ ಅಥವಾ ಒಡೆದೋ ರೂಪಿಸಿದವು. ಆದರೆ ಮಾನವನು ತನ 
ಕ 
ಲಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಒಡೆದ : ಮಸೆಯುವ ಕಲೆಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. ಪಾಚೀನ 

ಶಿಲಾಯುಗದ ಪ ುೌವ ಸೆದ ವು ಸ 
೧ ಆ ಒಡದ ಉಪಕರಣವನ್ನು ಎಸೆದು ಬಿಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗಲಾದರೆ ಮಸೆಯುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಅದು ಉಪ 


ಆಲಯ ಅಲ್ಲ 
ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಹರಿತವಾದ ಅ ೊೋಂಟಾಗುವವ ರೆಗೆ ಉಜ್ಜು 
ಲ್ನ ಟಗ ಯ ೌಿ ಪ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ ಬಹುದಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಶ್ರಮದ ಉಳಿತಾಯ 


ದ್‌ ೯ ಡ್‌ ದ್‌ 
ಕ ಹ ಕ ಉಳತಾಂ ವೂ, ಅಷ್ಟ ತ್ತ ಮಟಿಗೆ ಉಪಕರಣ ಾಗಳ ತಯಾ 
ಪಿ ಪಿ ಶ್ಚ ಹ್‌ 
ರಿ ೇಕಾಗಿದ್ದ ಮೂಲವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಸ ನಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ವೂ ಉಂಟಾಯಿತು. 
ನಿ ಲಿ ಯ: ನ್‌ 0 ದಃ ೧ೊಾ್‌ ಉಷೆ ಇಷ್ಟ ಉಲ 
ಹೆ ಯೋಲಿಥಿಕ್‌ ಯುಗವು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಬ ಮಣ್ಣನ ಪಾತ್ರೆಯಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ ತಿರುಗುವ ಚಕ 
ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಿಂದಲೆ ಜಾವಾ ಹ 
ಹ ತ ಇ ೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಸ ಕೈಗಳಿಂದ ಲೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದಿತು. ಜಾವಾದಲಿನಂತೆಯೇ ನಿಕೆ ೋಬಾರ್‌ 
ಚ ಚ ದಿ ನ್‌್‌ ಆ" ಸ್ಕಿ ಹ ಇದನ ಓಗಿ ಕ 
ತವಕ! ಲಯೂ ಲಿ ಅಸ್ಲಾ | ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಜಿ ತ 
ಸ ಇಯೂ, ಫಮಿನ ಗಗಳಲಿಯೂ ನೀ ಲದ ೂಡ ಖಿಂದಲೆ 
ಭ ೂಆ ನಿಕ ಕಾಲದ ಕೂಡ ಕೈಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಿದ ಕುಂಭಗಾರಿಕೆಯ ಕುರುಹು 


೮೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಾ 


ಳಿವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಿಲಾಯುಗವನ್ನು ಕುರಿತು ನಡೆದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದ ಕೆಲಸ ನವಶಿಲಾಯುಗ 
ನ್ನ ಕುರಿತು ನಡೆದಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸ್ವಿಟ್ಸರ್ಲೆಂಡ್‌, ಜರ್ಮನಿ, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌, ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ ಅಥವಾ ಇನ್ನಿತರ ಯಾವುದೇ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ನವಶಿಲಾಯುಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಅಪಾರವಾದ ಸಾಮಾಗ್ರಿಯೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ಹೇಳಲು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಏನೂ 
ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಲೋಹಯುಗದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದಂತೆ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೃಹದಾಕಾರದ ಬಂಡೆ 
ಗಳನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ರಚಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಮಾಧಿಗಳು ನಿಯೋಲಿಧಿಕ್‌ ಯುಗದ ಮೊದ ಮೊದಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪಾ ರಂಭವಾಗಿದಿರಬಹುದು 
ಎಂದು ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶಿ 
ಮಾನವ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅಳತೆಗೋಲಿನಲ್ಲಿ ಇದರಿಂದ ಹೊರಪಡುವ ಅಂಶ ಒಂದು ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಮಾನವರು 
ಈಗ ಸತ್ತವರಿಗಾಗಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸಿದರು. ಅವರಿಗಾಗಿ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ, ಸಮಾಜದ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದ ಗೌರವಯುತ ಸಮಾ 
ಧಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ಸತ್ತವರಿಗಾಗಿ ಆಹಾರವನ್ನು ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಸತ್ತವನು ಬದುಕಿದ್ದಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಉಪಕರಣ 


[ 


೪1. 


ಪ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ವರ್ತಮಾನ್ನಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಬಹುದೂರ ಭೂತಕಾಲ ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ 
ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲಗಳನ್ನು ಕುರಿತೂ ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಯೋಚಿಸುವುದು ಬೆಳೆಯಿತು. ಅಂದರೆ ಮಾನವನು ಜೀವನಕ್ರಮ 
ಹಾಗೂ ಆಲೋಚನಾ ರೀತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ತನ್ನ ಹಿರಿಯರಿಗಿಂತ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ವನು. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಂಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಂಡಿರುವ ಕೆಲವು ಕೆತ್ತನೆಗಳು ನವಶಿಲಾಯುಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೆಂದು ಮೊದಲು ಊಹಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಂತರದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹಲವಾರು ತೀವ್ರವಾದ ಸಂಶಯಗಳನ್ನು 
ಚೆಲ್ಲಿವೆ. ಇಷ್ಟು ನಿಜ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಿತ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ನವಶಿಲಾಯುಗ ಉಪಕರಣಗಳು ಕಂಡು ಬಂದಿವೆ. 
ಆಂದರೆ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶವು ಮಾನವನಿಗೆ ಹಲವು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ವಸತಿಯಾಗಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಏಕ 
ವಸತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಆಹಾರವು ನಿರಂತರವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿರಲೇ ಬೇಕು. ಮಾನವನು ಬೇಟೆಯಾಡುತ್ತ 
ಜಾಗದಿಂದ ಜಾಗಕ್ಕೆ ವಸತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತ ಅಲೆಯುತ್ತಿದ್ರರೆ ಅವನ ಕಲ್ಲಿನ ಆಯುಧಗಳು ಒಂದೇ ಕಡೆ ರಾಶಿರಾಶಿಯಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿತವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ ನಿವೇಶನಗಳು ಪದರಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಮಸೆದ ಮತ್ತು ಹೊಳಪುಗೊಟ್ಟ ಉಳಿಗಳ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ ಎಂಬ ಅಂಶವು ಬಹುಶಃ ಮಾನವನು ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸದೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಬೆಳೆಯಲು 
ತೊಡಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸೀತು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತವಾದ ಆಧಾರ ಮಾತ್ರ ಇನ್ನೂ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಕುತ್ತಿದ್ದುದರ ಬಗೆಗೂ ಅಪ್ಪೆ. ನವಶಿಲಾಯುಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಶುಸಾಕಣೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತೇ ಎಂಬುದರ 
ಬಗೆಗೆ ನಂಬಬಹುದಾದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 


ಲೆ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಕಾಗಿನ್‌ ಬ್ರೌನ್‌ (0೦1೧ 0£೦೪'೧), ಲೂ14146 0. 016-11110716 11411108 11 1 1101011 


ಗಿ/!1/86711 011 (೧4104111 (1917). ಜ್‌ ಗಂ. ಸ 
ಆರ್‌. ಬ್ರೂಸ್‌ ಫೂಟ್‌(॥. 7/೫೦೦ 170080), (9/4/0040 01 0/:-1314101% -4!1(1411108 11 1 (೧!/!1011 


₹೨ 


ಫೂ 
0/ 1ಸೀ 0೮11/೫611 'ಿ!11/64071, 14148 (1901). 
ಗಿ6120 5066೧7 ೦೯ 060841, ೮10೬೩ 1931. 
141 71 1141 (8೬7611), 17], 3/1. 
1111111), 11 1930. 
(6611001 ಗಿನ (107000), 1.212, ಕ; ತೆ 
110೯ 01 11 ೫1181071: 5016 0/ 12441 41/10 1932. 
ತುತ್ತ 1/41 .% ಗ 193 0/. 764! 0111111 410 11210 (1.0೧೮೧೧) 


12೭1೫೩, 1939. 
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ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ 
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ಚಿ 


ಎಚ್‌. ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ (11. 120. '10£18) ಮತ್ತು ಟಿ. ಟಿ. ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌ (7. 1. ೫೩೮೭5೦0), 51408 0% 1ಸೀ 160 

ಜೆ ತ ಹ್‌ ಹ ತ ಕ ತ ತ 

ಎಡ 11 1101 010 .1040014100 11/1411 (೧1/1178 (೧೦1೮ 1080೧೭6 ೦8 ಸಾಜ: 19 0 9)- 

ಬಹುಪಾಲು ಸೋನ್‌ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಯೇಲ್‌ ಮತ್ತು ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಜ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಿ ಇಟ್ಟಿದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವು ಕಲ್ಯ ಕು 

ಇಂಡಿಯನ್‌ ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲೂ ಮದರಾಸಿನ ಸರಕಾರೀ ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲೂ ಇದೆ. ಡಿ. ಸೆನ್‌ ಅವರು 1936-37ರಲ್ಲಿ 

ಮಾಡಿದ ಬೇರೊಂದು ಸಂಗ್ರಹವು ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇದೆ. 

ಎಚ್‌. ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ ಮತ್ತು ಟಿ. ಟಿ. ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ೧. ತ್ರಿ 

ಅದೇ, ॥. 320 ಸ 

ವಿ. ಡಿ. ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ, 1%! 11014 (81100 ೦8 (00 ಗೆ:೮7200101081 508770) ೦ 1/0೩, 
ಇ 2 

7೫7 261/1), ೫೦. 3, 1947. 

ಸಂಗ್ರಹದ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಡ್‌ನಲ್ಲಿದೆ. 

111701: 0/ 11 1/00/1041 5410) 0/ 11414 (12೮111), 3೫೦. 68, 1942. 

125027೩0005 17 11271301220) (೧116856107 ೦೯ ೮೩1೦೬೮೬, 1948) 

ಪ್ರಾ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಕೃತ ಲೇಖಕರ ಒಂದು ವರದಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿತ್ತು : 173%404/1015 1/1 ಗಿ)! 1411 

(117117೮51೧7 ೦೯ ಲಿಂ, 1948). 

ಎಚ. ಡಿ. ಸಂಕಾಲಿಯ ಮತ್ತು ಐ. ಕರ್ವೆ "ಗ್ಲ1]: ೫11/71(17೮ 7110/0101 ೮10086 ೩೧೮ 10೧71೮ ೧8 

೩೫೩೯, 1076011041 .1/1110)00181, 1.1. ೦. 1, 1949. 

2100000118 0/ 1ೀ 110101 5660160 (01708. 0೩/೭ 111, 1950. 


"1೮ 1,110 17001 117005(8165 ೦೯ 511೩11 034517, 121510! 711/7200, 110101! 11014, 
೦. 7, 3913. 

0, 500೩/೩೦, ""ಗಿ:೮೧೩೮೦1೧॥1೩1 100108410೧ 1% 07೮ 71411 7೩/೧]''', 10/11/41 0/ 1 ಗಿ1. 8. 
11116781) 0/ 0827004, 1952. 


ಇ. ಎಫ್‌. ಜೂನರ್‌(॥, ೫, 70೬೧೮೧), 51076 .'ೋ 410 0101100016 (17010೯ 11 ೮॥/4741 (12೦೦೧೩೧ 
(೮0110 1100818೩011 501105, 7೫0. 6, 1910). 

11 60020011 ಔ./4011111: 114817) (12೦೦೦೩೧ €ಲಿ011ೋ. 110/0140 5611655, 1೫೦. 10, 1952). 
ಸಂಕಾಲಿಯ. ರಾವ್‌, ಮತ್ತು ಜೋಶಿ, ""5£26165 17 10೮ 81೮-11155077 ೦೯ 1೩೯೧೩೫1೩, 0/1/1111 0/ 1 
176041 (.01ೋ 008-೮7201416 110 ಔ100ಥ 11111110 (೫00%), 2೭1, 7೫0. 1, 1910; ಆರ್‌.ವಿ. 
ಜೋಶಿ ""81614£006೧€ 5010 1೧ 113120೩01೩ 8451/'', 120/01 ಗೋ 801-೧720! 
111 ಔ(160ಥ 11111116 0170 1 1ಓ??1010% 010071 ) 00/1/4110, ೦. 1, 1915. 

114141 11/0000) (12೮1), 1054-15, ೫. 18. 

ಅದೇ (061/1), 1011-56, 7. 68. 


ಓರ್‌ ತ್ಸು ಸ್‌ಗ್‌ 


ಒಲಫ್‌ ಪ್ರೃಫರ್‌ (01/೯ ೫೧೧೧), 7% 0-1 111101) 0. 51744 141, 2/1/4), ಛೂ ಡಿಗೆ 
7-8, 1916. 
ಡಿ. ಸೆನ್‌, “7೫:10೩/॥ ೫116011716 (1ರ, ಗೆ! 11 110/0, ೫೫೭೫೪, ೫. ,, 


ಬಿ. ಬಿ. ಲಾಲ್‌, "॥/14601/15 ೯೧17 (7೮ 805 ೩೧೮ 0417೩7೩ 31೩1015, 0///]೩ಸ', 
1೫೦. 12, 1916. 


ಸೆ ಗ ಗ 
ಡಿ. ಸಿನ್‌ "1,017೯ ೫೩16401101: 1೧೮ ೧೧೫7 


114/9, ೫೫೫11], ೫೦. 2, 1954. 


ಎಚ್‌. ಎಲ್‌. ಮೋವಿಯಸ್‌ 


1055. 
11610111 11110, 


010% ೩೧ (10೧01081 17. 176%, 101 1 


(ಜೂ,) (11. 1. 110110, |), "116 1.0%70£ 2೩16೩011116 ೧೭1೧೯೦5 ೧೯ 


500708೧ ೩೧೮ 11250೧ ಗೊೋಟೂ'' 12118001101 0/ 11 11/1071 ಸ ಸ್ಟಾ 
ಕಿ ಸ ಇ (ಕ್ಯ (011 ಔ1ಿ1100)ಸಿ1(41 ಹ 
22೫೭೫೭1111], 1೫೦. ತ್ಲೆ 1948, ತ್ತ ೆ 21494070104 50161), 


ಎಚ್‌. ಡಿ. ಟೆರ್ರಾ ಮತ್ತು ಪೇಟರ್‌ಸನ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ೧. 320 
ಕೆ. ಆರ್‌. ಯು. ಟಾಡ್‌ (1೭. ೫.0 1೧೮), ""011/60111] 


€ 1/36181108 ೦೯ 0010217” 01/1111 0 
* * ಶೆ 3 
14! .1//170)010101 11111110 0/ (7೬ ಬ್ಬ ತ 


41 81114171 410 170/1, 1.೭1೩ 1939. 


೮೪ 


ಜತಿ 


34 
35 
36 


ಪೆ 
38 
39 
40 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


01051061110] ೩೮55 10 070 ಗಿ೧02/0001017 800100 ೧೯ 0೮ 1061837 5068700 (0೧1655, 
1042. 

"`%110:01/010 17005೭1105 ೧೯ 1೧0%, 11111 (1,0೧00), 8೮1೩177 1942. 

೮11/6101 11014, ಸಜೆ. 4, 1948. 

""1/(೮5011(310..ಗ1101೩805 11017 5೩%7]7೮೯£೩/ 17. 11112617611] 1218110 50010 1೧0%], 
50014 1 0121106, ೩೫೭1, 2೫೦. ೩, 1950. 

"1" 1110010310 5108 ೦8 17170761] 1215010( ಗ10೩ೂ'', 1/1/1011 1114, 1೫೦. 12, 1916. 
101 ..ೋ (21111768 0/ ಔ61/21), (12೦೦೦೩೧ (0110 1155088೩100 565, 2೫0. 7, 1948). 
ಸ್ಟ್ಯೂಯರ್ಟ್‌ ಪಿಗಾಟ್‌ (5೩೯೭ ೫1೦೭೧, ಔ/6-11/41071 11414, 1950. 

11101011 116/0, ಜೆ. 4, 1948. 

17೮ ""೮೦1/(710'' 0001017 1% ಟಿ2ಆ. 01೮ 011012)” ೦೯ 10,0111 0/ 1 0111011 
1000671) 0/ 561068, ೫೩2೫೩2೭12೩, ೫೦. 6, 1949. 





ಬಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕ ತ್ರ 


ಈ ಶತಮಾನದ ಮೂರನೇ ದಶಕದಲ್ಲಿ, ಭಾರತದ ಪುರಾತತ್ನ ಸಮೂಕ್ಷೆಯು ಪಂಜಾಬಿನ ಚಾನು ಚೂ 
ಹರಪ್ಪಾ ಮತ್ತು ಸಿಂಧ್‌ನ ಲರ್ಕಾನ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮ ಈ ನಗರ ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಜಾತ ಹ್‌ 

ಸಂಶೋಧನೆಗಳು, ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸರ್ವಾಂಗ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಮತ್ತು ಆ ಚ ಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಹಳ ಮ್ಯಾ 
ಏಕಪಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದುದೂ ಆದ ಮಚಾ ದರ್ಶನವನ್ನು ನಮಗೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟವು . ಭಾರತದ ಹೋಗ್‌ 
ಬೆಳೆದು ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಗೇರಿದ ಆ ನಾಗರಿಕತೆ. ನಗರದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ರೀತಿಯ, 


ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು. 


ಈ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಸುಮಾರು ಎಂಬತ್ತು ತ .! ಉತ್ತ ಭಾ ಗ್ಗ ಸೇಲಂ ಬೆಟ್ಟಗಳ 

ಊ ಆಗ ಶ್‌ ಧಾ 
ಭುಜ್‌ ರೂಪಾರ್‌ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅರೇಬಿಯ ತೆ 
ಗಿ ಗಿ ಸೆ ಷ್‌ ಡ್‌ ಮು 
ುವ ಸುತ್ಯಜೆ ಜೆಂಡಾರ್‌ (3/14 6740:) ವರೆಗೂ ಇರುವ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನನ ಹರಡಿರುವುದು ಈ 
೫ ಈ ನಿವೇಶನಗಳು ಹಿಂದೆ ಸಿಂಧು ಮತ್ತು ಅದರ ಜೂ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿದ್ದ ನಗರಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಹಳ್ಳಿಗಳು. ಅಲ್ಲದೆ 


ಪಶ್ಚಿಮ ಇಂಡಿಯಾದ ಬಹವಲ್‌ಪುರ ಮತ್ತು ಬಿಕನೀರ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳ ಮೂಲಕ ಹರಿಯುವ ಫಗ್ಗರ್‌ ಮತ್ತು ಹಕ್ರ-ಈ ನದಿಗಳ 
ಗ! 


2 
ಕ 


೫೫ ಶ್ರಿ 

ಹ 

ಮೊದಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದರ ಕೆಲವು ನಿವೇಶನ ಗಳಿವೆ. ಹೀಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಈ ನದೀ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದುಬಂದ ನದೀತೀರದ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವೈ ಪಲ 


ಬ 


ತ ಎ ಕಶಿ ಲ) 
ವಾತಿ ಪಶಿ ಮಗಿರಿ ತಪ್ಪಲಿನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷೈಟ, (೬೮೩) ಹೇ ಗು ನಾಲ್‌ ಜಗ ಜೋಬ್‌(71/0%). ಕುಲಿ 


ಟು 
ತೆ 
2 
₹( 
೮ 
ಈ 
೩% 
ಆ 1] 
ಇ 
(2 
ಘಿ 
ತ್ತ 
ಇ| 
(60 
ಹ 
(೯ 

ಚಿ 


೩೮ 


ಗೊ ೪ 
(1:11) - ಈ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ೭ ಬೆಳೆದು ಬಂದುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದ್ವಂತೆ ತೋರುವ 
ಈ ನಾಗರಿಕತೆ, ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಕಾಲೀನವೋ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನದೋ ಹೇಳುವುದು 
ಕಷ್ಟ. ಈಗ ನಡೆದಿರುವ ಭೂಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಇದರ ಮೂಲವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಠ್ಛವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ $ಎಲ್ಲವಾಗಿದೆ. 


ಇದರ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುನ್ನ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭೂಶೋಧನೆ ನಡೆಯುವುದು ಅಗತ 


ಕ 


ಕ 


ಹರಪ್ಪಾದ ದಿಣ್ಣೆ ಗಳು ೧೮೨೬ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದುದರಿಂದ ಆ ದಿಣ್ಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸದ್ಭ ಶವಾದ ನಾಗರಿಕತೆ ಯನ್ನೆಲ್ಲಾ "ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂದು ಕರೆವ ರೂಢಿ ಬಂದಿತು. ಇದು ಪು ಪುರಾತತ್ವ ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಅ ಗೀಕೃತವಾದ ನಿಯ ಯಮಕ್ಕೆ ಅಭಸಾರವಾಗದೆ ಈ ನಾಗರಿಕತೆ, ಸರ್‌ ಮತು ಹಿಂದಿನ ನ ಘಗ್ಗರ್‌ನದಿಯ 
ದಡದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ ರುತ್ತಿದು ಡಾ ತ್ತ ಯಮುನಾ ನದಿಗಳ ದಡದಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವುದರಿಂದ ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎಂದೂ ಇದನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ನಗ್‌ 


ಹರಪ್ಪ, ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋಗಳ ಚಕ್ಕ ದೊರೆತ ಅಂಶಗಳು, ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದ ೬ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಬಹು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲು ಚಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಪು 


ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತವು ನಾಟಕೀಂ ತಾತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಗ ಸಾಧ, 


ವಿರ ಘಃ ಟು 


ತ್‌ ಸಾತ್‌ ಇ ಸಿ) ತಾ ಕ್ರಾ: ಪ ಣ್‌ 

ವಾಯಿತು. ಸಮಾಜವನ್ನು ನಾಗರಿಕಗೊಳಿಸುವ ಕಾಯ ಜಲಾಲ ಶಾ ಗಗ ಅದನ್ನು ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 
ನ್‌ ಹೊ ಡ್‌ ಸಣ್‌ ೯ ಕ್ಕ ೧ 

ಇರಾನ್‌, ಮೆಸೊಪೊಟಾಮಿಯ ಮತ್ತು ಈಜಿಪ್‌ ಈ ದೇಶಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶವೂ ಸೇರಿತು. ಈ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳ 


ನಾಗರಿಕತೆಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಿವೆ. ತ ಸಿಗ ಇಲ್ಲವೇ ಕಂಚಿನ ಆಯುಧಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಜೊ ಯಜ್ಲಿಯೇ ಆಗಾಗ 


ಕಲ್ಲಿನ ಆಯುಧಗಳನ್ನೂ ಬಳಸುವುದು, 2 ಪಳಗಿಸಿ ಸಾಕುವುದು, ವ್ಯವಸಾಯ, ವ್ಯವಸ್ತಿತವಾದ ನಗರಜೀವನ, ಚಿತ್ರ 


ತ್ಮ ಶ್ರಿ 

ಲಿಪಿಗಳ ಬರವಣಿಗೆ, ಕಲಾಪ್ರಜ್ಞೆ- ಈ ಸ ತಾನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಈ ಎಲ್ಲ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿಯ ೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೂ ಈ ನಾಗ 
ರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೇಗ ಜಂಜ ಇಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಹತ್ತಿಯ ಉಪಯೋಗವು ಸಿಂಧೂಕಣೆವೆಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ 
ನೈಲ್‌ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ "ಅಗಸೆಯ ನಾರು ತೆಳುವಾದ ಬಟ್ಟೆಗಳಿಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗು ತ್ತಿದ್ದುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೆ 


ಕ್ರೈ ತ್ತದೆ, ಸ 


| 


ಕ 
೯ 





*ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ನಿವೇಶನಗಳಿಗೆ ನಕ್ಷೆ ನೋಡಿ. 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಇ ಒದ ಗಂ ಗಂ ದಾದಾ ಷೌ ಸಂ ಸ ಹ ಷ್ಟ 
ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಹರಪ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೊಡ್ಮ ಈಜುವ ಕೊಳ(0ಃಆ೩೭ 0೩ಟು)ವಾಗಲೀ, ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಶೇಖರಿ 
ಗಿ ಕೌ ಕು ಕ್‌ ತಕ ಗ 
ವ ಮಹಾಕಣಜವಾಗಲೀ (೧ಃಆ೬ ೧೧೧) ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ವಾದ 
ಆ ಗಿ ಗಾ ಸ್ವಾ ೩ ಸ ಬ ಎ ಕೆ 
ೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಭವ್ಯವಾದ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದಕ್ಕೂ ರಾಜರುಗಳ ಅರಮನೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೂ ಅಪಾರ 


ವಾದ ದನವಮನ೧ ಬದಿ ೧ನ ಇರ್‌ ಗುಗಸು ದ್‌ ್‌ಸಾಾರ್ಯ್ಯ್‌ತ 
ವಾದ ಭನವನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ವ್ಯಯಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡರೆ, ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಚಿತ್ರವೇ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ 


ತ ಗ ಚ್ದ 
ರ್ಮ್‌ ಕಾ ದಳ ತಪಾ! ಇರ ಳಃ ಹಾ 2 .್ರ ಸಿ 
ಭ್ಯ ದೆ. ಜನರ ವಾಸದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಕಟ್ಟಿದ ಸುಂದರವಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. 
6 ಜ್‌ 6%, ಪಾಲರ ಲ್ಲಾ ಕಾ ಷಿ 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. 


(| 


ವಾಯುಗುಣ ಮತ್ತು ಸಾರಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ 


ಹಾರಿ 


ಇಲಿ 
ಈಗ ಸಿಂಧೂ ಮೈದಾನದ ಬಹುಭಾಗ ಕುರುಚಲು ಗಿಡಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹುಣಸೆ ಮರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬರಿಯ ಮರಳು 
ಗಾಡು. ಆದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೦೦೦(ಮೂರುಸಾವಿರ) ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿನ ವಾಯುಗುಣ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚು, ಹಿತಕರವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿನ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹಿಷ, ಹುಲಿ, ಖಡ 
ಶಿ ನ 13 


ಮೃಗ, ಆನೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳು ಅಲ್ಲಿನ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇರಬೇಕಾದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರ 


2 ್‌ 


ಗೆ 4 ಡ್‌್‌ ಲೈನ್‌ ತ್‌ ಸಮಸ ಭಧ ಕ ಉ್ಟ್ರಾಡಕ್ಸ ಭಾಳ ೧ಪಿ ತ್ನ 
ನದಿಗಳ ಪಕ್ಕದಲ್ಲರುವ ಪ್ರದೇಶವನ್ನೂ ಮತ್ತು ನೀರಾವರಿಯಿಂದ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟರೆ 


ರ 


ಕಾರರು ನೋಡಿರಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವು ತಂಪು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವಂತಹವು. ಈಗ 


ಆ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲಕರವಾದ ವಾತಾವರಣ ಅಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಜ್ರ ್ರೈ 

ಹರಪಾ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಲಿನಿಂದ ಒಣಗಿದ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಸುಟ್ಟ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಉಪಯೋಗ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರು 

1 


ವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಆ ಪ್ರದೇಶ, ಇಂದಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಿತಕರವಾಗಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ ಕಾಡಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದುದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳ 

ಲಿ ವಾಯುಗುಣ ಬದಲಾಗಲು ಉಪಕ್ರಮವಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂತೆ ವಾಯುಗುಣದಲ್ಲಾದ ಈ ಬದಲಾವಣೆಯೇ 
ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯು ನಾಶವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿರಲಾರದು. ಈಗ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವ ಭೂ ಅಗೆತಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅವರು ಕಾಡುಗಳನ್ನು ಕಡಿದು ಹಾಕಿದುದೂ (ಬಹುಶಃ ಇಟ್ಟಿಗೆ ಸುಡುವವರು ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ), ವ್ಯವಸಾಯದ ಮಟ್ಟ ಇಳಿಮುಖವಾದುದೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶಗಳು 
ಶಿಥಿಲಗೊಂಡುದೂ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹೊರಗಿನ ಜನಾಂಗವೊಂದರ, ಬಹುಶಃ ಆರ್ಯರ, ದಾಳಿಯೂ ಸೇರಿದುದೂ ಆ 
ಬ 


ಈ ಪಾ ಹಗ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ತ 


ು 
ಲೌ ಡಿ ೊ್ರ ಸ ಇ 
ಹರಪ್ಪ ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ, ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನರು ಅನೇಕ 


ದೆ 
ಷ್ಟಿ ದ್‌ ಇ ಟಾ ರಾ ಇ ಜ್‌ ತಾರ ಸಾದ್‌ 
ಜನಾಂಗಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆದಿದ್ರರೆಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಶಂಖ, ಹವಳ, ಮತ್ತು ಹಲ 


ಭ್ರ 


"ದವ ೧ರ ಹೆ ಸುಶ್ತನ ೧.೧. ಸ್ರ ಹ 
ಜಾತಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಿಪ್ಪುಗಳು ಸಮುದ್ರದೊಡನೆ ಅವರ ಸಂಬಂಧವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಬೂ ಗಲ್ಲು, ತಾಮ್ರ 


ಗ 
ರ. 
ಮತ್ತು ಸೀಸ ಇವು ರಾಜಾಸ್ಥಾನದೊಡನೆ ಇದ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅಪ್ಫಾನಿಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಬೆಲೂಚಿಸ್ಥಾನದ ಪಶ್ಚಿ 
ಶ್‌ ಲ ಜ್ರ 


ಫಿ 
ಲ .್ರ ಗ ಡಾ ಇಟ್ಟಿ ಕ್ರ ೧೫೮ ಗಾ 
ಮದ ತುದಿಗಳಿಂದ ತಾಮ್ರ; ಉತ್ಕರ ಇರಾನಿನ ಕರದಾಫ್‌ (1೩೩36 12) ನಿಂದ ಸೀಸ -ಇವು ಲಭಿಸುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ 


ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ ಮೆರುಗನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರಶಸ್ತ? ಲೆ, ಹೊಳೆಯುವ ಬೆಣಚುಕಲ್ಲು, ಕಡುಗೆಂಪಿನ ಶಿಲೆ, ಸಮೇ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಕಾಥೇವಾಡ ಮತ್ತು ರಾಜ್‌ ಪಿಪ್ಲಾ(82]೧1॥1:)ಗಳಿಂದಲೂ, ಚಿನ್ನವನ್ನು ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾ ಮತ್ತು ಆಫ್ಟಾನಿಸ್ನಾನ್‌ 
ದಿಂದಲೂ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆಫ್ಫಾನಿಸ್ಮಾನದಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯೂ ಬರುತ್ತಿದ್ರಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕಬ್ಬಿಣದ ಅದುರು, ಜೇಡಿ 
ಮಣ್ಣು ಅಥವಾ ಕಾವಿಮಣ್ಣು - ಇವು ಪರ್ಷಿಯಾ ಕೊಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹಾರ್‌ಮಜ್‌ (110£72ಟ))ಮತ್ತು ಇತರ ದ್ವೀಪಗಳಿಂದಲೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ರಾಜಸ್ಥಾನ, ಗುರ್‌ಗಾನ್‌(೧೫೯೪೩೦೧) ಮತ್ತು ಕಾಂಗ್ರಾ(££2೧೮1೩) ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಂದ ಸ್ಲೇಟುಗಳೂ, ತಂಜಾವೂರು 
ಕಾಥೇವಾಡ ಮತ್ತು ಮಿಯನ್‌ವಾಲಿ(1/1477೩11) ಜಿಲ್ಲೆಗಳಿಂದ ಪಾರದರ್ಶಕ ಹರಳುಗಳೂ; ಖೋರ್‌ಸಾನ್‌(1:002854/) 
ನಿಂದ ಪಚ್ಚೆ ಮಣಿಗಳೂ, ಬಡಕ್‌ಷಾನ್‌ (826010504೧)ನಿಂದ ಆಕಾಶ ನೀಲ ವರ್ಣದ ಶಿಲೆಗಳೂ, ಮತ್ತು ಜೇಡ್‌ 
ಶಿಲೆಯಂತಿರುವ ಸೋಡಿಯಂ ಅಲ್ಯೂಮಿನಿಯಂ ಸಿಲಿಕೇಟುಗಳು (1೩660) ಪಾವೂರರಿಂದಲೂ (8೧೬/8) ದೊರೆ 
ಯುತ್ತಿದು ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ದೇಶಗಳೊಡನೆಯೂ, ಮತ್ತು ಇಂಡಿಯಾದ 
ಹ 


ಲೀನ ನಾ ಮೂ 0 ಪರ್ಕಃ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪರ್ಕ ಸಮುದ್ರದ 
ಇದ ಸಮಕಾಲೀನ ನಾಗರಿಕತೆಗಳೊಡನೆಯೂ ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ ನ ಣೆ ಒ ್ರ 
ನ ಬ” ಸ್ಯರಾಲ್ಲ ಧಗ್‌ ಏ೧೧ೆ ಸು - ಳೂ. 
ಮೂಲಕ ನದಿಗಳ ಮೂಲಕ, ಮತ್ತು ಭೂಮಾರ್ಗಗಳ ಮೂಲಕವೂ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ದೋಣಿಗಳೂ, ರಥಗಳ 
ಮೂಲಕ, ನದಿಗಳ ಮೂಲಕ, ಠಿ ಲ ವಾಸಾ 
ಎತ್ತು. ಕೋಣ, ಮೇಕೆ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಸಂಪರ್ಕದ 
್ರ_, ಕೋಣ, ್ರ್ರ 


ಗಾಡಿಗಳೂ * (ಪಟ 171. 20) ಮತ್ತು ಹೇರನ್ನು ಹೋರುವ 


ಗಣಗ ಂಡ, 
ಸಾಧನಗಳಾಗಿದಿರಬೇಕು. 
ಉ 








ಕಾಕ ಎತೊಸಟ್ಟಳ್ಳಿ) ಹೆಗ 
*ಚಿತ್ರಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ನೋಡಿ. 


ಷ್ಟ ರ 


ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ರಚನಾ ಸ್ವರೂಪ. ಪೌರ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ 


ಮಲಿ ಸುತಳತೆಯನ್ನುಳನ 
ಹರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಹ ತ್‌ ಪಟ£ಣಗಳು ಒಂದೊಂದೂ ಸುಮಾರು ಮೂರು ಮ್ಳ ಲಿ ಸುತ್ತಳತೆಯನ್ನುಳ ವಾಗಿ 
ಓಟು ಸೆ) 


ದ್ಜುಪ್ಪ ರಿಪು. ಅಲ್ಲಿ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ದಿಬ್ಬಗ ಳನ್ನು (ಗ್ರಂಥಾ ಥಾಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ ನಕಾಶೆ ನೋಡಿ) ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ವಿ ಮ ತ. 
ಶ್ರಿಮದ ಕಡೆಗಿರುವ ಎತ್ತರವಾದ ಗುಡ್ಡ. ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಇ ಭಾಗವನ್ನು ಆಕ್ರ ಮಿಸಿರುವ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ದಿಣ್ಣೆಗಳ 


ಸುಗಳು ಎಂಬುದಾಗಿ. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅವಶೇಷಗಳು ಆ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ನು ಏಳು ಸ್ತರಗಳನ್ನು. ತೋರಿಸಿ 


ಲವ; ಮೇಲಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾಲ ನಿರ್ದೇಶನದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಜಾ ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈಚಿನ ಯುಗ, ಮಧ್ಯ ಯುಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನಯುಗ ಎಂಬಿವು. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾದ ಕಾಲದ ಅಂತರದಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಬೇರ್ಪಡಿಸ ಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನಯುಗ ಮಧ್ಯ ಯುಗಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಮಧ್ಯಯುಗ ಈಚಿನ ಯುಗಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತ 1 
ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಮಧ್ಯ ಯುಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವುಗಳು. ವ್ಯಾಪಾರ ಭತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯಗಳು ಉಚ್ಛ್ರಾಂ ಶ್ರ 

ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ ಕಾಲ ಅದು. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೆ ೋದ ಪ್ರಾಚೀನ ಪದರದ ಪರಿಶೋಧನೆ ಇನ್ನೂ ಭಾಗಶಃ ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ. ಜು 
ದ ಆ ಕೆಳಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ ಕೆಳಪದರದ ನೀರು ನುಗ್ಗಿ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ ಶಾಖೆ 


€ೌ 
ಈಗ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋಕ್ಕೆ ಮೂರು ಮೈಲಿಗಳಷ್ಟು ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಅದು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಹತ್ತಿರವಾಗಿ ಊರಿನ 
ನ್ಯ 


ಕೋಟೆಯ ಉತ್ತರಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆಯೇ ಇದ್ದಿರಬೇಕೆದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ನಗರ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಸಿಂದೂ ನದಿಯ ಪ್ರವಾಹದ 


ಆದಯ ಬಟ ಇ ಟೌ 


ಹಾವಳಿಗೂ ಗುರಿಯಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೆ ೇಕು. ಈ ನದೀ ಪ್ರವಾಹ ನಗರದ ಆಡಳಿತದ ನ! ಯಾವಾಗಲೂ 
ಕಾತರತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ರ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ದಿಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಆರು ಸ್ತರಗಳಿಗೆ 
ಕ್‌ ಲು 


ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದಂತಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಶೇಷಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಂತೆಯೇ ಇವುಗಳನ ನ್ನ್ನ ಷಭ ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ 
ವಿಭಾಗಿಸಲಾಗಿದೆ; ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿಯಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಕಟ್ಟಡಗಳೇ ಅ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾ ವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಹರಪ್ಪಾದ 


ಶ್ರಿ 
ಕೋಟೆಯ ಉತ್ತರದ ತುದಿಯಿಂದ ಸುಮಾರು ಆರು ಮೈಲಿಗಳಷ್ಟು ದೂರದ ಲ್ಲಿ ಈಗ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ರಾವೀ ನದಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. 


ಶ್ವ | 
ಮೂರುಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೋಟೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಬ ಹ ಛ ಹತ್ತಿರದ ದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬೇಕು. 

ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಕೋಟೆಗೂ ಮುಖ್ಯ ಭರಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ-ದಕ್ಷಿಣವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ರಸ್ತೆಯೊಂದಿದೆ. 
ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ವಿಮವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿದ ಇಂತಹದೇ ಇನ್ನೊ ಂದು ರಸ್ತೆ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಇದು ಆ ಸಂಧಿಸಿ ಮುಂದುವರಿಯು 
ಮತ್ತು ಇದು ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದ ಕಡೆ ತಿರುಗಿ ತನಗೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿದ್ರ ಉಫಾ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ 
ಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕೊನೆಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಹೋಗಿರುವ ಈ ರಸ್ತೆಗಳು, ತಮಗೆ ಬಂದು ಸೇರುವ 
ಉಪ ಬೀದಿಗಳಿಂದಲೂ, ಕಿರುದಾರಿಗಳಿಂದಲೂ, ಅಡ್ಡ ಓಣಿಗಳಿಂದಲೂ ನಗರದ ಎಲ್ಲ ಚಃ ಸಾ ಸಂಪರ್ಕ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ. 
ಈ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆಗಳ ಮತ್ತು ಅಡ್ಡ ಬೀದಿಗಳ ವ್ಯವ ವಸ್ಥೆ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯ 


ಆ್ರ 


ಲಿಲ್ಲ. ಈ ಮುಖ [ರಸ್ತೆಗಳು ಒಂದೊಂದೂ ಅರ್ಧಮೈಲಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉದ್ದವಾಗಿಯೂ ೧೪ರಿಂದ ೩೩ ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಅಗ 

ವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಿರುದಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಓಣಿಗಳು ಲವು" ವೇಳೆ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಗಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ 

ಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿತ್ತು. ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕರಿಂದ ಆರು ಅಡಿಗಳಷ್ಟು ಅಗಲ ಇರುತ್ತಿದ್ದುವು ವು. ಈ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ 
ಖು ವ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕಿರುದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು "ಅಂಶವೆಂದರೆ ಒಳ ವಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ - ಮನೆ ಅಥವಾ ಓಣಿಯೊಳಗಿ 
ನಿಂದ ಚಿಕ್ಕ ರಾಚ ಮೂಲಕ ಹರಿದು ಬರುವ ನೀರು, ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಇಲ್ಲವೇ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ ಜಾಡಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 


ರೊಚ್ಚೆ ಗುಂಡಿಗಳ ಳಲ್ಲಿ ಶೇಖರವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಗರ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಉನ್ನತಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ 
ರೀತಿಜ ಲ್ಸ ಿಳಕುಸಾದರೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಎರಡು ಸಾವಿರ ವಷ ಗಳು 'ಚೆಗಿನ ಮೆಸೊಪೊಟಾಮಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉರ್‌) 
ನಗರದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಅಚ್ಚುಗಟ್ಟಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಂಶವನ್ನು ಸತಾರ, ದೆ. ಆದರೆ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಈಜಿಪಿನ ಕಹೂನ್‌(1€॥೭0ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಮೊಹೆಂಜೊ ೊಇದಾರೋಗಳ ಸುತ 


ಸ 
ರಕ್ಷಣೆಯ ಸಾಧನವಾದ ಕೋಟೆಯೊಂದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹರಪ್ಪದ ಕೋಟೆಯ ಗೋಡೆಗಳು ಬಿಸಿಲಿನಲ್ಲಿ ಒಣಗಿದ ಇಟ್ಟಿಗೆ 


ೋೀಡೆಗ' 


ಗಳಿಂದ ಕಟ್ಟಿದ ಆಳವಾದ ತಳಹದಿಯಿಂದ. ಕೂಡಿವೆ, ಮತ್ತು ನೆಲಮಟ್ಟದಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೊರಭಾಗದನ್ಲೆ 


ಮೀಲ 


ಕಟ್ಟಿದ ಹೊದಿಕೆಯಿದೆ. ದ ತಬ ತುಂಡು ತುಂಡು ಅವಶೇಷಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ. 


ನಗರ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೃವ ನ ಯ ಸದ ಅನ 
ನೈರ್ಮಲ್ಯದ ಸಾಧನಗಳು ಕಂಡುಬ ರುತ್ತವೆ. ಹಾ ಮಧ್ಯ ಹ ಗ ಇಸ ಹ ಸತ ಕ ಹತ ಹ 
ಒಳಅಂಗಳದ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಅನೇಕ 
ಕೋಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ನಾನದ ಕೋಣೆ. ನೆಲಕ್ಕೆ ಹಲಗೆಯನ್ನು ಹೊದಿಸಿರುವ ಕೋಣೆಯನ್ನು ಸ್ನಾನದ 
ಕೋಣೆಯನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 'ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮೊಹೆಂಜೆ ಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಭಾವಿಗಳಿರು 
ತ್ತಿದು ವು. ನೆರೆಹೊರೆಯವರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೂ ಅವು ಗ ದ್ದುವು. ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ 


ಭಾವಿಗಳು ಕಡ ಡಿ ೨ 
ಇದುವರೆಗೆ ಆರು ಭಾವಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿ ಡಮೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 


ಇರೆತಿವೆ. “ಗಿಸಿಡ್ಸೂತೈೆ 
ಆ, ದೂರತಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾವಃ ರ್ವಜನಿಕ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ತೆ ತೆರೆದಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಜಿ 


೮೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
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ಹಾಟ. ಗಳಗ (1 ಛಶ್ಷ್ಯೀ (|(1 ಸಾ್‌ಸದ ಕಾ ರಾ 

ಸ್ನಾನದ ಮನೆ, ಒಳ ಅಂಗಳ, ಮತ್ತು ಮನೆಯ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಚರಂಡಿಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದುದು ಬಹಳ ಸಾಮಾನ್ನವಾಗಿತು 
ಎದೆ ಅಂತೆ ದ ದ್‌್‌ ಮಸೆ ಹ ನ ತ್‌ 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಮಣಿನಿಂದ ಸುಟ್ಟ, ಕೊಳವೆಗಳನ್ನು ॥ ಬಳಸ 

ತ ಹಾ ನದಲ್ಲಿ ಹಾ ುಂದ ಮಾಡಿ ಸುಟ್ಟ ಟಾ ಚರಂಡಿಗೆ ಬಳಸಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕಕ್ಕಸುಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದುವು. ಮತ್ತು ಕೊಳೆ ಹರಿದುಹೋಗುವಂತೆ ಇಳಿಗಾಲುವೆಗಳಿರುತ್ತಿದುವು. ಅನೇಕವೇಳೆ ರೊಚ್ಚೆ ಗುಂಡಿ 
ಸೀಸ್‌ ವಾಲ ಬದ್ರೋಳ್ಳಂಕ ಸಳ ಕಾಣಿ ಫಿ ಪ ಪ. ತು ಸ ಒಡ 
'ಳನು - ನನೆಗಳ್ಳ ೦ ಇರಗೆ ಹೊರಟ ಚರ ಣಾ ೬೪ ಷ್‌ ಸಿ ಇ ಅಳ ಅಭ ಅಭ ನ ಪಾ 
ಮನಿಗಳಂದ ಹೂರಗೆ ಹೂರ ರಂಡಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಕಟ್ಟಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ತಳವನ್ನು ಅಗೆದು, ನೆಲಗಟ್ಟನ್ನು 


ಹಾ 


ನ್ನ 


ಜಾ ಸ ವಾ! 
ಮಾಡದೇ ಬಿಡುವುದರ ಮೂಲಕ 


ಸ್ಯ ಕ 


ವೂ ನೀರನ್ನು ಹೀರುವ ಗುಂಡಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮನೆಗೆ ಕಿಟಕಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಮೇಲ್ಬಾವಣಿಯ ಮೇಲೆ ಗವಾಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ಇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲಸಗಾರರ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ವಂತೆ ಮನೆಯ ನಾಲ್ಕುಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಿಟಕಿಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿರಲು ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ರಸ್ತೆ, ಕಿರುದಾರಿ ಮತ್ತು ಓಣಿಗಳ ವಿನ್ಕಾಸ 
ದಿಂದಲೂ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸದಂತೆ ಇದ್ದ ನಿಯಮಗಳಿಂದಲೂ, ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ನೈರ್ಮಲ್ಯದ ಉಪಕರಣಗಳಿಂದಲಃ 
ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಬಹಳ ದಕ್ಷವಾದ ಪೌರಸಭಾಡಳಿತ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು... 

ಅನೇಕ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಟ್ಟಡಗಳೂ ಇದ್ದುವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈಜುವ ಕೊಳ(ಅ೮೩೬ 847) (ಪಟ. 1) ಮತ್ತು 
ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಎರಡುಸಾಲು ಸ್ನಾನದ ಕೊಠಡಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ, ಬಹುಶಃ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಮಠ. ಇವುಗಳ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ವೇದಿಕೆಗಳ 


ಇಸ 
ಮುಳ. ವಿಸ್ಥಾರವಾದ ಚುಃ ಲ ವೆ 
ನ್ನುಳ್ಳ, ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕೋಣೆಗಳು; ಬಹುಶಃ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗಳು. ಇವೆಲ್ಲಾ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದ ದಿಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 


ಮಹಾಕಣಜ ಮತ್ತು ದಿಬ್ಬದ ಸುತ್ತ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮೋತ್ತರ ಮೂಲೆಯ ಕಡೆಗೆ ವೃತ್ತಾಕಾರದ ವೇದಿಕೆಗಳು - ಈ ಮೊದ 
ಲಾದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಆಚಾರ. ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಬೀರುತ್ತವೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದುದು. ಮತ್ತು ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದೆಂದರೆ. 
ಮಹಾ ಸ್ನಾನದ ಕೊಳ. ಅದು ಉತ್ತರ-ದ 


1! 


ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ದಿಬ್ಬದ ಕೋಟೆಯ ಕ್ಷೆಣವಾಗಿ ೧೮೦ ಅಡಿ, ಪೂರ್ವ 
ಪಶ್ಚಿಮವಾಗಿ ೧೦೮ ಅಡಿ ಇದೆ. ಬಹುಸ್ಥೂಲವಾದ ಅದರ ಹೊ ಗೋಡೆಗಳು, ಬುಡದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಏಳೆಂಟು ಅಡಿಗಳಷ್ಟು 
ದಪ್ಪವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಓರೆಯಾಗುತ್ತಾ ಮೇಲೇರಿವೆ. ಒಳಭಾಗದ ಗೋಡೆಗಳು ಸುಮಾರು ಇದರ ಅರ್ಧದಷ್ಟು 
ದಪ್ಪವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಟ್ಟಡದ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ರಚನಾಕ ಮ ಸರಳವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೈಸಾಲೆ 
ಗಳಿರುವ ಒಂದು ಚತುರ್ಭುಜಾಕೃತಿಯ ಅಂಗಳವಿದೆ. ಇದರ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮಭಾಗ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರ ಕಡೆ ಅನೇಕ 


ಸ 

ಕಂಬದ ಸಾಲಿನ ಹಾದಿಗಳೂ ಕೋಣೆಗಳೂ ಇವೆ. ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಹಜಾರವಿದ್ದು ಅದರ ಒಂದೊಂದು ತುದಿಯಲ್ಲಿಯೂ 

ಒಂದೊಂದು ಚಿಕ್ಕ ಕೋಣೆ ಇದೆ. ಪೂರ್ವದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಲು ಕೋಣೆಗಳಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾವಿಯೂ ಇದೆ. ಮತ್ತು 

ಉತ್ತರದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಜಾರಗಳು ಮತ್ತು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಗೆ ದೊಡ್ಡದಾದ ಕೋಣೆಗಳ ಸಮುದಾಯವಿದೆ. ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ 

ಚೌಕಾಂಗಳದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಈಜುಕೊಳ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಸುಮಾರು ೩೯ ಅಡಿ ಉದ್ದ ೨೩ ಅಡಿ ಅಗಲ ಮತ್ತು ೮ ಅಡಿ 

ಆಳವಿರುವ ಈ ಕೊಳಕ್ಕೆ ಈಜುಗಾರರು ಇಳಿದು ಕೆಳಗಡೆ ಇರುವ ಚಿಕ್ಕ ವೇದಿಕೆಗೆ ಹೋಗಲು ಮೆಟ್ಟಲು ದಾರಿಗಳಿವೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ತ 


ರುವ ಒಂದು ಕೋಣೆಯಿಂದ ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನೇರಿ ಮಹಡಿಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದು. ಆ ಮಹಡಿಯ ರಚನೆಯು ಅದರ ಕೆಳಗಿನ 


ಕ 


ರಚನೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ಪಶ್ವಿ ಮದಲ್ಲಿರುವ ಭೂಮಿಯು ಈಜುಕೊಳವನ್ನು ನೀರಿನಿಂದ ತುಂಬಲು ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 

ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನೀರನ್ನು ಹೊರಗಿನಿಂದ ತಂದು ಈ ಕೊಳಕ್ಕೆ ತುಂಬುವ ಅನುಕೂಲವೂ ಇತ್ತೆನ್ನಬಹುದು. ಕೊಳದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ 

ಲ ವಸ್ತೆ ತುಂಬಾ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿದೆ. ಪಶ್ಚಿ ಮದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಚಾಚಿದ ಆಧಾರದ ೩ ಲೆ ನಿರ್ಮಿತ 

ವಾದ ಚರಂಡಿಯಿಂದ ನೀರು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವಂತಿದೆ. ಈ ಚರಂಡಿಯ ಎತ್ತರವೇ ಆರು ಅಡಿ ಆರು ಅಂಗುಲಗಳಷ್ಟಿದೆ. ಒಬ್ಬ 
ದ 


ಮನುಷ್ಯ ನೇರವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಹೋಗಬಹುದಾದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿದೆ. ಹೊರಗಡೆಯಿಂದ ಇತರ ನೀರು ಬಂದು ಕೊಳಕ್ಕೆ 


ಆ 
ತೊ ಕ ಎತ ರೋ ತುಳ) ಇತ್ಲಿ ಇ್ದಂ ಗಾ! ಗ ಬರಗ ೮ ಕ್ಕೆ ಡಾ ಬ! ಹಾ 
ಸೇರದಂತೆ ಎಲ್ಲ ಮುಂಜಾಗ್ರತೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಕೊಳದ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ವಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸುತ್ತ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ 
ಮತ್ತು ಸುಮಾರು ಒಂದು ಅಂಗುಲ ದಪ್ಪವುಳ್ಳ ಗಾರೆಯಿಂದ ಅಂಚನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಖಕ್ಕೆ ಕರಗುವ ಕಪ್ಪು ಖನಿಜದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಇಂ ಶ್‌ ಲ ಓಟ ಆ 
ಈ ರಚನೆ, ಒದೆಯಾಗುವುದನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಬಹುಕಾಲ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲುದಾಗಿದೆ. 
ಇ ಷಷ್ಟ ಈ ೭ | 
ನ 2 ಇರರ ಕೆ ಸಿ ಇಳೆ ರು 9 1371 ಗಂತಿ ಎರದ್ರ 2 ಡಗಲಛವ 
ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕಟ್ಟಡವೆಂದರ ಅಲ್ಲಿರುವ ದೊಡ್ಡ ಕಣಜ. ಒಂದೀ ರೀತಿಯ ಎರಡು ಕಟ್ಟಡಗಳನ್ನು 
2 ; ಡಸ 1 ಡ್‌ ಗ ೦0ಂ. ರಿಪ್‌ ೧ಎ ಇ ದಂತೆ ದು. ಮಧ್ಮ 
ಒಳಗೊಂಡು, ಉತ್ತರ-ದಕ್ಷಿಣವಾಗಿ ೧೬೯ಅಡಿ ಉದ್ರ. ಪೂರ್ವ -ಪಶ್ಚಿ ಮವಾಗಿ ೧೩೫ಅಡಿ ಅಗಲ ಇರುವ ರಚನೆ ಅದು. ಮಧ್ಯೆ 


ದಲ್ಲಿರುವ ೨1 ಹಜಾರ ಎರಡನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ೫೧ಅಡಿ, ೯ಅಂಗುಲ ಉದ್ಭ; ೧೭ಅಡಿ 
ಅ ವುಗಳ ದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ೫ ಅಡಿ 
ತತ 

ಓಂ 


೨ 
(£ 
1೨ 
(ಇ 
ಜೆ 
[ಕ] 
೭: 


ಅಂಗುಲ ಅಗಲ ಇರುವ ಆರು ಹಜಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಮಧ್ಯ 
೬ ಅಂಗುಲ ಅಗಲದ ಐದು ಮೊಗಸಾಲೆಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳ ಗೋಡೆಯ ಎತ್ತರ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮೂರು 
ಒಳಗಡೆ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಸಮಾನಾಂತರದ ಮೂರುಗೋಡೆಗಳು. 


ಅ 
1 
ಟಿ ಖು 45.7. ಉಗಿದೆ. ೧೦ದ ಕ| ಗ್‌ ಣು ವ್‌ 
ಅಡಿ ೧೦ಅಂಗುಲಗಳಷಿ ದೆ. ಒಂದೊಂದು ಹಜಾರವನ್ನೂ ಅದರ ಒ 


ಯ್‌ ಇರ್‌ ನ ಡಿ 
ನಾ ವ್ರಾಗಿ' ಯ ನೇಯುಲಿ ಆಸರೆಗಂಬದಲ್ಲಿ ಪರವಸಾನವಾಗಿದೆ. ಈ ಆಸರೆ 
ನಾಲ್ನು ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿವೆ. ಒಂದೊಂದು ಗೋಡೆಯೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆಸರೆಗಂಬದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗಿದ 

ಹ ಟು ದ! ತ ಸತು 
ೈ ( ರ೯ತವಾಗಿದು. ಉಳಿದ ಗೋಡೆಯ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇ ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಮಿಶ್ರ 
ಗಂಬಗಳು. ಕೇವಲ ಸುಟ್ಟ ಇಟ್ಟಿ? ಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಿತವ ಗಿದ್ದು, ಉಳಿದ ಗೋಡೆಯ ರಚನಿಯಲ್ಲ ಇತರ ಇಟ್ಟಿ] ಪ್ಪ 
ಹ .. ಲ್‌ ಸಜಾ ಗಾ ದ್‌ ತ್ಮ 62 7ನ ಶ್ಪ . ನಾಣ್ಯಗಳ 

ಣವೂ ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಸಾ ಮಾನ್ನವಾದ ಕಟ್ಟಡ ಆ ನಗರಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಬಹುಮುಖ್ಯವಾ ದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಟ್ಟಡವಾಗಿತ್ತು. ನಾಣ್ಯ 
ಣವ ಣುತ್ತಿದೆ. ನ್ಯ ಶಿ ಣೆ ಕು 
ದ ಲದಲಿಿ. ಸರ್ಕಾರದ ಭಂಡಾರವು ಇಂತಹ ಕಃ ಜಗಳ 


ಷ್ಥಿ ಜಾ ಡಿ 
ತಿ ತಡ“ ದೆ ವ್‌ ಗ ಣದ ಳಿ ಗತಂ ದಲಿ 
ಚಲಾವಣೆ ಇಲದ, ತೆರಿಗೆಗಳ ನ್ಜಲ್ಲಾ ಆಲ್ಟ್‌ ಟು ಪಲರಿಎಒಟೆದ್‌ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದ ಸ “ಟ್‌ 





ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


೧) ಡಾ ಸ್‌ನ 
ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿದ್ದುದು ಅನಿವಾ ವಾರ್ಯ. ಇತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮಾದರಿಯ ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ನಾಸಸ್‌ನ 
ಹ ಇಲ ಬಹುದ 
ಗುಲಾಮಿ ಅರಮನೆಗೆ ಸೇರಿದ ಕರಿದಾದ ಕಣಜಗಳನ್ನೂ ಕ್ರೀಟಿನ ಫ್ಯಾಸ್ಟಸ್‌(01089) ಅನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಸ ಭತ ಪಃ 
ಈ ಕಣಜಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಬ್ರಿಟನ್ನಿನಲ್ಲಿದ್ದ ರೋಮಿನ ಮಾದರಿಯ ಕೋಟೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ 

ಬು ಗ ತ್‌ ಮ್‌ ೧೧ 


(ಗಿ 
24 
[೬ 
ಜು 

10 

(ಗ 
24 


ಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿ ಜೀವನ 


ಈ ಎರಡು ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಎಲ್ಲ 2 ಬಗೆಯ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಹೇಳುವುದಾದ ರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದಷ್ಟು ಸಾಮ್ಯ ಕಂಡುಬ ತ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು (ಪ. 

ಪ. 111. 1-5-8) ನೆ ಹ ಮುನ್ನ, ಇದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವುದು ಆ ಆವಶ್ಯಕ. ಮನೆಯ ನಡದು 
ಮಡಕೆ, ಪಿಂಗಾಣಿ ಪಾತ್ರೆ, ಕಲ್ಲು, ತಾಮ್ರ, ಕಂಚು, ಬೆಳ್ಳಿ ಮತ್ತು ದಂತ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಡಕೆ ಬಹಳ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತು. ಪಿಂಗಾಣಿ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಬಹಳ ಚಿಕ್ಕವು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಭ್ಯಂಜನ ಲೇಪನಗಳನ್ನೂ ಅಂಗರಾಗ 
ಗಳನ್ನೂ ಇಡಲು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದವುಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ದಂತ ಬೆಳ್ಳಿ ತಾಮ್ರ ಮತ್ತು ಕಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೆ ೀಗಿಸು 
ತ್ತಿದುದೂ ಉಂಟು. ಅಂಥ ಪಾತ್ರೆಗಳ ತಳಚೂ ಪಾಗಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳನ್ನಿಡಲು ಚಪ್ಪಟೆಯಾದ ತಳವುಳ್ಳ ನಿಲವುಗಳನ್ನು(ಪಟ 11]. 27 
ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಒಂದು ಮಧ್ಯಮಗಾತ್ರದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಪಾತ್ರೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ(ಪ. 111. 8) ಒಡವೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿರುವುದು ಮೊಹೆಂಜೊ 
ದಾರೋದ ಅವಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಕ್ರಮೇಣ ಕಿರಿದಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗಿರುವ ಅಂಚುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪಾತ್ರೆಗಳು, ಕುಡಿಯುವ 
ಬಟ್ಟಲುಗಳು, ಪಾನ ಪಾತ್ರೆಗಳು, ಲೋಟಗಳು, ಬಟ್ಟಲು ತಟ್ಟೆಗಳು, ಸೌಟುಗಳು, ಲೋಹದ ಕೋಶಗಳು, ನದಿಯ ಚಿಪ್ಪುಗಳ 
ಅನುಕರಣೆಯನ್ನುಳ್ಳ ಪಾತ್ರೆಗಳು, ಕರಿಯುವ ಬಾಣಲಿಗಳು, ಏಣಿನ ರಚನೆಯುಳ್ಳ ಅಡುಗೆ ಪಾತ್ರೆಗಳು - ಈ ಮೊದಲಾದುವು 
ತಾಮ್ರ ಮತ್ತು ಕಂಚಿನ ಪಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ (ಪಟ 711. 1- ಚ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಕಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರೆಗ 'ಳು ಬಹಳ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗು 


( 


ಧ್ರ. ಮಡಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲಂಕಾರರಹಿತವಾದುವು ಮತ್ತು ವರ್ಣರಂಜಿತವಾದುವುಗಳು-ಈ 
ನ್ನ್ನ ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲಾ ದುಂಡನೆಯ ಆಕೃತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುವು; ಕುಂಬಾರರ ಚಕ್ರದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ತ್ಠ ಮಾ ಇ; 
ಕಿನ ಪಾತ್ರೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಿಳಿಗೆಂಪು ಬಣ್ಣದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಮತ್ತು ಅಚ್ಚಕೆಂಪು ಬಣ್ಣದ ಪಟ್ಟೆಗಳನ್ನುಳ್ಳವು 


ಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಅಲಂಕರಿಸುವಾಗ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣ ೦ದ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಬರೆಯಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಇವಲ್ಲದೆ ಹಲವು ಬಣ್ಣ 
ಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಾದ ಕೆಲವು ಪಾತ್ರೆಗಳೂ ಸಹ ದೊರೆತಿವೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಡಕೆಗಳನ್ನು, ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಪಾನೀಯಗಳನ್ನಿಡಲು 


ರಿ 
ಎಬಿ ಇ 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಮಡಕೆಗಳು, ಅಡುಗೆಗಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದವುಗಳು, ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಇ೧ಿ ಶ 
ಇತರ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದವುಗಳು ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಹಾರದ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಅಲಂಕಾರ ರಹಿತ 


ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಚಪ್ಪಟೆಯಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದು ಫವು(ಪ, 11, 2.4). ಕೆಲವು ವೇಳೆಉ ನಂಗುರಾಕಾರದ ತಳದಿಂದಲೂ ಕ್ರಮೇಣ ಚೂಪಾಗುತ್ತಾ 
ಬಂದಿರುವ ಅಥವಾ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಬ್ಬಿರುವ ಪಕ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಇವಲ್ಲದೆ ಇತರ ಬಗೆಯ ಪಾತ್ರೆಗಳೂ 


ಸುತಿ 


ಲೋಟಗಳೂ ಬೋಗುಣಿಗಳೂ ಬಟ್ಟ ಲುಗಳೂ ಇದ್ದುವು ವು. ಕುಡಿಯಲು ಬಳ ಸುತ್ತಿದ್ದ ಪಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾದರಿಯಾದವುಗಳೆಂದರೆ 
ಗೆರೆ ಎಳೆದ ಚೂಪನೆಯ ಆಕೃತಿಯ "ಮಡಕೆಗಳು (ಪ. []-5). ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಲೋಟಗಳು, ಪಾನ ಪಾತ್ರೆ ಗಳು, ಆಧಾರ ಪೀಠಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಇತ್ತಾ 


ಕ್ಯಾಕ: ಹ್ಹ್‌ 


ಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ನಂತರ ಬರುವುವೆಂದರೆ ಹೂಜಿಗಳು, 
ಬದಿ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ತೊಟ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕುಡಿಯುವ 
ಪ 
ಲೋಟಗಳ ರಾಶಿಯನ್ನೂ, ಮಡಕೆಯ ಚಃ ಇರುಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿದರೆ, ಈಗಲೂ ಇಂಡಿಯದ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಾರಿ ಉಪ 
ಯೊ ಗ ಶ್ರ 

ೋಗಿಸಿದ ಕುಡಿಕೆಗಳನ್ನು ಎಸೆದು ಬಿಡು ಪದ್ಧತಿಯಿರುವುದು ನೆನಪಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಬಣ್ಣದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕೆಲವು ಮಡಕೆಗಳ 
(ಪ. 1-10) ಮೇಲೆ ಹೊಗೆಯ ಕಪ್ಪು ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅಡುಗೆಗಾಗಿ ಅವುಗಳನ 


ಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರೆನ್ನಬಹುದು. ಧಾನ್ಯ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಾಮಾಗ್ರಿಗಳ ಸಂಗ್ರ ಹಣೆಗಾಗಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಆಕ ತಿಗಳ ವ ಮಡಕೆಗಳನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಮಡಕೆಗಳನ್ನು ನೆಲದಲ್ಲಿ ಹುಗಿದು ನಿಲ್ಲಸುತ್ತಿ ದಧ್ರರು. ಇಲ್ಲವೇ ನಿಲುವುಗಳ ವೆ ಮೇಲೆ ಇಡುತಿ ದರು. 
ಬೆಲೆಬಾಳುವ ದ್ರವಗಳು ಅಂದರೆ ಎಣ್ಣೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನಿ ಸಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಚಿಕ್ಕ ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ರೀತಿಯದೇ 
ಆದ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಪಿ ಉಪಯೋಗಿಸು ತ್ತಿದ್ದರು (ಪ [1 9). ಚಪ ಪ್ರಟಿಯಾದ ತಳ ಅಗಲವಾದ ಆಕ್ಸತಿ, ಮತ್ತು ಬಹಳ ಕಿರಿದಾದ 
ಬಾಯಿ, ಇವು ಆ. ಪಾತ್ರೆಗಳ ಮುಖ ಇಗಳಾಗಿ ದ್ದುವು. ॥ ಒಳಗಿರುವ ದ್ರವ ಸುಲಭವಾಗಿ ಚಲಿ ಹೋಗದಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರ 
ಆಕಾರ ಸಹಾಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಅನೇಕ ತ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಇನ್ನೊ ಸಿಂದು ಬಗೆಯ ಪಾತ್ರೆಗಳೆಂದರೆ ರಂಧ ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಚಪಟೆ 
ಯಾದ ತಳವುಳ್ಳ ಪೀಪಾಯಿಂ ಯಾಕಾರದವುಗಳು (ಪ - 11-14). ಸ ನ್ನು ಸ 


ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅನೇಕವೇಳೆ ಬೂದಿ ಇರ. 
ಇವು ಕಾಯಿಸಲು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ ಒಂದು ಬ 
ಜ್‌ 


ಯ ಪಾತ್ರೆಗಳೆಂದು ತೆ ರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಿಗಿದ್ರ ಮುಚ್ಚ 'ಛಗಳೂ(ಪ. 11. 4 2) 


೯೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತಾ ದೊರೆತಿವೆ. ವರ್ಣರಂಜಿತ ಮಡಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಾಣುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಕ್ಷೆಯೆಂದರೆ ಕೆಂಪು ಪಟ್ಟಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಡ್ಡ ಡ್ಯ ತ ನ ಇಷ್ಟಾ ಹ ಚಾ ಹ ಕಪ್ಪ ಹ ಚ ಅನೇಕ ವ ಮಾದರಿಗಳು, ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ತ್ಯ ಚಾ ಭಾ ಸ್‌ . ಎಸ ಚ ಳ್ಳ ಕ ಗ ತ ಕಟ್ಟು, ವಿವಿಧ ವರ್ಣಗಳ ಚೌಕಾಕೃತಿಗಳು, ಸಮಾನಾಂತರ ಗೆರೆ 
ನ್ಯಾ ಬೂಸ ಯ ಆಕಾರದ ಹೂವಿನ ನಕ್ಷೆಗಳು - ಇವು ಇತರ ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ನವಿಲು ಪಿಪ್ಸ್ಪಲ 
ವೃಕ್ಷ, ಮೊನು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. ಆದರೆ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರಿತವಾದಷ್ಟು ಸುಂದರವಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಮಡಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಟಃ ಟ್ಟ 
ಸ ಇಲ್ಲಿನ ಅಲಂಕಾರ ಸಾಧನಗಳು ಮತ್ತು ಅಂಗರಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಿಡಿಯನ್ನುಳ್ಳ ತಾಮ್ರದ ಕನ್ನಡಿಗಳು, ಎರಡೂ 
ಡೆಗೂ ಹಲ್ಲಿರುವ ಅಥವಾ ಹಿಡಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಬಾಜಣಿಗೆಗಳು, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ತಲೆಯಾಕಾರದ ಬಿರಡೆಗಳು, ಕಿವಿಯ ಆಭರಣ, 
ಚಿಮ್ಮಟ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಕೇಶಾಲಂಕಾರದ ಸಾಧನಗಳು - ಇವುಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ ದಿನಬಳಕೆಯ 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತೂಕದ ತಕ್ಕಡಿಯ ದಂಡ, ಸಮಕೋನಾಕಾರದ ಅನೇಕ ಘನಾಕೃತಿಗಳು, ಬೆಣಚುಗಲ್ಲಿನ ತೂಕದ ಬಟ್ಟು 
ಗಳು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೊಳಪನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸುಂದರವಾದ ಚಿಪ್ಪಿನ ಚಮಚಗಳು, ಕುಡಿಯುವ ಲೋಟಗಳು, ಬಣ ಕಲಸುವ 
ಹಲಗೆಗಳು - ಈ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಬಹುದು. ತೆ 
ತಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಸಿಂಧೂ ಜನರು, ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಾಮ್ರ ಮತ್ತು ಕಂಚಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ 
ಉಪಕರಣಗಳನ್ನೂ, ಆಯುಧಗಳನ್ನೂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಉಪಕರಣಗಳಾದ ದಬ್ಬಣಗಳು, ಸೂಜಿಗಳು (ಚಿನ್ನ 
ಮತ್ತು ದಂತದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಸೂಜಿಗಳೂ ಸಿಕ್ಕಿವೆ), ಕತ್ತಿಗಳು(ಪ.111-16) ಚಾಕುಗಳು, ಕುಡುಗೋಲುಗಳು, ಚುಚ್ಚು ಗೋಲುಗಳು, 
ಮೂನಿನ ಗಾಳಗಳು ಮತ್ತು ಉಳಿಗಳು(ಪ. 111- ; 9. 20)(ಈ ಉಳಿಗಳಿಗೆ ಹಾಲುಗಲ್ಲಿನ ಹಿಡಿಗಳು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇವೆ), 
ಹಿಡಿಯೊಳಗೆ ಹಾಕಿ ಅನೇಕ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಾಣಗಳು(ಪ. 111, 22-24), ಮಚ್ಚುಗತ್ತಿಗಳು(ಪ. 111, 14.17), ಕೊಡಲಿ 
ಗಳು, ವ್ಯವಸಾಯದ ಗುಳಗಳು, ನೆಲವನ್ನು ಮಟ್ಟಸಮಾಡುವ ಸಾಧನಗಳು (ಪ. 111.18) ಸಿಪ್ಪೆ ಸುಲಿಯುವ ಚಾಕುಗಳು - ಈ 
ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಸಿಂಧೂ ಜನರ ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳ ಪರಿಚಯ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಮ್ರದ ಅಥವಾ ಕಂಚಿನ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೊಡಲಿಗಳು ಹರಿತವಾಗಿದ್ದು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಉಬ್ಬಾಗಿ ಬಾಗಿದ ತುದಿಯನ್ನುಳ್ಳವಾಗಿದ್ದುವು. ಅದರ ಎರಡು ತುದಿಗಳೂ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಿರಿದಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುವಂತಿದ್ದುವು. ಅವು ನೇರವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದುವು ಇಲ್ಲವೇ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಚಾಚಿಕೊಂಡಂತೆ ಬಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. 
ಎರಡು ಕಡೆಗೂ ಹರಿತವಾದ ಅಲಗನ್ನುಳ್ಳ ಚಿಕ್ಕ ಆಕಾರದ ಕೊಡಲಿಗಳ ಅಪೂರ್ಣಾಕೃತಿಗಳು (ಪ. 111, 25) ಅಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿವೆ. 
ಇವಲ್ಲದೆ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಕಾಸಗೊಂಡು ಕತ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದಂಥ ಕೊಡಲಿಗಳೂಪ. 11-15) 


ದ್‌ 
೧ ನಃ 
ಗಿ 
ಟು) 


3.3. 


ಪ್ರಜ ಛೃ 


ೇತಿಯದೂ ಮತ್ತು ಪೂರ್ಣಾಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದುದೂ ಆದ ಬೆಣಚುಕಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಆಯುಧ 

ಹರಪ್ಪಾದ ಪ್ರಾಚೀನಯುಗದ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಸ್ತರದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆ. ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಹಿಟ್ಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಬೀಸುವ ಕಬ್ಬನ್ನು ಅಲ್ಲಿನ 
ಜನ ಬಳಸುತ್ತಿದರು. ಕೊರೆಯುವ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ವೃತ್ತಾಕಾರವಾಗಿದ್ರ ಕಲ್ಲನ್ನು (ಪ. 111.21), ಒಂದು ಮುಖ ಚಪ್ಪಟೆಯಾಗಿ 
ಇ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಉಬ್ಬಾಗಿರುವಂತೆಯೂ ಕೊರೆಯತ್ತಿದರು. ಅದರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಳಬಾಗಿರುವಂತೆ ಅಂಚನ್ನು 
ಕಂಡರಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದು. ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಹಿಡಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿರುಗಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತಿತ್ತು. ಶತ್ರುಗಳನ್ನು 
ು ಬಳಸುವ ಆಯುಧಗಳು (ಪ. 111) ಇಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವುದು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ. ಅಂತೆಯೇ ಈಟಿಗಳು, ಭರ್ಜಿಗಳು, 
ತಲೆಯನ್ನುಳ್ಳ ಭಾರವಾದ ದಂಡಗಳು, ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡು ಅಂಗಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಕತ್ತಿಗಳು, ಈ ಮೊದಲಾದುವುಗಳು 


ಮ. 
ಆ ಈಸಾ 


ದ 
ದೊರೆತಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಡಾ 


ನರಿಗೆ ಲೋಹವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಜ್ಞಾನವೂ ಇತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ದೊರಕಿರುವ ತಾಮ್ರದ ಉಪಕರಣಗಳು ಮತ್ತು 


ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನ 
ತವರದ ಮಿಶ್ರಲೋಹದಿಂದ (ಶೇಕಡ ಸುಮಾರು ಆರರಿಂದ ಹನ್ನೊಂದರಷ್ಟು ಮಿಶ್ರವಾದ) ಅಥವಾ ಶೇಕಡ ಐದರಿಂದ ಎರಡರಷ್ಟು 
2 ಣಿ ಗ್‌ ಹೆ ದ 
ಮಿಶ್ರವಾದ ಆರ್ಸನಿಕ್‌(ಗೌರೀ ಪಾಷಾಣ)ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಆಯುಧಗಳು - ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ನುಡಿಯುತ್ತಿವೆ. ತವರ 


ಅಥವಾ ಆರ್ಸನಿಕ್‌ನ್ನು ತಾಮ್ರದೊಡನೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಲೋಹಕ್ಕೆ ಬಲವನ್ನೂ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾ ಪಕತ್ವವನ್ನೂ 
ಜೊತೆಗೆ ಗಡಸುತನವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಬಗೆ, ಲೋಹವಿದ್ಯೆಯ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಕಂಚಿನ ಉಪಕರಣ 
ಗಳಿಗೆ ಶೇಕಡ ೮ ಅಥವಾ ೧೧ರ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಸಿದ ಮಿಶ್ರಲೋಹ ಸೂಕ್ತವಾದುದು. ಹರಪ್ಪಾ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಪ್ರಮಾಣ ಇದೇ. ಚಿನ್ನ ಮತ್ತು ಬೆಳ್ಳಿಗಳು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎರಡು ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಯಾ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿವೆ. ಒಡವೆಗಳ ಮೇಲೆ ಮೂಡುತ್ತಿದ್ರ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಆಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ನಕ್ಷೆಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 


4 


ಕಲಾವಿದರ ಕಲಾಪರಿಣತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹಾ ಕ ದದುಗ್‌ಲವ್‌ ೧೫ ಂಶ್ಟ್ಯಾ್‌' ಕಾಸ ಜದ ಅತೆ ಬಟ ನಿ 
ಹರಪಾ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಜನ ಗೋಧಿ. ಬಾರ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದುದರ ಜೊತೆಗೆ ಬಟಾಣಿ 


ಕ್ಕ ಗ್‌ ಮತು. ಇತರ ಹಲವು 
ಪಿ ಹಾ ಕಿ ಡಾ ಷೈ ! 
ಮತ್ತು ಎಳ್ಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ನಿಂಜ ಎಲೆಯ ಆಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಕಗಳು, ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ, ದಾಳಿಂಬೆ ಮತ್ತು ತ ಹಲ ವ 
ಸ [್‌ ಹ ತತ್ಕಾಲ ಗ್‌ ದ 7 ಎ 
ಬಗೆಗಳಲಿ ಚಿತಿತವಾದ ಪಾತ್ರೆಗಳೂ, ಕಲ್ಲಂಗಡಿ ಕರಬೂಜದ ಬೀಜಕೋಶಗಳೂ ಇರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಆಹಾರ 
“ನ್‌ ಹ ಇಲ್‌ ್‌ 


೯೧ 
ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಮೂನು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಮಾಂಸ ಸದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಹೆಚ್ಚು ಅವಲಂಬಿತರಾಗಿದ್ದರು. 
ತ ದಲ್ಲಿ ಮೂನುಗಳ ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಎಲುಬುಗಳನ್ನು ರಾಶಿ ರಾಶಿಯಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಾಕದ ಪ್ರದೇಶಗಳೇ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾ 'ಜೆಗಳನ್ನು ಸಾಕಿ ಪಳಗಿಸುವ ವಿಧಾನವೂ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಬೆಕ್ಕು, ನಾಯಿ, ಡುಬ್ಬ ವನ್ನುಳ್ಳ ಗೂಳಿಗಳು, ಮೇಕೆಗಳು, 
ಕುರಿಗಳು. ಕೋಣಗಳು, ಮತ್ತು ಬಹುಶಃ ಹಂದಿಗಳು-ಈ ಎಲ್ಲಪ್ಪ್ರಾ ಣಿಗಳನ್ನು ಸಾಕುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ಅಸ್ಥಿ; ಪಂಜರಗಳು ರಾಶಿರಾಶಿಯಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಇವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ರ ಇತರ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳನ್ನೂ ್ನ್ನ ಹಕ್ಕಿಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಣ್ಣಿನ ನ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಚಿತ್ರ ಗಳಿಂದ € ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ: ಬಹುದು. ಡುಬಿ ವಿಲ್ಲದಿರುವ ದನಗಳು. ಕಪಿಗಳು, 
ಆನೆಗಳು, ಜಿಂಕೆಗಳು, ಪಾರಿವಾಳಗಳು, ಗಳಿಗಳು, ಮತ್ತು ಕ್ರೂರ ಮೃಗಗಳಾದ ಕಾಡುಕೋಣ, ಘೌಂಡಾಮೃ ಗ, ಹುಲಿ, ಕರಡಿ ಅಲ್ಲದೆ 
ಕಡವೆ, ಚಿಕ್ಕೆ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜಿಂಕೆ - ಈ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವು ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ 
ಕಣಿವೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಕಾಣಸಿಗುವುದಿಲ(ಪ. 77, 17). ಅಂತೆಯೇ ಅವರು. ನವಿಲು, ಚಾಕುಕೋಳಿ, ಗೂಬೆ, ಹದ್ದು, ಹಾವು, ಚೇಳು, 
ಕಪ್ಪೆ, ಮೊನು, ಆಮೆ, ಮೊಸಳೆ ಸಾದ್ಯಾ ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಒಂಟೆ, ಕುದುರೆ, ಬೆಕ್ಕುಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಾಗಲೀ 
ಚಿತ್ರಗಳಾಗಲೀ ಆ ನಗರನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ಬಗ ಇತರ ಆಟದ ಸಾಮಾನುಗಳೆಂದರೆ (ಪ. 171) ಗಾಡಿಗಳು, ವಿವಿಧ ಆಕಾರದ 
ರಥಗಳು, (ಹಕ್ಕಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ರಥಗಳೂ ಇವೆ), ಸಿಳ್ಳು ಹಕ್ಕಿಗಳು. ತಿರುಗುತ್ತಿರುವ ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಾಡುತ್ತಿರುವ ಹ ಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಹಕ್ಕಿ ಯ ಪಂಜರಗಳು ಮತ್ತು ಬಗೆಬಗೆಯ ಪಾತ್ರೆ ಗಳು. ೭ ಬುಟ್ಟಿಗಳು, ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಗಿಲಕಿಗಳು, ಆಟವಾಡುವ ಬೆಣಚು 
ಕಲ್ಲು, ನಗು ಸ್ಲುಗಳು, ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಕೆಂಪು ಕಲ್ಲುಗಳು, ಪಿಂಗಾಣಿಗಳು, ಕಲ್ಲು, ಪಿಂಗಾಣಿ, ಅಥವಾ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ ಮಾಡಿದ 
ಚತುರ್ಮುಖಿಯಾದ ಚದುರಂಗದ ಕಾಯಿಗಳು. ಉರುಳುವ ತಟ್ಟೆಗಳು. ಘನಾಕೃತಿಯ ದಾಳಗಳು - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಬಹುದು. 


ಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಕುಶಲ ಕಸುಬುಗಳು 


ಡಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಲೋಹದ ಉಪಕರಣಗಳಲ್ಲದೆ ಮುದ್ರೆಗಳು, ಮೂರ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಒಡವೆಗಳು, ಅವರ ಕಲೆ ಮತ್ತು 

ಕೈ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ್ದುವು. ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು ಮೂರು ಬಗೆಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು: 

(೧) ಸಾಬೂನುಗಲ್ಲು ಮತ್ತು ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿ ನಿಂದ ಮಾಡಿದ ಇಳಿಕೆತ್ತನೆಯ ಮುದ್ರೆಗಳು. ಇವು ಮೊಹರನ್ನು ಒತ್ತುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿದ್ದವುಗಳು (ತ. ೫) 

(೨), ಸಾಬೂನುಗಲ್ಲಿನಿಂದ ಮತ್ತು ಪಿಂಗಾಣಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಆಕಾರದ ಮುದ್ರೆಗಳು. ಇವು ಮುದ್ರೆ ಒತ್ತಲು 
ಉದ್ರೇಶಿಸಿದವುಗಳಲ್ಲ. 

(೩) ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನಿ ನಿಂದ ಅಥವಾ ಪಿಂಗಾಣಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದವು. ಇವು ಎರಕಹೊಯ್ದು ಅಚ್ಚಿನ ರಚನೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತ 
ವಾದುವುಗಳು ಮತ್ತು. ಕೊರೆದು ಮಾಡಿದ ಲಿಪಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಡಿ 

ಲ್‌ 


ತೆ 
ಲ 


ಈ ಮುದ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪಿಂಗಾಣಿಯ ಚಿಕ್ಕ ಮುದ್ರೆಗಳು ಹರಪ್ಪಾದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ತರದ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. ಬಹುಶಃ ಅವುಗಳನ್ನು ಯಂತ್ರ ಅಥವಾ ತಾಯತಿಗಳ 


- ನ್ನಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅವುಗಳಿಗೆ ಹಿಡಿಗಳಾಗಲೀ ರಂಧ್ರಗಳಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ ವಾದುದು. ಮೊದಲ 


ನೆಯ ವರ್ಗದ ಮುದ್ರೆ ಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಚಲಿತವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಿಪಿಗಳು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವೆ ಹ್ಯಾ” 


ಗಳು. ಅವು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ದೊರಕುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಗುಂಪಿನ ಮುದ್ರೆಗಳು ಚೌಕಾಕಾರವಾಗದ್ದು, 


ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಂಧ್ರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಹಿಡಿಯನ್ನು ಳ್ಳ ಹತ್ತ ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಆಯ ಯಾಕಾರವಾಗಿದ್ದು ಉಬ್ಬಿದ ಹಿಂಭಾಗದಿಂದ 


ಎ೮) 
ಸಸ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೋ ಎರಡೋ ರಂಧ್ರ ಗಳಿರುತ್ತವೆ ಇರುವ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಚಪ್ಪ ಟೆಯಾದ ಹಿಂಭಾಗವೂ ಇರುವು 
೦ಟು. ಶಂಖಾಕಾರದ ಮುದ್ರೆಗಳು ಒತ್ತಾಗಿ ಕತ್ತ ರದ ಸಾ ೈತಿಯವು, ಚಕ್ರಾಕೃತಿಯವು, 77 ಆಕಾರದವುಗಳು, ಕೆಲವು ತ 
ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಕೊಳವೆಯ ಆಕಾರದ ಮುದ್ರೆಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿ ,ನವುಗಳನ್ನು ಬಿ ಮ ಜು! 


ಟ್ಬರೆ ಮತ್ತು ಬಹುಶಃ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದಿರಬ 
ಇ ಒಂದೆರಡು ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡನೆ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮುದೆಗಳೆಲಾ ಸಾಬೂನುಗಲ್ಲಿ ಹ 
ನಿರ್ಮಿತವಾದುವುಗಳು. ಅವುಗಳ: ಬಣ್ಣ ಪ ಈಗ ಸ್ನ _ಲ್ಪ ಹಸುರಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ವೇ ಲ 0 


ಫೆ ಸಲ ೧೫ ಳಿಯ 


ಉಂಟು. ೨ಲದೆ ತ್‌್‌ ಹ ತ್ಕ 1 ನ ಜೂ ಅದ್‌ 
೪ ಅಲ್ಲದೆ ಹಸುರಿನಿಂದ ನೀಲಿಯವರೆಗೆ ವವಧ ಬಣ್ಣ ಗಳ ಛಾಯೆಯು ಆಗಾಗ ಕಾಣದೇ ಇಲ. ಬಹು ಹೆಚಿನ ತ 
ಟ್ರ 

ಸುವ 5 


ಗ ಇ 


ಮುದ್ರೆ ಗಳಲ್ಲಿ ) ಕಂಡುಬ ರುವ ಕೆಲಸ ಬಹಳ ಅಚ್ಚು ಸಟ್ಟಾ ದುದು. ಪ್ರಾಣಿ 


ಗಳ ಕೊಂಬು ಮೊದಲಾದುವನು  ಚಿತ್ರಿಸ 
ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗಿನ ರೇಖೆಗಳು ಸ ಅತಿ ಖಚಿತವಾದ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದುವು ಕಂಡು ॥ ಚ 
ಸ್‌ ಟ್‌ ವು ಒರು. 


ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮುದ್ರೆ 


ಹ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದವುಗಳು. ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಲೇ ಪನ ಕೊಟ್ಟು, ಎಚ ಕ್ವರಿಕೆಯಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಸುಟ್ಟು 
ಬೆಳ್ಳಗೆ ಮಾಡಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕುಶಲತೆ ಕಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಮೊದಲಿನ ಬ ಬಣ್ಣ ತಿಳಿ ಲೇಪನದ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನರು ಕಂಡು. ಹಿಡಿದಿದ್ದ ಲಿಪಿಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಎಲಾಮಿಕ್‌ (8141710. ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಅಥವಾ 

ತ್ತಿ 


ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಈ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವಂತೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಿತ್ರಲಿಪಿಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಚಿತ್ರದಿಂದ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದವುಗಳೆನ್ನಬಹುದು. ॥ ಬಹಳ ಹಿಂದೆ ಅವುಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಗ ಗುರುತಿಸಲು ಅವಕಾಶವಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಖಚಿತಗೊಳಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮೆಸೊ ಬಷಪಾ ಯದ ಹೇತೆಯಾಥಾಕ ದ ಲಿಪಿಗಳಂತೆ3 ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಒಂದೇ ಬ ಯಲ್ಲಿ ಇ ಇವು ಬೆಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಬರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ. ದ್ಹುದು ಬಲದಿಂದ ಎಡಕ್ಕೆ. ಆದರೆ ಬರವಣಿಗೆ ಒಂದು ಸಾಲಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದರೆ ಒಮ್ಮೆ ಬಲದಿಂದ ಎಡಕ್ಕೆ, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಎಡದಿಂದ ॥ ಬಲಕ್ಕೆ ಬರೆಯುವ ಬಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಲ್ಯಾಂಗ್‌ಡನ್ನನ ಪ್ರಕಾರ 
ಸಿಂಧೂ 'ಶಿಪಿಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಿಲಿಪಿ ಏಿಗಳು ಬೆಳೆದು ॥ ಬಂದುವೆಂದು ಜೀ ು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಕೆಲವು ವಿಗ್ರಹಗಳು ನಿರ್ಮಾಣದ ಕುಶಲತೆಯನ್ನು ದ್ರಖ್ಯಷ್ಟೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಸಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುವೆಂದರೆ: ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯೇ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತ ತಹ ಗೂಳಿ; ಜೋಲ 
ಕಿವಿಗಳನ್ನುಳ್ಳ ದೊಡ್ಡ ನಾಯಿಯಂತಹ ಆಕೃತಿ, ಸಹಾ ಎರಡು ಕುರಿಗಳು, ಅನೇಕ ಅಳಿಲುಗಳು, ಕಪಿಗಳು, ಮೇಕೆ, ಫೇಂಡಾ 
ಮೃಗ, ಗಿಳಿ, "ಗೂಬೇಪ. 17].11,13.17), ಪಾರಿವಾಳ, ಬಾತು, ಮೂನು, ಹಾವು-ಇವು ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಪಿಂಗಾಣಿಯಿಂದ 
ನಿರ್ಮಿತ ತವಾಗಿವೆ. ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ನಿವಿ ಮಾಜ ಕುಡ ಹ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಕೆಲವು ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ ವೆ. ಬಹಳ ಶಿಥಿಲ 
ವಾಗಿರುವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಲಾಕೌಶಲ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ "ನಗ್ನ ವಾದ ಮತ್ತು 
ಮುಂಡಮಾತ್ರವಿರುವ ಅಪೂರ್ವಕ್ಕ ತಿಗಳು (ಪ. 1711. 3, 4) ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕಲಾಚಾತುರ್ಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. ಮೊಹೆಂಜೊ 
ದಾರೋ ವಿಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದುದೆಂದರೆ ಸಾಬೂನುಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಎದೆಯ ಮಟ್ಟದ ವಿಗ್ರಹ. ಅರ್ಧಮುಚ್ಚಿದ 
ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಆ ವಿಗ್ರಹ (ಪ. 17111) ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾದ ದೇ ವತೆ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಗುರುವಿನದಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಆ) ಆ) 
ಗಟ್ಟಿಂ ಹಾದ ಬಿಳಿಯ ಲೇಪದಿಂದ ಅದನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಭುಜದ ಮೇಲಿನಿಂದ ಬಂದು ಬಲಭುಜದ ಕೆಳಗೆ ಇಳಿದಿರು 


(ಸಾ 


ಇ 
೯ 
ಘಿ 


ವಂತೆ ಹೊದೆದಿರುವ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮೂರು ಎಲೆಗಳ ಆಕಾರದ ನಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಲಂಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನ ತಲೆ ಬ ಸುತ್ತ ಕೂದಲು 
ಗಟ್ಟಿನ ಅಲಂಕಾರ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೋಹದ ಕೊಕ್ಕೆಯನ್ನು ಚುಚ್ಚಿದೆ. ಅವನ ಬಲತೋಳಿನ ಮೇಲೂ ಅಂತಹ 
ಶ್ರ ಶು ಶಿ ಚ 
ಒಂದು ಕೊಕ್ಕೆಯಿದೆ. ಆತನಿಗೆ ಚಿಕ್ಕ ಗಡ್ಡ, ಕೆನ್ನೆಗೂದಲು, ಮತ್ತು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿದ ಮೂಸೆಗಳು “ವೆ ಇಣಕಿ ಕುರ. 
ರ ಇತಿ 


ಅ, 


ದ ಹಣೆ, ಮತ್ತು ಕುಗ್ಗಿದ ಕುತ್ತಿಗೆ - ಇದು ಅವನ ರೂಪ. ಕಂಚಿನಿಂದ ಮಾಡಿ 
ತ್‌ 
(| 


ಗಂಜ ಬಫೆ ಇನಾವ್ಮ್ಯಾರ್‌ 
ಚನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದರೂ ಅದರ ಹಿಂಭಾಗ, ನಿತಂಬಗಳು, ಇವುಗಳ ರಚನೆಂ ಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದನ 
ದ 


ತೆ 
೪1 
ಜ್‌. 
ಆ 
ಕ 
ಲ್ನ 
( 

₹8 


ಅಗಲವಾದ ಮೂಗು, ತಗ್ಗಾ 
ಪ. 7717, 2) ಸೂ ಲವಾದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವಂತಿದೆ. 


'ಹರಪ್ಪಾದಲಿ ದೊರೆತ ಅತಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ಕೆಂಪು ಮರಳುಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಚಿಕ್ಕ (ಎತ್ತರ 3 ಸ 
ಅಂಗುಲ) ನಗ್ನ ವಿಗ್ರಹದ ಅಪೂರ್ಣ ಪುರುಷಾಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ಬೂ ಬಣ್ಣದ ಲನಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಿದ ನೃತ್ಯವಿಗ್ರಹ (ಪ. 17], 
3, 4) ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಕುತ್ತಿಗೆ ಮತ್ತು ತೋಳುಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆ ಮತ್ತು ಕೈಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ರಂಧ್ರಗಳ 
ಈ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಎಲ್ಲ ಪುತಿವಗಗ ಕ ಇರುವಷ್ಟು 
ಉತ್ತಮವಾದುವುಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪ನೇ ಶತಮಾನದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸ್ಯ ಭಮಾಖಾ ಕಾಳಭ” 
ಆದರೂ ಈ ವಿಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಹೊಟ್ಟೆ ಇಂಡಿಯಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಜೈ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯದಾದ ನೃತ್ಯವಿ ಗ್ರಹ 
ಬಲಗಾಲಿನ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ ವ ತು ಸೊಂಟದಿಂದ ಮೇಲ್ಬಾಗದ ದೇಹವನ್ನು ಎಡಕ್ಕೆ ಬಾಗಿಸಿದೆ. ಆ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಂತ 


ಎ ಕ ವೆ ಕ್‌ 
ವ ದೆ ಚ ಆಲ: ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಇಳಿಕೆತ್ತನೆಗಳ ಮತ್ತು ಹರಪ್ಸಾದ ಚಿಕ್ಕವಿಗ್ರಹಗಳ ರಚನಾ ವಿನ್ಯಾ ಸಗಳು, ಕೆತ್ತನೆ ಕೆಲಸ 
ಟ್ರ ಗ ಆಂ ಲ ಟ್ರ 1 ತ 
ಮತ್ತು ಮೂರ್ತಿಶಿಲ್ಪದ ಕಲಾಕೌಶಲವನ್ನು ತೋರಿಸು ತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಕಲಾಪರಿಣ ಾತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು 
ತ ಅಲಂ ವಿ ಹಾಸ 
4 ಶವಸ್ನುಪಜು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಆ ಆಕೃತಿಗಳು. ಈಷಕ 
ಸಿಂಧೂ ಜನರ ಒಡವೆಗಳು "ಅನೇಕ 2 ಬಗೆಯವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚೌಕಗಳು(೧1:೩01 8). ಕೂದಲುಕಟ್ಟು ಗಳು. ನೇಯ್ದ ಪಟ್ಟಿಗಳು, 


ಲ ಗಿನ ರಿವಗಿ ತ ಡೆ ದ 8 
ಳ ಆಭರಣಗಳು(೫1:000708). ಕೂದಲುಸೂಜಿ, ಕಿವಿಯ ಮತ್ತು ಮೂಗಿನ ಆಭರಣಗಳು; ಹಾರಗಳು, ಪದಕಗಳು 


'0ದಿಗಳು. ಕಡಗಗಳು, . ಬಳೆಗಳು, ' ಉಂಗುರಗಳು, .ನಡುಪಟ್ಟಿಗಳು - ಇವುಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ದಂತ, ಚನ 
ಚಿನ್ನ ಮೊದಲಾದುವುಗಳಿಂದ ಚೌಕಗಳು ನಿಮಿ ರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು , ಇವು ಶಂಕುವಿನ ಆಕಾರ ಅಥವ 


ವ 

ಕ ಈ ಛನ್ನು ಸ್ತೀ ಪುರುಷರಿಬ್ಬರೂ ತಲೆಯ ಸುತ್ತ ಕಟ್ಟಿ 
ಆರ್ಧವ ತ್ತಿದು ವು. ಕೂದಲುಗಟ್ಟುಗಳು ಮತ್ತು ಚಿನ್ನದ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀ ಜಃ. ೫ 
ಈ ಸ್ಪಾಶ್ತಾಸಾರವಾನುತ್ತಿ ಸಭ ಇಷ ಸ ನ ವು. ಕಿವಿಯ ಆಭರಣಗಳು. 


ಹ ಬ್‌ ರಾ್‌್ಸ್‌ 
ಲ ಓು 
ರ ಆಕಾರವಾಗಿ ಅಥವಾ ನಕೃತ್ರಾಕಾರವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿ 
ಕೊಳು ತ್ತಿದರು. ಸೂಜಿಯುಳ, ಆಭರಣಗಳು 8ರ ಆಕಾರವಾಗಿ ಅಥವ ನಕ್ಷತ್ರಾಕಾ ರವ ಟ್ಟ 
ಬರಳು ಮ ರಷ್‌ ರವನು ಪಕ್ಕರ್ಣಾ ದಃ ಮ ಗಿನ ಆಭರಣ ಯು ಉಬಿ ದ ದುಂಡು ತಗ ತು 
ಇ ಪ ಪ್ರತಿ ಇ ೨ ಗ ಭಾಳ ಕಳಸದ ಡಾ ಬಿ. 5 ಶಲೆದಿ ವ. ಮೂ! ಚ 
ಎಂಡಿಯ ಮೋ, ಲೋಲಕದ ನ ಪದಕದ ಆಕಾರರ್ವ ಜ್‌ ಪ್ರಿ ) 





ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವ. ಅಥವಾ ನೇರವಾದ ಇಲ್ಲವೇ ಹಲ್ಲು 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ತಂತಿಯ ಅಂಚನ್ನು ೭ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅಥವಾ ನೀ ದ 
ಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಸೂಜಿಯನ್ನುಳ್ಳೆ ವಾಗಿರುತ್ತಿ ದುವು ವು. ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಬಣ್ಣ ದ ಅಂಟಿನಿಂದ ಆಕಾರ ತಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿ ಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಂಟುದಳಗಳ ಹೂವಿನ ಆಕೃ ತಿಯನ್ನೂ ನೀಲೋಪಲ ಮತ್ತು ಕೆಂಪುಗಲ್ಲುಗಳನ್ನೂ ಗರು ಲ್ರೆ 
ಗು ನೇಕ ಆಕಾರಗಳ ಮಣಿಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಪದಕಗಳನ್ನೂ ಪೋಣಿಸಿ 


ಸುತ್ತಿದರು. ಒಂದೇ ಆಕಾರದ ಅಥವಾ ಅನೀ 
ಆ ಭಕ ಸವನ ತ್ತು. ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ಶಿಲೆ ಇಲ್ಲವೇ ಪಿಂಗಾಣಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಒಂದೇ ಪದಕವನ್ನು ಸ 
ಪೋಣಿಸಲು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆ ಹೆ ಚ್ಚುದ ದಾರಗಳಿದ್ದಾ? ಗ ಅವುಗಳ ತುದಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ವಾದ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಆ ಚಷಗರ ದು 
ತುದಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಿದರು. ತೋಳ್ಬಂದಿಗಳು, ಕಡಗಗಳು, ಅಥವಾ ಬಳೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದುದು ರಾರ: ತ 
ಚಿಪ್ಪು. ಕಲ್ಲು, ಪಿಂಗಾಣಿ, ತಾಮ್ರ, ಬೆಳ್ಳಿ - ಇವುಗಳಿಂದ. ಬೆರಳಿನ ಉಂಗುರಗಳು ಚಿನ್ನ, ಬೆಳ್ಳಿ, ಹಾಲುಗಲ್ಲು. ಅಮೃತ ಶಿಲೆ, 


ರಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಜ್ರ 
ಸಿ ಳಿ ಅಳ ತಾಜ್‌ ಕಿ ೧ 1 1 
ಅಲಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಒಡವೆಗಳಲ್ಲದೆ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಮೂರು ರಾಶಿಗ ಲಿಯೂ, ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲ ಒಂದು ರಾವಿ 
೧೧೯೨ ೧ 


್ಲ 


೨ ೧ 
ಸ ನ ಇ ಎದಿ ಇ.ಡಣೆಗಳವೂ ಫಿ - 
ಯಲ್ಲೂ ಒಟಿಗೆ ದೊರೆತುವು. ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಡವೆರಾಶಿ, ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾದ ಎಲ್ಲ ಒಡವೆಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು ಚಿನ್ನ, 


್ರ 
ಲು... ಪಿಂಗಾಣಿ, ಚಿಪು, ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ (ಪಟ 37111). 


ದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಗಳ ತಿರುಳನ್ನು ಕುರಿತು 

ಸ್‌ 
ಇ ವಾಗಿ ಹಾವು ಕಷ್ಟಕರ. ನಾ ವಾದ ಈ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಗೆರೆ 
ಸೂಡೆದಂತೆ ಹೇಳುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟೇ ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 


ತ 


` ತ್ಯ 


1 
(6 (9 


ಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಾಗಲೀ ದೇವಾಲಂ ಕುಗಳೆಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬಹು 
ದಾದಂತಹ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಸಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಮುದ್ರೆಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವು ತಾಮ್ರದ ಫಲಕಗಳನ್ನೂ, ಲೋಹದ ಜೇಡಿಮಣ್ಣಿನ 
ಹಿಂಗಾಣಿಯ ಮತ್ತು ಕಲ್ಲಿನ “ಚಕ್ಕ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊ ಫ್ಸಬೇ ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಗಮನಾರ್ಹ ವಾದುವು ಮತ್ತು ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಂ ಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವುಗಳೂ ಆದುವೆಂದರೆ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 
ಹ ವಿಗ್ರಹಗಳು (ಪಟ 171, 1.5, 7, 8). ಬಲೂಚಿಸ್ತಾನದ ಯ ತತ್‌ಸದೃಶವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ವಿಗ್ರ ಹಗಳು ಇರಾನಿನಿಂದ ಆಗೀನ್‌ 


ಆ 
ಗಿ೮.್ವೇಣ೩ಣ) “ವರೆಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಲಾಮ್‌ 
(೩೫. ಮೆಸೊಪೊಟಾಮಿಯ, ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ಕಾಸ್ಪಿಯ, ಏಷ್ಯಾಮೈನರ್‌, ಸಿರಿಯ, ಮತ್ತು ಪ್ಶಾಲಸ್ಬೈನ್‌, ಸಿಪ್ರಸ್‌, ಕ್ರೀಟ್‌, 
ಡಿಸ ಸ್‌(ಲ]/(೩008): ಬಾಲ್ಕನ್ಸ್‌ ನ್ಸ್‌, ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಸಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿವೆ. ಈ ದೇಶಗಳ 
ಘ್‌ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಬಹುಶಃ ಅವು ಉಗಮಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಈಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ ಆ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಮಹಾ ಮಾತೃದೇವತೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾತೆಯನ್ನು ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆಂಬುದು. ಈ 
ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಉಪಾಸನೆ ಇಂಡಿಯಾ ದೇಶದಲ್ಲಿ “ಬೇರೆ ಬೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಚಲಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಫಲಶಕ್ತಿಯ ಆರಾಧನಾವಿಧಿಯು (7೮೭11೧7 ೧1೦0 ಈ ಸಿಂಧೂ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತೆಂಬ ದಕ್ಕೆ ಗರ್ಭಿಣಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ 
ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳೊಡನಿರುವ ಸ್ತ್ರೀಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಸಿಕ್ಕಿರುವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಕೆಲವು ಮ ಮಣ್ಣಿನ ವಿಗ್ರ ಹಗಳು ಹರಕೆಯ ಶ್ರದ್ದೆ 
ಡೆ ( ಹಾ ರಾ ತಾ ಎನ ಕ್ಕ ತಾವ್‌ ಇ ಇರಾ ಬ 
ಯಿಂದಲೂ, ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಆಟದ ಸಾಮಾನುಗಳಾಗಿಯೂ ನಿರ್ಮಿತವಾದುವುಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಇವುಗಳಲಿ ಬಹಳ ಸಾಮಾನ 
ಜಾ ಧ್ಯ ಧಾರಾ ಎಲ ಟೊ ಕ್ರ ಗ್ರ ನ ರಾ ತ ಹ್ಗ 
ಬ ಇಕ್‌ “ತ ಸನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ತ್ರೀ ಮೂರ್ತಿ. ನಡುಪಟ್ಟಿ ಮತ್ತು ಒಡವೆಗಳು 
ಲವು ವೇ ುವುದುಂಟು. ಮತ್ತು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಬೀಸಣಿಗೆಯ ಆಕಾರದ ತಲೆಯುಡುಗೆ ಮತ್ತು ಕಿವಿಯ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ 
4 ಥೆ ೨ 
ಲೋಟಗಳ ಆಕಾರಗಳು ಇರುವುದು ಇವುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ (ಪ. 171, 1, 3). ಅಲಂಕೃತವಾದ ತಲೆಯುಡುಗೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಮೂರುಕಾಲಿನ ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿರುವ ಇಂತ "ಏಿಗ್ರ ಹಗಳು (ಪ. 77], ಡೆ ಮಾತೃ ದೇವತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಸ್ತೀ ಮ ಸಂಪ ಸ ಸೆ ಹಾ 
ನಾವೆ ಗಸ ಸುಮಾರು ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಪರುಷ ೋನ್ನು ಆಟಕ್ಕಾಗಿ 
ತೆ ದ್ಯಾ ವಿಗ್ರಹಗಳು, ಮತ್ತು ಮ ಹೂ ಎಂದು ಮೂರು ಭಾಗ ಮಾಡಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ತ ಷ ಕಃ 
ವಿಗ್ರಹಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಗ್ನವಾಗಿರುತ್ತ ಹೆಣ್ಣು ವಿಗ್ರಹಗಳು ನಿಂತುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಪುರುಷ ವಿಗ್ರ ಹಗಳು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳು ಕೆ ಗಳನ್ನು. ಮೊಣಕಾಲಿನ ಸುತ್ತ ಹಾಕಿಕೊಂಡೋ ಇಲ್ಲವೇ ಭಕ್ತಿಭಾವದಲ್ಲಿಯೆ 
ಗ ಪೀ 


ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿರುವುದ ಬಹ 
ಳಿತುಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ(ಪ. 17].9). ಬಹುಶ ಪುರೋಹಿತನ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಇವು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆನ್ನಬಹುದು. 


ಪುರುಷ ದೇವತೆಗಳು ಕೊಂಬುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ತಲೆಯುಡುಗೆಯಿಂದ ವಿಃ& ಬ ವಿಫಾ ಆದು ಅಲೌಕಿಕ ಶಕ್ತಿಯ ಸೂಚಕ ಎ 
ಇ ಯಿ ಲ ಟು ೯ 


ಹುದು. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಎತ್ರ ರವಾದ ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ 0 


ವ 
ಕೀ 
(ಪ 
€೨ 


ಬಹ 


ನೋಗಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ದೇವತೆಯನ 


ಹ ತೆ 


ಇ 
ಲಿ 
ರ 


೯೪ 
ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಡ್‌ ೨ನ ತಾಗ ಬಟಾ ಎಇಇ ಯಗ [ಕ್‌ 

ಪ್ರಮುಖವಾದ ಮುದ್ರೆಯೊಂದು ದೊರೆತಿದೆ.(ಪ. 7, 4). ಮೂರು ಮುಖದ ಆ ದೇವತೆ, ಎತ್ತರವಾದ ಬೀಸಣಿಗೆಯಾಕಾರದ 

ಕ್ರಿ ಖಾ ಇಚ್‌ ಅಗಿನ ಗುಣ ದ್‌ ನೆ ಸ 

ತ್ರಿಶೂಲದ ರೂಪವನ್ನು ಹೋಲುವ ಕೊಂಬುಗಳನ್ನುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಒಡವೆಗಳಿಂದ ಅಲಂಕ್ಷತನಾಗಿದಾ ನೆ 
ಬ್ರ ಇ 


*ಊ ೨? 3, ತಕೋಗಿ ಶನ್‌ ಶರ ಇಡಾ ಹ 
ಊರ್ಧ್ವಮೇಢ್ರ ಸ್ವಿತಿಯ್ಗ ಆತನ ಸ್ವರೂಪವಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇವನ ಸುತ್ತ ನಾಲ್ಕು ಮೃಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಇಡ ಳಿ ದ್‌ ಹಾ ತಾ ಈ ಗಿಸಿದಿಸ ೫ 2 

ಲ್ಲ ಯ್ತು ಮತ್ತು ಮಹಿಷ, ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆನೆ ಮತ್ತು ಹುಲಿ. ಪೀಠದ ಕೆಳಗೆ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಟ 
ಗುಡ82 ಷಾ. ೧೨ ತೃ ಹಾಗ ಗಾಗಾರ % ಅ ಗಿ ಇ. ಉಕಾಡಿ ಸ | 

ನೋಟದ ಎರಡು ಜಿಂಕೆಗಳು ತಮ್ಮ ಕೊಂಬುಗಳನ್ನು ಮಧ (ಭಾಗಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿ ನಿಂತಿವೆ. ಮೂರ್ತಿಗಿರುವ ಮೂರು ಮುಖ 
ತ 2 ಆ: ಎ ಲ್ನ 1 

ಗಳು, ಯೋಗಮು ಊರ್ಧ್ವಮೇಢ್ರ?”, ತ್ರಿಶೂಲಾಕಾರದ ತಲೆಯುಡುಗೆ, ಸುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳು - ಇವುಗಳ 


ಸ 
ಓಟ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಶಲ್‌ ಅವರು ಇದು ಮುಂದೆ ಪ್ರಸಿದ ವಾದ ಶಿವನ ಪಶುಪತಿಯ ಸ್ತರೂಪವನು ತೆ ರಿಸುವ 
ಹ ಟ್‌ ಇತಿ ಇ 


ಗ್‌ ಬಟ 


ತ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಮರಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಉಪಾಸನೆಯು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದಂತೆ ಕಂಡು 


ಮಂ ಆ) 


ದ ನಿರೂಪಣೆ ಮರದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ಪಿಪ್ಪಲದ ಎಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಲ್ಬ ಈಚೆಗೆ ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ ಪಿಪ್ಪಲದ ಎಲೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕೊಂಬೆಗಳು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕಮಾನುಗಳು ಮರವನ್ನೇ ಪ್ರತ್ರ 
ವೆ ು ಮುದ್ರೆ (ಪ. 1], 8) ಪಿಪ್ಪಲ ಮರದಲ್ಲಿ ದೇವತೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸು 
ಎರಡು ಕಡೆಗಳಿಂದಲೂ ಕೊಂಬನ್ನುಳ್ಳ ತಲೆ ಹೊರಚಿಮ್ಮಿರುವುದನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ತರ ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಜಾಲಿಯ ಮರದ ಚಿತ, ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ವೇದಿಯ ಮೇಲೆ ಅದು ಅಂತರ್ಗತವಾದಂತೆ (ಪ. 17, 9)ಇಲ್ಲವೇ 
ಟಾಂಜನವಿರುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಮುದ್ರೆಗಳು ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ಹರಪ್ಪಾದ ಚಿಕ್ಕ 
ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಕುತೂಹಲಕಾರಕ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸುವಾಸನೆಯ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಉರಿಸುತ್ತಿರುವ ಚಿತ್ರವೂ ಒಂದು. 
ಷ್ಯ ಅದನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಕ್ಯುತ್ತಿರುವಂತೆ ಮತ್ತು ಏಕಶೃಂಗಿಯ ತೆರೆಯ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಉರಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ (ಪ, 11, 1) ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಚಿತ್ರಿತವಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಡುಕೋಣ ಫೇಂಡಾ 
ಮೃಗ, ಮತ್ತು ಹುಲಿಗಳು ತೊಟ್ಟಿಯಿಂದ ಕುಡಿಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ತಪ್ಪದೆ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆನೆ ಬ 
ಮಹಿಷಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತೊಟ್ಟಿಯಿಂದ ಕುಡಿಯುತ್ತಿರುವಂತೆಯೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ತೊಟ್ಟಿಗಳಿಲ್ಲದೆಯೂ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ತೊಟ್ಟಿಗಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಪಳಗಿಸಿದುದರ ಸೂಚಕಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಡುಬ್ಬವುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಡುಬ್ಬ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವ ಎತ್ತು ಮೊದಲಾದ ಪಳಗಿಸಿರಬಹುದಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ತೋರಿಸಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ತೊಟ್ಟಿಗಳು 
ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆನ್ನಬಹುದು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ 
೦ದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ವಿಕಾರಾಕೃತಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂಉಂಟು. ಎರಡು, ಐದು, ಆರು ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಜೊತೆ ಜೊತೆ 
ಯಾಗಿ ಸೇರಿಸಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. ಒಂದೇ ದೇಹದಿಂದ ಅನೇಕ ತಲೆಗಳು ಹೊರ ಹೊರಟ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಪ. 17, 14). ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರೂರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮನುಷ್ಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಬೆಸೆದಿರುವ ಕಲಬೆರಕೆಯ ಅಮಾನುಷ 
ವೆ. ಇವುಗಳ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗೂಳಿಯ ಕೊಂಬುಗಳು ಚಿತ್ರಿತ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ನಿರೂಪಣೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿಸ 


ಗಲ ಓಯ್‌ 


ಸ್ದಾ. 
ಶಿ 
ಜತ್ತಿ 
ಏ 
24. 
೧ 
ಪು 
(೧9 
ು ₹ೇ 
ಚ 
೧ 
()) 
ಟ್ರ 
ಆ ೧೬ 


ತ 
1 
೨] 
[44 
ತ್ತ 
ತ 
[ 
೧) 
(ಟೆ 
1 
ತೆ 
ತ 
ಗಡ್ಡೆ 
ಟ್ಟ 


(1 
₹[ 
ಓಟ 
(( 
ತೆ 
1! 36 
ಓ 
2. 
(| 
೬ 


1 


ಮೃಗಮಾನವ ಅಥವಾ ನರವಿಗ್ರಹಗಳೂ ಇ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಪ. 77, 12). ಅದು ದೈವಶ 
ಬಹುದಾದುವುಗಳೆಂದರೆ. ಅರ್ಧಮಾನವ ಮತ್ತು ಅರ್ಧಗೋಜಾತಿಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳು (ಪ. 77, 12). ಸುಮೇರಿಯಾದಲ್ಲಿ ದೊರೆ 
ತಿರುವ ಎನ್‌ಕಿಂಡು(7/711೧60)ಗಳಿಗೂ ಇವುಗಳಿಗೂ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗದ ಸಾದೃಶ್ಯ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಮುದ್ರೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹುಲಿಗಳನ್ನು ಹೊಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಮೃಗಮಾನವರ ಚಿತ್ರಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವು 
ಮೆಸೊಪೂಟಾಮಿಯದ ವೀರ ಗಿಲ್‌ಗಮೇಶನ(€ಆ11£೩೧7658) ಪ್ರತಿರೂಪವೆನ್ನಬಹುದು. ಇನ್ನೊಂದು ಬಹು ಕುತೂಹಲ 
ಹೀಠವೊಂದರ ಮೇಲೆ ದೇವತೆಯೊಬ್ಬ ಯೋಗಮುದ್ರೆ 


ತ 
ತೆ 
ಗ 
ಬ 
ಗ 
ಖೆ 
ತ 


ಕಾರಿಯಾದ ಮುದ್ರೆ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ತಗ್ಗಾದ ಪಿ 
ಡಿ ಗಿ ಕ್ಮಾ 
ಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಎರಡು ಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೊಳಕಾಲೂರಿ ಕುಳಿತು ಬೇಡುತ್ತಿರುವ ಭಕ್ತರಿದ್ದಾ ರೆ. ಹಾವಿನ ಹೆಡೆಯೊಂದು 
ನ ತಲೆಯ ಮೇಲ್ಕಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಇದು ಮುಂದೆ ಭಾರತದ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ "ನಾಗ' ವಿಗ್ರಹ 


ಪೂಜಾವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಯೋನಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ನಿಗಳು ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊಳವೆಯಾಕಾರದ ರಂಧ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ವೃತ್ತಾಕಾರದ 
ಇಲ್ಲವೆ ಅಲೆಯಾಕಾರದ ಹೊರ ವಿನ್ಯಾಸ ಇವುಗಳಿಗಿರುತ್ತದೆ. ಚಿಕ್ಕ ಮತ್ತು ಅಲೆಯಾಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯೋನಿಗಳು ಕಲ್ಲು 


ಹ 
ಚಿಪ್ಪು ಪಿಂಗಾಣಿ ಕೃತಕ ಕೆಂಪುಶಿಲೆಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಪವಿತ್ರವಾದ ರರು ಆಕಾರ, ಸ್ವಸ್ತಿಕ ಚಿಹ್ನೆ. ಅದು 
ಉಪಾಸನೆಯ ವಸ್ತುವಾಗಿತ್ತೋ ಅಥವಾ ತಾಯಿತಿಯಾಗಿ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತೋ ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ. 

ಸಂಗ್ಲಹವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಸಿಂಧೂಜನರ ಧರ್ಮ, ಮಾತೃದೇವತೆಯ ಆರಾಧನೆ. ಮರಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವನ್ನಾರೋಪಿಸಿ, 
ದೈವತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವುದು, ಕೆಲವು ವಿಕೃತ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ನರಮೃಗಗಳ ಕಲ್ಪನೆ, ಶಿವನ ಮೂಲರೂಪದ ಉಪಾಸನೆ, 


ಎ 
ಮೂರ್ತಿ 


೯೫ 
ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 2) 


0 ಸಲಿ ಮಾತ ದೇವತೆಯ ಉಪಾಸನೆ ಮತ 
ಗಳಲ್ಲದ ಲಿಂಗ ಯೋನಿ ಸ್ವಸ್ತಿಕಗಳ ಬಳಕೆ - ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತೃದೇವತಯ ಉಪಾಸನ ಮತ್ತು 


ಸ್ವಸ್ತಿಕ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಪ್ರಪಂಚದ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕಂಡುಬರುವ ಸಮಾನ ಅಂಶಗಳು. 


ಪು 


ಶವ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಈ ನಗರ ನಿವೇಶನಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ತರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಾಧಿಭೂಮಿ ಅಳ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಹರಪ್ಪಾದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಶ್ಮಶಾನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಗೆದು ತೆಗೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದನ್ನು ೫ 37 ಎಂದು ಈಗ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕಾಲದ್ದು. ಸಮಾಧಿ 11 ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ಮಶಾನ ಹರಪ್ಪಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನಂತರದ್ದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕೋಟೆಯ ದಿಬ್ಬದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿದೆ. ೧೯೩೭ರಿಂದ ೧೯೪೬ರವರೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
೫೭ ಸಮಾಧಿಗಳನ್ನು ಅಗೆದು ತೆಗೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ತಲೆಮಾಡಿ ಮಲಗಿಸಿದ ಶವಗಳ ಹುಗಿತಗಳನ್ನು 
ಒಳಕೊಂಡಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಣತಾವಸ್ತೆ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಅನೇಕ ಮಡಕೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಸಮಾಧಿ (1 ಗಿಂತ ಇವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾದುವು; ಮತ್ತು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುವು. ಮಡಕೆಗಳಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಸಮಾಧಿಗಳು ಒಡವೆಗಳನ್ನು, ಅಲಂಕಾರದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ೧೯೪೬ರ ಅಗೆತದಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಒಂದು ಸಮಾಧಿ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ಜೊಂಡಿನ ಮುಸುಕಿನಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ ದ 
ಮತ್ತು ಮರದ ಶವಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಅಂಶಗಳು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದಿನ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಸಮಾಧಿಗೆ 
ಪರಿಚಿತವಾದುವುಗಳು.* 
ಸಮಾಧಿಯು ೫. 37ಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಕೋಟೆಯ ದಿಬ್ಬಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯೆ ಇದೆ. ಇದು ಹರಪ್ಪಾ ನಿವೇಶನದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನಾಗರಿಕತೆ ಅಳಿದ ಮೇಲಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು. ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹಂತಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಲಿನದು ಶವಗಳನ್ನು ಕೆಲಕಾಲ ಹೊರಕ್ಕೆಸೆದಿದ್ದು ಅನಂತರ ಉಳಿದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೂಳಿದ ಕುಂಭಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳ ಶವಗಳು ಮಾತ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆಸೆಯದೆ ಸತ್ತೊಡನೆ ಗರ್ಭಕೋಶದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮುಚ್ಚಿ ಹುಗಿಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಾಧಿಭೂಮಿಯ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ (ಮೇಲಿನದಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಹಿಂದಿನದು) ಸಮಾಧಿಗಳ 
ಒಳಗಿರುವ ಭೂಹುಗಿತಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಇನ್ನು 1. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಡಕೆಗಳ ಆಕಾರ ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರಗಳು ಹರಪ್ಪಾ ನಗರ ನಿವೇಶನದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಮಾಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಮಡಕೆಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುವುಗಳು. ಇವುಗಳ ಅಲಂಕಾರಗಳು ನವಿಲು ಜಿಂಕೆ ಗೂಳಿ ಮೇಕೆ ಹದ್ದು ಮೂನು- 
ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ರೂಪಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮತ್ತು ಮರಗಿಡಗಳು ನಕ್ಷತ್ರಗಳು ಎಲೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಒಲವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ವೆ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಪೌರಾಣಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ಕೆಲವು ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಜಾಡಿಯ ಮೇಲೆ ತುದಿಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸಿರುವ ಮೂರು ನವಿಲಿನ ಚಿತ್ರಗಳು, ಅವುಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ನಕ್ಷತ್ರಗಳು, ಒಂದೊಂದು ನವಿಲಿನ 
ಇಭಾರಾಖ ಮೃಗಮಾನವನ ಆಕಾರ, ಬಹುಶಃ ಇದು ಸತ್ತವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೊತ್ತೊಯ್ಯುತ್ತಿರುವುದರ 
ಹೇರಬಹುದು: ಈ ನವಿಲಿನ ಅಲಂಕಾರಗಳು (ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕೊಂಬುಗಳನ್ನುಳ್ಳ ನವಿಲುಗಳು) ಸತ್ತವರನ್ನು ಹುಗಿದಿರುವ 
ಎಪಿ ಮತೆ 
`ಾಚ। ಇ ಮತ್ತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. (ಪ. 17], 2, 3, 9) ಮತ್ತು ಸತ್ತವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಇವು ಸಂಬಂಧಿಸಿರು 
_ ಇನ್ನೊಂದು ಜಾಡಿಯ ಮೇಲಿನ ಚಿತ್ರ ಇನ್ನೂ ವಿವರವಾಗಿದೆ. ಗೋಜಾತಿಯ ಪ್ರಾಣಿ, ಬಹುಶಃ ಗೂಳಿ (ಅಥವಾ ಹಸು)ಗಳ 
ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಇದು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇವುಗಳ ಕೊಂಬುಗಳು ಉದವಾಗಿದ್ದು ಒಳಗಡೆಗೆ ಬಾಗಿವೆ. ಕೊಕ್ಕಿನಂತಹ 
ಮುಖವುಳ್ಳ ಮಾನವಾಕೃತಿಯ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವಂತೆ ಇವು ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಆ ಮಾನವಾಕ್ಷ ತಿ 
ನ್ನ ಕೈಲಿರುವ ಹಗ್ಗಗಳಿಂದ ಗೂಳಿಗಳ ಕತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ಕೈಯಿಂದ ಮತ್ತು ಕಾಲ ಕೆಠಭಾಗದಿ ಜಿಕ ಕನ್ಟಳಳ 
ಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅವನ ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲುಬಾಣಗಳಿವೆ. ಈ ಗುಂಪಿನ ಎಡಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಭಾ ಷ್ಟ 
ಬಲಭಾಗಕ್ಕಿರುವ ಗೂಳಿಯನ್ನು ಒಂದು ಬೇಟೆನಾಯಿ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿದೆ. ಮತ್ತು ಗೂಳಿಯ ಬಾಲವನ್ನು ತನ್ನ ಬಾಯಭಿ ಕಚಡ. 
ಗೂಳಿಯ ಹಿಂಭಾಗವನ್ನು ಕೇವಲ ರೇಖೆಗಳಿಂದ ಮಾತ ಚಿತ್ರಿಸಿ ಆ ಭಾಗದ ದೇಹವನ್ನೆ ತೊ ನ್ನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಕಚ್ಚಿದೆ. ಈ 
002ರ ಜಾ 1202 ಸುಸಿ ಜಾಗ ಪ ಪ ಪತೆ ಸೋ 
ಹಿಂದೆ, ಕೊಂಬುಗಳನ್ನು ಎ ಕ ಜಂ ಬಜ ಜ್‌ ಸಸಜ್ಜಕೂಂಿದೆ ನೇಟಿಸಾಂತ 
ಭಾಗದ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿರುವ ಗೂಳಿಯ ಕೊಂಬಿನ ತ “ತಿ 28 ತನ ಸಸಯ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿವೆ. ಬಲ 
ಮನುಷ್ಯನ: ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ :ಗೂಳಿಯ ತ ಬತ ಸಾ ತಾರ ಈ ಮೇಕೆಯ ಹಿಂಭಾಗ, 


(ಜ 


ತೆ 


ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎಡಭಾಗದ 


ಅ 


| 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ 


ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿರುವ ಬೇಟೆಯನಾಯಿ, ಯಮನ ನಾಯಿಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ತರುತ್ತದೆ. ಗೂಳಿ ಮತ್ತು ಮೇಕೆಗಳು ಸತ್ತ ಮನುಷ ನ 
ೇಹವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಕೊ ಸೀಸ್ಮರ ಬಲಿ ಲಿಕೊಟ್ಟ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಪ ಶ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಮ ಸ್ರ ಸೆ ಗಾಏ್ಮ 
ಹ (ಇಬ! ನ 
ಕರೆದೊಯ್ಯ ಲು ಸಹಾಯ ರಾಗ! ಶ್ರವೆಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂಭಾಗದ ದೇಹದ ರಚನೆಯಿಲದ ಗೂಳಿಯು ಆರರ 

"ಅನುಸ ರಣ” ಗ್ರೋಡ್ಸಾರ "ಶಾ ಹ ಡ್ಯ 
ಅನುಸ್ತರಣೀ' ಹಸುವನ್ನು, ಅದರ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಗೂಳಿಯು “ವೈತರಣೀ” ಹಸುವನು ಸೂಚಿಸುತ ವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
(ಲ್ನ ಗ ತ 

ಹನ 


ಖಗೆ ೀದದಲಿ ಅಗ್ಗ ಗಾಳಕ ರ್ಳು ಸ ನೌ 
ಸೀದದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಜಸ ಹ ಅವಸರ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ (೫. ೧೬), ಶವವನ್ನು ದ 
ನ್ದು 


ಹದ ಸ ಲಿಡುತ್ತಿ ತಂ ಭಾ ಅದನ್ನು 
ಮ 
ರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕವ ನನ ಉುಭ ಕೆಲವು ಸಮಾಧಿಗಳು ಕುರಿ ಅಥವಾ ಮೇಕೆಯ 


ತ್‌ 
ನು ದ 
ಜ್‌ | 
ನಂಬಿಕೆಗಳೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಚಿ 
ಡೌ 
ರ ಪ 


ಫ ಗಳಿ 948 ಇಲ ಡೆ 
ಪ್ರ ತ್ರದ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ. ಖುಗ್ಗೇದದ ಆರ್ಯರಲ್ಲಿ ಶವವನ್ನು 
ತ್‌ ರಾ ಟ್ರ ಕ 
ಹೂಃ ಡ್‌ ಮು ಶವದಹನ- ; ತ್ರ 


ಇಷ ದರಾಗ್ಗಿದ೬ ಸಿಸ್‌ ೨ ದಾ ಕ ನ್‌ ಇ. ದಾ 
ಚಲಿತವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಹಿಂದಿದ್ರ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಪಡೆದಿರುವುದು 


ಈ ಸಮಾಧಿಭೂಮಿಗಿಂತ ಕೆಳಗಿರುವ ಭೂಮಿಯ ಹುಗಿತಗಳು ಸಮಗ್ರ ಹುಗಿತ ಅಥವಾ ಭಾಗಶಃ ಹುಗಿತಗಳಾಗಿರುವುದು 
ಕಶ ಇತು 
ತ್ರ ಅನೇಕ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ಹರಡಿಹೋಗಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶವಗಳನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೆ ಮಲಗಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು 
ತಾ ದ್‌ ಗ ಇ ೯ ೧ ಈ ೪ ` ಎ 
ಆದರೆ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಬಾಗಿಸಲಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡುತ್ತಿ ದರು. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಮಡಕೆಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿಡು 
ದರೂ ಅದು ತಳು. ಒಂದೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಇತರ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಶವದ ಮೇಲೆ ಒಡವೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿಲ. 
ಶ್ರ ಬಂದಿಲ್ಲ. 


"ಜಾ! 
ಸ ಎ ೭. 
ದ್ಹಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಶವದ ತಲೆಯ ಹತ್ತಿರ ಇಟ್ಟಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಮಡಕೆಗಳು `ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕ 


ಇದ್ದಾ ಇಟಿ ಕೈ 
ತ್ರಾ ್‌ ಶ್ರಿ ಸಇರಷ್‌ದವತ ಗ್‌ ಕಾಕಾ ರಾ ಕ 
ತಿಯ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಅಂಶಗಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ... 8 ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿಯ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿನ ಜನ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ತರದಲ್ಲಿರುವ 
ತ್‌್‌ ತಾ 
ಈ ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಮಂಗ ಎದು ಲವು ಪುರಾತತ್ನ ಪಂಡಿತರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಜಾತಾ 


ತ 
₹₹ 
೭ 
(2 
() 
ಜಾ 


ಕಾಲ ಮತ್ತು ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕ 

ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಕಥನದಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳಿಗೂ ಅ ನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಲೈಡೆನ್‌ ಸಮ್ಮೇಳ ಳನ(1. 61409 ಜಾರ 
ಉರುಕ್‌(0॥). ಜೇಮ್‌ಡೆಟ್‌ ನಾಸೃ(]61766॥ 28೧ ಮತ್ತು ಇಟ ಚೀನ ದ ನಾಗರಿಕತೆಗಳೊಡನೆ ಸಮೂ 

ಸಸ ಎಲಾಮ್‌(81:೧7) ಮತ್ತು ಮೆಸೊಪೊಟಾಮಿಯದ ಎರಡನೇ ಜಲಪ್ರವ ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಇದು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಎಲಾಮ್‌, ಮೆಸೊಪೊಟೆಮಿಯ ನಿವೇಶನಗಳಿಗೂ ಇದ್ದ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಪರ್ಕ 


ತೆ ದ ಳ್ಳ) ಚ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಮೂರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಹರಪ್ಪಾ ಗಳು ತಮ್ಮ ಉನ್ನತಿಯ 
ತುತ್ತ ತುದಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸಂಭವಿಸಿರಬೇಕು. 

ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆತ ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳ ಕಾಲ ನಿರ್ಧಾರ ಎಲಾಮ್‌ ಮತ್ತು ಮೆಸೊಪೊಟಾಮಿಯಗಳಲ್ಲಿ 


ಹ ರೆ 


ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉರ್‌). ಕಿಷ್‌(15180). ಜೇಮ್‌ಡೆಟ್‌ ನಾಸ್ಟ್ರ (67061 7೫252) ಮತ್ತು ಟೆಲ್‌ ಅಸ್ಮಾರ್‌ (760- 
ಸೋಗೂಣಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಭಾರತದ ಅವಶೇಷಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾಗಿದೆ. ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ ಪ್ರಾರಂಭ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 


ವಾಗಿದ ಅನೇಕ ಮುದ್ರೆಗಳು ಉರ್‌, ಕಿಷ್‌ ಈ ಸ್ಥ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೩೫೦ಕ್ಕಿ ೦ತ ಪೂರ್ವದ ಸಾರಗಾನಿಕ್‌ ಹಂತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಸ್ತ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅದೇ ಕಾಲದ ಅಕ್ಕಡ್‌ ವಂಶದ ಟೆಲ್‌ ಅಮ್ಸೂ ರ್‌ನಲ್ವಿಯೂ ಈ ಮುದ್ರೆಗಳು ದೊರೆತಿವೆ ಈಚೆಗಿನ ಮುದ್ರೆಗಳು 
ಕೊಳವೆಯಾಕಾರದವುಗಳಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಆದರೆ ಮೊಸೊಪೊಟಾಮಿಯಾದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣದಿರುವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈಚೆಗ್ಗಿ ಈ ತದ ಮುದ್ರೆಗಳು ಮತ್ತು ಅದರ ಅನಂತರದವು ಅಂದರೆ 
ಸು.ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೫೦೦ರವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಮುದ್ರೆಗಳಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಹೊರಗಡೆಯಿಂದ ಆಮದಾಗಿ 
ಬಂದುವೆಂದು ಭಾವಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. 

ಮೆಸೊಪೊಟಾಮಿಯಾದೊಡನೆ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಇರುವ ಸಾಧನಗಳು ಇವು: ಇಂಡಿ 


ಗ 


ಯಾದ “ಮಡಕೆ ಕಲ್ಲಿ”(00£-5£07೮ನಿಂದ ಮಾಡಿರುವ ಪಾತ್ರೆಗಳು ಆಲ್‌ ಉಬಾಯಿದ್‌(ಗಿ]- `ಗ20)ನಲ್ಲಿ ಜಳ ವ 1] 


ಡಾ 


೯೭ 
ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ರುವ ಮೂರು ಎಲೆಗಳ ಆಕಾರದ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಹ (ಭಟ 1 ತ ಡಿ ಉ: - ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಲಂಕಾರ ಸಾಧನಗಳಿಗೂ 
ಕ ಸಮಾಧ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಹೋಲಿಕೆ; ಕೊರೆದು ರೂಪ ಬಿಡಿಸಿದ ಕೆಂಪು ನ ಸ 
ದೊರೆತ” ಶಿಲೆಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಿ ಶ್ರಿರುವುದು; ಜೆಮ್‌ಡೆಟ್‌ ನಾಸ್ಟದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವಂತಹ ಹಸ ಳ್ಳ ನ ರ. 
ಗಳು; ಕಪ್ಪು ಮಡಿಕೆಗಳೆ ಮೇಲೆ ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣ ದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಬಾಚಣಿಗೆಯ ಅಲಂಕಾರಗಳು; ಚಿಪ್ಪು ಮತ. ನ ಪಾ ಸಜಜ 
ಬರುವ ಮೆಟ್ಟ ಲಿನ ರಚನೆಗಳು ಸುಸ (5ಖ ಮತ್ತು ಇರಾನ್‌ನಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವುದು - ಈ ಮೊದಲಾ ತ ಹ. ಜ್ಞ 
ಹೀಗೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅಗೆದಿರುವ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸ್ಟ ಯ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳು ಸುಮಾರು ಕ್ರ ಹ ೨೫ ಜಾ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ" ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಳಗಿನ ಹಂತಗಳನ್ನು ಅಗೆದು ತೆಗೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂ 


ಈ ಹರಪ್ಪಾ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವರು ಯಾರು? ಆ ಜನಾಂಗ ಇಲ್ಲಿಯ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೆ? ಅಥವಾ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಗೆ 
ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದು ನೆಲಸಿದವರೇ? - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸ್‌ ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ಅಸಮಗ್ರವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ತೀರಾ ದುರ್ಬಲವಾದುವುಗಳು. ಹರಪ್ಪಾದ ೫೩.37 ಮತ್ತು ಣ. ಹೂ ಬಃ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅಸ್ಜಿ ಪಂಜರಗಳ ಸ ಸಮೂಹವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಮೊಹೆಂಜೊ- 
ದಾರೋದ ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಕೆಲವು ಅಸ್ಥಿ ಪಂಜರದ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯ "ಯನದ ವರದಿ ಈಗ. ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದೆ. ಅದು ನಾಲ್ಕು ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗಗಳ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದೆ. 
ಅಸ್ಟ್ರಲಾಯಿಡ್‌?, ಮಡಿಟರೇನಿಯ ನುನ್‌, ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಆಲ್ಲೆ ಶೈನ್‌ - ಈ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಲ್ಲ' ದೊರೆತ ಉದ್ದವಾದ ಮೂರು ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು ಅಸ್ಟೃಲಾಯಿಡ್‌ ಜನಾಂಗದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಅವು 
ಕಿಷ್‌, ಆಲ್‌ ಉಬೈದ್‌ ಮತ್ತು ಉರ್‌ ಇವುಗಳ ಅವಶೇಷಗಳೊಡನೆ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ದಕ್ಷಿಣ ಇಂಡಿಯಾದ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲೂರ್‌ನಲ್ಲಿಯ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳನ್ನೂ ಹೋಲುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು 

ಸಿಲೋನಿನ ವೆಡ್ಡರ ಹೋಲಿಕೆಯ ರೂ ಉಂಟು. ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಮೆಡಿಟರೇನಿಯನ್‌ 
ಮಾದರಿಗೆ ಸೇರಿದವುಗಳು. ಇವು ಉದ್ರವಾದ ತಲೆಬುರುಡೆಗಳನ್ನುಳ್ಳೆವುಗಳೇ. ಆದರೆ ಆಸ್ಕೊ ಕ್ಟ್ರೀಲಾಯಿಡ್‌ ಜನರಿಗಿಂತ ಇವರ 
ಮಿದುಳಿನ ಶಕ್ತಿ ಕಡಿಮೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣದ್ದು. ಬೆಲುಚಿಸ್ಥಾ ನದ ನಾಲ್‌(1೫51 ನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಂದು ಬುರುಡೆ ಮತ್ತು ಮೆಸೊಪೊಟಾ 
ಮಿಯದ ಕಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಒಂದು 'ಬುರುಡೆ, ಮತ್ತು ತುರ್ಕಿಸ್ಥಾ ನದ ಅನೌ(ಗಿ7ಜು)ನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಎರಡು ಬುರುಡೆಗಳೊಡನೆ 
ಇದನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯ 'ದೀರ್ಫವೂ ಅಲ್ಲದ ಅತಿ ಚಿಕ್ಕವೂ ಅಲ್ಲದ ಮಧ್ಯಮ ತರಗತಿಯ 
ಒಂದು. ತಲೆಬುರುಡೆ ದೊರೆತಿದೆ. ಇಂಡಿಯಾದ ಮ್ಯೂಸಿಯಂನಲ್ಲಿರುವ "ನಾಗ' ತಲೆಬ ಬರುಡೆಯನ್ನು ಅದು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಆಲ್ಲೆ 6ನ 
ಮಾದರಿಯ ನಾಲ್ಕು ತಲೆಬುರುಡೆಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಇಷ್‌ನಲ್ಲಿ "ದೊರೆತ ಮೋಟು ತಲೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಅವು ಹೋಲುತ್ತೆವೆ ವೆ. 


ಸಿಂಧೂ ನಗರ ನಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಅತಿ ಪರಿಣತಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅದು ಬಾಳಿ ಅಳಿದ 
ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿ, ಈ ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನ ಆರ್ಯರಲ್ಲದೆ ಬೇರಾರೂ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಸೂಚಿಸಿರುವುದುಂಟು. 
ಆದರೆ ಈ ಎರಡು. ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕುಲ ಹಂಡರ ನ ವೈ ಲಕ್ಷಣ ಗಳುಂಟು. ಆರ್ಯರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎತ್ತರದ ಆಕ್ತ ೈತಿಯನ್ನು ಳ್ಳ 
ವರು, ಸುಂದರರು; ಕಪ್ಪ ಕಣ್ಣು ಗಳು, ಮುಖದಮೇಲೆ ಕೊದಲು "ಉದ್ರವಾದ ತಲ್ಲ ಕಿರಿದಾದ ಆದರೂ ಪ ಪ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಮೂಗು. 
-ಇವು ಅದರ ವೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯ ಗಳಂದು ಜನಾಂಗಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ. ಕಂಡುಬರುವ ನಾಲ್ಕು 
೫ನ ಜನಾಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಇವರು ಬೇರೆಂ ಯಾದವರು. ಈ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ ನಾಗರಿಕತೆಯ. ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತ್ಕಾಸ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಖಯಗ್ವೇದದ ಆರ್ಯ ರು (ತ ಗಾಡಿನ. ಮತ್ತು ವ್ಯವಸಾಯದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿ ದವರು. 
ಚ ಚಿಕ್ಕ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಆದರೆ ಸಿಂಧೂಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಜನ, ಅತ್ಯ ತ ಜನಸಾಂದ ಪ್ರತೆಯುಳ್ಳ ಸುವ್ಯ ವಸ್ಥಿತ 
ಹ ನಗರಜೀವನದಲ್ಲಿದ್ದವರು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯ ವಾದ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಅಧಾರ, ಸುಟ್ಟ ಇಟ್ಟಿ [ಗೆಯಿಂದ ಕಟ್ಟಿದ ಯೋಜತವಾದ ಮನೆ 
ಗಳು, ನೈ ರ್ಮಲ್ಯದ ಸಾಧನಗಳು - ಹಃ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆರ್ಕ ರು. ಮತ್ತು ಸಿಂಧೂ ಜನಗಳಿಬ್ಬ ರೂ ಬಿಲ್ಲು 
ಬಾಣ, ಕತ್ತಿ ಈಟಿ ಭರ್ಜಿ, ಕೊಡಲಿಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಈ ಆಕ್ರಮಣಶೀಲ ಆಯುಧಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆಯಿದ್ದರೂ, ರಕ್ಷಣಾ 
ಶೀಲವಾದ ಕವಚ ಆರ್ಯರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಲೋಹದ ಮುಳ್ಳುಗಳನ್ನು ಬಳ್ಳೆ ದಂಡ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಆಯುಧಗಳಿದ್ದರೂ 
ಗುರಾಣಿಯೊಂದೇ ಆರ, ರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರಕ್ಷಣೆಯ ಉಪಕರಣ. ಮಾತ್ರ ಕಫೈದೇವತೆಯ ಉಪಾಸನೆ, ಶಿವನ ಮೂಲರೂಪವಾದ 
ದ ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು. ಮೃಗಮಾನವ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕ ೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಖಗ್ಗೆ ಸೀದದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿ 
ಇಜೆಯ ನೇರವಾದ ಸಾಕಿ ಕ್ಷಿ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಆರ್ಯರು ಸಮುದ. ಪ್ರಯಾನದಲ್ಲಿ ಪಠಿಣತರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಿಂಧೂ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನ, ಸಮುದ್ರದ 
00ನಾಗಿ ಇತರ ದೇಶಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಹಿಂದೂ ಸಾಗರ, ಪರ್ಶಿಯನ್‌ ಕೊಲ್ಲಿ, ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಹೊರ 
ದೇಶಗಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರ ಕೆಲವು ಲವು ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ದೋಣಿಗಳ ಚಿತ್ರಗಳಿವೆ. 


೯೮ 8 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಆರ್ಕರ ಸಂಪತ್ತಾಗಿ ಪರಿ ಕ ಚ 
ಹ್‌ ನ್ಮ ಷು ದ ಣಮಿಸಿದ ಮತ್ತು ಹ ಅಂದರೆ ಕೊಲ್ಲಬಾರದುದು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ ಹಸು, ಮತ್ತು 
ಲ್ಲಿಪ್ಪ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ ಕುದುರೆ ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಧಾನ ವು 
ಟೆ ಜುಲ ಬು ಇರ ಗ ಭತ್ಯ” ಬು ಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಂಡುಬರದಿರುವುದು 
ಸು ದ್ರೆ ಮೇಲೆ ಹಸು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗೂಳಿ ಆಕ್ರಮಿಸಿದೆ. 
ಕುದುರೆಯ ಗುರುತಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆನೆಯ ಚಿತ್ರ ಅವರ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲೆ ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಹುಲಿ ಫೇಂಡಾಮೃಗ ಕಾಡುಕೋಣ ಇವುಗಳೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆನೆಯ ಪರಾಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಮೆಚ್ಚಿ ಅದಕ್ಕೆ ಆಹಾರ 
ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನಿತ್ತು ಅರ್ಚಿಸಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅದನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಸಮಿ, ಶ್ರ ಜೂ! 
ಮಾಡಿರುವುದೂ ಉಂಟು. . ಇಂತಹ ವಿಕೃತ ರಾಕ್ಷಸ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ 
ವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಯುಗ್ಜೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಮೃಗಹಸ್ತಿ” ಎಂಬ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಹೆಸರು ಇದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜನ ಆರ್ಕರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಈಗ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರು 
ಹ ತ ಟು ಲ ನ 
ವಂಥ ಹರಪ್ಪಾ ನಿವೇಶನಗಳ ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿನಾಶ ಸಂಭವಿಸಿದುದು ಆರ್ಯರ ದಾಳಿಯಿಂದ-ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯರು ಇಂಡಿಯಾವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದುದು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 1500ರಲ್ಲಿ ಎಂದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ಇಟ್ಟು ಶಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ರಾಬರ್ಟ್‌ ಹೈನ್‌ ಗೆಲ್ಲ ರ್ನ್‌ (೫೦% 186೧6 ಆಂ40£೧)? ಎಂಬುವರು ತಮ್ಮ ಈಚಿನ. ಒಂದು 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲಿನ ಹಂತದ ಮತ್ತು ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು 
ಷೈ ಬಿ 
ಇರಾನಿನ ಕೆಲವು ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತವುಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆರ್ಕರು ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ 
ದಾಳಿಯಿಟ್ಟ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೨೦೦-೧೦೦೦ ಎಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದೆ ತಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹರಪ್ಪಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ತರಬಹುದಾದ ಗರಿಷ್ಠ ಮಿತಿ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
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(01/1.41107 ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಮೂರು ಸಂಪುಟಗಳು (ರೀಟ: 280056741೧, 1.08608, 19 12): 
ಇ. ಮ್ಯಾಕೇ (೫, 1೩೮6೮7) ಅವರ 7/೬ 1೨000011945 01 10%01/0-4470 ಗ್ರಂಥದ ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳು 

(ದೆಹಲಿ 1938); ಎಂ. ಎಸ್‌, ವಾಟ್ಸ್‌ ಅವರ 70001101: 61 114/0) ಗ್ರಂಥದ ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳು (ದೆಹಲಿ, 

1940) - ಇವನ್ನು ನೋಡಿ. 

ಹೋಲಿಸಿ: ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್‌ ಅವರ 10101100070 014 1 710/21 %11ಸ]41101% 3, ಪು. 39-40. 

ಅದೇ, 1. ಪು. 52. 

101011 71014 (೯೮೧೩೦೦1೦ ॥1೦ಜ 5೬೭೪೮) 0೯1/6418), 7೫0. 3, ಪುಟ 87-88. 

ಎಂ. ಎಸ್‌. ವಾಟ್ಸ್‌, ಪು. 220-231, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ. 

ಭೌತ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಈಗ ಮಾರ್ಷಲ್‌ ಹೇಳುವ ೫:೦%೦- ಗಿ.2901014 ಎಂಬುದರ 

ಎಂಬುದನ್ನು ಬಳಸಲಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 

8 ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ ಮಾರ್ಷಲ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 1. ಪು. 107. 

9 "3776 ೮೦೫1೧8 ೦೯೮ .ಗಿ1]7೩/5 ೩೧೮ (0೮ 14 ೦೯ 03 
1916), ಪು. 16-40. 
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ಲ್ರೆ 


ಭಾರತವು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ದೇಶ. ಅದರ ಉತ್ತರದ ಮೇರೆ ದುರ್ಗಮವೆನಿಸುವ ಜಪ: ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿ. ದ! 
ಭಾರತ ಪ್ರಪಂಚದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಹೊರಗಾಗಿ ಉಳಿಯಿತು. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಭಾರತವು, ತಾನೇ ಎಸ್‌ 
ಪ್ರಪಂಚ, ಹೊರ ಸಂಪರ್ಕಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತಗೊಳ್ಳದ ವಿಶ್ವ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿತು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬೇರು 
ಗಳು ಅಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ದೂರದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾವರ್ತ ಅಥವಾ ಆರ್ಯಾ 'ವರ್ತದ ಪರಿಸರದಿಂದ ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿವೆ ಎಂದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು 
ಖಂಡಿತವಾಗಿ ನಂಬುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಯ ಭಾರತವು ) ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚದೊಡನೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಿ 
ತೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವ ಒಂದೇ ಒಂದಾದರೂ ಉಲ್ಲೇಖವು ಅಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವೈದಿಕ ಸ ಚಾ ಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಆರ್ಯರು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದರೆಂಬ ಬದು ಖಚಿತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ 
ಹಿರಿಯರು ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷೆಯೇ 'ಇದನ್ನು ಬಯಲುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಆರ್ಯತ್ವದ ಆಧಾರ 


“ಆರ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಭಾಷಾತತ್ವ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಈ ಪದದ 
ಬಳಕೆಗೆ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಕಾರಣರಾದ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಅವರು ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಲ್ಲ. ಅವರು 
ಘೋಷಿಸಿದರು: “ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 'ಆರ್ಕನ್‌' ಎಂಬುದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅನ ನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೇನನ್ನೂ ಅಲ್ಲ.”! ಆದರೆ ವಿದ್ವತ್‌ಪ್ರಪಂಚವು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ಮುಲ್ಲರರ ಈ ಖಚಿತ 
ಸೂತ್ರತೆಗೆ ತನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಲೇ. ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಭಾಷೆಯೇ ಏಕೈಕ ಆಧಾರವಾಗುವು 
ದಾದರೆ ಆಗ ಅಮೆರಿಕದ ನೀಗ್ರೊ (ಗಳೂ ಆರ್ಕ ರೆಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ ಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಇಂಗ್ಲಿ ಪಿನ ಅಮೆರಿಕನ್‌ 
ರೂಪವನ್ನು ಆಡುತ್ತಾರೆ; ಇಂದಿನ ಪ್ರಮುಖ ಆರ್ರ (ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೂ ಒಂದಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಆರ್ಯನ್‌ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುವ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದೆಂದು ಭಾಷಾ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಕು ಬಿಡಬೇಕೆ? ನಿಜ, ಭಾಷೆಯು “ವ ವಸ್ಟಿ ತ 
ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧನಾದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಜೀವಿಯ ವ್ಯ ವಸ್ತಿ ಹ ಉತ್ಪನ್ನ” ಎಂದು ಸಾರಿದ ಪೆಂಕಾನಂತಹ ಜನರಿದ್ದಾರೆ.2 ಆದರೆ 
ಪೆಂಕಾ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳೇ ಆರ್ಯರ ಸ್ಕಾಂಡಿನೇ ಯನ್‌ ಮು ೊಲದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಭಾಷೆಯ ಆಧಾರಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸ್ಪಾಪಿಸಿದರು. 

ಪೆಂಕಾ ಮತ್ತು ಮುಲ್ಲರರು ಮಂಡಿಸಿದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸಂಗತವಾದವು ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಯತ್ವದ ಆಧಾರವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಸ್ಟಾ ಹಂಡಿನೇವಿಯನ್ನರ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದರೆ, ಎರಡನೆಯದು 
ಏಷ್ಯಾ ಮತ್ತು. ಯೂರೋಪುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವ ಕೆಲವು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು (ಸ್ಕಾಂ ೦ಡಿನೆ ನೇವಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯೂ ಕೂಡಿ) ಎತ್ತಿ 

ಹಿಡಿಯುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪರಿ ಸ್ಥಿತಿ ಮೇಲೆ ಕಾಣ: ವಷ್ಟು ಹದಗೆಟ್ಟಿಲ್ಲ. ತತ್ತ ಎಶ ಮೇಲಿನ ಎರಡೂ ವಾದಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿಸಬಹುದು. ಅವುಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ ವರು ಬಹು ಪ್ರಯಾಸ ಸದಿಂದ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಅಂಶಗಳು ಸಾಕಷ್ಟಿಲ್ಲ, ಅಸಂಬದ ವಾಗಿವೆ: 
ಆದ್ದರಿಂದ ನ ನಂಬಲರ್ಹವಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಸಳ. ಹೊಂದಿಸಬಹುದು. "ಪೆಂಕನಿಗೆದುರಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬ ಹುದು ಅವನು 
ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದರೋ ಎಂಬ ತೆ "ಆರ್ಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರು ಸ್ಕಾಂಡಿನೇವಿಯನ್‌ ದೈಹಿಕ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಆದರೆ ತ ತನ್ನ ಊಹೆಗೆ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಅವನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪೆಂಕಾ ಮತ್ತು ಅವನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು, ಜರ್ಮನರು ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನರ ಅತ್ಯ ೦ತ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಂಶಜರು - ಎಂದೂ ಹೇಳಿದರು. 
ಸ್ಕಾಂಡಿನೇವಿಯವು ಜರ್ಮನರ ಮೂಲನೆಲೆಯಾಗಿತೆ ಕಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಂದು ಎಲ್ಲರೂ" ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿ. ಆದರೆ ಜರ್ಮನರ ಮೂಲನೆಲೆಗೆ ಡೋಸ ಯೂರೋಪಿಯನರ ತವರು ಎಂಬ ಗೌರವ ಬರಬೇಕೆಂದು 
ವಾದಿಸಿ ಅವರು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರು. 
ಇದು ೫ ಒಂದಾದರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ನೀಗೊ ಶ್ರೀಗಳ ಮತ್ತಿತರರ 
ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂಃ ಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೇಸರವಾಗುವಷ್ಟು ಸಲ ಪು 


ಗಳನ್ನು ಕುರಿತುದು. ವಿಕಾಸದ ಚರಿತ್ರೆ ಗೊತ್ತಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆಯ ಮೂಲತಃ ಒಂದು ಸಣ್ಣ 
ಸೇರಿದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಬಂಗಾಳೀ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌, ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ 


ತ್‌ 
ಗ್‌ 
» ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷೆಗಳೇ ಸ ಸಾಕ್ಷಿ. ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 


ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದಾಗಲಿ, ಭಾಷೆಗೂ 
ಪುನರುಚ ಕರಿಸುವುದಾಗಲಿ. ವ್ಯರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿನ ಬಟ ಮೂಲ 


೧೦೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇದರಿಂದ ಹೊರತಾಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆಯೂ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಜನಾಂಗದ ಸೆ 
ಇದಿರಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜ ಹೆ ಗ ಹ 
ದ್ದ ತ್ರಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಷೆಗಳು ಉಗಮಗೊಳ್ಳಲಾರವು ಎಂದೇನೂ 
ಅಲ್ಲ. ಒಮ್ಮೆ ಉಗಮಗೊಂಡಿತೆಂದರೆ ಅದು ವರ್ಗಾವಣೆಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅದು ತನ್ನ ಉಗಮಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ 
ರಾದವರನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಅಗಲಲೂಬಹುದು. ಜಿಪ್ಸಿಭಾಷೆಯ. ಮೂಲ ಭಾರತ; ಹಾಗೆಂದು ಹಂಗೇರಿಯನ್‌ ಜನರ ಧಮನಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾರತದ ರಕ್ತ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ವಾದಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ತ 
ಒಂದಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ: ಆರ್ಯಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಲ್ಲಿ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳೆರಡರ ನೆರವನ್ನೂ ಪಡೆಯಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ; ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದು ಅತ್ಯಗತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು ಆರ್ಕ 
ಭಾಷೆಯ ಬಹುವ್ಯಾಪಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾದರೋ, ಈ ಭಾಷಾರೂಪವು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ತಾನು 
ಸರಾಾಃ ವಃ ಇತು ಮೂಲಬೀಜಗಳೊಡನೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತ, ತನ್ನ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಸತ್ವದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಧಿಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸುತ್ತ, ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದಯಕ್ಕೆ ಬಹು ಮುಂಚೆಯೇ 
ಯೂರೇಷಿಯದ ಬಹುಭಾಗದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಶಾಶ್ವತ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಹ ಆ | ಕ 


ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಸಾಮಾನ್ಕರೂಪದ ಶೋಧನೆ 


ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಮ್ಮ 
ಆಸಕ್ತಿಯಿರುವುದು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬಹುದಾದ ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪಗಳ ಮೇಲೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಏಕಮೂಲವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದೋ ಅಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂಶಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಾಲದಿಂದ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದಂತೆಲ್ಲ ಕ್ಷೀಣಿಸಿವೆ, ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತಿವೆ. ಆಧುನಿಕ ಐರಿಷ್‌, ಆಧುನಿಕ ಸ್ವೀಡಿಷ್‌, ಆಧುನಿಕ 
ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳಿ - ಇವುಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅವುಗಳ ಏಕಮೂಲವನ್ನು ಊಹಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗಿದ್ದರೆ ಆ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯೇ ಬೇರೆ. ಆಗಲೂ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಗ್ರಿಮ್‌ ಆಗಲಿ ರಾಸ್ಕ್‌ ಆಗಲಿ ಇಂದಿನ ಬಂಗಾಳಿ ಮತ್ತು 
ಇಂದಿನ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾರರು. ವೇದ ಮತ್ತು 
ಅವೆಸ್ತಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಈ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಾಚೀನತಮರೂಪಗಳು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿವೆಯೆಂದರೆ 
ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನನುಭವಿಯೂ ಕೂಡ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಭಾಷಾರೂಪದ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣುತ್ತಾನೆ. 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಲ್ಲ ಜೀವಂತ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳ ನಿರಂತರ ಲಕ್ಷಣ. ಅದು ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮಾರಕವೂ ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ಆಲ್ಫೇನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿ 
ಯನ್‌ ಲಕ್ಷಣ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ಭಾಷೆಯ ಉದಾಹರಣೆ ನಮಗೆ, ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹುದೂರದ ಗತಕಾಲದ ಮುಸುಕನ್ನು ಸರಿಸಿ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.* 

ಅದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ ಒಂದು ವಿಷಯವಂತೂ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ರ 
ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಜನರು, ಅಖೆಮೇನಿಯನ್‌ ಯುಗದ ಗ್ರೀಕರು ಮತ್ತು ಪರ್ಷಿಯನರಂತೆಯೇ, 
ಯುದ ಕಾಲದಲ್ಲೂ, ಶಾಂತಿಕಾಲದಲ್ಲೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಮೂಲತಃ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಿಗಳೆಂದು ಎಂದಿಗೂ ಅನುಮಾನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ಗಳ 
ನಡುವಣ ಸಾಮ್ಯ ಅವುಗಳ ವಂಶಜಗಳಾದ ಇಂದಿನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಇದ್ದಿತು. ಗ್ರೀಕರು ಅಪಾರವಾದ 
ಒಣ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರು. ಅವರ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯನರು, ಅವರೆಷ್ಟೇ ನಾಗರಿಕರೂ ಸಮರ್ಥರೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, 
ಕೇವಲ ಒರಟು ಜನರೆನಿಸಿದ್ದರು. ಇದು ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಾಪಕ ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸರಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಮುನ್ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಾಗಿದ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ತಪ್ಪಿಸಿತು. 

ಭಾರತ ಮತ್ತು ಯೂರೋಪುಗಳಲ್ಲಿನ ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಜೋನ್ಸ 
ನೇನೂ ಮೊದಲನೆಯವನಲ್ಲ. ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ "“ನವೋದಯ' ಆದಾಗಿನಿಂದ ಅಲ್ಲಿನ ಜನರು ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳಂತೆಯೇ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನೂ. ತೃಣೇಕರಿಸಿ, ಕೊನೆಗೆ ನಾಶಮಾಡಿ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲೆ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಲು ತೊಡಗಿದ್ದರು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತವೂ ಒಂದು. ಪಾದ್ರಿ ಪಿ. ಕೋಅರ್‌ಡಾಕ್ಸ್‌ನು ೧೭೬೭ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ತುಲನಾತ್ಮಕ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸ ರಾ್‌, 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. ಅದು ಮಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರರ ಮೆಚ್ಚುಗೆಗೂ ಪಾತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವನೂ ಸಹ, ತಾನು ಹೋಲಿಸುತ್ತಿದ ಬ 
ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಮೂಲ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾರದೆ ಹೋದನು. ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಅಮೇಲಿನ ಇತರ ಅನೇಕ ಲೇಖಕರ 





೧೦೧ 
ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ 


ಹಾಗೆಯೇ, ಅವನೂ ಬೈಬಲಿನಲ್ಲಿ ಬೇಬಿಲ್‌ ಗೋಪುರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಪಲ ಸಸ ತಾ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟನೆಯಂದೂ; ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮತ್ತು ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ನಡುವೆ ಸಮಾನಾಂಶಗಳಿರುವುದು ಸಸ ಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಎಂದೂ ಭದ್ರವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದನು. ಕೋಅರ್‌ಡಾಕ್ಷನು ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಜೋ 
ಮಾಡಿದನೆನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ ೧೭೮೬ ರಲ್ಲಿ ಬಂಗಾಳದ ಏಷಿಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈ ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ 
ಇಡಾ ಸೂಚಿಸಿದವನು ಅವನೇ. ತನ್ನ "ಸಹಜ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ರ ದಿಟ್ಟ ತಾದಿಂದು ಸಂಸ್ಕೃ "ತಕ್ಕೂ ಗ್ರೀಕ್‌, ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವು ಒಂದೇ ಮೂಲಭಾಷೆ (೧ಬಂ0 1೩ ಟ್ಟೂಲಯಿಂದ ಬಾದಿರುವುದು ಎಂದು 
ಘೋಷಿಸಿದನು; ಇದರ ಭಾಗ ಆರ್ಕ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಮಾರ್ಗವಾದ ತೌಲವಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನದ ತಳಹದಿ 


ಯನ್ನು ಹಾಕಿದನು. 
ಪ್ರದೇಶದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಸ್ತರಣೆಯ ಸ್ವರೂಪ 


ಜೋನ್ಸನು ಮಂಡಿಸಿದುದು ಬಹು ಮಹತ್ವದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದು, ಬೇಗ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯಿತು. ಭಾರತೀಯರ 
ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲಿಷರ ತಾತ ಮುತ್ತಾತಂದಿರು ಹಿಂದೆ ಯಾವಾಗಲೋ, ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ವಿರಬೇಕು, ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಆಡುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಆಲೋಚನೆಯೇ ಆಗ ಮಾದಕವಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಆ ' ಭಾಷೆಗಳ ಏಕಮೂಲವನ್ನು ಹೇಗೆ ವಿವರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯ ” ಉತ್ಸಾಹದ ಮೊದಲ ರಭಸದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ ಮೂಲ ಆಡುಗರಿಂದ ಬಹು ದೂರಕ್ಕೆ 
ಕೂಡ ಹರಡುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಅಂಶ ಮರೆತುಹೋಯಿತು. ಬಹು ಜಟಿಲವಾದ ಆರ್ಯನ್‌ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಜನಾಂಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ದುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 

ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶಗಳಾದ ಐಸ್‌ಲೆಂಡ್‌, ಜಪಾನ್‌, ಆಸ್ಕೈ ೇಲಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಡೋಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ಉಪಭಾಷೆಗಳು "ಕಂಡಿದ್ದರೆ ಆಗ ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಊಹೆ: ಆ ಪ್ರ ದೇಶಗಳನ್ನು ಆರ್ಯರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುಂಪುಗಳು 
ಹೋಗಿ ಆಕ ಕ್ರಮಿಸಿದುವು ಎಂಬುದು. ಆದರೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೂ, ಹಲವು ಸಲ ಅಲಕ್ಷಿತವೂ ಆಗಿರುವ 'ವಿಷಯವೊಂದಿದೆ. ಇಂಡೋ 
ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ಮಧ್ಯಯುಗದ ಕೊನೆಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಅಮೆರಿಕಾ ಮತ್ತು ಆಷ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ ಖಂಡಗಳಿಗೆ ಹೋಗಲು 
ತೊಡಗುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಭಾರತದಿಂದ ಸ್ಪೆಯಿನಿನ ವರೆಗಿನ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಅಖಂಡವೂ ಆದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿ 
ಸಿದ್ದುವು. ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ದ್ವೀಪಗಳು, ಐಸ್‌ಲೆಂಡ್‌ ಮತ್ತಿ ತರ: ಕೆಲವು ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಮಾತ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರಗಾ 
ಗಿದ್ದುವು. ಮಡಗಾಸ್ಕರಿನ ಮೂಲ ಉಪಭಾಷೆಯ ಪಾಲಿನೀಸಿಯನ್‌ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಪಾಲಿನೀಸಿಯನರ ಒಂದು ಗುಂಪು ಜೀವಿಸಿತು ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಧಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ. ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಯೂರೇಷಿಯದ ಇಂಡೋ 
ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಊಹೆ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾದೀತು. 

ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷಾರೂಪವನ್ನು ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಜನಾಂಗವು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಪಂಗಡವೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ, ಭಾಷೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಯಾವ ಆದಿ "ಜನಾಂಗವೂ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಸದಸ್ಯತ್ವವನ್ನು ನೀಡುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಟಾ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಅಭಾವ. ಮೂಲ ಕಜ ಹರೋ 
ಯನ್‌ 'ಫುಗಡದಂತಹ ಚಿಕ್ಕ ಜನಾಂಗವು 'ಯೂರೋಜಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಏಷ್ಯ ದ ಬಹುಭಾಗದ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೂ ತನ್ನ ಜನರ 
ತಂಡಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿರಲು' ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ರಾಯಭಾರಿಗಳಾಗಿ 
ಅವರು ಅಂಧಶ್ರ ದ್ವೆಯಿಂದ ತುಂಬಿದ ಆರ್ಯೇತರರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗೂ 'ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿದ ಸಂದರ್ಭವದು. ಆದರೂ 
[ತ ತ್ರಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ದ ಎಂದೂ ಕಂಡಿಲ್ಲದಷ್ಟು ವಿಶಾಲ ವಾದ ಭೂಭಾಗವು ಒಂದು ಸ ಸಣ್ಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಂಗಡವಾದ 

ನೂಲ ಆರ್ಯರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪ ತ್ತು ಎನ್ನುವುದು ಆಶ್ಚ .್ಚರ್ಯದ ವಿಷಯವೇ ಸರಿ. 


ಆಧುನಿಕ ಸಾದ ಶಶ್ಯಗಳು 


ಮೂಲ ಆರ್ಯವಿಸ್ತರಣವು ಎಷ್ಟೇ ಆಶ್ಚ ಶ್ವರ್ಯಕರವಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಕೂಡ, ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 
ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಇಸ್ಲ್ಲಾ ೦ ಧರ್ಮಗಳು ಹರಡಿದ ಬಗೆಯನ್ನೇ ನೋಡೋಣ. ಇಂಗ್ರೆ (ಡು ಕೆ ಸ್ವಧಮ್ಮತ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿತ 


ಕ್ಪೊಿ 
ವಾದದ್ದು ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತನು ಹುಟ್ಟಿ ದ ಪ್ಯಾಲಸ್ತೆ ಬನ್‌ ಜ್ಯೂ ಜನಾಂಗದಿಂದಲ್ಲ. ಅವರ ಪ್ರಬಲ ಶತ್ರು ಗಳಾಗಿದ್ದ ರೋಮನರು ಜ್ಯೂ 


ಗಳಿಂದ ಸಾಂಸ್ಪ ಸ್ಕೃತಿಕ ಅಪಜಯವನ ನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿಗೆ ಕ್ಷೆ ಸ್ತದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡತೊಡಗಿದರು. ಸ್ಲೆಯಿನನ್ನು 


ಅಲದ 
ಗೆದ್ದವರು ಮೆಕ್ಕಾದ ಮುಸ್ಲಿ ಮರಲ್ಲ; ಒಮ್ಮೆ ಮುಸ್ಲಿಮರ ಪ್ರಬಲ ಶತು ಗಳಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಇಸ್ಲಾಮಿನ ಕಡು ನಿಷ್ಕ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳಾದ ಬರ್ಬರರು ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದರು. 


ಚರಿತ ಕ್ರಪೂರ್ವ. ಯೂರೇಷಿಯದಲ್ಲಿ' ಆರ್ಯ ವಿಸ್ತ ಸರಣವೂ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ 
ದಾಗಿರಬೇಕಿಲ್ಲ. ಮೂಲ ಇಂಡೋ- “ಯೂರೋಪಿಯನ್ನರ ಸಣ್ಣ ದೊಂದು ಪಂಗಡವು ತನ್ನ ಭಾಷಾ, ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಪ್ರಭಾವದ ಕಿರಣ 


೧೦೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮೂಲನೆಲೆಯಿಂದ ಪಸರಿಸಿತು. ಕಾಲ ಕಳೆದ ಹಾಗೆ ಅದು ನಿತ್ಯನೂತನ ತರಂಗಗಳಾಗಿ ಇಂದು ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿ 
ಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆವರಿಸಿತು ಎಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಊಹೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ವಾದದಿಂದ ಒಂದು ಮಹತ್ತಾದ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಪರಿಹರಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವೆನಿಸಿರುವ ಜನಾಂಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇದರ 
ಮೂಲಕ ತಾನಾಗಿಯೇ ಸಹಜವಾದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಆರ್ಯ ವಿಸ್ತರಣವು ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ವಿಚಿತ್ರವೆನಿಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಅಗತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಚರಿತ್ರೆ ಅಂತಹ ಅನೇಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ರೋಮಿನ ನಾಗರಿಕರು ರೋಮನ್‌ ವಿಸ್ತರಣಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭದ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೋರಾಡಿದರು. ಆ ಮೇಲೆ 
ರೋಮನ್‌ ವಿಸ್ತರಣ ಯುದ್ಧಗಳ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾರವನ್ನು ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತರಾದ ವಿದೇಶೀಯರು 
ಹೊತ್ತರು. ಕೆಲವೇ ನಾನ್‌-ಹೆಲೆನಿಕ್‌ ಮೆಸೆಡೋನಿಯನ್ನರು ಏಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ರಾದರು. ಅಖೆಮೇನಿಯನ್‌ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಜನರು ಗೆದ್ದ ರಾಜ್ಯಗಳಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದು ಸೇರಿದ ವಿದೇಶೀಯರು. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕಯುಗದಲ್ಲಿ ಏನಾಯಿತೋ ಅದನ್ನೇ ಚರಿತ್ರಪೂರ್ವಯುಗಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಅನ್ವಯಿಸಿ, ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಜನರು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು, ಚಿಕ್ಕದಾದ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಸಣ್ಣ 
ಸಮಾಜವಾಗಿದ್ದರು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರದೇಶ ವಿಸ್ತರಣ ವಾದ 


ಈ ಮೂಲ ಸಮಾಜವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯಿತು. ಯಾವುದೋ ಕಾರಣದಿಂದ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬದುಕುವುದು 
ಅವರಿಗೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆ ಅದು ಅಗಾಧವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ವಿಶಾಲವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಲೇ 
ಬೇಕು. ಇದು ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನರ ಮೂಲ ನೆಲೆ ಚಿಕ್ಕದಾದ ಪರಿಮಿತ 
ಪ್ರದೇಶವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ನಿರಂತರವಾಗಿ ವಿಸ್ತಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ ನಿತ್ಯ ನಿಸ್ತರಣಶೀಲ ಪ್ರದೇಶದ 
ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೆ ವಿಸ್ತಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಹೋದ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಯನ್‌ ಮೂಲವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಹರಡಿತೋ ಆ ಪ್ರದೇಶವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ಜನವಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು ಭಾ 
ಹೊರತು ಹಾಗೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗಾಗಿ ಶಾಖೆಗಳು ಚದುರುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆಯೇ ಇಂದೋ ಆರ್ಯನ್‌ ಮೂಲ 
ನೆಲೆಯು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು; ಹೊಸ ಹೊಸ ಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ಜನರು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆಲ್ಲ, ತಮ್ಮ ಜಿ ಯ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂದು ಊಹಿಸಿದೊಡನೆಯೇ - ಹಾಗೆ ಊಹಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ - ಜನಾಂಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುತದೆ. ರಃ 

ಕ ವಿಸ್ತರಣಶೀಲ ಮೂಲನೆಲೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ವಾದವು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಸ್ತರಣೆಗೆ 
ಖು ಕಃ ಇರೋಪಿಯನ್‌ 
ತ್‌ ಡಾ ಉ ವ ಸವನ 
ಭಾಷೆಯು ಚದುರಿಹೋಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ನೆಲೆಯ ವಿಸ್ತರಣೆಯೊಡನೆಯೇ ಸಮ ಸಸ ಬಾ 
ಹೊಂದಿರಬೇಕು. ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವೂ ವಿಕಾಸಶೀಲವೂ ಆದ ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯೊಂದರ ಕಲ್ಪನೆ 
ಹೇಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ನೋಡೋಣ. 


3ಲಿ 


ಓತ 


ಕಂಠ್ಯ ಧ್ವನಿಗಳ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಜನರ ತಂಡಗಳು ಚದುರಿಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ನೆಲೆಯು ಸಾರೀ. 
ವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಕ್ಪೋಭೆಗೊಳಿಸುವ ಜನಾಂಗಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಅದು ಸಾ ಡೆ 
ಆದರೆ ಜನರ ತಂಡಗಳೆಲ್ಲವೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಚದುರಿಹೋಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಅದು ಕ, ಹ ಕೈ 
ತ ನ ರುನ್ರೆ “ಬಹ ಕ - ಪೂರ್ವ ಜನರು ಮೂಲ ಇಂಡೋ- 
ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ -ಪು ತ ಸಾ ನ 
ಯೂರೋಪಿಯನರಿಂದ ಸಿಡಿದು ಬೇರೆಯಾದುದು ಮೂಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಠ್ಯಗಳ ಪಾಕ್ಷಿಕ ಚನ 9 ತ ೫ 
5718೩712400 ೦೯ ಇಲ) ತಾಲವ್ಯಗಳು (೧ಬೊ£ಟೊ) ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿರದ ಸತು ಜು ಸ 
(521677 6181000) ಉಪಭಾಷೆಗಳ * ಧ್ವನಿಶ್ರೇಣಿಯೇ ಅನಂತರ ಷಭ ದ ಣೆ 4 ಜಾ ಅಕಗ.. 
ನ್ನ ವಿಜ್ಞಾನ ತಕೋ” ರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಠ್ಯಧ್ವಃ ಶ್ರೇಣಿ ಸ 
ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಲಾನವು ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂ ಲ ಸೆ ಬತ ಚ 
ಕುರಿತು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಸಂಶಯದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಯಾವ : ಉಪಭಾಷೆಯೂ ಆ ಮೂ 


೧೦೩ 
ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ 


ಶ್ರೇಣಿಗಳ ಸಷ್ಟವಾದ ಕುರುಹನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಲೂ, ಓಷ್ಕ (ಕಂಠ್ಯ ಗಳು (1.2॥10-7೮/9) ನು 
ಓಷ್ಕ್ಯಾಂಶ ಕೃಶವಾಗಿ ಹಲವು ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಕಂಠ್ಯ ಮತ್ತು ತಾಲವ್ಯ ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುವು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು 
ಎಷ್ಟೋ ಉತ್ತವ ಮ. ಮೂಲ ಇಂಡೋ- ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಓಷ್ಟ ಕಂಠ್ಯ ಗಳೇ ಕಂಠ್ಯಧ್ವ ನಿಗಳಾಗಿದ್ದಾ ಗಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ನಮಗೆ ಹೆ ಚ್ಹಾಗಿ ಇರದಿದ್ದರೂ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಮೂಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಠ್ಯಥ್ವನಿಗಳ ಮೂರೂ "ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಏಕ 

ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದುವು ವು ಎಂದು ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಕಿರಿಕಿರಿಯನ್ನು ಅದು ತಪ್ಪಿಸುತ್ತ ದೆ. ಓಷ್ಕ ಕಂಠ್ಯ ಗಳೂ, ಶುದ್ಧ ಕಂಠ್ಯಗಳೂ 

ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬಹುದಾದ ಪರಿಸ್ಟಿ ತಿಯೇನೋ ಅಪವಾದರಹಿತವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಸೆಂತಮ್‌ ರಾ ಭಾಷೆಗಳೂ 
ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಸಾತೆಮ್‌ (5೩೧೫) ಭಾಷೆಗಳೂ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಕಂಠ್ಯಗಳೂ ತಾಲವ್ಯಗಳೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು. ಆದರೆ ಕಂಠ್ಯಗಳ ಮೂರೂ ಶ್ರೇಣಿಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ. ಇದ್ದು ವಂದು: ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡೊಡನೆ ಶುದ್ಧ ಕಂಠ್ಯಗಳು-ಕ ಕಂಠ್ಯಧ್ವ ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪು ಟವಾದವು- ಇಂಡೋ- ಆತಿ! ಪಿಯನ್‌ ಧ್ವ ನಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಿಂದ ಮಾಯವಾಗುತ್ತ ವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇ ದ್ರ ಪ್ಟಿಯಿಂದ, "ಈಗಾಗಲೇ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಮೂಲ ಇಂಡೋ- ಯ್‌ 
ಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಕಂಠ್ಯಗಳಿದ್ಳು ವೆಂಬುದನ್ನು ನಿಸ್ಸ 0ದಿಗ್ಭ ವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಮೀಕರಣ: ಸಂಸ್ಕೃತ- 


ಕ್ರವಿಸ್‌ ಇ ಗ್ರೀಕ್‌ - ಕ್ರೀಯಾನ್‌. 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕವಲೊಡೆದುದು 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯು ಜನರ ತಂಡಗಳು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಚದರುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆ 
ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೂ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ, ಪರಿವರ್ತನೆಯೇ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಭಾಷೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಠ್ಯಗಳ ಆಧಾರವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಉಪಭಾಷೆಗಳಂತೆಯೇ ಅದೂ ಪರಿವರ್ತನ ಸಶೀಲವಾಗಿತ್ತು. ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ಉಪ ಪಭಾಷೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಕವಲೊ ಂಡೆದಿರಬೇಕು. ಎಂದರೆ, ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯು ಸಿಡಿದಾಗ ಇದ್ವ ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಗ್ರೀಕ್‌- 
ಪೂರ್ವ ಭಾಷೆಯು ಸಿಡಿದಾಗ ಇದ್ದ ಇಂಡೋ-0 ಯುರೋಪಿಯ ಮುನ್‌ ಅಲ್ಲ. ಅದೇ "ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕ್‌-ಪೂರ್ವ ಭಾಷೆಗೆ ಜನ್ಮಕೊಟ್ಟ 
ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಜನಕ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಊಷ್ಕೀಕೃ ಆ 
ಕಂಠ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಸಾತೆಮ್‌ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತ. ಆದರೆ ಒಂದು ಉಪಭಾಷೆಯು ಕವಲೊಡೆಯುವುದೆಂದರೆ ಅದನ್ನಾ ಡುತ್ತಿ ದ್ದ 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಗಲುವುದು ಎಂದು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ. 
ಬ್ರಾಂಡೆಸ್ಟೆ ನ್‌ ತೋರಿಸಿರುವಂತೆ ಚೆಂತಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಯನ್ನಾಡುವವರಿಗಿಂತ ಆ ಮೇಲಿನವರೆಂದು ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಪ್ರೋಟೋ-ಇಂಡಿಯನರು ಬಹುಶಃ ಮೂಲಜನಾಂಗದಿಂದ ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಬೇರೆಯಾಗಿ . ಬಂದವರಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ನಂಬಲು ಕಾರಣಗಳಿವೆ. 

ಅಂತಹ ಒಂದು ಊಹೆಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ - ನಿತ್ಯ ಪರಿವರ್ತನ, ವಿಕಸನಶೀಲ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ನುಡಿಯ 
ಊಹೆ ಎಲ್ಲ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಪೇ ನಾಭಾಗಡಲ ಬಾಷ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಸಾಧ ಶೆ 
ಏನಾದರೂ ಇದ್ದರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥಾಯಿಯೂ, ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನೇ ಹೊಂದದುದೂ ಆದ ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಯು ಎಲ್ಲ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಜನನಕ್ಕೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸಂಗತವೂ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ಆದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೂ ವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಡಲಾರದು. ಆಕಾ ನಾಮ ವಿಭಕ್ತಿಯ (7101110741 1೦೧೦೧) ಭ್‌-ಅಂತ್ಯ ಹಾಗೂ ಮ್‌-ಅಂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸ 
ಲಾರದು. ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವೈಬಕ್ಷಣ್ಯಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಚ ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸುವುದು ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ ದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಗ್ರೀಕ್‌, ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ 
ಮುಂತಾದ ಚೆಂತಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಲ್ಪದೆ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ, ಇರಾನಿಯನ್‌ ಮುಂತಾದ ಸಾತೆಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತ್ತ ಇಂತ್ಕಗಳು ಕೂಡುತ್ತವೆ. 'ಮ್‌'-ಅಂತ ಟ[ವಾದರೋ ಚಿಂಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಯಾದ ಜರ್ಮಾನಿಕ್‌ನಲ್ಲೂ, ಸಾತೆಮ್‌ ಜರ್ಮ 
ನಿಕ್‌ನಲ್ಲೂ, ಸಾತೆಮ್‌ ಆದ ಸ್ಲಾವಿಕ್‌ ಭಾಷೆ ಷೆಯಲ್ಲೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವಾದವು ಅಸಮರ್ಪಕ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯ ವಾದವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದರೆ, ಉಗಮದಲ್ಲಿಯೆ 
ಕಾಲವ್ಯ ತ್ಕಾಸವ 
ಕೌರಣ ಬೇರೆ ಯಾವುದು? ಸವಲ್ಲದೆ. ಈ ಅಸಾಂಗತ್ಯದ 


ಸಂಭವನೀಯ ಮಾತ್ರ ಕೈಭೂಮಿ 


ರ್ಮ್‌ ವ! ಆಲ, ಡಿ ೪ ಆ 
ಪೂರ್ವಭಾವಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡಾದ ಮೇಲೆ ಈಗ ಬಹುಶಃ ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನರ 


ತ್ರ ವರು ನಿಲ ರ ಹಾರಯ ಮುಖ/್ಯ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎ ಸಬಹು ಕು.ಕ ನ್ದು ರಿತು ಭಾರತದ ಪರವಾದ ವಾದ 
( 


ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನರ ತವರು ಮನೆ ಎಂದು ಭಾರತ ಸಾರುವ ಹಕ್ಕು ನಿಂತಿರುವುದು ಒಂದೇ ಒಂದು ವಾದದ 
ಮೇಲೆ. ಇಂಡೋ-ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿನ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ದ] [ವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಅದು ವೇದದ ಭಾಷೆಯೇ ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಪಾ ್ರಾಚೀನತಮ ಇಂಡೋ-ಯುರೊ ೋಪಿಯನ್‌. ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಬೇರೆಯೇ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ವಯಸ್ಸನ್ನು ಸುಮಾರಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ಚರಿತ್ರ. 
ಯಲ್ಲಿನ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಹಂತಕ್ಕೆ " ಒಂದು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಕಾಲವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಬೇಕು.. ಕೇವಲ 
ಆಧುನಿಕ ಇಂಗ್ಲಿ ಷನ್ನು ಓದಿದರೂ ಸಾಕು, ಒ ಒಬ್ಬ ಭಾಷಾ ಜೆ [ರ್ಥಿಯು ಛಾಸರನು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧,೦೦೦ದಷ್ಟು ಹಿಂದೆ ಬದುಕಿದ್ದಿರ 
ಲಾರನು ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಣವೊಡ್ಡಿ ಎದುರಿಸಿಯಾನು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾಷೆಯು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಿ ರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ವೇಗವನ್ನೂ ಅವನು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಬರ್ನಾರ್ಡ್‌ ಷಾನ ಭಾಷೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 
ಬೈರನ್‌ನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲ, ಜ್ಜ ಕೈರನ್ನನದು ಸಾಮ್ಕುಯಲ್‌ ಜಾನ್ಸನನ ಭಾಷೆಗಿಂತ ಬೇರೆ. ಈ ಮೂವರು ಲೇಖಕರ ಲೇಖಣಿಯಿಂದ 
ಹೊಮ್ಮಿ ರುವ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಕಂಡುಬರುವ ಪರಿವರ್ತ ನಾವೇಗವು ಷೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೆ ಸ್ಥೂಲ 
ವಾಗಿ ಒಂದು ಕಾಲವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಭಾಷೆಯ ಕಾಲವು ಛಾಸರನ ಭಾಷೆಗೆ ಸ್ಭ್ರೂ ಲವಾಗಿ ಒಂದು ಕಾಲವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಒಂದು. ಭಾಷೆಯ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟರೂಪಗಳಿಗೆ ಬಾ ಕಾಲವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ವಿಧಾನವು ಅದರ 


ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಲ್ಪ ಕಾಲಾವಧಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನೂ ಮನ್ಸು ನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಫ್ರೆಂಚ್‌ 
ಭಾಷೆಯ ಪರಿವರ್ತನಾವೇ ಗದ ಆಧಾರದಿಂದ 'ರ್ಯಾಟಿನ್ನಿನ ರ ತ ಹಂತದ ಕಾಲವನ್ನು ಊಹಿಸಲು ಹೋಗುವುದು 
ಜವಾಗಿಯೂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಸದವಾದೀತು. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು, ಸ್ಪಾನಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ಘಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಅದರ. ಜ್ಞಾತಿ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಇಟಾಲಿ 


ಯನ್‌, ಫ್ರೆಂಚ್‌, ಮತ್ತು ಪೋರ್ಚುಗೀಸ್‌ ೯ ಭಾಷೆಗಳ ಜಾಜಿ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಕಾಲನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಾದರೋ ಕ್ರಮಬದ್ಧವೂ. ಸುಸಂಗತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಖಯಗ್ವೇದದ ಭಾಷೆ 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆಯ ಕಾಲವನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ದಾರಿಗಳಿವೆ. ಒಂದು, ಅದರದ್ದೇ ಇತ್ತೀ 
ರೂಪಗಳ ಕಾಲಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವುದರಿಂದ; ಇನ್ನೊಂದು, ಅದರ ಸೋದರ ಭಾಷೆಗಳ ಕಾಲಸೂಚಕವಾಗಿರುವ ಅಂಶಗಳ ತೆ 
ದಿಂದ. ಪರಿವರ್ತನಾಶೀಲವಾದ ನುಡಿಯೊಂದರ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲು ಇರುವ ಈ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಸಂಸ ೃತಕ್ಕೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಲು ಸ ಸಾಧ ವಿದೆ. ಪ ಪಾಣಿನಿಯು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪೦೦ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ್ದನು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ. : ಒಪ್ಪಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯು ವರ್ಣಿಸಿದ ಭಾಷೆಯು ನಮಗೆಲ್ಲರಿಗೂ ವಿವರವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿದಿದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅತಿರೇಕವೆನಿಸುವ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಕೀಳು ಮಟ್ಟದ ಭಾಷಾ ರೂಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಬಗೆಯ ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅವನು ವರ್ಣಿಸಿದನು. 
ಪಾಣಿನಿ ಬಳಸಿದ ಭಾಷೆಗೂ ಹುಗ್ವೇದದ ಭಾಷೆಗೂ ಇರುವ ತ್ಯಾಸ ಛಾಸರನ ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೂ ಬರ್ನಾರ್ಡ್‌ ಷಾನ ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೂ 
ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೇನಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಖಯಗ್ವೇದದ ಒಳ ವಿಷಯಗಳ ಕಾಲ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ, ಅದರ ಭಾಷೆ ಮಾತ್ರ ಕಿ 
ಪೂ. ಸನ ಂತ ತುಂಬ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ ಸಮರ್ಥನೀಯ. 
ಸ್ಥೂಲವಾದ ಈ ಕೌಲನಿರ್ಹಯವೂ ಸಾಮ್ಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ವಾದಗಳ ಪರಿಣುಮವೂ ಒಂದೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಜರತುಷ ಕ್ರ ಮತ್ತು ಅವನ ಮೊದಲ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ರಚಿಸಿದ ಅವೆಸ್ತಾದ ಗಾಥಾಗಳ ಭಾಷೆ ಖುಗ್ವೇದದ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತ ದೆಂದರೆ, ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಭಾಷೆಯ ಉಪಭಾಷೆಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು; ಆದ್ವರಿಂದ ಸುಮಾ 
ರಾಗಿ ರ್ದ ಕಾಲದವು ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಗಾಥೆಗಳ ಭಾಷೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹಳೆಯ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಶಾಸನ 
ಗಳ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಈ ಹೋಲಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಭಾಷೆಯ ಕಾಲವನ್ನು ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಈ ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಷ್ಟಿದೆಯೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಮೂರು ಆಥವಾ ನಾಲ್ಕು ಶತಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಕಾಲವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಪಾಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ಹಾಗಲ್ಲ. ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಾಥೆಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧,೦೦೦ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಪಾರ್ಸೀಸಂಪ್ರದಾಯವು ಪ್ರವಾದಿಯ ಕುಲವನ್ನು ಏನೇ ಹೇಳಿರಲಿ, ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಗ್ವೇದ ಮತ್ತು ಅವೆಸ್ತನ್‌ ಭಾಷೆಗಳು 
ಸಮಕಾಲಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜುಗ್ಗೇದದ ಭಾಷೆಗೂ ನಾವು ಸು.ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೦೦೦ ಎಂದು ಕಾಲ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲಿನ ಸಂಸ ಸತಿಯ ಚರಿತ್ರೆ 


ಆರ್ಯಭಾಷೆಯನ್ನಾ ಡುತ್ತಿದ್ದು ಯಗ್ವೇದವನ್ನು ರಚಿಸಿದ (ಅನಂತರ ಇತರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ) ಜನರು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೦೦೦ 
ಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಹಿಂದೆಯೇ ಭಾರತದಲ್ಲಿ. ಇದ್ದರು "ಎಂಬುದೇನೋ ಖಚಿತವಾದ ವಿಷಯ. “ಎಷ್ಟೋ ಹಿಂದೆ' ಎಂದುದೇಕೆಂದರೆ, 


೧೦೫ 
ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ 


ಜುಗ್ವೇದದಂತಹ ಕೃತಿ ಅವರ ಪ್ರಥಮ ಫಲವಾಗಲಾರದು. ಎಷ್ಟೋ ವರ್ಷಗಳ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ, ಐಕೂಪವೂ ಆದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪರಿಣತ ಫಲ ಅದು. ಹಲವಾರು ಖಷಿ ಮನೆತನದವರು ರಚಿಸಿದ ದೇವತಾಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಸಂಕಲನ ಘಾತವು ಸ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಜಟಿಲವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸತ್ರವಕ್ತ್‌ ಬಾತ 
ಪರಸ್ಪರ ಕಚ್ಚಾಡುತ್ತಿದ್ದ ರಾಜರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿ, ಪುರೋಹಿತವರ್ಗದವರ ಶಕ್ತಿಪೂರ್ಣ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದ ಸಮಾಜ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಪೂಜೆಗಳಿಂದಲೇ ಭಕ್ತರಾದ ಆರ್ಯರ ಮೇಲೆ ಭಗವಂತನ ಕರುಣೆ, ಒಲವುಗಳು ಬಕರಾ ಅವರು ಜೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೂ ಸಹ ಯಗ್ಯೇದದ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಪರಿಪಕ್ವತೆಯನ್ನು ನಡೆದಿ ಆಧುನಿಕ ಪರಿಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಆಗಲೇ ಅದು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಜೋತುಬಿದ್ದಿದ್ದು “ಕ್ಷೀಣಗತಿ”ಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಧರ್ಮ ಮತು ಮತಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅವನತಿಯ ಚಿಹ್ನೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದು ದು. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸ್ತುತಿಗಳು, ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು 
ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಒಂದೇ ತೆರನಾದುವು; ಅಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಮರ್ಥವಾದವು, ಏಕೆಂದರೆ ಫಲ ನೀಡುವಂತೆ 
ಅವರನ್ನು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಒತ್ತಾಯಪಡಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದ ಯಜ್ಞಗಳಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿದ್ದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳವು. ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧,೦೦೦ದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಕೃತಿಯೊಂದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಖುಗ್ವೇದಸಂಸ್ಕೃತಿ ತನ್ನ ಹಿಂದೆ ಸುದೀರ್ಫವಾದ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, ಗತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಹೋಗಿರುವ ಅದರ ದಾಖಲೆಗಳು ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಭವ್ಯವಾದ ಖುಗ್ವೇದನಾಗರಿಕತೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ದ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನರು ಭಾರತದ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳಾಗಿದ್ರರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದೆ? 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನಕಾರದ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಆದಿವಾಸಿಯಾಗಿತ್ತು 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವುದು, ಭಾರತವು ಆರ್ಯರ ತವರು ಎಂಡು ಸೂಚಿಸಿದ ಹಾಗೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಆರ್ಯರು ದುರ್ಗಮವಾದ ಗಡಿಗಳಿಂದಾಚೆ ವಿದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಾಹಸವನ್ನು ತೊಡಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಇಡೀ ಭಾರತ 
ವನ್ನು ಮೊದಲು ಆರ್ಯೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಇಂದಿಗೂ ಅರ್ಧ ಭಾರತವೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯೇತರ. ಆರ್ಯೀಕ್ಚತ ಭಾರತವೂ ಮಧ್ಯೆ 
ಮಧ್ಯೆ ಆರ್ಯೇತರ ಭಾಷಾಗುಚ್ಛಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಆರ್ಯೀಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ) ಯೂರೋಪಿನ 
ಎದುರಿಗೆ ಭಾರತದ ವಾದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಬಾಸ್ಕ್‌ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಫಿನ್ನೋ-ಅಗ್ರಿಯನ್‌ 
ಜನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಅದು ಭಾಷಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆರ್ಯ. 
ಆದರೂ ಇದು, ಆರ್ಯರ ಮೂಲನೆಲೆ ಭಾರತ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ಕಟುವಾದ ವಿರೋಧವಲ್ಲ ನಿಜ, ಯೂರೇಷಿಯದಲ್ಲಿ 
೦ಡೋ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಹಂಚಿಕೊಂಡಿರುವ ರೀತಿಯು, ಭಾರತವು ಆರ್ಯರ ತೊಟ್ಟಿಲು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ಿಚಿತ್ಯರಹಿತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಚರಿತ್ರೆ ಅಸಾಂಗತ್ಯಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲವೇನು? ಭಾರತವೆ 
ಮೂಲನೆಲೆ ಎಂಬ ವಾದ ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಅದು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸುವ ನಿಜವಾದ ವಾದ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಇದೆಯೇನು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರ ನೀಡಬೇಕು. 


2 2 


| 


ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಆಧಾರ 


ಹಾ! ಎವಿ ಎ ಕ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಅರ್ಯನರನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಖುಗ್ಳೇದವೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಮೂಲ. ಅತ್ಯಂತ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಆರ್ಯರು ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಶೇಷಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಪ್ರದೇಶವೂ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡ ವಾಯವ್ಯ ಮೂಲೆಯತಷ್ಟಕ್ಕೆ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು. ಈ ಮೊಹೆಂಜೊ 
ದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉಗಮ ಆರ್ಯರಿಂದಾಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಧವಾದರೆ, ಉಳಿದ ಅಂಶಗಳು ಏನೇ ಇರಲಿ 
1ರತವ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲನೆಲೆ ಎಂಬ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ, ವಿಶ್ವದ ಬೇರೆ 
ನ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೂ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ (ಪುರಾತತ್ತ ಶೋಧನೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨,೫೦೦) ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುರುಹುಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ." ಆದರೆ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೇ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮೊಹೆಂಜೊ 
ದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉಗಮ ಆರ್ಕೇತರ. ಈ ಬೃಹತ ಸಮಸ್ಯೆಯ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಚರ್ಚೆ ಇಲ ಅಸಾಧ್ಯ, ಅದು ಅಪ್ರಕೃತವೂ 


ಆ 
ಹೌದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೆ 2 ನ ಸಾ 
ಈ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಓದುವುದ ವು 
ಷಾ? ತಾ .. ಜ.0೫ ನ್ನು ಓದುವುದು ಸ ಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ, 
1 ಆ. ಣಯ ಆಥಾರಗಳು ಅದೆಷ್ಟೇ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿರಲಿ, ನಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯ ಅನುಮಾನಾಸ ದವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯು 
ಕ (ಈ ತ್ತೆ ಗೇಟ 
ತ್ತ ಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿಯೇ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಆರ್ಶೇತರ ಮೂಲವನು ಸೂಚಿಸುತ ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದ 
ಪುರಾತತ್ಸ ಶೋಧ ಸುಮೇರಿಇ ಇ ಕ ಕು 2ಎ ್ಪ 
ಕ"ರಾತತ್ವ ಶೋಧಕರು ಅದರ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದಾರೆ. ವಾಸ ವವಾಗಿ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೆ 
ನಾಗರಿಕತೆಯ ಆರ ಮಃ ಗಸ್‌ ಎತ್ತಿ ಶಿ ಗ್ಗ. ಜ್ಯ ಇ ತ ಜ್ಞ ಗಭ ಚ 
ಜು ಲ ಟೈಯಮೂಲವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಜನರಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ ಹಾಗೆ 
ಣು ಪ್ರಎಂಡ್‌ತ್ಟ್‌ಸಡ್‌ ಸಾ 6 ಶೆ ವ್‌ ದ 
ಕಾಣುವ ಶಿವ-ಪಶುಪತಿ ಪಂಥ. ಆದರೆ, ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪಶುಪತಿಪಂಥದ ಸೂತ. ಬರಹದ ಆ 
ಸೆ ಹ್‌ ಅಟಟ ಗಾಲ ಪರಿಶೀಲನೆಯಿಂದ ಪ್ರ 


೧೦೬ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭಾವನೆ ಬಿದ್ದುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಆರ್ಯರು ಒಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಗೊಣಗುತ್ತಲೇ ಒಪಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬ 

ವೈದಿಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಶುಪತಿ ಅಥವಾ ರುದ್ರನ ಸ್ಥಾನ ಬಹಳ ವಿಚಿತ್ರವಾದುದು. ಯಜ್ಞ ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು 
ಉಳಿದೆಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಯಾಗಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನಿಸಿದರೆ ರುದ್ರನನ್ನೂ ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ (ರುದ್ರೀಯರು) ಹೊರಟು 
2 ಗಾವಂತೆ ಸಾಮ ರುದ್ರ ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ನಿಷಿದ್ಧವೆನಿಸಿತ್ತು. ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ರುದ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು "ಈ ದೇವತೆ' 
೬ ಬಜ ಆ ರು ಜ್ಯ ಭನ ಹೆಸರುಳ್ಳ ದೇವತೆ' (ಅಂದರೆ ಭೂತಪತಿ, ಪಶುಪತಿ) ಎಂದು 

ಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. "ೀದದಲ್ಲಿ ವ ರುದ್ರನ ಹೆಸರು (11೩.೧) ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ “ರುದ್ರಿಯ' ಎಂದು 

ತಪ್ಪಾಗಿ ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (111 ೩೯.೧೦) ಉಚ್ಚರಿತವಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, “ಅಭಿನಃ” (ನಮ್ಮತ್ತ) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುವ ಒಂದು ಮಂತ್ರವೇ ಬದಲಾಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ರುದ್ರನು ಯಾಗಭೂಮಿಗೆ ನುಗ್ಗುವುದನ್ನು ತಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ! (ಅದೇ, 
111 ೩೧೦ ತಾ | 

ಇಂದ್ರ, ವರುಣ ಮುಂತಾದ ಮತ್ತಿತರ ದೇವತೆಗಳಂತೆಯೇ ರುದ್ರನೂ ಆರ್ಯರ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಏಕೆ ಈ ಜುಗುಪ್ಸೆಯ ಭಾವನೆ? ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವಾಗ ರುದ್ರನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವುದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಏಕೆ ಬಹಿಷ್ಕೃತ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ" ಇಟ್ಟುಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು? ರುದ್ರನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಾಚೀನ ಯಾಜ್ಞಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸುತ್ತವೆ: ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಅವನು 
ಹೊರಗಿನ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದನು, ಆರ್ಯನ್‌ ಹೆಲೆನ್ನರು ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಆರ್ಯೇತರರಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡ “ಧಿಯ್ಛೆ ಅವೊಪೆಂಪೆಯ್ಯೆ” 
ದೇವತೆಗಳ ಹಾಗೆಯೇ. 

ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಜನರ ದೇಶೀಯ ದೇವತೆಯು ವೈದಿಕ ಆರ್ಕರಿಗೆ ವಿದೇಶೀ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿದನೆಂದರೆ ಅದು 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಜನರು ಆರ್ಯರಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇನು? ಮತ್ತು ಯಗ್ವೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ ವಾಸಸ್ಥಳ 
ವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶವು ಮೊದಲು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨,೫೦೦ರಲ್ಲಿ ಆರ್ಯೇತರರ ವಸತಿಯಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಏನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ? ಆರ್ಯರು 
ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತ ಈಚಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೋ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದು ಈ ನೆಲವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದರು 
ಎಂಬುದನ್ನಲ್ಲವೇನು? ಆದರೆ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೫೦೦ರ ನಂತರವೂ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ವರೆಗೆ 
ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು. ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾದರೋ ಮೊದಲೇ ನಾವು ನೋಡಿರುವಂತೆ ಭಾರತದ ಮಣ್ಣಿನ ಪೂರ್ಣ 
ಫಲವೆನ್ನುವಂತೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧,೦೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ವಿಕಸಿತವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
೧,೫೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ನೂಕುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆರ್ಯರ ಭಾರತ ಆಕ್ರಮಣವು ಒಂದು ನಿರಂತರ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ ಹಲವಾರು 
ದಶಕಗಳ ವರೆಗೆ - ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ ಇಲ್ಲ- ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨,೦೦೦ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧.೫೦೦ರ ನಡುವೆ 
ಯಾವಾಗಲೋ ಹರಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು ಎಂದು ನಾವು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧.೫೦೦ರ ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಇಂಡೋ 
ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷೆಯು ಇಂದು ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ರೂಪವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಪಡೆದಿದ್ದಿರಲಾರದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು 
ಮರೆಯಬಾರದು. 


ಕೊಂಡ ಹೊರಗಿನ ಪಂಥ ಎಂದು 


ಇ“ ಲ 
ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌-ಮೀತಾನ್ನಿ ಸಂಬಂಧ 


ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಪೂರ್ವ ಅಥವಾ ಇರಾನಿಯನ್‌-ಪೂರ್ವ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಒಂದು ಭಾಷೆ 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧,೫೦೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಭಾರತ, ಇರಾನ್‌ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ! ಈಜಿಪ್ಟಿನ 
ಅತ-ಅಮರ್ನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಭೂಶೋಧನೆಗಳು ಈ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿವೆ. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಸಹಸ್ರ 
ಮಾನದ ಮಧ (ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯ (ಮುಂದೆ ಇರಾನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಎಂದು 
ಕವಲೊಡೆದ ಭಾಷೆಯ) ವಿಶಿಷ್ಟ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ರಾಜರು ಸಿರಿಯದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅರ್ತಮನ್ಯ, 
ಅರ್ಜವಿಯ, ಯಸ್ಪತ, ಸುತ್ತರ್ನ - ಇತ್ಯಾದಿ ಹೆಸರುಗಳು್‌* ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಚಿತ್ರವನ್ನು ತ್ನ 
ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಸುಮಾರಾಗಿ ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೀತಾನ್ನಿ ಜನರು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಉತ್ತರ ಮಸೆ 31 
ಗಳೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಜನರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೊಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಈ ಜನರ ಭಾಷೆಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್ನಿನ ಒಂದು 
ರೂಪ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರ ಭಾಷೆಯ ಸಂಖ್ಯಾವಾಚಕಗಳು, ಟರ್ಕಿಯ ಬೊಗಸ್‌ಕುಯಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾದ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ 
ಸಾಮ್ಯಾಜ್ನದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪತ್ರಾಗಾರದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವಂತೆ, ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಮಾದರಿಯದೇ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 

ತ್ರ ತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ? ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ನಿಧಿಯೊಂದು ಅದೇ ಪತ್ರಾಗಾರದಿಂದ ಹಃ 
ಬಂದಿತು. ಅದು ಮಿತಾನ್ನಿ ಪ್ರದೇಶದ ಮರ್ಯನಿ ಆಳರಸರಿಗೂ, ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಜನರಿಗೂ ನಡುವೆ ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಇಸ ಪ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ, ವರುಣ, ನಾಸತ್ಯ ಮುಂತಾದ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. 








೧0೦೭ 
ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ 


ಇದು ಮರ್ಯನ್ನಿ ಅರಸರ ಕಡೆಯಿಂದಲೇ ಇರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಭತ ಇಷ್ತು ಮ 
ಮೂಲಪುರುಷರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಸಹಸ್ರಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಪಶ್ಚಿಮ ಏಷ್ಯಾದಕ್ಲಿದ ` ಬಾ ಬ ಪಿ 
ಯನ್‌ ನೆಲೆಯಿಂದ ಭಾರತದ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರಯಾಣ ಹೊರಟಿದ್ದರು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದೆ? ಇದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ೫ 
ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬಹಳ ಮುಂಚೆಯೇ ಆರ್ಯರು ಭಾರತವನ್ನು ತಲುಪಿದ್ದಿರಲೇಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಸೂಸಡಿವಂತ 
ನಿಜವಾಗಿ ನಮಗೆ ಎದುರಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಇದು: ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಭಾಷಾ ಜನಾಂಗಗಳು ಕಕಲದ ಸಿರಿಯ 
ಮೆಸಪೊಟೇಮಿಯ, ಮತ್ತು ಭಾರತಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ, ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಮೂಲನೆ 
ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲಭೂಮಿಯಲ್ಲ- ಅದು ಭಾರತ ಮತ್ತು ಸಿರಿಯಾಗಳ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇತ್ತು. 

ಈ ಆಧುನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಅವೆಸ್ತಾದಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿರುವಂತೆ ಆರ್ಕರ ತವರು 
ನೆಲವು (ಐರಿಯಾನಾಂ ವಯೇಜೋ) “ಆಕ್ಸಸ್‌ ಮತ್ತು ಜೆಕಾರ್ಟಿಸ್‌ ನದಿಗಳ!! ವಿಶಾಲವಾದ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿದ್ದಿತು? - ಎಂದು 
ಇರಾನಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಬಹು ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರದೇಶದಿಂದಲೇ ಅವಿಭಕ್ತ ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನರ ಮೂಲ 
ಪುರುಷರು ಪಶ್ಚಿಮದತ್ತ ಸಿರಿಯಕ್ಕೂ, ಪೂರ್ವದತ್ತ ಭಾರತಕ್ಕೂ ಹರಡಿದರು. ಇದು ನಡೆದುದು ಎರಡೂ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಲು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕಾಲಾವಕಾಶವಿದ್ದಾಗ, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಸಹಸ್ರಮಾನಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಮುಂಚೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿಭಕ್ತ ಇಂಡೊ-ಇರಾನಿಯನರು ತಮ್ಮ ಮೊದಲ ನೆಲೆಯಾದ ಆಕ್ಸಸ್‌ ಪ್ರದೇಶ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨.೦೦೦ದ ವೇಳೆಗೆ ತಲುಪಿದ್ವರು ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯ ಸಾಧುವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ಜನಾಂಗಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪುನರ್‌ನಿರ್ಮಿಸಲು ಈ ಕಾಲನಿರ್ಣಯವು ಎಷ್ಟು ಉಪಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಈಗ ನೋಡೋಣ. 

ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯು, ನೇರವಾದ ಆಧಾರ ದೊರೆಯುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ. ಅದು ಎಷ್ಟು ಪುರಾತನವಾದುದೆಂದರೆ, ಕೆಲವು ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಸ್ಟುರ್ಟೆವಾಂಟ್‌, ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಸೋದರಭಾಷೆ ಎಂಬ ಸ್ಥಾನ ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲಬೇಕೆಂದು 
ನಂಬಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಹಾಗೆ ಅದು ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದುದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅವರ ಮತ. ಆದರೆ ಆ ಭಾವನೆಯಿದ್ದದ್ದು ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾಗಿದ್ದ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲಭಾಷೆಯ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಇದ್ದಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ.12 ಇಂದಿನ ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯು ಇಂಡೋ- 
ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯ ಸೋದರ ಭಾಷೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ. ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಬೆಳಕಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುವುದು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೯೦೦ಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ, ಉತ್ತರ ಟರ್ಕಿಯ ದೂರದ 
ಕಪಡೋಸಿಯಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಸುಮಾರಾಗಿ ಆ ಕಾಲದಷು ಫಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯ ಶಾಸನಗಳ ಈಚಿನ 


ಕ್‌ 


ಪ್ರತಿಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಕಪಡೋಸಿಯದಲ್ಲಿ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಜನರು ಅಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇದರೂ ಅದನ್ನು ಅವರ 

ಇಷ್ಟೆ ಕಾಳಾ ಇಚೆ ಹ ಲ್ಯ ನ 2 ವ ಖ್ಯ 
ಮೂಲನೆಲೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಟ್ಟೈಟ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಉದಯವಾದ ಆ ಪ್ರದೇಶವೇ 
ಮೊ | 


ದಲು ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಅಸ್ವೀರಿಯನರ ಕೈಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಇಡೀ ದೇಶವೇ ಅಸ್ಸೀರಿಯನ್‌ ವ್ಯಾಪಾರೀನೆಲೆಗಳಿಂದ 
ಂಬಿತ್ತು.1* ಆದರೆ ಇವು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೯೫೦ರ ವೇಳೆಗೆ ಇದಕ್ಕಿದಂತೆ ಕೊನೆಗಂಡುವು.1* ಇದು ಬಹುಶಃ ಒಟ್ಟೈಟ್‌ 
ಚ ಕ್ಲ ಎರಕದ ಲ 
ಜನರ ಆಕ್ರಮಣದಿಂದಲೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಈ ಹಿಟ್ಟೆ ಟ್‌ ಜನರ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸನಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
೧೯೦೦ರಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. 


(ಕ 


೪ ಉಲ 
ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನರು ಆಕ್ಸಸ್‌ ಬಯಲನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದರು. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಬುಡ 
ಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಅತ್ಯಂತ ಹಿರಿಯವಾದುದರಿಂದ ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ನೆಲೆ ಆಕ್ಸಸ್‌ ಮತು 
ಪಡೋಸಿಯಾ ಸಮಾನ; / ಲಿಯೋ ನ ್ರ ತ ತ 
ಸುಟ್ಟ ಸಮಾನವಾದ ದೂರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೋ ಇದ್ದಿತ್ತು ಎಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು ನ್ಕಾ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲಪುರುಷರ 


ಗಾಗಲಿ ಸಲ್ಲುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ತ್ರ ಸ ೌಿ ನ 
ಹೀಗೆ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೦೦೦ದಲ್ಲಿ ಪಶ್ನಿ ಮದಲ್ಲಿ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಜನರು ಕಪಡೋಸಿಯವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದರು. ಅವಿಭಕ್ತ 
ಎಂ 


ಯಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತೊಟ್ಟಿಲುನೆಲವೆಂಬ ಕೀರ್ತಿ ಭಾರತಕ್ಕಾಗಲೀ, ಮಧ್ಯ-ಯೂರೋಪಿ 


ತೊಚಾರಿಯನ್‌ 


ಆರ್ಕರ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲನೆಲೆಯನ ತ ನ್ಟ 
ಹ ಫಿ ಚನ; ನ ತ್ತು ಆಸು ಕುರಿತ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವೂ, ಗೌರವಭಾಜನವೂ ಆದುದು 
ಸುಂ 8 ಆಹ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌, ತೂಚಾರಿಯನ್‌ಗಳ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆದಿದ್ದಿಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಇಂಡೋ- 
ಯೂರೂೋಪಿಯನರ ಮೂಲನೆಲೆಯು ವಿಸು ಲನದಿಯ ಎ [ ೫ ಕ ನ 
ಇಲನಿಲೆಯು ವಿಸ್ಟುಲನದಿಯ ಎರಡೂ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಬೇಕು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿ 


ಹೋ ೦ 
ಸ” 7 ಶಸನ ತ್ರಿ ಗಿಾಸಿಜ್‌0 6. ಸ್‌ "ಆ ಜಾ 
ಏಕೆಂದರೆ ತನಗೆ ತಿಳಿದಿದ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ ನದಿಯ ಪೂರ್ವಕ್ಕಿದು ದೆಲ್ಲ ಸಾತೆಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳೂ. 

ಷೆಗಳು 


, ಪಶ್ಚಿಮದವೆಲ್ಲ ಸೆಂತಮ್‌ 


ಒರೆ 


[ 

ತ 

ಇಲ್ಲೆ 
ಹ ಜೆ 


೧೦೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಉಪಭಾಷೆಗಳೂ ಆಗಿದ್ದುವು. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಭಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವನು ಆ ನದಿಯೇ ಸಾತೆಮ್‌-ಸೆಂತಮ್‌ ಉಪಭಾಷಾ ವಿಭಜನೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದೂ ಸೂಚಿಸಿದನು.! ಆದರೆ ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಾದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಇಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಸ್ಟುಲಾನದಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲೇ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಮತ್ತು ತೊಚಾರಿಯನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಚ: 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸಾತೆಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಅನಿವಾರ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಊಷ್ಟೀಕ್ಷತ ತಾಲವ್ವ (501 ] ಟಿ 
ಬೋಟಿ) ಒಂದೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ “ಜಿ . 
ಆದರೆ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ತೊಚಾರಿಯನ್‌ನ್ನು ಸೆಂತಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆಯೆಂದು ಸ್ತೀಕರಿಸುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈಚೆಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವಂತೆ ತೊಚಾರಿಯನ್‌ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಚೀನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. ಅವುಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಅದನ್ನು ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯೊಡನೆ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಅವು 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಿಡಿದುವು ಎಂದೂ, ಆಗಿನ್ನೂ ಮೂಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಾಲವ್ಯ(811%£81))ಗಳು ಉಗಮಗೊಂಡಿದಿಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಬೆಕಾಗುತ್ತದೆ.!? ತೊಚಾರಿಯನ್‌ನ್ನು ಕುರಿತು ಸವಿಸ್ತರ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಿದ ಮೇಲೆ ಜೆನ್‌ವೆನಿಸ್ಟನು ಒಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ತೊಚಾರಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯು ಒಂದು ಚರಿತ್ರಪೂರ್ವ ಭಾಷಾವೃಂದದ ದಸ ಭಾಷೆ. 
(ಬಹುಶಃ ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಭಾಷೆಯೂ ಅದಕ್ಕೇ ಸೇರಿದುದು). ಅದು ಒಂದು ಕಡೆ ಬಾಲ್ಟಿಕ್‌, ಸ್ಲಾವಿಕ್‌ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ, ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆ ಗ್ರೀಕ್‌, ಆರ್ಮೇನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಥ್ರೇಕೋ-ಫ್ರಿಜಿಯನ್‌18ಗಳ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅವನು ತೊಚಾರಿಯನ್‌ 
ಪೂರ್ವಜರ ಮೂಲನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಪರ್‌ (7710೧೮7) ಮತ್ತು ಯುರಲ್‌(1£೩)ಗಳ ನಡುವಣ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ.!9 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲನೆಲೆಯತ್ತ ತೊಚಾರಿಯನ್‌ ಎರಡನೆಯ ತೋರ್ಜಿರಳಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಮೊದಲನೆಯದು, ನಾವು ಆಗಲೇ ನೋಡಿದಂತೆ ಕಪಡೋಸಿಯ ಮತ್ತು ಆಕ್ಸಸ್‌ಗಳಿಂದ ಸಮಾನ ದೂರದ ಪ್ರದೇಶ.) 


ಲಿಥುವೇನಿಯನ್‌ ಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶ 


ಲಿಥುವೇನಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ ಮೂರನೆಯ ತೋರ್ಬೆರಳಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಸಾತೆಮ್‌ ಉಪಭಾಷೆ ಲಿ 

ವೇನಿಯನ್‌. ಆದ್ದರಿಂದ, ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌ ಮತ್ತು ತೊಚಾರಿಯನ್‌ಗಳಿಗಿಂತ ಈಚೆಗೆ ಉಗಮಗೊಂಡಿರಬೇಕು. ಅವೆರಡೂ ಇಂಡೋ- 
ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಾಲವ್ಯ(8:1೬ಗಳು ಮೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಜೆಯೇ ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಲಿಥುವೇನಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನರೂಪ ಕ್ರಿ. ಶ. ಐದನೆಯ 
ಶತಮಾನದ್ದು. ಆದರೂ ಅದು ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಪುನರ್‌ನಿರ್ಮಿತ ರೂಪವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಲುತ್ತದೆ 
ಎಂದರೆ ಅದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತವೂ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಲಿಥುವೇನಿಯನ'ನ ಈ ಎರಡು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು - ಅದರ ಸಾತೆಮ್‌ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರ (81:0801081) ಹಾಗೂ 
ಶಬ್ದರಚನಾಶಾಸ್ತ್ರ(110080108))ಗಳನ್ನು- ವಿವರಿಸಲು ಒಂದೇ ಒಂದು ದಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಉಪಭಾಷೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಲಿಥುವೇನಿಯನ್‌ ಉಪಭಾಷೆಯು ತನ್ನ ಮಾತೃಭೂಮಿಗೆ ಸಮೀಪವಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಆ ಮೂಲಕ, ದೂರ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಸವೆತಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಹೀಗೆ 
ಚರಿತ್ರೆಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಲಿಥುವೇನಿಯನ್‌ ಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶವು ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲನೆಲೆಗೆ ದೂರವಾಗಿ 
ದ್ವಿರಲಾರದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ, ಈ ಪ್ರದೇಶವು, ಇಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಹುದೂರ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತು ಎಂಬುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ತವರುನೆಲೆಗೆ ಲಿಥುವೇನಿಯನ್‌ 
ಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶವು ಮೂರನೆಯ ತೋರ್ಬೆರಳಾಗಿದೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ರಷ್ಯಾ-ಇಂಡೋ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಮೂಲನೆಲೆ 


ಮೇಲಿನ ಮೂರು ಸೂಚಿಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣರಷ್ಯಾವನ್ನು ನಾವು ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವ ಹೊನ್ನಾಡೆಂದು ಗನ 

ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಅಲ್ಲದ ಎರಡು ಭಾಷಾ ವೃಂದ 

ವ್‌ ಗಾಯ ಗರೇಿ 

ಗಳಿಂದ - ಫಿನ್ನೋ ಅಗ್ರಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ - ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಫಿನ್ನಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯು ಎಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಂಡೋ ತ 
ಕಾ ಷ್ಟಿ "ೆ ಚ್ಯಾಕ್ನ' ತ 

ಯನ್‌ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆಂದರೆ, ಅದೇನಾದರೂ ಆಧುನಿಕ ಸಂಶೋಧನೆಯಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ29 (ತೊಚಾರಿಯನ್‌ನಂತೆ) 

ನೇರವಾಗಿ ಬಹುಶಃ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಉಪಭಾಷೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾ 

ಸೆಮ್ಮೆಟ್‌ ಜನರು ಉತ್ತರ ಭೂಭಾಗದಿಂದ ಅರೇಬಿಯಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮೂಲ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನರೊಡನೆ ಯಾವುದೋ 
ಭ್ರ 4 ಗ್ಯ ಎಏಗಸಗ್‌ವ 

ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ವರೆಂಬುದನ್ನು ಮೊಲ್ಲರ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸನು2! ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಸಂಭವನೀಯ ಜನಯ” 

ಯನರೊಡನೆ, ಸೆಮೈೆಟ್‌ ಜನ 


೧ 


ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ದಕ್ಷಿಣ ರಷ್ಯದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನರು ಫಿನ್ನೋ-ಅಗ್ರಿ 
ಎ 





ತ್ತ 


ಫಿ 


೧೦೯ 
ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ 


ರೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆಯುವ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದ ಆಧಾರದಿಂದ ನಾವು 
ಆರ್ಕರ ತವರುನೆಲೆಯು ದಕ್ಷಿಣ ರಷ್ಯವಾಗಿತು, ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌; ೮/10 0701೬: (ಜೋ 17202655107, 3898) ೫. (7% [30% 0/ 1 .1/)213), 
0. 99. 

2 ಲಿಗ1೧೮5 610೩೦, 0. 6. 

3 ಮೆಲೆಟ್‌ (1/01101), 1101114 (1914), ೫೪, ೧. 418. ಆಧುನಿಕ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ಗಳ 
ನಡುವೆಯೂ ಅಷ್ಟೆ. ಲೇಖಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡರ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ 
ಏಕಮೂಲ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

4 ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಆರ್ಯನ್‌' ಎಂದರೆ ಅರ್ಥ “ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿಯನ್‌' ಎಂದು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಜನಪ್ರಿಯವಾದ, ಅಂದರೆ "ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌' ಎಂಬ, ಅರ್ಥದಲ್ಲೇ ಅದನ್ನು ಬಳಸಿದೆ. 

*ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಗುಂಪುಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದೆ. ಮೂಲ ಇಂಡೋ 

ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕ ಎಂಬ ತಾಲವ್ಯ ಧ್ವನಿಯ ವಿಕಾಸವೇ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ. ಒಂದು ಗುಂಪಿನ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ಕಂಠ್ಯ ಕ್‌ ಧ್ವನಿಯಾಗಿಯೂ ಆನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಊಷ್ಮಧ್ವನಿ ಅಥವಾ ಸ್‌ ಅಥವಾ ಸ್‌ ಧ ಎನಿಯಾಗಿ ವಿಕಾಸ 
ಗೊಂಡಿತು. ಈ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಸೆಂತಮ್‌ (೧೮೧) ಮತ್ತು ಸಾತೆಮ್‌ (54೬0007) - "ನೂರು' ಎಂಬುದಕ್ಕಿರುವ 
ಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ - ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದೆ. ಸೆಂತಮ್‌ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ (1) ಕೆಲ್ಟಿಕ್‌, (2) ಜರ್ಮನಿಕ್‌, (ಟ್ಯೂಬೊನಿಕ್‌), (3) 
ಇಟಾಲಿಕ್‌, (4) ಗ್ರೀಕ್‌ (ಹೆಲಿನಿಕ್‌), 5) ಹಿಟ್ಟೈಟ್‌, (6) ತೊಚಾರಿಯನ್‌, - ಭಾಷೆಗಳಿವೆ. ಸಾತೆಮ್‌ ಗುಂಪು (1) 
ಆಲ್ಬೇನಿಯನ್‌, (2, 3) ಲೆಟ್ಟೋ-ಸ್ಲಾವಿಕ್‌ ಎಂದರೆ ಲೆಟ್ಟಿಕ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ಲಾವಿಕ್‌, (4) ಆರ್ಮೇನಿಯನ್‌, ಇಂಡೋ-ಇರಾನಿ 
ಯನ್‌ ಎಂದರೆ ಇರಾನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಇಂಡಿಯನ್‌ (ಸಂಸ್ಕೃತ) ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 

5 ಫ್ರಾಂಕ್‌ಫರ್ತ್‌ (1೩೧೧೧0, 11100100027 ೩೫೯೦೮ 1೧. 14೦1 ಔಸಿ) 01" 1101211 
1102001) 10 1 )00 1932. 


ಕೀತ್‌, 7% ೫4/1 191 010 ಔ1ಿ;ಗ00) 0/16 114% 014 04112120 (114/97೩4 16೧/31 5, 
2೭೫೫1) 0, 145. 
7 ನಿಲ್‌ಸನ್‌ (111550), ೧76% ೫4/10, . 204; ಜೇನ್‌ ಎಲೆನ್‌ ಹ್ಯಾರಿಸನ್‌(]೩೧೮ 1110 11೩/1507) 
1010180146 10 1 51/0) 0 ೮೧% 1೬0//101 (560084 84107), ೧೧. 8 8. 
8 ಈ ಹೆಸರುಗಳ ಪೂರ್ಣ ಚರ್ಚೆಗೆ ನೋಡಿ: ಮಿರೋನೊವ್‌ (1/1001- 
ಕೇತ್‌ 11; (೪೫೫೮೫೫07೦1101 1101/16, 00. 1378. 
9 1% ಲೂಿ//ಗ್ವೋ .4%/00! 1111100, 1! ಐ. : ್ತ 
10 


11 


), ೩೦೬೬ ೦160೬, 221, ೧0. 1408; 


ಫಾರರ್‌ (10:೮0, 7:1/:)11/! 0 11೧1 11101011214 ೮/1)? 
ಹರ್ಜ್‌ಫೇಲ್ಡ್‌ (116/೯016), 7731 7 1 410001 3, 1941 (ರ. 190). 
12 ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬೆನ್‌ವೆನಿಸ್ಟ್ಚನು ತೊಚಾರಿಯನ್‌ನು ಕ 
ಸ ನ ರಿತು ಬರೆದ ತನ್ನ ಮಹತ್ನಪೂರ್ಣ ಲೆ ಗೆ 
58018, 11) ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದಾ ನೆ. ಜಳ ಅಂ ಜಂ ಬ ಕ್ಷ 
ಎಐ 


ಹ ಲ್‌ 
ಸ್ಪುರ್ಟೆವಾಂಟ್‌ (6೧೩೮1೩೪, .4 ಲೂ೫)2701% ೮7೩71೫27 0/ 1 21111 1.1... 
೨ 


(1922), 0. 254. 


13 
`- ೭೦. 


೧೧೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


14 ಅದೆಷ್ಟೇ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಇಂದು ಅಸ್ಸೀರಿಯನ್‌ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿ 
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ದ 


ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ 


ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರಾಚೀನದಲ್ಲಿ, ಲಿಖಿತ ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುನ್ನ, ನವಶಿಲಾಯುಗದಿಂದ ಭಸಸಾರಹ6 
ಭಾರತದ ಆದಿನಿವಾಸಿಗಳು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆದಿದ್ದರು. ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದುವು ಮತ್ತು ಕಾಲ ಗತಿಸಿದಂತೆ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿನಿಮಯ ನಡೆಯಿತು. ವಿವಿಧ ಜನಾಂಗಗಳ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಪರಸ್ಪರ ಕ್ರಿಯೆ-ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳ ಫಲವೆಂದು ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಕರೆಯಬಹುದು. ವಿಜಯೀ ಜನಾಂಗ ತನ್ನ 
ಸ್ವಂತ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಪರಾಜಿತ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಹೇರಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವಾದರೂ, ವಿಜಯಿಗಳು ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದವರೆಂಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸತ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಆರ್ಯರ ವಿಷಯದಲ್ಲಾದಂತೆ. ವಿಜಯಿಗಳು ಪರಾಜಿತರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡ ನಿದರ್ಶನಗಳುಂಟು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ, 
ಪದ್ಧತಿಗಳ ಮತ್ತು ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳ ಅಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಅನುಸರಣದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಗೋಚರವಾಗಿ ಜೀರ್ಣಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ನಾವು ಪರಿಗಣಿಸುವಾಗ, ರಾಜಕೀಯ ಸಂಗತಿಗಳ ಬದಲು 
ಕಾಲಕ್ರಮ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕದ ಅಥವಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಭಾವದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಕಾರ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆರ್ಯರ ಮೂಲಸ್ಥಾನ ಹಾಗೂ ಖುಗ್ವೇದದ ಕಾಲವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ; ಬಾಹ್ಯ 
ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಭಾರತದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಹುದು. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಪರಂಪರಾಗತ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಭಾರತವೇ ಆರ್ಯರ ನೆಲೆ; ಇಲ್ಲಿಂದಲೆ 
ಅವರು ವಿವಿಧ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹಬ್ಬಿ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹರಡಿದ್ದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಯಗ್ವೇದವನ್ನೂ 
ವೈದಿಕ ಆರ್ಕರನ್ನೂ ಸಿಂಧೂ ನಾಗರಿಕತೆಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಬೋಗಾಸ್‌ ಕುಯಿ ಶಾಸನಗಳು ಆರ್ಯರ 
ಬಾಹ್ಯ ಪರ್ಕಟನೆಯ ದಾಖಲೆಗಳೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯರ ಮೂಲಸ್ಥಾ ನ ಭಾರತದಿಂದ ಹೊರಗೆ - ಯೂರೋಪು, ರಷ್ಯಾ, 
ಅಥವಾ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ- ಇದ್ದಿತೆಂದೂ ಆರ್ಯರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ದ್ವಿತೀಯ ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಾವಧಿಯ ಸುಮಾರು ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಗೆದ್ದು ನಾಶಪಡಿಸಿದರೆಂದೂ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪ್ರಚಲಿತ ದೃಷ್ಟಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ, ಜುಗ್ವೇದೀಯ ಆರ್ಯರ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ ಅವರು ಭಾರತದ ಆದಿನಿವಾಸಿಗಳೆ ಎಂಬುದನ್ನಾಗಲಿ ಒತ್ತಿ ವಿಚಾರಿಸದೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮುಂದಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕಸಂಪರ್ಕಗಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮತ್ತು ಪುರಾತತ್ತ್ವ ಶೋಧನದ 
ಸಾಕ್ಷ ದ ಮೇಲೆ ಆಧರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಕಡೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಜಾತಕ 
ಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಯಹೂದಿ ಇತಿವೃತ್ತಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕ್‌ ಇತಿಹಾಸಕಾರರ ವರ್ಣನೆಗಳು ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಇತಿಹಾಸದ ಪೂರ್ವಾಪರಗಳನ್ನು ಪುನರ್ರಚಿಸುವಲ್ಲಿ ಪುರಾತತ್ತ್ವಶೋಧನಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಅರಿತಂದಿನಿಂದ ಈಚೆಗೆ, 


ಸ್ರ 
ಕಳೆದ ಒಂದೂವರೆ ಶತಮಾನದ ಅವಧಿಯಲಿ ಬೆಳಕು ಕ ವಿಪ ತ ಹ ಡಿ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವ ಲ್ಲ ು ಕಂಡ ವಿಪುಲ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಪುರಾತತ್ತ ಸ್ವ ಶೋಧನದ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಒಳ 


ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧನಗಳು 

೫೫ ಅಥವಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧನಗಳು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 

ವಾಗಿ ಭೂ ಮುಖಾಂತರವಾಗಿದ್ದು ವು. ತೆಪ್ಪಗಳು ಅಥವಾ ದೋಣಿಗಳನ್ನೂ ಸಾಗರ ನೌಕೆಗಳನ್ನೂ ಅನಂತರ ಬಳಸಿಕೊಳ 
ತು ಆದರೆ ಸಮುದ್ರಯಾನ ಪ್ರಾಚೀನ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿರಳವಾಗಿತ್ತು. ಖಯಗ್ವೇದೀಯ ಆರ್ಕರಿಗೆ ಸಾಗರನೌಕೆಗಳ ಪರಿಜಾ ನ 
ವಿತ್ತೆ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ವಿಪುಲವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದವಿದೆ. "ಸಾಗರಸಂಪತ್ತು', “ವ್ಯಾಪಾರದ ಲಾಭಗಳು', 


೧೧೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


“ನೂರು ಹುಟ್ಟುಗಳ ಹಡಗು', "ನೌಕಾಘಾತ' ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಖಗೆ ಸೀದದಲ್ಲಿರುವ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಆರ್ಯರು ಸಾಗರವನ್ನು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದೂ ದೂರ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಹಡಗುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನ ಮಾಡುತಿ ತ್ರಿದ್ರರೆಂಬುದೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ.! ಆದರೆ ಇವು ಸಿಂಧೂನದಿಯನ್ನಷ್ಟೆ ಕುರಿಶವೆಂದು ಕೆಲವರು. ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರ ತಜ್ಞರು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ಪಾ ಫ್ರಚೀನ ಭಾರತೀಯರ ಸಮುದ್ರಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಸ ಕುರಿತ ಸಂಶಯಗಳು ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸ ಶೋಧನೆ 
ಗಳಿಂದ 'ಬಕಸನಗೊಂಡಿದೆ; ಅಂದಿನ ನಿವಾಸಿಗಳು ಸಾಗರನೌಕೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆಂದೂ ಸಾಗರದ ಮೂಲಕ ಸುಮೆರ್‌ ಪ್ರಾಂತ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನಿ ಟ್ಧು ಮ ಭಾ ಆ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.2 

ಭಾರತದ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಿನ್ಯಾಸ ಹೊರ ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಅದಕ್ಕಿದ್ದ ಸಂಪರ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿತ್ತು. ಒಂದು 
ಕಡೆ ದುರ್ದಮ್ಯವಾದ ಪರ್ವಶಶ್ಚೆ ಶ್ರೇಣಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಅಗಾಧ 3 ಇವು ಭಾರತ ತನ್ನ ಗಡಿಯಾಚೆ ಕೆಯ ದೇಶಗಳೊಡನೆ 
ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ನಿಕಟವೂ ಮಹತ್ತ್ವಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಸಂಪರ್ಕಗಳ ಮೇಲೆ ಏನೇನೂ ಪರಿಣಾಮವೆಸಗಿಲ್ಲ ಆದರೂ, "ಭಾರತ 
ಇತಿಹಾಸದ 'ಆದಿಯಿಂದ ತನ್ನ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿತವಾಗಿತ್ತು' ಎಂದು ಪಣಿಕ್ಕರ್‌ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು 
ಭಾರತದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ನ. ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.3 ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆದು, ಹೊರಗಿನ ಎಲ್ಲ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅವರ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿದ್ದು ಉಟ ಲಾವಧಿಯಲ್ಲಪ್ಪೆ; 
ಸಾಗರೋತ್ತರಣ, ವಿದೇಶ ಪ್ರಯಾಣ, ವಿದೇಶೀಯರ ಸಂಪರ್ಕ ಮುಂತಾದ `ಕಲಿವರ್ಜ್ಯ' ಗಳ "ಮೇ ಮತಿ ನಿಯಮಗಳು 
ವಿಧಿಸಿದ ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ಪ್ರಮುಖ ಭಾಗಗಳು 


ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನೊಡನೆ ಭಾರತದ ಸಂಪರ್ಕ ಭೂಮಾರ್ಗ ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರಮಾರ್ಗ ಎರಡರ ಮೂಲಕವೂ ನಡೆಯು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಪಶ್ಚಿಮ, ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವದೊಡನೆ ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಂಡು ಪರ್ಷಿಯ, ಇರಾಕ್‌, ಈಜಿಪ್ಟ್‌, 
ಗ್ರೀಕ್‌, ರೋಮ್‌, ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾ, ಚೀಣಾ, ಟಿಬೆಟ್‌, ಬರ್ಮಾ ಮುಂತಾದುವುಗಳೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಮಹಾ 
ಹಿಮಾಚಲಗಳನ್ನು ದಾಟಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಪಶ್ಚಿಮ, ಉತ್ತರ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ನೆರೆಯವರೊಡನೆ "ಭಾರತಕ್ಕೆ, ಸಂಪರ್ಕ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದ ಪ್ರಮುಖ ಮಾರ್ಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದು ಉಪಯುಕ್ತ. ಪಶ್ಚಿಮದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ನಾವು ಮೊದಲು 
ಪ್ರಸ್ತಾ 'ಶಸುತ್ತೆ ಶ್ರೇವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ಮಾರ್ಗ ಖೈಬರ್‌ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ ಕಾಬೂಲ್‌ ಮೇಲ್ಮಣಿವೆಯವರೆಗೆ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವ-ಪಶ್ಚಿಮ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಹೆದ್ದಾ ರಿಯಲ್ಲಿ ॥ ಹಿಂದೂಕುಶ್‌ ಮೂಲಕ ಬಾಲ್ಬ್‌ನ ನವರೆಗೆ ಇತ್ತು. ಚೀಣಾ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಬಾಲ್ಟ್‌ನಿಂದ ಕವಲೊಡೆದಿದ್ದುವು. ಮೊದಲನೆಯದು 
ಆಕ್ಸಸ್‌ನಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಕ್ಯಾಸ್ಪಿಯನ್‌ಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಕುರ್‌ ಮತ್ತು ಫಾಸಿಸ್‌ 'ಮೂಲಕ ಕಪ್ಪು ಸಮುದ್ರದ ಬಂದರುಗಳನ್ನು 
ಭಧ ಮತ್ತೊ ದು ಹೀರತ್‌ ಮೂಲಕ ಹೊರಟು, ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮೇನಿಯನ್‌ ಮರುಭೂಮಿಯನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ, 
ಸ್ಪಿಯನ್‌ ದ್ವಾರಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾದು ಟೆಸಿಫಾನ್‌ ಮತ್ತು ಹೆಕಾಟೊಮ್‌ ಪೈಲಾಸ್‌ಗಳ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆಂಟಿಯೋಕನ್ನು ತಲಪು 
ಮತ್ತೆ ರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಕಾಂದಹಾರ್‌ ಮೂಲಕ ಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದುವುಃ ಒಂದು ಹೀರತ್‌ನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಮಾರ್ಗ 
ಸಂಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು, ಮತ್ತೊಂದು ಪರ್ಸೆಪಾಲಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಸೂಸಾ ಮೂಲಕ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು.* 
ಸಮುದ್ರಮಾರ್ಗಗಳು ಜಾತ ಆರಂಭಗೊಂಡು ಕರಾವಳಿಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಕೊಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅನಂತರ ಹಡಗುಗಳು ಯೂಫುಟಿಸ್‌ಗೆ ತೆರಳಿ ಸೆಲೂಸಿಯದಲ್ಲಿ ಭೂಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸಂಧಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು 
ಅಥವಾ ಅರೇಬಿಯದ ತೀರಗಳ ಮೇಲೆ ಸೂಯೆಸ್‌ಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಸೆಲೂಸಿಯದಿಂದ ದಾರಿ ಸಿಸಿಬಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಎಡೆಸ್ಸಾಕ್ಕೆ 
ಹರಿಯುತ್ತಿತ್ತು; ಅಲ್ಲಿಂದ ಒಂದು ದಾರಿ ಡಮಾಸ್ಕಸ್‌ ಮತ್ತು ಟೈ ರ್‌ಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ದಾರಿ ಜೂಗ್‌ಮಾದಲ್ಲಿ ಯೂಫ್ಪಟಿಸನ್ನು 
ದಾಟಿ ಆಂಟಿಯೋಕ್‌ಗೂ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆಟಂ ಊ ಒಂದು ಬೃಹನ್ಮಾ। ರ್ಗ ಫ್ರಿಜಿಯದ ಟಾರ್ಸಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಅಪಾಮಿಯದ ಮೂಲಕ ಎಫೆಸಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಸಾಗರವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಿತ್ತು. ವ್ಯಾಪಾರ ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನು ಭೂಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೂಯೆಸ್‌ 
ನಿಂದ ಈಜಿಪ್ಟಿಗೆ ಮತ್ತು ಟೈರ್‌, ಸಿಡನ್‌ ಮುಂತಾದ ಬಂದರುಗಳಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಕ್ಯ ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಚೀಣಾಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿದ್ದುವು: ಎರಡು ಭೂಮಾರ್ಗ 
ಗಳು, ಮತ್ತೆರಡು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮುದ್ರಮಾರ್ಗಗಳು. ಮೊದಲನೆಯದು ಆಪ್ಫಾನಿಸ್ತಾನವನ್ನು "ದಾಟಿ ಹಿಂದೂಕುಷ್‌ ಕಣಿವೆ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಬ್ಯಾಕ್ಟಿ ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾದ ಮೂಲಕ ಚೀಣದ ಪಶ್ಚಿಮ ಗಡಿಯನ್ನು ತಲಪತ್ತಿತ್ತು. ಎರಡ 
ನೆಯದು ಬರ್ಮದ "ಮಲ್ಬಾ ಗದಿಂದ ಹಾದು ಚೀಣದ ನೈಯತ್ಯ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪೂರ್ಣ ಸಮುದ್ರಮಾರ್ಗ 
ಇಂಡೋಚೀಣದ ಕರಾವಳಿಯ ಮೇಲೆ, ಪೂರ್ವ ಕೂಡ್‌. ದ್ವೀಪಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ತ್ತಿತ್ತು. 
ವನ್ನು 


ಅನ್ನಿ 














ಸಾ ೧೧೩ 
ಕ್‌ 
ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಕ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಸ ಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ 


ಭಾರತ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ 


ಸಾಧ್ಯವಾ 0 ಪ್ರಾಂತವನ ಕ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಈ ವಿಷಯದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಂತವನ್ನೂ ಕಾಲಕ್ರಮಾನುಸಾರವ 
ಮ ೧೨ ಸ ಆಟ 

ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. 


(ಅ) ಭಾರತ ಮತ್ತು ಆಪ್ಫಾನಿಸ್ತಾನ: ಸಿಂಧೂ ಮತ್ತು ಹಿಂದೂಕುಷ್‌ಗಳ ನಡುವಣ ಪ್ರಾಂತ ಮಜಾ ತ ಅವ ಹ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಭಾರತದ ಚು ಭಾಗವಾಗಿತ್ತು. ಯಗ್ವೇದವು ಕುಭಾ(ಕಾಬೂಲ್‌), ಕ್ರುಮ (ಕುರ್ರಂ), ಸುವಾಸ್ತು ಹ 
ಗಳನ್ನೂ ಗೋಮತಿ(ಗೋಮಲ್‌)ಯನ್ನೂ ಆಪ್ಫಾನಿಸ್ತಾ ನಡಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಲೀನರು, ಭಲಾನಸರು ಹ ಹಾಗೂ ನ್ನೂ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಖಗೇದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದೊಡನೆ 'ಅವರಿಗಿದ್ರ ನಿಕಟ ಸಂಸರ್ಗವನ್ನು ತನ್ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ 
ಕೂಡ ಸಿಂಧೂ "ಕಣಿವೆ ಆಪ್ಫಾನಿಸ್ತಾನದೊಡನೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಮತ್ತು ಕಿಜ್ಯ ಸಂಪರ್ಕ “ಹೊಂದಿತ್ತೆ ಂಬುದು ನಮಗೆ ಹೊತ್ತ 
ಗುತ್ತದೆ. ಆನಂತರದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಪಶ್ಚಿಮ “ಭಾಗವನ್ನು ತ್ಯ ಜಿ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕರು ಗೆದ್ದರೂ ದ ಅದು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲ್ಲಿ. ಭಾರತೀಯವಾಗಿಯೆ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ವೈಯಾಕರಣ ಪಾಣಿನಿಗೆ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತಕ್ಕೆ ನಾ 
ಮತ್ತು ಮಹ್‌ಮಾಂಡ್ಸ್‌ ಗಳು ಆಪ್ರೀತ ಹಾಗೂ ಮಧುಮತ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದುವು. ಶಬ್ರ ಅಕಷ ಖ ವ್ವ 
ವ್ಯಾಕರಣ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪಶ್ತೊ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಒಂದು ಉಪಭಾಷೆ. ಆಪ್ಪಾನಿಸ್ತಾನ ಮತ್ತು ಬಲೂಚಿ ಕಿಸ್ತಾನ ಮೌರ್ಯರ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಳ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದುವು ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಾಂತ ಇಸ್ಲಾಮಿನ ಆಕ್ರಮಣದ ತನಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮತದ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧ ಮತದ 'ಪ್ರಭಾವವಲಯ 


“ಗ 


| 


) 
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ಬ ಬಂ 
ದಲಿದು ವು. 
ಜಿ ನ ರತ ಲೀನ ತಾಮ್ರಶಿಲಾ ನಾಗರಿಕತೆ 
(ಆ) ಇಳ ಮತ್ತು ಇರಾಕ್‌, ಏಷ್ಯಾ ಮೈನರ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ: ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾ ರತಕ್ಕೆ ಸಮಕಾಲೀನ ತಾಮ್ರಶಿಲಾ 
ಯೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕವಿತ್ತು. ಮೂಲಭೂತ ಭಾವನೆಗಳು, ಸಂಶೋಧನೆ ಗಳು ಮತ್ತು ಅನ್ವೇಷ ಷಣೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಈಜಿಪ್ಟ್‌, 


ಸುಮೆರ್‌ ತಕ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ" ನಾಗರಿಕತೆಗೂ ಇತರ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರ ಬಹಯ “ನಗರಜೀವನ, ಧಾನ್ಯಗಳ ನಾಗರಿಕತೆ, ಪಶುಗಳನ್ನೂ 
ಕುರಿಗಳನ್ನೂ ಪಳಗಿಸುವಿಕೆ, ಲೋಹವಿದೆ, ನೆಯ್ಗೆ ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳ ಮತ್ತು ಗಡಿಗೆಗಳ ತಯಾರಿಕೆ, ಬಿರುಸುಗಲ್ಲುಗಳನ್ನು 
ಉಜ್ಜಿ ಮಣಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು, ವೈ ಢೂರ್ಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿ, ಪಿಂಗಾಣಿ ಸಾಮಾನುಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನ'6 ಈ ಅನ್ವೆ ಷಣೆ 
ಗಳ ಮೂಲದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಯಃ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 'ದಿಭನ್ನ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರಬೇಕು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಿಸ್ತರಣದ ಪರಿಣಾಮಗಳು. ಇವಲ್ಲದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಾಗರಿಕತೆಗೂ 
ಅದರದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳಿದ್ದುವು. 


ಈ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ "ಪ್ರಾರಂಭ ದಿಂದಲೂ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆ ಸುಮೆರ್‌ನೊಡನೆ ನಿಕಟವಾದ ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂ ೯ಗಳನ್ನಿಟ್ಕು 


ಸಂಪಕ 


ಶಿ ಷ್ಟ 
ಕೊಂಡಿತ್ತು. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ನ್ನು ಸಂಶೋಧಿಸಿದ ತರುಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಪುರಾತತ್ತ್ವ ಶೋಧನ ತಜ್ಞ ರು ಅದನ್ನು 


ಇಂಡೋ-ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಎಂದು ಕರೆದರೆಂಬುದನ ನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ, ಈ ಸಂಪರ್ಕದ ಬೃಹತ್ತೃಮಾಣ ತಕ್ಷಣ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಗೂ ಸುಮರ್‌ಗೂ ನಡುವೆ ಭೂಮಾರ್ಗ ಹಾಗೂ ಜಲ ಮಾರ್ಗಗಳ ಮುಖಾಂತರ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಸಂಬಂಧ ಉಚಾ ಠ್ಬ್ರಯದಶೆ ಶೆಯಲ್ಲಿತ್ತೆ ಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಕ 
ಸುಮೇರಿಯದ ಒಡವೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯ ಡು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿ ಸಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ವೈಢೂರ್ಯವು ಪರ್ಷಿಯದ ಮತ್ತು 
ತ್ರಾನ್ಸ್‌ 


ಭಾರತದ ಗಡಿನಾಡಿನಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಮೆಸೆಪೊಟೇಮಿಯ ತನ್ನ “ಅಮೆಜೊನೈ ಟನ್ನು ಮಧ್ಯಭಾರತ ಹಾಗೂ ಟ 
ಬೈಕಾಲಿಯದಿಂದ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯಿಂದ ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕತ್ತ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಕೆಂಪು ಶಿಲೆಯ ಮಣಿಗಳು, ಮುದಿ ಫ್ರಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು ಕುಂಭಗಳು ಕೂಡ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಭಾರತೀಯ ಮಾದರಿಯ 


ಹಾಗೂ ಕೌಶಲದ ಸ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು ವಿವಿಧ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಹಗ ಎಲಮೈ ಟ್‌ ನಿವೇ ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಸಿಂಧೂ 
ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೋಲುವ, ತುದಿಗಾಲಮೇಲೆ ಕುಳಿತ ಕಪಿಯೊಂದರ ಆಕೃತಿ ಉರ್‌ ಗೋರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿತು. ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಕೌಶಲದ ಮುದ್ರಿಕೆಯೊಂದರ ಮೇಲೆ ಗೋಚರಿಸುವ. ಇತರ ಭಾರತೀಯ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ - ಆನೆ, ಖಡ್ಗಮೃಗ ಮತ್ತು ಮೊಸಳೆ-ಚಿ 


ಚಿತ್ರೀಕರಣವನ್ನು ಟೆಲ್‌ ಆಸ್ಮರ್‌ ದಾಖಲು ಮಾಡಿಕೊಂಡ. ಇವು ನಿಕಟ 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು' ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲದೆ ಇತರ 


ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜನರ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನೂ 
ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಬೆ 


ಶೆ 


ಳ್ಳ 


ಲೆ 


ಸುಮರ್‌ನಿಂದ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಗೆ ಆಮದಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಎಷ್ಟೋ ವಸ್ತುಗಳಿವೆ. ಬಿಳಿಯ ಅಮೃತಶಿಲಾ ಮುದ್ರಿಕೆ. ಕ 


ಬ ದಃ ಭೂ ಓಲೆಯ ಪಾತ್ರೆ, ಕೊರೆಗೆಲಸದ ಕೆಂಪು ಶೀ ಲೆಯ ಮಣ, ಮಾದರಿ ಟಗರು, ಬಾಚಿ, ಬಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಭಾರ ಹಾಕಲ: 
ಸುತ್ತಿದ್ದ ಚಿ ಕಕ್ಕ ಮಣ್ಣಿನುಂಗುರಗಳು, ಕೊಂಬುಳ್ಳ ಆಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಶೃಂಗಾರಪರಿಕರಗಳು - ಇವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ 
ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಬ 


೧೧೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗೂರ್ವೋಕ್ತ ವ ವಾಣಿಜ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ, ಉಡುಗೆತೊಡುಗೆಗಳ ರೀತಿಯ ಸಾಮ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನು ನಾವು ಗಮಸೀಬಹುದು, ಎರಡೂ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಜನ ನೀಳವಾಗಿ ಗಡ್ಡ ಬಿಟ್ಟು, ಉದ್ರವಾಗಿ ಕೂದಲು ೫. 
`` ಯಂತೆ ತುರುಬು ಕಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದರು; ಆದರೆ ಮೇ ಲ್ಹುಟಿಯನ್ನು ಬೋಳಿಸುತ್ತಿ. ದ್ವರು. ಎರಡೂ ಪ್ರಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಭು ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿದು ವ ವು; ಸಿಂಹಗಳೊಡನೆ ಸೆಣಸುವ ವೀರನ ಮತ್ತು 
ಗೂಳಿಯೊಡನೆ ಜು ಹುಲಿಯೊಡನೆ ಹೋರುವ ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಆ- -ಬನ್ನಿಯಂತಹ ಅರ್ಧ ಮಾನವ ರಕ್ಕಸನ ಚಿತ್ತ ಶ್ರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಪ್ರಭಾವ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಗುಬ ಟುಳ್ಳ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಸುಮರ್‌ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯಿಂದ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತು . 
ಹತ್ತಿ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಮೂಲಕ ಸುಮರ್‌ಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಯಿತು; “ಅದರ ಸಿಂಧೂ ಸಾಹಚರ್ಯ ದಿಂದಾಗಿ ಅದನ್ನು 'ಸಿಂದನ್‌' 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಾಲದವರೆಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕ ನಡೆದು ಬಂದುದಕ್ಕೆ ಖಚಿತವಾದ ಸಾಕ್ಷ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ 
ಮುಂದಿನ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯ ಇಸ್ಟ ಏಷ್ಯಾ ಮೈನರ್‌ಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ದಾಖ ಸ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಕಸ್ಸೆ ಟ್‌ದ ದಾಖಲೆ ಲೆಗಳಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೬೦) ಉ್ಲೇಯಗೊ€ ೦ಡಿರುವ ಅವರ ರಾಜ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಡೊ-ಆರ್ಯನ್‌ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು - ಉದಾ: ಸೂರಿಯಸ್‌, | ಬುಗಸ್‌ - ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ ಬ ಈ ಕಸ್ಸ್ನೆ ಸ್ಲೈಟರು ರಥಗಳನ್ನೆಳೆ 


ಯಲು ಬೇಬಿಲೋನಿಯದಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಯ ಬಳಕೆಯನ್ನು | ತಂದರು; ಅದರ "ಸುಸು' ಎಂಬ ಬೇಬಿಲೋನಿಯನ್‌ 
ನಾಮಧೇಯ `ಅಶ್ವ'ದಿಂದ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಗ ಮೇಲ್ಭಾಗದ ಮಿಟನ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಅರ್ತತಮ, 
ಸುತ್ತರ್ಣ, ದಸ್ರತ್ತ ಮುಂತಾದ ಆರ್ಯನ್‌ ಹೆಸರುಗಳುಳ್ಳ ಟೆಲಿ ರ್‌-ಎಲ್‌-ಅಮರ್ನ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೪೬೦) 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತವೆ; ಇದರಿಂದ ಆ ರಾಜವಂಶ ಹಾ ನ್‌ 'ಎಂಬುದು ತಳಸ 

ಬೊಗಾಜ್‌-ಕಯೆ ಶಾಸನಗಳು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೩೬೦) ಒಬ್ಬ ಹಿಟ್ಟೆ ಲಟ್‌ ದೊರೆಗೂ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸೋತ ಒಬ್ಬ ಮಿಟನ್ನಿ 
ದೊರೆಗೂ ಆದ ಸಂಧಿಯೊಂದನ್ನು ಹೆ ಲ "ಮಿಟನ್ನಿ ದೇವತೆಗಳು (ಇನ್‌-ದ-ರ, ಉ-ರು-ವ್‌-ನ ಅಥವಾ ಅ-ರು-ನ, 
ಮಿ-ಇತ್‌-ತ್ರ, ನ-ಸ-ಅತ್‌-ತಿ-ಇಯ) ಜಾ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಧಿಯನ್ನು ಬಜ! ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಶ್ವಪೋ ೇೀಷಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮತ್ತು ಆರ್ಯನ್‌ ಸ ಖೈಗಳ ಸರಣಿಯನ್ನುಳ್ಳ - ಐಕ, ತೆರಸ್‌, ಪಂಜಸ್‌, ಸತ್ತ, ನವ್‌ - 
ಮತ್ತೊಂದು ದಾಖಲೆ ಬೊಗಾಜ್‌-ಕಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಢು ಶಬ್ದ ಗಳು ಇರಾನಿಯನ್‌ ರೂಪಗಳಿಂದ ಭಾರತೀಯ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಭಾರತೀಯರಿಂದ ಅಥವಾ ಭಾರತೀಯರೂ 
ಇರಾನಿಯನ್ನರೂ ಕವಲೊಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ಅವರ ಪೂರ್ವಿಕರಿಂದ ಈ ಶಬ್ದಗಳು ಸ್ವೀಕೃತವಾದುವೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತ 


“ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೪೫೦ರ ತರುವಾಯ, ಮಿಟನ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯನ್‌ ಹೆಸರುಗಳುಳ್ಳ, ನ್‌ ದೇವತೆಗಳ ಜಾ ಪೂಜಿಸುವ, 
ಹ ಸೇನಾಶಕ್ತಿ - "ಮರ್ಯಾನ್ನಿ'- ಯಿಂದ ಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಇಂಡ ಮತ್ತು ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಆಶ್ತ ಬನ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ 
ಫೆ ವಂಶವೊಂದಿ ದಿತ್ತು? ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇ. ಎಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆರ್ಯರ ಮೂಲ ಸ್ಥಾನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ, 
ಸ ೇ£ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಹ ಹೃ ದಯದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರಿದ್ವರೇ ಎಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದ 
ಗಳಿವೆ. ಮಿಟನ್ನಿಗಳು ಸಮುದ್ರದ ಮೂಲ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರಬೆ ರೇಕೆಂದು ಜಾಕೊಬಿ, ಪಾರ್ಗಿಟರ್‌ 
ಮತ್ತು ಕೊನೋವ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾ ಫಯಪಡುತ್ತಾರೆ; ಒದೆ ಅವರು ಮಧ್ಯ ಯೂರೋಪಿನಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುತ್ತಿದ್ರ 
ರ ಒಂದು ಶಾಖೆಯೆಂದು ಮ್ಯಾಕ್ಟೊನೆಲ್‌, ಕೀತ್‌ ಮತ್ತಿ ತರರು ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಭಾರತದೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕದ ಈಚಿನ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಮುಮ್ಮಡಿ ಶಾಲ ಒನೇಸರನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೮೬೦) ಶಾಸನ ಸ್ತಂಭದ ಮೇಲೆ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಕಪಿಗಳು, ಭಾರತೀಯ ಆನೆಗಳು ಹಾಗೂ ್ಯಾಕ್ಟಿ ಯನ್‌ 2 ಒಂಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಸುರ್‌ ಬನಿಪಾಲ್‌ 
ಪೂ. ೬೬೮-೬೨೬)ನ ಗ್ರಂಥಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ, ಭಾರತೀಯ ಹತ್ತಿ' ಎಂದು ಅಥೈ ೯ಸಲಾಗಿರುವ "ಸಿಂಧೂ' ಶಬ್ದ ಕೂಡ 


ಕಿ. ಪೂ. 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 'ಅಮೂಲ್ಯ ಹರಳುಗಳು, ಸಾಗರದ ಉತ್ಪನ್ನ (ಮುತ್ತುಗಳು?), ಮರಮುಟ್ಟು, 


ಭಾರತ 
ಪಟ್ಟೆಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸಂಬಾರ ಯ - ಇವೆಲ್ಲ ಭಾರತದ ಉತ್ಪನ್ನಗಳು - ಬಿಟ್‌ ಯಾಕಿಮ್‌ನ 


ಚಾಲ್ಪಿಯನ್‌ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಮುಮ್ಮಡಿ ಟಿಗ್ಲೆತ್‌ ಪಿಲೇಸರ್‌ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೭೪೫-೭೨೭ನಿಂದ ಪಡೆದ. ಕಾಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದುವು. 
ಕೇಂದ್ರಗಳನ್ನುಗಿ 


ಅದೇ ದೊರೆ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ಕೊಲ್ಲಿಯ ಬಂ ೦ದರುಗಳನ್ನು ಕರ್ಮೇನರಾಡ ಮತ್ತು ಹಿಮಾಲಯದ ಚಿನ್ನಕ್ಕೆ 
ಡಿ ಸೆನ್ನಾಚೆರಿಬ್‌ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೭೦೪-೬೮೧)ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದ 


೮ 


ಆ 


3 


ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದನು. ನಿನೆವೆಹ್‌ದಲ್ಲಿ | 
ಉಪವನ, ಇತರ ವಸ್ತುಗಳ ಜೊತೆಗೆ, ಭಾರತದಿಂದ ಆಮದು ಮಾಡಿಕೊಂಡ “ಉಣ್ಣೆ ಕೊಡುವ ಮರ'ಗಳನ್ನು ಓಳಗೊಂಡಿತ್ತು. 
೩ ತನ (ಚಾಲ್ತೀಗಳ “ಉರ್‌') ಚಂದ್ರ ದೇವಾಲ ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ನೆಬುಚಾಡ್ನೆಜಾರ್‌ನ 


ಇವೆರಡೂ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದವು. 
ಭಾರತೀಯ ವರ್ತಕರು ನಿಯ ಪಜಸ ಬಾವೆರು( ಬೇಬಿಲೋನ್‌) ನಾಡಿಗೆ ಪ್ರವಾಸ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ರರೆಂದು ಬಾವೆರು 
ಎ ಬ ಗ್‌ $ ೯ ಯು ಸಾ! ಫ್‌ ಸ ು ತಃ ಹಃ 
ರ ಕೈಗಳು ವಿರಳವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, ವರ್ತಕರು ತಂದ ಭಾರತೀಯ ಕಾಗೆಯೊಂದು ಪ್ರಶಂಸೆ 

ಹ 





ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ ೧೧೫ 
ಗಳಿಸಿತಂತೆ; ಮರುಪ್ರವಾಸದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಸುಂದರ ನೃತ್ಯದ ನವಿಲು ಆ ಕಾಗೆಯನ್ನೂ ಮೂರಿಸಿತು. ಹರಾ? ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯರು ಅನುಭವಿಗಳಾದ ನಾವಿಕರಾಗಿದ್ದರು; ಬಗೆಬಗೆಯ ಹಕ್ಕಿಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ರಫ್ತಾಗುತ್ತಿದ್ದು ಸ ಟ್‌ 
ಭಾರತೀಯ ವರ್ತಕರು ಅರೇಬಿಯದ ಆಗ್ನೇಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಕರಾವಳಿಯ ವರ್ತಕರೊಡನೆ ಬಾಗಾ 
ಮತ್ತು ಅರೇಬಿಯನ್‌ ವರ್ತಕರು ಸಿರಿಯ ಹಾಗೂ ಈಜಿಪ್ಟಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡೊಮ್ಕಾತ್ತಿದ್ದರು. ಕ ಜು 
ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸಾಲೊಮನ್‌ ಭಾರತೀಯ ಶ್ರೀಗಂಧ. ಅಮೂಲ್ಯ ಹರಳುಗಳು, ದಂತ. ಕಪಿಗಳು ಮತ್ತು ಚ್‌ 
ಪಡೆದದು ಹೀಗೆಯೆ. ಯಹೂದಿ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ ಈ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಪಾಲು ಭಾ ತ 
ಕ್ಕೊಯ್ಯಬಿಹುದಾದ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ಹೀಬ್ರೂವಿನ 'ತೂಕಿ' (ತೂಕಿಂ) ಎಂಬುದು ತಮಿಳಿನ "ತೋಕ್ಳೆ' - 
ಸೊಗಸಾದ ಪುಚ್ಛವುಳ್ಳ ಪಕ್ಷಿ (ತೋಕ - ಪುಚ್ಛ. ತೋ.- ನೇತಾಡು); “ಅಲ್ಮಗ್‌ (ಶ್ರೀಗಂಧ) ಎಂಬುದು ಜರಿ ನ 
“ವಲ್ಲು'ವಿನಿಂದ ಬಂದದ್ದು, “ಕೋಪು' ಎಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತದ “ಕಪಿ' - ಈಜಿಪ್ಸಿಯನ್ನರಿಂದಲೂ ಫ್ರಾ ಕಫು ರ 
ಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿದೆ; “ಷೆನ್‌ ಹಬ್ಬಿನ್‌' (ದಂತ) ಎಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತ “ಇಭದಂತ'ದ ಭಾಷಾಂತರ - 'ಹಬ್ಬಿನ್‌ ಇಂದು ಇಭ'ವೇ. 
(ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ "ಎಬು'ವನ್ನೂ "ಎಲ್‌' ಎಂಬ ಅರಬ್‌ ಉಪಸರ್ಗವನ್ನುಳ್ಳ ಗ್ರೀಕ್‌ "ಎಲ್‌-ಇಫ-ಸ್‌'ನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ); ಹೀಬ್ರೂ 
ವಿನ “ಸದಿನ್‌' (ಹತ್ತಿ ಬಟ್ಟೆ), ಅರಾಬಿಕ್‌ 'ಸತಿನ್‌', ಗ್ರೀಕ್‌ "ಸಿಂದನ್‌'ಎಲ್ಲವೂ "ಸಿಂಧು'ವಿನಿಂದಲೇ ಬಂದವು - ಹಿಂದೆಯೇ 
ಗಮನಿಸಿದಂತೆ ಅದು ಭಾರತೀಯ ಹತ್ತಿ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಹೀಬ್ರೂವಿನ "ಕರ್ಪಸ್‌' ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕ್‌ “ಕರ್ಪಸ್‌-ಒಸ್‌' 
ಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತದ “ಕಾರ್ಪಾಸ'(ಹತ್ತಿ)ದಿಂದ ಬಂದವು. ಬಾರಿಗಜ (ಬ್ರೋಚ್‌) ಮತ್ತು ಯೂಫು್ರಟಿಸ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ತೇಗ, ಶ್ರೀಗಂಧ, 


ತ್‌ 


ಮತ್ತು ಕರಿಮರದ ವ್ಯಾಪಾರ ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೂ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. 


ಗ್‌ ೮ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಮಹೋಷಧ ಜಾತಕಕ್ಕೂ ಸಾಲೊಮನ್ನನ ತೀರ್ಪಿನ ಕಥೆಗೂ ಇರುವ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಸಾಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. “ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ದ ಪ್ರಳಯ ಕಥೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಲು ಮತ್ತು 
ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ಚಾಲ್ನಿಯನ್‌ ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರದ ಹಾಗೂ ಬ್ಯಾಬಿಲೋನಿಯನ್‌ ಅಳತೆ-ತೂಕಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಗುರುತಿ 
ಸಲು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅದು ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆಳತೆ-ತೂಕಗಳು ವಿವಿಧ 
ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದುವೆಂಬುದನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಭೂಶೋಧನೆಗಳು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿವೆ. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ 


ಚಿತ್ರಲಿಪಿ ಸಂಶೋಧನೆಗೊಂಡ ಬಳಿಕ, ಭಾರತೀಯ ವರ್ಣಮಾಲೆ ಸೆಮಿಟಿಕ್‌ ಮೂಲದ್ರೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಆಘಾತ 
ವಾಗಿದೆ. 

(ಇ) ಭಾರತ ಮತ್ತು ಇರಾನ್‌: ಮಹಾ ಏಷ್ಯಾ ಖಂಡವನ್ನು ದಾಟುವ ಎಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ಇರಾನ್‌ ಒಂದು 
ಸಂಧಿ ಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, ಅದರ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಭೌಗೋಳಿಕ ಸ್ಮಾನ ಇರಾನಿಯನ್‌ ಪ್ರಸ್ತ ಭೂಮಿಗೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವನ್ನು ನೀಡಿತ್ತು. ಯೂಫ್ಪಟಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಸಿಂಧೂ ನದಿಗಳ ಬಯಲುಗಳ ನಡುವೆ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದ ಇರಾನ್‌ ಆ ಎರಡರೊಡನೆಯೂ 

ಹಾಸಿಕ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕವಿರಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತು ಮತ್ತು ತನ್ನ ನೆರೆ ನಾಡುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


(ಟು 
೮ 
ಅ ಪ ಗ ದ್‌ ೧ £' ಹೌ - 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಗೋರ್ಡನ್‌ ಚೈಲ್ಡ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ, ಇರಾನಿನಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ನಡೆಯುವ ಭೂಶೋಧನೆಗಳು ಪುರಾ 


ತತ್ತ್ವ ಶೋಧನೆಯ ಎಷ್ಟೋ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುತ್ತವೆ.!0 
ಭಾರತ-ಇರಾನ್‌ಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ಯುಗಗಳವರೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾರತೀಯ ಹಾಗೂ ಇರಾನಿ 


ಕ 


ನು 
, ಸೇರಿದ್ವವರೆಂಬುದನ್ನು ಭಾರತೀಯ 


ಯನ್‌ ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಎಲಮೈಟರನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದೇ ಜನಾಂಗವರ್ಗ 
ಷ್ಟ "ತ ಹ 

ನಾಗದೇವತೆಗಳ ಪ್ರಚಲಿತ ಕಲ್ಪನೆ ಹಾಗೂ ಮಾತೃಪ್ರಧಾನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಪ್ರಾಚುರ್ಯ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸ 

ಲಾಗಿದೆ.!! ಅವರು ಮೆಸಪೊಟೇಮಿಯದ ಆದಿವಾಸಿಗಳೊಡನೆ - ಇವರು ಸುಮರ್‌ನ ಆದಿವಾಸಿ ಜನತೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ - ನಿಕಟ 

“ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಚ 


ಸೆ ಇ ಗತ ಗ ೆ ಪ 
ಇತಿಹಾಸ ಪ್ರಾರಂಭದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇರಾನ್‌ ಹಾಗೂ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಕುಂಭಾಲಂಕಾರಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿದು ದನ 


ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆ ಮತ್ತು ಇರಾನ್‌ ಎರಡರಲ್ಲುು ಸಮಾನ ಅಥವಾ ಸದೃಶ ವಸ್ತುಗಳು ಸಿಕಿ ರುವು 
ತ್ತಿ ೩ ಚ ಸ್‌ 3 
ಪ್ರಾಂತಗಳ ನಡುವೆ ನಿಕಟ ವಾಣಿಜ್ಜ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಪರ್ಕವಿದಿತೆಂದು ನಿಸ್ಸಂ ಸ 
ಶ್ರಿ ) ಗಗ "ಸ ರಾಧ 
ಇರಾನ್‌ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಗೆ ತಾಮ್ರವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಒಂದು ಸಿಂಧೂ ಮುದ್ರಿಕೆ, ಒಂದು ಮೆರುಗು ಕೊಟ ಕುಂಭ ಮತ 
ನ ಣಿಲಿನ ಸರಸು 4 ತತ್ತ ಟ್‌ ಟ್ರ ರ. | 
ಇಳ ಜು ಚಿತ್ರವುಳ್ಳ ಒಂದು ಹೂಜಿ ಇರಾನಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿವೆ. ತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಅಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಅವಿ 
ಸರಕುಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ ಕುಂಭಗಳನ್ನು ಇಂಡೊ-ಇರಾನಿಯನ್‌ ಗಡಿಪ್ರದೇಶಗಳು ತೋರಿಸಿವೆ. ಚಕ ವುಳ್ಳ ವಾಹನಗಳು ಮತ 
ಗುಂಡಿ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಟೂ ವುಂಟು. ಮೊಹೆ ದಬ ಹು ಗ 
ಕುಳ್ಳ, ಸಾಡೃಶ್ಯವುಂಟು; ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋದ ಒಂದು ಅವಶೇಷಾತ್ಮಕ ಹೂಜಿಯ ಪ್ರತಿಕೃತಿ ಸೂಸಾದಲ್ಲಿದೆ. 
ರರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ದ್ವಿತೀಯ ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಾಧಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ, ಹೊರಗಿನ ತಮ ತಾಯೆ ಲದಿಂದ ಈ 
೨ ಡಸ ಆ ನೆ “ಸೂ ಾಟಟಿಣ ತಮ್ಮ ತಾಯ್ನಲದಿಂದ ಭಾರತಕ್ಕೆ ವಲಸೆ 
ಸ ಗಲೊಪ ಹ ತಮ್ಮ ಭಾರತದ ಮೂಲಸ್ಥಾನದಿಂದ ಹೊರ! 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ, ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳ, ಮತೀಯ ಆಚಾರಗಳ 
ಯನ್ನರಿಗೂ ನಿಕಟ ಬಾಂಧವ್ಯವಿದೆ. ಭಾರತದ ಮತ್ತು ಇರಾನಿನ 


ಧಾ ಗಟ 
ಗ 
ಮತ್ತು ರೀತಿನೀತಿಗಳ ವಿಷಯ ಹಿಂದೂಗಳಿ. ರ್ಕಿ 
ನಿ ೇತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳಿಗೂ ಪಃ 


ಆರರ 


ಲ 

ಕೆ. ವಿಸರ ಕ ಠ್‌ 

ಕ್ಕ ವಿಸ್ತರಣಗೊಳ್ಳುವಾ ಗಲೊ ಇರಾನಿನಲಿ ನೆಲಸಿದರ 
ನ 


ಕ್ರ 


ಬಾಷೆ ತ್‌ ಾ 4 ದೂ 
ಭಾಷಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಮ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ ್ರ್ರಚ್ಯ ಬಾಂಧವ್ಗ ಬಿಂಬಿತ 


೧೧೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದಃ ಗಡುವಿ ಗ್ಯ 
ಆ ೨ ಅದೇ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೆಲವು ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳ್ಳು ಮಾತೃ ವೈದಿಕ ಭಾಷೆಯೊಡನೆ 
ಹೊಂದಿವೆ. ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಮರ್ಪಕ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಅಜೆಸ್ತ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಭಾಷ್ಯಗಳು ನೆರವಾಗುತ್ತವೆ. ಷ್ಟ ತ ಇದಾ 
26 4 ಾಸಸ್ನನ ಕಾಲ ಇರಾನಿನ ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ವೈಭವಯುತವಾದದ್ದು ; ಅವರು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನು ಭಾರತದ ಮೇರೆಗಳವರೆಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿದರು. ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ಗಿಂತ ಮುನ್ನ ಭಾರತದ ಆಕ್ರಮಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಇತಿಹಾಸ 
ಸ ಜಳ ಎ ಚ ರ ಪ್ರಕಾರ, ಸೆಮಿರಾಮಿಸ್‌ ಮತ್ತು ಸೈರಸ್‌ ಭಾರತವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಬಹಳ 
ಟನ್ನು ಕ ೂ ಪ್ರಿಸಿಕೆ ಕ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ಗಿಂತ ಮೊದಲು ಭಾರತ ಆಕ್ರಮಣಗೊಳ್ಳಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಮೆಗಾಸ್ತನಿಸ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ಯವೇನೆಂಬುದು ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾರದು; ಇಂದಿನ ಅಫ್ಫಾನಿಸ್ತಾನ ಹಾಗೂ ಬಲೂಚಿ 
ಸ್ತಾನಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಮೇಲೆ ಸೈರಸ್‌ ದಾಳಿಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ಚರಿತ್ರಕಾರರು 
ಸೈರಸ್ಸನ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮೊಟಕು ಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯವರಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಹೇಳುವ ಜಾಕ್‌ಸನ್‌ ವಿರುದ್ದ ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮ 
ರಸ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ.!2 ಜೀ ತ 
ಗಾಂಧಾರ ಮತ್ತು ಭಾರತ ಡೇರಿಯಸನ ಕೈಕೆಳಗಿನ ಇಪ್ಪತ್ತು ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದುವು; ಜಾಕ್‌ಸನ್‌ ಪ್ರಕಾರ ಅವುಗಳ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ “ಇಡೀ ಸಿಂದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು, ಕಾಲಾಬಾಘ್‌ನಿಂದ ಸಾಗರದ ತನಕ ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಗತಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿತ್ತು 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಶಃ ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಪಂಜಾಬಿನ ಗಣನಾರ್ಹ ಭಾಗವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು'; ಬಹುಶಃ ಬೀಸ್‌ವರೆಗೆ 
ಚಾಚಿತ್ತು.1* ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಆಳಿಕೆ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೩೦ರಲ್ಲುಂಟಾದ ಅಕೇಮೆನಿಯನ್‌ ಅಧಿಕಾರಾಂತದವರೆಗೆ ಮುಂದು 
ವರಿಯಿತು.14 ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಸೈರಸ್‌ ಭಾರತವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
“ಡೇರಿಯಸನ ಭಾರತೀಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪಂಜಾಬ್‌ ಅಥವಾ ಸಿಂದ್‌ನಲ್ಲಿರದೆ ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾರ್ಶ್ವಕ್ಕಿತ್ತು' 
ಎಂದೂ ಡೇರಿಯಸನ ಮರಣಾನಂತರವೂ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯಿತೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು 
ಸಮರ್ಪಕ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಮುಜುಂದಾರ್‌ ಇತ್ತೀಚಿನ ಲೇಖನವೊಂದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ.!* 
ಭಾರತ ಡೇರಿಯಸನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಕಂದಾಯದಲ್ಲಿ ಮೂರನೇ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಡೇರಿಯಸ್‌ ತನ್ನ 
ದಂಡನಾಯಕ ಸ್ಕೆ ಲಲಾಕ್ಸನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೌಕಾಪಡೆಯನ್ನು ಸಿಂಧೂ ಅನ್ವೇಷಣೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಿದನು. ಭಾರತೀಯ 
ಸೈನ್ಯದ ತುಕಡಿಗಳು ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ದಂಡನಾಯಕರ ಕೈಕೆಳಗೆ ಜೆರ್‌ಕ್ಸಸ್‌ ಮತ್ತು ಮುಮ್ಮಡಿ ಡೇರಿಯಸನ ಆಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ೇಕ್‌-ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದು ವು. 
ಅಕೇಮೆನಿಯನ್‌ ಸಂಪರ್ಕ ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವೆಸಗಿತು. ಮೌರ್ಯನ್‌ ಆಡಳಿತ ಪರ್ಷಿ 
ಯನ್‌ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿತ್ತು; ಅದರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಇರಾನಿಯನ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಈ 
ಶ ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮರ, ದಂತ ಅಥವಾ ಮಣ್ಣಿನ ಬದಲು ಕಲ್ಲನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಬಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವ ವಿಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಗ್ರೀಕ್‌-ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಪ್ರಭಾವ ಕಾರಣ. ವಿದ್ವಾಂಸ-ವಿಮರ್ಶಕ ಚಂದಾ ಅವರು 
ರ್ಪಕವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತೆ, "ಅಶೋಕನ ಎಲ್ಲ ಸ್ಮಾರಕಗಳು - ಏಕಶಿಲಾಸ್ತಂಭಗಳಾಗಿರಲಿ, ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ 
ಛವಡಿಕೆಗೆ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ನುಡಿಯುತ್ತಿವೆ. ಸಾರನಾಥದ ಸಿಂಹಗಳು 
ಯನ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಸತ್ತ್ವ ಗಾಂಭೀರ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ಸ್ಥಳೀಯವಾದ ಅಂಶಗಳ ಸಮ್ಮಿಲನವನ್ನು 
ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ಅಕೇಮೆನಿಯನ್‌ ಶೈಲಿಯ ಈಚಿನ ಮಾದರಿಗಳು ಶುಂಗರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. 
(ಈ) ಭಾರತ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಸ್‌: ಹೋಮರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಗ್ರೀಕರು ಪ್ರಾಯಶಃ ಭಾರತದ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೇಳಿಯೆ 
ಗಲ್ಲ; ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದುದಿಷ್ಟೆ: ಸೂರ್ಯ ಹುಟ್ಟುವ ಕಡೆ ಕೆಲವರು ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ ಮುಳುಗುವ ಕಡೆ 
ರೆ ಎಂಬುದು. ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್ನರ, ಫಿನೀಷಿಯನ್ನರ ಮತ್ತು ಅನಂತರ ಪರ್ಷಿಯನ್ನರ ಮೂಲಕ 
ಕರಿಗೆ ಭಾರತದ ಸಮಾಚಾರ ಮುಟ್ಟಿದ್ದು. ಎರಿತ್ರಿಯನ್‌ ಸಮುದ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವ ಗ್ರೀಕ್‌ ಸಾಗರ ಸಂಚಾರಿಯೂ 
ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ, ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ ಭಾರತ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಸನ್ನು ಮುಟ್ಟಿತು; ಏಷ್ಯಾ 
ಮಃ ನಗರಗಳಿಂದ ಬಂದ ದಳಗಳು ಸಿಂಧೂ ತೀರಗಳಿಂದ ಬಂದ ದಳಗಳೊಡನೆ ಅದೇ ಸೈನ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿ 
ದುವು. ಗ್ವೀಕ್‌ ನಗರಗಳ ಅಕೇಮೆನಿಯನ್‌ ವಿಜಯದಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರಭಾವವೇ ಹರಿದು, ಗ್ರೀಕರು ಪೂರ್ವದ ರಾಜ್ಯಗಳ, ನಗರ 
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ಗಳ, ಕುಲಗಳ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳ ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆದರು. 
ತವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಥಮ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪುಸ್ತಕ ಒಬ್ಬ ಗ್ರೀಕ್‌ ಕಫ್ತಾನನಾದ ಕಾರಿಯಂಡದ ಸ್ಕೈಲಾಕ್ಸ್‌ನಿಂದ ಚತರ 
ವಾದುದು; ಅವನನ್ನು ಡೇರಿಯಸ್‌ ಸಿಂಧೂ ನದಿಯ ಗತಿಯನ್ನು ಅನ್ವೇಷಿಸಲು ನೇಮಿಸಿದ್ದ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಟುಪು ಶತ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರವಾಸಿಗಳ ಕತೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಅನಂತರದ ಲೇಖಕನಾದ ವ್‌ 
ಕ ಮತ್ತು ಅರ್ಗಂತೆ ನಗರವನ್ನೂ ಕಾಸ್ಪಿಯನ್‌ ಸಮುದ್ರ, ಪರ್ಷಿಯನ್‌ 


ಡೆ 
ಟಸ್ಸಿನ ಹೆಕಾಟಿಯಸ್‌ ಗಂಧಾರಿ, ಒಪಿಯೈೆ, ಕಲಾತಿಯ್ಯ ಮತ್ತು ಅ 
ರ್‌ು ್ರ 





ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ಸಂಬಂಧ ೧೧೭ 


ಸಿಂಧುವನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಉತ್ಪನ್ನಗಳಾದ ಬಯ 
ರತೀಯ-ತಮಿಳು - ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ವೇ ಪಂಚಾವಾಗಿದ್ದ. ಅಕ್ಕಿ, ನವಿಲು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಗಂಧವನ್ನು ಸೊಫೂಕ್ಲಿಸ 

(ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೫೦೦) ಊ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹಿರೊಡೊಟಸ್‌ (ಜನನ: ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೪೮೪) ಭಾರತದ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಟಗ: ಭಾ” 
ತಾನೆ. ಅವ ಅವನ ಕೃತಿಗಳು ಈ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾ ಪಿಸುತ್ತವೆ: ತಟ ಮುಖದಿಂದ ಪರ್ಷಿಯನ್‌ ಚತು. ಸ್ಕೆ ಎಲಾಕ್ಷ ನ ಯಾನ; 
ಭಾರತದ ಹತ್ತಿ ಮತ್ತು ಬಿದಿರು; ನರಿಗಳಷ್ಟು ದೊಡ್ಮ ದಾದ ಚಿನ್ನ ಅಗೆಯುವ ಇರುವೆಗಳು; "ಸೌಂದರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಗುಣ 
ದಲ್ಲಿ ಕುರಿಗಳ ತ ಯನ್ನು ಮೂರಿಸುವ' ಉಣ್ಣೆ -ಮರಗಳು; ಭಾರತದ ಸಂಬಂಧವಾದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವಿಚಿತ್ರ ಕಥೆಗಳು. ಮುಂದಿನ 
ಲೇಖಕನಾದ ನಿಡಸ್ಸಿ ನ ಟೆಸಿಯಸ್‌ ಪರ್ಷಿಯ ನ್‌ ಆಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಹದಿನೇಳು ವರ್ಷ ಇದ್ದವನಾದ್ದರಿಂದ "ಅವನಿಗೆ ಭಾರತದ ॥ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನ 


ಎಪಿ 1 
ಸಂಪಾದಿಸುವ ಅಪೂರ್ವ ಅವಕಾಶಗಳಿದ್ದು ಒತ್ತ ಆದರ. ಅವನೊಬ್ಬ ಸುಳ್ಳು ಗಾರನೆಂಯುದು ಅವನ ವರದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದ ದೆ.16 


ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ದಂಡಯಾತ್ರೆ ರಾಜಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ು ಕೇಂದ್ರ ವನ್ನು ಪೂರ್ವದತ್ತ ವರ್ಗಾಯಿ ಸಿತು; ಲೋಕ 
ವಾಣಿಜ್ಯದ ದಿಕ್ಕು ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಅಥವಾ ಪುನರುಜ್ವೀವಿಸಿದ ನಗರಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿತು. ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡ್ರಿಯ ಜಾಗ 
ತಿಕ ವಾಣಿಜ ಜ್ಯದ ಮತ್ತು ಜಾಗತಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪಟ್ಟಣವಾಯಿತು; ಅಲ್ಲಿ ಇಥಿಯೋಪಿಯ, ಅರೇಬಿಯ, ಭಾರತ ಮತ್ತು ಈಜಿ 
ಪ್ಲಿನ ಸಂಯುಕ್ತ ವಾಣಿಜ್ಯ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಯಿತು. ಬೇಬಿಲಾನ್‌ ಸೆಲ್ಯೂಸಿಯನಿಂದ ಪರಾಜಿತವಾಗಿ ಮೆಸೆಪೊಟೇಮಿಯದ 
ಾಜಧಾನಿಯಾಯಿತು. 
ಭಾರತ, ಗ್ರೀಸ್‌ಗಳೆರಡೂ ಅಕೇಮೆನಿಯನ್ನರ ಅಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದುದರ ಫಲವಾಗಿ ಅವು ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕಗೊಂಡುವು: 
ಪರ್ಷಿಯ ಅದ್ಬುತವಾದ ಮಾಧ್ಯಮವಾಯಿತು; ವಾಣಿಜ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ವಿನಿಮಯದ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕವಾಗಿಯೂ ಮಹತ್ವದ 
ವಿನಿಮಯ ನಡೆಯಿತು. ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ಸೆಲ್ಮುಕಸನ ನಡುವಣ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳು 
ವಂತಿಲ್ಲವಾದರೂ ಮೊದಲಿನ ಮೂವರು ಮೌರ್ಯ ದೊರೆಗಳು ಗ್ರೀಸಿನೊಡನೆ. ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕವಿಟ್ಟುಕೊ:ಡಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ಖಚಿತ. ತನಗಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಧುರ ದ್ರಾಕ್ಷಾರಸವನ್ನೂ ಅಂಜೂರಗಳನ್ನೂ ವಾದವನ್ನು ಕಲಿಸಲೋಸುಗ' ಒಬ್ಬ “ಸಾಫಿಸ್ಟ್‌' 
ಬೊಧಕನನ್ನೂ ಕೊಂಡು ಕಳುಹಿಸಬೇಕೆಂಬುದಾಗಿ ಬಿಂದುಸಾರ ಮೊದಲನೆಯ ಆಂಟಿಯೋಕಸನಿಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆದಿದ್ದನು. ಅಂಜೂರ 
ಗಳನ್ನೂ ದ್ರಾಕ್ಷಾ ರಸವನ್ನೂ ಆಂಟಿಯೋಕಸ್‌ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಟ್ಟ; ಆದರೆ “ಸಾಫಿಸ್ಟ್‌'ರು ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರವಸ್ತುಗಳಲ್ಲವೆಂದು 
ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ. ನಿಕಟ ಬಾಂಧವ್ಯ ಸಾಧಕವಾದ ರಾಜತಾಂತ್ರಿಕ ವಿನಿಮಯಗಳಾಗುತ್ತಿ ದ್ದುವು. ಗ್ರೀಕ್‌ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲೂ ಸಾಂಖ್ಯ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲೂ ಎಷ್ಟೋ ಸಾಮ್ಯಗಳು ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ; ಗ್ರೀಕ್‌ ದರ್ಶನದ ಮೇಲೆ `ಭಾರತ ದ ಪ್ರಭಾವದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರವಾಗಿಯೆ ನಾವು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಪೈಥಾಗರಸನ ದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟವರಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಜೋನ್ಸ್‌ 


ಜಯಕು ಟ್‌ 


ಗು 
ಗ. ಭಾರತದ ಹಾಗೂ ಗ್ರೀಸಿನ ಗಡಿನಾಡುಗಳನ್ನು ಸೋಕುವಂತೆ ಅಕೇಮೆನಿಯನ್‌. ಇಷ್ಟರ ಸ್ಮಾಪನೆಗೊಂಡುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಭಾರತ-ಗ್ರೀಕ್‌ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾಧಾರ ದೊರಕುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು 

ಸಾ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಭಾರತೀಯ 1 ಅಥೆ ಗೆ ಹೋಗಿ ಸಾಕ್ರಟೀಸನನ್ನು ಭೇಟಿಮಾಡಿದ ಪ್ರಸಂಗ 


ವೊಂದನ್ನು ಗಾಯಕ ಅರಿಸ್ಬೋಕ್ಸೆನಸ್‌ ಉದ್ದರಿಸು ಚಾ ಅವರು ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನನ್ನು ಅವನ ದರ್ಶನದ ಗುರಿಯೇನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿ 
ಬು 
ನಡೆಸ ಮಾನವ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ ನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು ತನ್ನ ಗುರಿಯೆಂದು ಅವನು ಉತ್ತರಿಸಿದಾಗ ಆ ಭಾರತೀ 


ಯರು ಗಹಗಹಿಸಿ ನಕ್ಕು ದೈವೀ ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಜ್ಞಾ ಸೋ ಯಾರೂ ಕೂಡ ಮಾನವ ವ್ಹಾಪಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾರರು ನಂದಿತ ಈ ಕಥೆ, ನಿಜ ಜವಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದ ಪ್ಲೈಟೋನ ಕ ವ 


ವ್‌ ೨ 


ಎಷ್ಟೋ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡಬಹುದು.!? ಭಾರತೀಂ ಯ ದಾರ್ಶನಿಕರು 
ಟೀಸನೊಡನೆ ಸಂಭಾಷಿಸಲು ಶಕ್ತರಾಗುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೀಕ್‌ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು 
ಅದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪೈಥಾಗರಸನ ಅನೇಕ ತ್ತು ಗಣಿ 
ಪೃಥ ಕ ಧಾರ್ಮಿಕ- ತಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೂ ಭಾರತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ೧ .್ರ ೩7 ೪. 
ತಹ ಸಿ| ಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ಗಳನ್ನು ತೋರಿ ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರೀಡರ್‌ ಇವುಗಳ ಉಗಮವನ್ನು ಭಾರತಕ್ಕೆ 


ಟ್ರ ಆ 
ಹಾಸ, 'ಿಕಂದರೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅವು ಜ ಜನತೆಯ ಬೌದ್ದಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತವಾದರೆ ಪೈಥಾಗರಸನಲ್ಲಿ ಅವು 


ಯಾವುದೇ ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ ಸ ಸ 
ಧ ಅಥವಾ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕಾಣಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪೈಥಾಗರಸ್‌ ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪರ್ಷಿ 


ಯನ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ಸಂಧಿಸಿ ಅವರಿಂದ ತನ್ನ ತಾತ್ವಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿ 
ರುವುದು ಸಂಭವ. ಪೈಥಾಗರಸನ ಮೇಲೆ ಭಾರತೀಯ ಲಾಯ: ಕೋಲ್‌ಬ ್ರೂಕ್‌.್ರ ಮತ್ತು ಗಾರ್ಬ್‌ ॥ ಜ್ಯೂ ತ್ತಾರೆ; . 
ಸಿದಾ ಫಂತಕ್ಕೂ ವಿಶ್ವದ ಉಗಮವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ವೇದದ ಆದಿಜಲ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ನ ನಡುವೆ ಮತ್ತು ಉಪನಿ ಬ ಮಂದ ತ ತತ್ವಕ್ಕ 
ಎಲಿರ ಯಾಟಿಕ್ಸ್‌ ದರ್ಶನ ಕ್ಕೂ ನಡುವೆ. ಇರುವ ಸಾಮ್ಯದತ್ತ ಗಾರ್ಬ್‌ ಗಮನ ಸೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಚಾ ಚ್‌ ಮಾ ಡರ್‌ 
ಡೆಮೋಕ್ರಿಟಸ್‌, ಎಂ. ಪೆಡೋಕಿ ಸ್‌ ಮತ್ತು ಎಪಿಕ್ಯೂರಸ್‌ರಂತಹ ಶರೀ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸಾಂಖ್ಯ ದರ್ಶನ ಬ. 

ನೀ ಬಲ್ಯ ವಿತ 


ರಾದರ ದೆ ಸ ಸ ನಾ ಲಾರ 
2... ಹಿಂದೆ ಇರದಿದ ಯಾವುದೂ ಉದವಿ ಮತ 
ವುದೂ ಉದ್ಭವಿಸಲಾರದು ಮತ್ತು ಇ ಇರತಕ್ಕ ಯಾವುದೂ ಶವಾಗಲಾರದು ಎಂಬ 


ವೆ 
ಮೂದಲು 


ನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ 
ಗ್ರೀಸಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದರು ಮತ್ತು ಸಾಕ್ರೆ 


ಗ್‌ 

ಕಾಗ ಸ ಕಾ ತ ತಾತ 

ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಶಿ 


3 


ಹ 


೧೧೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಂಪೆಡೊಕ್ಲಿಸನ ತತ್ವ ವಸ್ತುವಿನ ಅನಂತತೆ ಮತ್ತು ಅವಿನಾಶಿತ್ರವನು ಕುರ 
ಇನಧೇಕ ಟ್ಟ ಜು ತ ಸ್ತು ತ ತ ಸ ಅವಿನಾಶಿತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾಂಖ್ಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಥೇಲ್ಸ್‌, 
ಎಂಪಡೂಕ್ಲಿಸ್‌, ಅನಾಕ್ಸ್‌ಗೋರಸ್‌, ಡೆಮೋಕ್ರಿಟಸ್‌ ಮತ್ತಿತರರು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಾಧ್ಯ 


ಹ ' ುಯನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಾಚ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಯಾಣ ಬೆಳೆಸಿದ 
ರೆಂದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಪರಂಪರೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ *“ವಾಕ್‌' ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 'ಶಬ್ದ' (1.009) ತತ್ತದಲ್ಲಿ ಗುರು 
ತಿಸುತ್ತಾನೆ ವೆಬರ್‌. ಆದರೆ ಲ್ಯಾಸೆನ್‌ ಪ್ರಕಾರ ಗ್ರೀಕ್‌ ದರ್ಶನದ ಮೇಲೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವದಿಲ್ಲ. ಗ್ರೀಸ್‌ನೊಡನೆ. ಭಾರತದ 
ಸಂಪರ್ಕದ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ಮತ್ತು ಹಿಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪರಂಪರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಗ್ರೀಕ್‌ ದರ್ಶನ ಭಾರತೀಯ 
ದರ್ಶನದಿಂದ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾದುದೆಂಬುದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಾನ್ಯತೆಯಿದ್ರರೂ, ಅದರ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಪ್ರಭಾವದ ಬಗ್ಗೆ ಖಚಿತವಾದ ಆಧಾರ 
ಗಳಿಲ್ಲ. ರಾಮಾಯಣದ .ಮೇಲೆ ಹೋಮರ: ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು ವೀಬರನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆಸ್ಫೊ 


ಅ ಆನೂ 


ಠ್ಭೀಟನೆಗೊಂಡು ಅದಕ್ಕೀ? 
ಕೇವಲ ವಿದ್ವತ್‌ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಉಳಿದಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕಲೂ ವೀಬ ಯತ್ನಿಸಿದ. ಭಾರತೀಯ 
ನಾಟ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಇಂತಹ ಊಹೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ನಾಟಕದ ಮೇಲೆ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ನಾಟಕದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತ ಊಹೆಯಲ್ಲಿ ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಆದರೆ ನಮಗೆ ಖಚಿತ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತ 
ನಾಟಕಕ್ಕೂ ನವ ಅಟ್ಟಿಕ್‌ ವೈನೋದಿಕಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಇರುವುವೆಂದು ಸೂಚಿತವಾದ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಸಾಮ್ಯಗಳು!* ಪ್ರಭಾವದ ಆಕರ 
ಗಳಂದು ಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಗ್ರೀಕ್‌ ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪರದೆಯ ಬಳಕೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ “ಯವನಿಕೆ'(ಪರದೆ) 
ಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ವಾದದಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ. ಗ್ರೀಕ್‌ ವರ್ತಕರಿಂದ ಬಂದ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಮಿತ್ತ ಆ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರು ಬಂತೆಂಬುದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ, ಭಾರತದ ರಂಗವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರಭಾವವೂ ಕಾಣದು. ಅಲ್ಲದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಹಾಗೂ ಗ್ರೀಕ್‌ ನಾಟಕಗಳ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳುಂಟು. ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕ ಕಾಲೈಕ್ಯ, ಸ್ಥಳ್ಳೆಕ್ಕಗಳನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ; ಅದ್ಬುತ ರಮ್ಕಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೇರಳವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಅದರ ರಂಗಮಂದಿರಗಳು ಚಚ್ಚೌಕ 
ವಾಗಿ, ಸಮಚತುಷ್ಕೋಣವಾಗಿ ಅಥವಾ ತ್ರಿಕೋಣವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿದ್ದುವು. ಆದ್ರರಿಂದ, ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ನಾಟಕಗಳ 
ನಡುವೆ ಕೆಲವು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸಾದೃಶ್ಯಗಳು ಕಂಡರೂ, ಯಾವುದೇ ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಪ್ರಭಾವ ಬಂದುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎರವಲಿನ ಅಥವಾ ಪ್ರಭಾವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನೆ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತವೆ; ಸಾಮ್ಯಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದ 
ವೆಂದೆ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. 
ಕಲೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರಭಾವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ - ಇದನ್ನು ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅತಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ - ಈಚಿನ ಗ್ರೀಕೊ-ರೋಮನ್‌ ಪ್ರಭಾವ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಖಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರದ ಉಗಮವನ್ನು 
ಯವನವರಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುವ ಮತ್ತು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಪೂಜಾರ್ಹವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ "ಗಾರ್ಗೀ ಸಂಹಿತೆ” 
- ಯಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ, ಯವನರ (ಗ್ರೀಕರ) ಪ್ರಭಾವ ಭಾರತೀಯ ಖಗೋಳದ ಮೇಲೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿವೆ. 
ಭಾರತೀಯ ವೈದ್ಯದ ಮೇಲೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತು ಖಚಿತವಾಗಿ ಏನೂ ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಸಂಬಾರಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ, ಪರಿಮಳ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ. ಸುಂದರ ನೆಯ್ಸೆ ಮತ್ತು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ ಹರಳುಗಳಿಗೆ ಇದ್ದ ಅತಿಯಾದ 
ಬೇಡಿಕೆಯಿಂದ ಆಹಾರ. ವಸ್ತ್ರ, ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಭೋಗಗಳು ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದುದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತದೆ... ಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಆನೆಗಳನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ ಯುದ್ದಕ್ಕೆ ಬಳಸುವಂತಾಯಿತು; ಭಾರತೀಯ ಗಜಗಳಿಂದ 
ನ್ಶ್ಯ ರೋಮನ್ನರಲ್ಲಿ ಭಯಪ್ರಚೋದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಈಚಿನ ವರ್ಣನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಧ ೦ಕೃತವಾದ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಮರದ ಗೋಪುರಗಳನ್ನು 


ಕ ಡಿ ದಾ ಸೂತ 
ಹೊತ್ತೊಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದುವಂತೆ; ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಸೈನ್ಯಕ್ಕೆ ಭರವಸೆ ಮೂಡಿಸಲೋಸುಗ ಹಿಂದುಗಡೆ ಸಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದುವಂತೆ. 


ಚ 
6 


ಇ ಸ್ಗ್ಗ ಗಾ! 
(ಉ) ಭಾರತ ಮತ್ತು ಈಜಿಪ್ಟ್‌: ತನ್ನ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಗಣನಾರ್ಹ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಸಮುದ್ರ ಮತ್ತು 
ಸ ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ 
ೋಮಾಲಿ ಕರಾವಳಿಯ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ದೇಶ ಸುಮರ್‌ ಅಥವಾ ಈಲಂನೊಡನೆ ನೇರ ಜು 
ಕ್‌ 
೦ದಿದಿರಬಹುದು; ಅದರ ಪ್ರಭಾವವೆ ಈಜಿಪ್ಟಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬಹುಭಾಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಆದರೂ ಚನಾ 
ಜ್ಯ ಕ್ಮಾ ಕ್ಯ ರರ ನ ಸಿ 
ಕಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈಜಿಪ್ಟ್‌ನೊಡನೆ ನೇರ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಸುಮರ್‌ ಮತ್ತು ಈಲಂ ಮೂಲಕ ಪರೋಕ್ಷ 
ಕ್ಮ ಬೆ ಲಿ ಇ ಹಸಿ ಹೆ ತ 
ಸಂಪರ್ಕವಿದು ದನ್ನು ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳು ಮತ್ತು ಅಲಂಕಾರವಿನ್ಯಾಸಗಳು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಗೂಳಿಗಾಲಿನ ಹ 
ೀಯ ಆಕೃತಿ ಒರಗಿಕೊಂಡಿರುವ ಪುಟ್ಟ ಮಾದರಿ ಹಾಸಿಗೆಗಳು, ಬಿಡಿ ಮಣಿಗಳು. ಹಾರಗಳ ಅರ್ಧ ಗೋಳಾಕಾರದ ಅಂತ್ಯ 
0: ಕತಿ ಒರಗಿಕೊ ; ಸಟ ದಿ 
ಭಾಗಗಳು ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಪಾರ್ಶ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಂಹವೊಂದನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವ ದೇವತೆಯ ವಿನ್ಯಾಸ - ಇವು ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆ, ಸುಮರ್‌ 
ಡ್ಯ | ಶ್ರ ರ್ಕಿ ವ ಸುಂ ಣದ 
ಮತ್ತು ಈಜಿಪ್‌ಗಳ ಮೂರು ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ. ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇವು ಸುಮರ್‌ ಅಥವಾ 
ತ ಬ ಬಂದಿರಬಹುದು. % ಕಣಿವೆಯ ಒಂದು ತಾಮ್ರ ಪಟ್ಟಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು 
ಲಂನ ಮಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಒ ಶೇಷನ ಭ್ಯ 
ಮೂರು ಈಜಿಪ್ಟಿಯನ್‌ ಮುದ್ರಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಂಡುಬರುವ ಹಗ್ಗದ ವಿನ್ಯಾಸ ಈ ಎರಡೂ ದೇಶಗಳ ನಡುವಣ ಅತ್ಯಂತ 
ಷಸ 1 ಪ ಇ ದ ಗೆ ನರದ ಸುರುಸಾರ್ಡ್‌್‌ ಶಿ 9 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಕೊಂಡಿ. ಭಾರತ ಮತ್ತು ಈಜಿಪ್ಟಿನ ನಡುವಣ ಯಾವುದೇ ದೇಶದಲ್ಲ ಇದರ ಸಮರ್ಪಕ ಪ್ರತಿಕೃತಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ 


(೧) 


ಣಾ ಲು 
ಎ 





ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ ೧೧೯ 


ಜಾ 


ನ 


ವಾದ್ವರಿಂದ, ಅದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತೇ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಪಶ್ಚಿ ಮಕ್ಕಿರುವ ಯಾವುದಾದರೂ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿತೇ, ಯಾವಾ 


ಅದು ಈಜಿಪ್ಟ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರತ ಎರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತು ಬುದನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈಜಿಪ್ಟಿನ ಸ ( ನೀಲಿ, ಹುಣಿಸೆ, "ಶವಗಳನ್ನು ಸುತ್ತಿಡುತ್ತಿದ್ರ ಮಕಮಲ್‌ ವಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ಭಾರತೀಯ ವಸ್ತು 
ಗಳಿದ್ದುವು. ಶ್ರ ೂ. ದ್ವಿತೀಯ ಸ ಹಸ್ರ ವರ್ಷಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಬಿಸೀನಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಸೋಮಾಲಿ ವರ್ತಕರು ಈಜಿ ಪ್ಟಿಗೆ ಒ ॥ 
ಗಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರೆಂದು ಹೇ ಯನ್‌ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ ಕರಿಮರ, ದಂತ ಮತ್ತು ಹತ್ತಿ ಸರಕುಗಳು ಆ 
ಬಂದವು. ಫೆರೀಯೋ ದೊರೆಗಳಲ್ಲೊ ್ಲಿಬ್ಬ ಈಜಿಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ ಕೊಳ್ಳೆಯ ಲಿ ಭಾರತದಿಂದ ಬಂದ ಜದಂತ, ಚಿನ್ನ, ಅಮೂಲ್ಯ 
ಹರಳುಗಳು, ಶ್ರೀಗಂಧ ಮತ್ತು ಕಪಿಗಳು ಸೇರಿದ್ದುವ ಪು. 
ಟೊಲೆಮಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಕೈಲಾಕ್ಸನ ಪ್ರವಾಸ ಪ್ರಾಯಶಃ ಮರೆತು ಹೋಗಿತ್ತು ಅಥವಾ ಅಪನಂಬಿಕೆಗೀಡಾಗಿತ್ತು ಎಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ; ಭಾರತವನ್ನು ಸಮುದ್ರದ ಮೂಲಕ ಮುಟ್ಟಬಹುದೆಂ್ಬಬ ಆಲೋಚನೆ ಯಾರಿಗೂ ಬರಲಿಲ್ಲ- ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಭಾರತದಿಂದ ಬಹುಪಾಲು ಸರಕುಗಳನ್ನು ಒಂಟೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿಕೊಂಡು ಮರುಭೂಮಿಯ ಮೂಲಕ ಒಯ್ಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ಮರಣಾನಂತರದ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಭೂಮಾರ್ಗದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅಶಕ್ಕಗೊಳಿಸಿತು. ಅದರ ಪ್ರ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಈಜಿಪ್ಟಿನ ಟೊಲೆಮಿ ಫಿಲಡೆಲ್ಬಸ್‌ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೮೫-೨೪೬)) ಕೆಂಪುಸಮುದ್ರದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಗೊಳಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದ. ಅವನ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಸೂಂ ಯೆಸ್‌ ಕಾಲುವೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿ ಇಬ್ಬರ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಭಾರತ- 
ಈಜಿಪ್ಟ್‌ಗಳ ನಡುವೆ ವೃದ್ಧಿ ಶೀಲವಾದ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಅಥೆನಿಯಸನ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ರಾಜನ ಮೆರೆವಣಿಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸ್ತ್ರೀಯರು, ಭಾರತೀಯ ಬೇಟೆನಾಯಿಗಳು. ಭಾರತೀಯ ಹಸುಗಳು ಹಾಗೂ ಒಂಟೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಬಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ ಪೋ , ಟೊಲೆಮಿ ಫಿಲಾಪ್ಟರನ ಜಹಜಿನ ಕೋಣೆ ಭಾರತೀಯ ಶಿಲೆಗಳಿಂದ 
ಹಾಸುಗೊಂಡಿತ್ತೆಂದೂ ಅವನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಹಿಂದುಗಳು ಮಡಗಾಸ್ಕರ್‌ದೊಡನೆ ವ್ಯಾಪಾರ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲೆ ನೆಲಸಿದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯಿಂದ 
ಭಾರತವು ಆಫ್ರಿಕಾದಂತಹ ಬ ದೇಶಗಳೊಡನೆ ಸಮುದ್ರದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬು ರಿಸಿಕೊಂಡಿತ್ತೆಂದು ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ದ್ವೀಪದ ಹಳೆಯ ಹೆಸರು ಮಲಯ್‌; ಪರಂಪರೆ ಅಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ನಿವಾಸಿಗಳಿಗೂ ಮಂಗಳೂರಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಮಡಗಾಸ್ಕ ರ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದಕೋಶದ ಮಿಶ್ರಣವನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಧ್ವ ನಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ತಿ. ಯಾವುದೇ ರಿ ೇತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ದೇಶಗಳು ನಿಕಟವೂ ನಿರಂತರವೂ ಆದ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ 


ಇ ೧1 ಬ ಜಿ 
ಒಳಪಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಜಗತ್ತಿನ ಪುರಾತನ ನಾಗರಿಕತೆಗಳ ನಡುವೆ ಇಂತಹ ಸಂಪರ್ಕಗಳಿದ್ದುವು ಜಾಫ ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮವನ್ನಾಗಲೆ 
ಬು ಕ್ಕ 


ಎಂ 


ವ! ತಪ ನ್‌ಗಲ ಇನ್‌ ಷೆ ಪಿ ಲ ಇ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕಿರುವ ದೇಶಗಳ ಪೈಕಿ ಪರ್ಷಿಯ ಮತ್ತು ಗ್ರೀಸ್‌ ಭಾರತದೊಡನೆ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕ 
ದ 


1. 


1 


ಆ 


2 ಬ 
ಡೆದಿದು ವು; ಇವುಗಳ ಪ ಸಂಸರ್ಗ ನ್ಟ ಲಲ ಉ 
ಐ ಜ್‌ ಇವುಗಳ ಪರಸ ರ 0ಸಗ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಳನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ತಕ್ಕ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಗೈ ಹಾ ಕ್‌ 
೨. ಭಾರತ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ 
ಧಾರತಕ್ಕೆ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಕ ್ರ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರುವ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯ, ಚೀಣಾ, ನೇಪಾಳ, ಟಿಬೆಟ್ಟುಗಳ ಪೈಕಿ ಚೀಣವೊಂದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆ 


ತ ದ್‌ ತ ಇ ತ್‌ 

ಡಾ ಪ್ರಕೃತ ಸಮೂಕ್ಷೆಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದೊಡನೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನೂ ಉಳ್ಳದ್ದು. ಮೌರ್ಯಸಾ ಮ್ರಾಜ್ಯ 
0 ತದ ನಾತ ` ಘ್‌ 
ಭಾರತದ ಗಡಿಗಳಾಚೆಗಿರುವ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿತ್ತು; ಇವು ಅಶೋಕನ" ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರದ ವಲಯ 


ಸರುವ ಸ ಹಸದ ಇತ್‌ ತ 
ಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟುವು; ಅದು ಸುತ್ತ ಮುತ್ತಿನ ನ ದೇಶ! ತ ಮೇಲೂ ಪ ರ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಒಂದು ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ, *ಹೈಗೋಸವ್‌ 
ಅ ಜ್‌: ಒಂದು ಸ ಮ ಖೋಟಬನ 


ರಾಜವಂಶ ಅಶೋಕನ ಮಗನಾದ ಕುಸಾ ಶನನಿಂದ ಸ್ವಾಪಿತ ತವಾಯಿತು; ಈ ಸಂಬ ಧದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕನ ಇನ್ನೊಬ 


ಹೆಸರ ಕ ನ್ನೂಬ್ಬ ಮಗ ಕುಣಾಲನ 
ನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ ಬೆ ನೌದ್ದ ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನೂ ವಿಹಾರಗಳನ್ನೂ ಉಳ ಆ ತ 
ವಸಾಹತುಗಳು ಈ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಉದಿಸಿದ ಗ ಳನ್ನೂ ಉಳ್ಳ ಅನೇಕ ಭಾರತೀಯ 
ಎ ಬಾಗ ಕ ಚ ಆದರೆ ಇದು ಅಶೋಕನ ಮತ್ತು ತರುವಾಯದ ಅವಧಿಗೆ ಅಸು 
ಉಲಿ ಸು ದ್ಳು ಥೆ ಶ. ಏಳನೆಯ ಅಥವಾ 52ವ್ಟೇೊತ ಎ 
ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕ ಥವಾ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಈಚೆಗೆ ಟಿಬೆಟ್‌ ಈ ಸಂಬಂಧ 


(ಅ) ಭಾರತ ಮತ್ತು ನೇಪಾಳ: ಭಾರತದ ಸರಹದ ಸ್ತ 
ಹ ಭಾರತದ ಸರಹದ್ದುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ನೇಪಾಳದ ಭಾಷೆ, ಲಿಪಿ, ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಕಲೆ 
ರ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೀಡಾಗಿವೆ. ಬುದ್ಧನ ಜನನಸ್ವಾನವೆಂದು ಅಶೋಕಸ್ತಂಭವೊಂದರಿಂದ ಅಂಕಿತ ಜು 
ನೇಪಾಳದೊಳಗಿದೆ. ಅಶೋಕ ನೇಪಾಳದಲಿ ಬೌದ ಧರ್ಮವ ಚಾ ಸಾ ಬ 
ಬ ಛ್‌ ಲ್ಸ ತಧರ್ಮವ: ತ, ಪಾಟನ್‌ದಲ್ಲಿ ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಭಾರತ ಖುತ್ತು ಬೇಣಾ: ಭಾರತ-ಚೀ ಗಳ ನಡುವಣ ವ ಕ 

' ಒಳಕಷ್ಟತೆ ಸ ಬೀಣ್‌ ಇರುವ? ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 

ತ್ರಜೀನ ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ “ಜೇಡ್‌'ಶಿಲೆಯ ಸಂಭವನೀಯ 
ಸಾ ಸ ಅಲಿಯ ಸಂಭವನೀಯ ಆಕರಗಳಲ್ಲೊ ದೆಂದು 

ಇ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಊಹಿಸಬ 


ಗಿದ 
ಬ 

ತಾ 
ಸಬಹುದು.19 ಶಿ ಪೂ.ಹ ಹ ನ್ನರಡನೆಯ ಶತವ 


| 
7 
ಣಿ 
(೧೨ 


ಎ ಗ 
ಉಿಂದಯೇ ಫ ಪ್ರಸ್ತಾ ು,ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಣಾ ತರು ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. 
ಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೆ ಮಲಾಕ್ಕಾ 


೧೨೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇವೆ ದ ದ ಜರಕೂ 
ಸತಾ ಜತ್ತಿ ಸಖಲ ಭಾಸ ಹಂ ಅಸತ ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಪೂರ್ವ ಕರಾವಳಿಯಿಂದ 
ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ದೃಢ ಸ್ನಾಕ್ಷಿ ರೇಷೆ ಬು ಸಕ್ಕ ಕಸಂ. ಹ ಬ ಷಂ | 
ಹ ಹ ಟೀ! ದಃ ಸ ಮತ್ತು ಸಕ್ಕ ಹುಬ್ಬ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದುವು; ಅವಕ್ಕೆ ವಿನಿಮಯವಾಗಿ 
| ಮತ್ತಿತ ತ್ರವ್ಯಗಳು, ಕಂಪು ಹವಳ, ಮೆಣಸು ಮತ್ತು ಅಸ್ಸಾಮಿನಿಂದ ಪ್ರಾಯಃ ಚಿನ್ನ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುವು. 

ಚೀಣಾಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರು ಪ್ರಥಮ ತ್ಸಿನ್‌ ವಂಶದಿಂದ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೪೯-೨೦೭) ಬಂತೆಂದು ಸಾಮಾನ ವಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ: 
ಆದ್ರರಿಂದ ಅದನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಹಿತ್ಕಿಕ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತವ. ನಕ್ಕಿಂತ ನ ಅವಧಿಗೆ ಸ ಬ. 
ಆದ್ದ ಹ್‌ ಸ ಲ ಕ್ರಿ. ಪು ನೆ ತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಈಚಿನ ಅವಧಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಥವಾ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ್ವೆನಿಸಿದ ಕೌಟಿಲ್ಯನ “ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ' ಚೀನಾಂಬರದ ವಿವಿ ಬಗೆಗಳನ್ನು 
ು ; ಚೀಣಾ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, “ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಕಾಲ 

ಮತ್ತು ಕರ್ತೃತ್ವ ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ, “ಚೀನಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರು “ಚೈನಾ'ದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ತಾಂ ಹಾಲವವ್ನ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೦೦ ಎಂದು ದೃಢೀಕರಿಸಿದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯದ ಜನತೆಯೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕಗೊಂಡಿದ 
ವಾಯವ್ಯ ಚೀಣದ ಚಾನ್‌-ಸಿಯಲ್ಲಿನ ತ್ಸಿನ್‌ ರಾಜ್ಯ ತ್ಸಿನ್‌ ವಂಶಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ 'ಚೀಣಾ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಜನ ವಿಶ್ತಿತೆಂದು 
ಪೆಲ್ಸಿಯಟ್‌ ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಖತೈ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅಥವಾ ಮುಜುಂದಾರ್‌ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಇಡೀ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸಿಂಧೂ (ಹಿಂದೂ) ಎಂಬ ಹೆಸರು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ20 ಚೀಣಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಆ ನಾಡಿಗೆ ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಮಧ್ಯ 
ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸತೊಡಗಿತು; ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಚೀಣಾವನ್ನು ಪುವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು. 'ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಜೊತೆಗೆ 'ಮಹಾಭಾರತ. 
ಮತ್ತು "ಮನುಸ್ಮೃತಿ'ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಚೀಣಾದ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ; ಎರಡೂ ದೇಶಗಳ ನಡುವೆ ನಿಯತ ವ್ಯಾಪಾರದ ಪ್ರಾಚೀನತೆ 
ಇದರಿಂದ ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ ಕೃತಿಗಳ ಕಾಲ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ್ವರಿಂದ ಈ ಉಲ್ಲೇಖಗಳ ಕಾಲವನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಚೀಣಾದ ಕತೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಭಾರತದ ಬೌದ್ಧಮತ ಪ್ರಚಾರಕರು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೧೭ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ 


ಡ್‌ ನು ಕ್ಲ 


ಇ 


ಹ ಾಗತ್ತಾಗ ಹಾಗ ಡಾ 
ಚೀಣವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು. 


ಡಿ 
ಕ 


ಮಾರ್ಗಗಳು ಪೂರ್ವ ಬಂಗಾಳ, ಅಸ್ಸಾಂ ಮತ್ತು ಮಣಿಪುರದ ಮೂಲಕ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ದೂರಪ್ರಾಚ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅವರು ಮಣಿಪುರದ ಬೆಟ್ಟಗಳ ಪಟ್‌ಕೈೆ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿನ ವಿವಿಧ ಕಣಿವೆಗಳ ಮೂಲಕ ಮೇಲುಬರ್ಮಕ್ಕೂ 
ಅರಕಾನ್‌ ಮೂಲಕ ಕೆಳಬರ್ಮಕ್ಕೂ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಉತ್ತರದ ತಾಮ್ರಲಿಪ್ತಿ (ಇಂದಿನ ಮಿಡ್ನಾಪುರ್‌ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತಾಮ್ಲುಕ್‌) 
ಯಿಂದ ಜಹಜುಗಳು ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಬರ್ಮದ ಕರಾವಳಿಯ ಮೂಲಕ ದೂರಪ್ರಾಚ್ಯಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುವು 
ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳಕೊಲ್ಲಿಯನ್ನು ಹಾದು ಮಲಯ, ಪೂರ್ವ ಇಂಡೀಸ್‌, ಇಂಡೊ-ಚೀಣಗಳನ್ನು ತಲಪತ್ತಿದ್ದುವು. ದಕ್ಷಿಣ ಕರಾವಳಿಯ 
ಬಂದರುಗಳು ಒರಿಸ್ಸದ ಪಾಲುರದಲ್ಲಿ ಒಂದು, ಕೃಷ್ಣಾನದೀಮುಖದಲ್ಲಿ ಮಸಲಿಪಟ್ಟಣದ ಬಳಿ ಮೂರು ಮತ್ತು ಕಾವೇರೀನದೀ 
ಮುಖದಲ್ಲಿ ಪುಹರ್‌ ಅಥವಾ ಕಾವೇರಿ ಪಟ್ಟಣಂದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇದ್ದುವು. ದೂರ ಪ್ರಾಚ್ಯದ ಸಂಪರ್ಕ ಈ ಬಂದರುಗಳಿಂದ ಕೈಗೊಳ್ಳ 
ಲಾದ ಸಾಹಸಪೂರ್ಣ ಸಮುದ್ರಯಾನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಆಗ್ನೇಯ ದೇಶಗಳು ಮಲಯ, ಸುಮಾತ್ರ, ಜಾವ, ಬಾಲಿ, 
ಕಾಂಬೋಡಿಯ ಮತ್ತು ಸಯಾಮನ್ನು ಒಳಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 

ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಬಂದರುಗಳಿಗೂ ಫೆಸಿಫಿಕ್‌ ದ್ವೀಪಗಳಿಗೂ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಶಕೆಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಶತ 
ಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಸಿಲ್ವಿನ್‌ ಲೆವಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನಿಜವಾದ ವಲಸೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಸಾಕ್ಷ್ಯ 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಶಕೆಯ ಪ್ರಥಮ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಈ ದೂರಪ್ರಾಚ್ಯದೇಶಗಳನ್ನು ಭಾರತದ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರದೇಶ 


್‌್‌ಜ 


ವನ್ನಾಗಿಯೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದ ಸಬಲ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಭಾವಗಳು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಶಕೆಯ ಮೊದಲ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದುವು; 
ಹ 


ಆದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಈ ಲೇಖನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರದು. ವಲಸೆಯ ಮಾರ್ಗ ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಮಲಯವನ್ನು ಹಾದು, 


ಅನಂತರ ಕಡಲಿನ ಮೇಲೆ ಜಲಸಂಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ಸಿಂಗಪುರವನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಿತ್ತು. 
(ಅ) ಭಾರತ ಮತ್ತು ಬರ್ಮ: ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ "ಜೇಡ್‌' ಶಿಲೆಯ ಒಂದು ಸಂಭವನೀಯ ಆಕರವೆಂದು ಬರ್ಮ 
೯ವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು.2! ಧರ್ಮ, 


ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಿಂಧೂಕಣಿವೆಯ ಸಂಪರ್ಕವನ 
ದರ್ಶನ, ಶಾಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯ, ಪವಿತ್ರ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಲಿಪಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರ್ಮ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. 


4 2 

ಬರ್ಮ ಬೆಳ್ಳಿ, ಗಣಿಗಳ ನಾಡೆಂದು ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ ಮೂವತ್ತೆರಡು ತಲೆಮಾರುಗಳ 

ಸ ರ ಜಿ. ಗ 

ಹಿಂದೆ, ಕಪಿಲವಸ್ತುವಿನ ಶಾಕ್ಯ ಕುಲದ ಒಬ್ಬ ರಾಜಪುತ್ರನಾದ ಅಭಿರಾಜ ಮೇಲುಬರ್ಮವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸಿ, ಇರಾವದಿಯ ೫೫ 

ಸಂಕಿಸ್ಟ (ಟಗಾಂಗ್‌) ನಗರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಸುತ್ತಣ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ತಾನೆ ಅರಸನಾದನೆಂದು ಬರ್ಮದ ಇತಿವೃತ್ತಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
1 

ಅವನ ಕಿರಿಯ ಮಗ ಸಂಕಿಸ್ಸದಲ್ಲೆ ಮುಂದುವರಿದ; ಹಿರಿಯ ಮಗ ಅರಕಾನ್‌ದಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತಿದ್ರ. ಮುಂದಿನ ವಸಾಹತೀಕರಣ 
ಸ ಗು ೧೪ 


ಬುದ ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಕಣಿವೆಯಿಂದ ನಡೆಯಿತು; ಆಳರಸರ ವಂಶ ಹದಿನಾರು ತಲೆಮಾರುಗಳವರೆಗೆ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲುಳಿದು, 





ತ್ರ ೧೨೧ 
ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ 


ಅನಂತರ ಮೇಲುಬರ್ಮವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಶ್ರೀಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು (ಪ್ರೋಮ್‌ ಬಳಿ) ರಾಜಧಾನಿಯಾಗುಳ್ಳ ಹೊಸರಾಜ್ಯ 
ವೊ ೯ದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿತು. 
ಹ ಜಾ ಆಗ್ನೇಯ ಏಷ್ಯ: ಭಾರತೀಯ ಕಥಾಸಾಹಿತ್ಯ. ತಾರಾ ಸಷ ಸ ್ರ ತೂ 
ಗಳು, ವ್ಯಾಪಾರೋದ್ರೇಶಗಳಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಯಾನ ಮಾಡಿದ ವರ್ತಕರನ್ನು ಮತ್ತೆ ತುಕಾ ಹ 
ಸುವರ್ಣದ್ವೀಪವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ ಪೂರ್ವಪ್ರಾಂತಗಳು ಬ ಪೂರ್ವ ಇ ಸ ತ ಸ ಆಳ 
ಮತ್ತು ಉದ್ಯಮಶೀಲ ವರ್ತಕರ ಪಾಲಿಗೆ ವಿಪುಲೈೆಶ್ಚರ್ಯದ ಭರವಸೆ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದು ಸಾಟ್‌ ಕಥೆಗಳು ಸಸ ವೆ. 
ಬರ್ಮಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನೋಡಿದಂತೆ, ಯುನನ್‌ (ದಕ್ಷಿಣ ಚೀಣ), ಅರಕಾನ್‌, ಲಿಗೋರ್‌ ಮತ್ತು. ಟ್ರಹುಸಾರ 
ಯದ ಸ್ಥಳೀಯ ಐತಿಹ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ರಾಜಪುತ್ರರಿಗೆ ಛಲೋ ವೂ ಯುನನ್‌ 
ಮತ್ತು ಲಿಗೋರ್‌ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯನ್ನು ಅಶೋಕನ ವಿವಿಧ ವಂಶಸ್ಥ ರಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಿದರೆ, ಅರಕಾನಿನ ಬಜಿದಲ ಬ್ರ 
ವಾರಣಾಸಿಯವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಪ್ರಸ್ಥದ ಒಬ್ಬ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟ ರಾಜಕುಮಾರ ಕಾಂಬೋಡಿಯ ವಂಶದ 
ಮೂಲಪುರುಷನೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. 
ಪೂರ್ವಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ. ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತ ಖಚಿತ ಸಮಾಚಾರ ಕ್ರಿಶ್ವಿ ಯನ್‌ ಶಕೆಯ 
ದಲ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಷ್ಟೆ ಆರಂಭವಾದುದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ. ಭಾರತದ ಪೂರ್ವ ಕರಾವಳಿಯ ಬಂದರುಗಳಿಂದ 


( 


ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಶಕೆಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಬಳಕೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುವೆಂದು ನಾವು 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ನ 


೪. ಭಾರತ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ 

ಗಂಗಾನದೀಮುಖದಿಂದ ಸಿಲೋನಿಗೆ ಪೂರ್ವಕರಾವಳಿಯ ಮೇಲೆ, ಅನಂತರ ಬ್ರೋಚ್‌ ಹಾಗೂ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪಶ್ಚಿಮ 
ಕರಾವಳಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಯತಸಮುದ್ರಯಾನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದುವು. 

ಭಾರತ ಮತ್ತು ಸಿಲೋನ್‌; ಪುರಾತನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಯಾಗಿದ್ರ ಸಿಲೋನ್‌ ರಾಮರಾವಣರ ಪುರಾಣಯುದ್ರ ದ 
ರಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಸಿಲೋನಿನ ವಿವಿಧ ಪರಂಪರೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಸಿಲೋನಿಗೆ ಎರಡು ವಲಸೆಯ ಪ್ರವಾಹಗಳಿದ್ದುವು - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ದ್ರಾವಿಡಸ್ವರೂಪದ್ದಾದ ಮೊದಲನೆಯದು ಒರಿಸ್ಸದಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಃ ದಕ್ಷಿಣ ಬಂಗಾಳದಿಂದ ಬಂದುದಾಗಿತ್ತು ; ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆರ್ಯಸ್ವರೂಪದ್ದಾ ದ ಎರಡನೆಯದು ಲಾಟದ ಸೀಹಪುರ (ಬಹುಶಃ ಈಗಿನ ಕಾಥಿಯವಾಡದ ಸಿಹೋರ್‌) ಮತ್ತು 
ಸೊಪಾರದಿಂದ ಬಂದುದಾಗಿತ್ತು. ಆ ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಸಿಂಹಳವೆಂಬ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟದ್ದು ಎರಡನೆಯದು. ಸಿಂಹಳದ ಚರಿತ್ರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. 
೪೮೩ರಲ್ಲಿ ವಿಜಯ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗಿನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿಂಹಳವನ್ನು ವಿಜಯ ಆಕ್ರಮಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧ ಇತಿವೃತ್ತಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ; ಅವನು ಸುಮಾರು ೭೦೦ ಮಂದಿಯನ್ನು 
ಹಿಡಿಸುವ ಹಡಗೊಂದರಲ್ಲಿ ಯಾನ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವದ ಬಂದರುಗಳಿಂದ - ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಚಂಪಾ 
ಮತ್ತು ಸುವಣ್ಣಭೂಮಿಯೊಡನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಜಾತಕಗಳು ಪ್ರಸ್ತಾಪ 
ೌದ್ದಧರ್ಮ, ಪಾಳಿಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಕಲಾಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಬಹುಭಾಗ ಭಾರತದಿಂದ ಬಂದಿವೆ. 
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ಭಾಗ ೩ 


ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆ 








೧೦ 
ಧಾರ್ಮಿಕ - ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಭಾರತದ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ ಸಂಪತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಪ್ಲ ಯಟ್ಟುಳ ಮತ್ತು ಬಸ್ಯಾ. ಭೀತರ ನ ನ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ವೇದಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ರ ವ ಭಾ ತ ಖ್ಯ ಹ 
ಸ್ಮಾರಕಗಳೇ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುನ್ನಡೆಗೆ ಮಾರ್ಗಸೂಚಿಗಳಾಗಿವೆ. ವಾ ಹಿಡಿದೇ ಭಾ ಲ ಲ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಆಘಾತಗಳಿಂದ ಪಾರಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಒಂದಾದ ಮೇ ಲೊಂದು ವಿದೇಶೀಯ ಭಟ್ಟ 
ಆಕ್ರಮಣಗಳಿಗೆ ಮಣಿಯದೆ ಸುಕ್ಷೇಮವಾಗಿದ್ದುದಕ್ಕೂ ರಜ ಇತಿಹಾಸದ ಅಂಧಕಾರಮಯವಾದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ತ್ರೊರ್ತು ಮ್ರೇಕಿರಾವ ದಗ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನ ಕಿಡಿಯು ನಂದದೆ ಇದ್ದು ದಕ್ಕೂ ಕಾ ರಣ, ಭಾರತವು ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ ನೆಲೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಕಿತ್ತುಹಾಕದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಭದ್ರವಾಗಿ ಅಂಟಿ “ಂಡಿದ್ದುದು. 


ಇ 
೦ 


ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಶಕ್ತಿ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಾಗರಿಕತೆಗೂ ಜೀವನದ ಒಂದಾನೊಂದು ಮುಖದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರತಿಭೆ ಇದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ 
ಗ್ರೀಸ್‌ದೇಶವು ಕಲೆಗೆ, ರೋಮ್‌ದೇಶವು ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಮನಸೋತಿದ್ದುವು. ೪ ಆದರೆ ಈ ನಾಗರಿಕತೆಗಳೂ ಇಂತಹ ಆದರ್ಶಗಳ 
ನ್ಹನುಸರಿಸಿದ. ಇತರ ನಾಗರಿಕತೆಗಳೂ ನಾಶವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸದ ನಿರ್ಜೀವ ಆಧ್ಯಾಯಗಳಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಭಾರತವು "ಯುಗಾಂತರ 
ಶಿಲೆ'ಯಂತೆ ಭೀಕರ ಚಂಡಮಾರುತಗಳಿಗೆ ಜಗ್ಗದೆ ನಿಂತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಮ್ಯಾಗ ಭಾರತದ ಅಡಿಪಾಯವು ಲೌಕಿಕ ಕಲಾ 
ಕುಶಲತೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಕೌಶಲದಲ್ಲಿಯ ಯಾ ಗಲಿ ಇರದೆ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಶಾಶ್ವತ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವುದು. 
ಇದರ ಅರ್ಥ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಭಾರತೀಂ ಯನೂ ಸರ್ವದಾ ದಾರ್ಶ ಜೆ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವಿ ಎಂದಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಭಾರತೀಯರು ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಸಕ್ತರ ಕ್ತರಾಗಿದ್ದರೆಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಮಣ್ಣು ಮತ್ತು ಗಾಳಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗುಣ ಮಾನವನ್ನು ಜೀವನದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ | ಧ್ಯೇಂ ಯಗಳ ನಿರರ್ಥಕತೆಯನ್ನ! ರಿತು. 
ಧರ್ಮವನ್ನೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅರಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಾಧಾರಣ ಮಾನವನು ಈ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕರೆಯನ್ನು ಮರೆ 
ತರೂ, ಅವನನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಿ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯದ ಕಡೆಗೆ ಅವನ ಗಮನವ ನ್ನು ಸೆಳೆಯುವ ಮಾರ್ಗ: ದರ್ಶಕರಾಗಿ ॥ ಬಂದವರ 
ಒಂದು ಅನೂಚಾನವಾದ ಪರಂಪರೆಯೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಭಾರತದ ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಮಹಾಪುರುಷರೆಂದರೆ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಲ್ಲ; ವೀರಯೋಧರಲ್ಲ; ಚತುರ ವಣಿಕರಲ್ಲ. ಆದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿರುವ ಮೂಲ ಸತ್ಯದ 
ಅಖಂಡ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಕುಚಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆಡೆಕೊಡದ ಸಮಗ್ರದ್ಧಷ್ಠಿ ತ್ಬಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಧರ್ಮಸಂದೇಶಕರು. 
ಅವರೇ ನಿಜವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ - ಅಂದರೆ ಮಾಧುರೃ ಮತ್ತು ಪ್ರಭೆ, ವಿಶ್ವಪ್ಪೆ ಕ್ರೇಮವಾಗು ವ ಮಾಧುರ್ಯ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂಬ 
ಜ್ಯೋತಿ ಎ. ಜು "ನನ್ನ ಪಂಗಡ' `ನನ್ನ ಸಮಾಲಾಜಿ! ಹ, ಮಾತ್ರ ಅವರ ಕರೆಯಲ್ಲ; ಇಡೀ ಮಾನ; ವಕುಲಕ್ಕೆ. 
ಅವರ ಸಂದೇಶ ಯಾವ ಒಂದು ದೇಶ ಅಥವಾ ಯಾವ ಒಂದು ಯುಗಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲ. ಆ ಸಂದೇಶ ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ! ಯಾಜ್ಲ ಆ ಮತ್ತು ಉದ್ದಾಲಕರಂತಹ ದಾರ್ಶನಿಕರು, ರಾಮಕೃಷ್ಣ ವಿವೇಕಾನಂದರು, ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ರಮಣ 


ಭಿ ರ್ಷಿಗಳು ಜಾಮಿಯ ಸಾರಸಂಭಃ ಇತರು, ಭಾರತವನ್ನು ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡಿದವರು ಮತ್ತು ಮಾತ್ರ [ಭೂಮಿಯ ಸಂಸ್ಕ 


ಪೋಷಕರು. ಅವರು ಜನ್ಮಭೂಮಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಇಡಿ ಜಗತ್ತಿ ಶ್ರಿಗೇ ವರಪ್ರಾ ಯರು. ಹ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಈಗಿನವರೆಗೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟು ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಬಂದಿದೆ ಮತ್ತು ಏತಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಭಾರತೀಯದರ್ಶನದ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ: ಗಳನೇಕರನ್ನು ತಬ್ಬಿ ಬ್ಬು ಮಾಡಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದೇಶಗಳಲ್ಲಿ. ಮತಬೋಧಕನೂ ಮತ್ತು ದಾರ್ಶನಿಕನೂ ಈ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ವಿರ ೋಧ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ವಿಷಾದಿಸು 


ತ್ತಾರೆ. ಮತಬೋಧಕ ಧಕನು, ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು ಧರ್ಮ ಎನ್ನಿಸಿಕೊ ಇಳ್ಳೆಲಾಗದಷ್ಟು ತತ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಅದರಲ್ಲಿ ಶೀತಳವಾದ ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವಾದವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ, ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ ಮುಖಗಳಿಗೂ ಅನ_ಯವನು ಕಾಣದೆ 


ಇಟಟ 


ಈ 


೧೨೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ತರ್ಕಕೆ, ಇ ತ್ರ ನ ದವ ಣಾ ಕ ೪ ಷಂ ನ್‌ 
ಸ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ತಾತ್ವಿಕನಿಗೆ, ಧರ್ಮದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಭಾರತೀಯದರ್ಶನವು ಅಂತದ ೯ಷ್ಟಿಯ 
₹ 9. ಗೆ ಕಾ 
ಡಗೆ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಬಾಗಿದೆ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದಾರ್ಶನಿಕನು ವಿಚಾರರೂಪವಾದ ದರ್ಶನವ ಹ 


ಸತ್ಯ ವು ಅನುಮಾನರೂಪವಾದ 
ತರ್ಕರೀತಿಗೆ ವಿರೋಧ; ಎಂಬ ಕಲನೆ ವ ನೆ 2 ನ 2 
ತಿ ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು ತಮ್ಮ ವಾದಗಳ ವಿಕಸನದಲ್ಲಿ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅಷಾಗಿ ಗಮನ ವಾ 

ತ ಫ ುನ ಕೊಟ್ಟಿಲ; ತವ ಮುಸಮ ಘಿ ಕ 

ಜ್ಯ ಎ ಸಾ ಹಾಸ್‌ ಭು ಇಟ್ಟಿಲ್ಲ; ಮ್ಮ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿರದೆ 

ಬಾವಾ ಮತ್ತು ಯಾಕ್ಷಣಕವಾದ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ “ಅರೆಬೆಳಕಿನ ಅನುಭವ ಮಂಡಲ'ಕ್ಕೆ ಮನವಿ ಮಾಡು 

ತ್ತವ, ಆದ್ರರಿಂದ ಭಾರತೀಯ ವಿಚಾರ ಪಂಥಗಳು ಮತಗಳ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳೇ ಹೊರತು ದರ್ಶನಪದ ತಿಗಳಲ”" ಎಂದು 
೧ ಈ ಲ 


ಪ - ಮತಬೋದಕರ ಎಸ ಲಾಕ ಹ್‌ ಗಾ ಕ್ರ 
ವನ್ನು ಅತಿಬೌದ್ದಿಕವಾದುದು ಎಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಾಗ ಮತಬೆ ಹ ಸಾ ಬ ಪ ಸಮ ಸಲಾ 
ಪಾರಮ ವಾದವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊ ಜ್ಯಾ ದ ತಾವೂ ಹ ಕ 
ತಾ ವ್ಯ ಹ ಇಸಾ ಡಿದ ನ ಹವು ಧರ್ಮದ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ, ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 

ಪದ ಖಂಡನೆಗೇ ತೊಡಗಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳು ತರ್ಕಪದ್ರ ತಿಯನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರೂ, ಬುದ್ಧ (ಶೀತವಾದ 


ಕ್‌ ಕಾ ಕಂ 

ಸತ್ಕಾನುಭವದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ನಿಜವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಚಿಂತನೆಯ ಗುರಿಯೆಂದು, ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಂಬುದನ್ನು 
ತವನ 0ನ ರದಿಕನಾ 0 ಶ್ರೀಣ 1 
ಅವನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ವಾತ್ಯದಾರ್ಶನಿಕನು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮತಸಂಬಂಧವುಳ್ಳೆದ್ದೆಂದು ಖಂಡಿಸುವಾಗ ಕ್ರೆ ಆಸ 


ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳ ಮಾದರಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಗಡಿಯಾರವನ್ನು ಮಧ್ಯಯುಗ 
9 ಹ ತಿ ಸ ನ ಬ್ರ 

ಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಲು ಇಷ್ಟಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ ಸಮೀಕರಣ, ಮಧ್ಯಯುಗ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 

ಇ ಶ್ರಿಂಗಸವೆ ನ್‌ - ಎ ೨೨ ಎದ್‌ ಲ. ಲೌ 1 ಗಿ ಕ್ಯ ಚ 

ಪ್ರತಿಭಟನ್ಮ ಇವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಜನಾಂಗದ ಸುಪ್ತ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಬಹುಶಃ ನಿಂತಿರುವುದೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು 

ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ಸ್ಕಿ ೇಕಾರ್ಯವಾಗದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


' 
ಇ 


ಇ ಚ ದಾ ಣ್‌ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಆಗುವಂತೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಾಗಿಯೇ ಜನಿಸಿದುವು ಎಂಬುದು 


ಗ 


ನಿಜ. ಆದರೆ ಶೀಘ್ರವಾಗಿಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಲಾಯಿತು. ವಿಂಗಡಣೆ ವಿಚ್ಛೇದನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಲಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಅವುಗಳ ಭಿನ್ನ ಟೀಕೆಗಳು ಇವುಗಳಿಗಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. 
ಒಂದರ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ದೈವಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು. ಮತ್ತೊಂದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ವೇಶ ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು. 


ಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಆದರೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ - ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು - ಒಂದುಗೂಡಿಸಲು ಕಾರಣ, 
ಎರಡರ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದು. ಅಂದರೆ ಮಾನವ ಅವನ ಪರಮ ಗತಿಯನ್ನು - ಸಂಸಾರಚಕ್ರದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು - ಮನಗಾಣುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಧರ್ಮದ ಗುರಿ ಮಾನವನ ಅರಿಷಡ್ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿ 
ಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಅವನನ್ನು ಉದಾತ್ತಗೊಳಿಸಿ ಅವನ ಇಡೀ ಜೀವನವನ್ನೇ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದರ್ಶನದ 
ಕೆಲಸ. ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಹಿಡಿದು ಮಾನವನಿಗೆ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆಯೇ ಆಗಿರುವುದೆಂಬ ಅಂಶವೇ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನವು 
ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ದಾರ್ಶನಿಕನ ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದು ಕೇವಲ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಕುತೂಹಲವಲ್ಲ ಅಥವಾ ವಿಸ್ಮಯವಲ್ಲ; ಜೀವನದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಮನಗಾಣುವ ಹಂಬಲ. ಮಾನವನ 
ಪರಮ ಧ್ಯೇಯ ಮೋಕ್ಷ. ಆತ್ಮವಿಮೋಚನೆ ಎಂದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಎಣಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮ ಈ ಆಧಾರ 
ಬಿಂದುವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದುವು. ದಾರ್ಶನಿಕನು ಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಸಂದೇಹವಾಗಿ ತರ್ಕ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೇನೋ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡನು. ಆದರೆ ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ನರಿಯಲು ಇವು ಸಾಲವೆಂದು ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. ಇದೇ ರೀತಿ, ನೀತಿತತ್ವಗಳಿಗನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಬದುಕುವ ಜೀವನ ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹಕ್ಕು ಪ್ರತಿಹಕ್ಕುಗಳ ನೈತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲಸದೆ ಅದನ್ನು 
ದಾಟಿ ಭೇದಾತೀತವಾದ ವಿಷಯಾತೀತ ಅನುಭವದ ಉನ್ನತ ಮಂಡಲವನ್ನು - ನೀತಿಧರ್ಮವು ಯಾವುದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರ 
ತೆ 


ಮ ನಗ ಗಾಗ ಹ ತಾಗ ಡ್‌ ಹ ಬಾ ಉಲ್ಲ[ಧ ವ್‌ ಅ. ಜಾಲ ಕೆಟ್ಟು, ಸಗ್ಗ ನ ಕೃ ಜ್ಯ ಗಂ ಸಿ 
ಮುದ್ರೆಯನ್ನೂ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುವುದೋ ಅಂತಹ ಅನುಭವದ ಉಚ್ಚ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಬೇಕು ಎಂಬು 


1 ಟ್ರ ೯ ರ ದೆ ಸ್‌ ಶ್ರೀತೆ 
ದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ದರ್ಶನವು ತರ್ಕಾತೀತವಾದ ನೀತಿಯನ್ನು ದಾಟಿದ ಧ್ಯೇಯ ಸಾಧನೆಗೆ ತೊಡಗಿತು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಿ | ಣೆ ತ ಹ ಕ ದು ಎ ಹೇಳೆ 
ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ಸ್ನಾನವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶ ನವು ಸ್ವಭಾವತಃ ಅನೆ ಶತಿಕವಾದುದು ಎಂದು ಹೇಳು 
ಚ್‌ ಜಃ ಡೆ ಚ ಸೀತೂ 


ಹ ಲ! 
ಲ್‌ ಕ್‌ 4 
ಜು ಇ 
ರು ತತ್ನಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡವನಾವನೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯ. 
ಗು 


ಹ (2 


ವ 2 ಶೌ ಇಷ್ಟೆ ಕ ಳ್‌ ಕ್ರ ಗ್‌ 
ವನ್ನು ಕನಿಷ್ಠಗೊಳಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ನೀತಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾದ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಅನೈತಿಕವಾದು 








೧೨೭ 

ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

6 ಇವ! ಹ್ಮ್ಮ್‌ ಪಜ ರ4್‌ಾ್‌ ಎಗ್‌ 
ದೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಅನೌದಾರ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕನು ಕೆಳದರ್ಜೆಯ 'ಅರ್ಥಕಾಮಗಳೇ' ಧರ್ಮ ವಿರೋಧವಾಗಿರ 
ಕಿ” ಸ 
ಬಾರದು - ಪರಮಧ್ಯೇಯವಾದ ಮೋಕ್ಷದ ಮಾತಿರಲಿ - ಎಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. ಆಟ ಟಚ್‌ 
ಆದರಿಂದ, ಮೋಕ್ಷದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯೇ ಭಾರತೀಯದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿರುವುದು. ದರ್ಶನವು 
ಬರಡಾಗರ. ಧರ್ಮವು. ಅಂಧವಾಗದೆ ಇದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಾಗಿರುವುದು ಅವುಗಳೆ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಣಾಮದ ಫಡ 
ಧ್‌ ಸಾ ಪ ಹಾ ೨್ಲ್ಲ ಇ ತತ ಣ್ಣು ಏಗಕ್ಣ್‌' 1 ಎಎ ನಿ ಯು 

ಈ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಯಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಸಾಹಿತ್ಯಯುಗದ ಕ ನ ಕ ಟ್ರ 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯವರೆಗೂ ಗುರ್ತಿಸಬಹುದು. ಧರ್ಮದ ಪಾರ್ಶ್ವದಿಂದ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಆ. 
ಕಲ್ಪನೆ ವೇದಸೂಕ್ತಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರ್ಶ್ವದಿಂದ, ಏಕ ದೈವಿಕ ಅಥವಾ ಅದ್ವೈತ ದೃ 
ಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಖಷಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಈ ಎರಡೂ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು - ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಏಕದೇವವಾದ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತಿ 
ಏಕತತ್ವ ವಾದ - ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತ ಹಾಗೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು 'ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸುತ್ತ ಒಟ್ಟಿ ಭಾ ಕೆ 
ಮುಂದ" ಕ್ರಮವಾಗಿ ರಾಮಾನುಜ ಶಂಕರರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆದವು ಈ ವಾದಗಳೇ. ನಾವಿಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸ್ಥಾನ 
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ಆಡ 


ಟು 
ವನ ದ್ರೀಕರಿಸಿ, ॥ ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವು ಪಧಾನ ಮುಖಗಳ ಮುಖ್ಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಧಾನ ಮುಖಗಳ ಮುಖ್ಯ ವ ಸ 


ಎ! 
ತ್ತೇವೆ. 


ಬೆ 


ಸಾಮರಸ್ಯದ ಮೂಲಕ ಏಕದೇವವಾದ 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಆಲೋಚನೆಯ ಪ್ರಧಾನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು, ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಏಕದೇವ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಏಕತತ್ತ್ವವಾದ. ಇವುಗಳೆ ಮೂಲವನ್ನು ವೇದಗಳ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಬಹುದು. ಬಹುದೇವ 
ಚಿಂತನೆಯ ಮನುಷ್ಯನ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಬಹುಕಾಲ ಸಮ್ಮತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ದೇವನಿಗೆ ನಮ್ಮ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸೋಣ 3 
ಪ್ರಥಮತಃ ಜನಿಸಿದವನನ್ನು ಕಂಡವರಾರು?? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಯಷಿಗಳೇ ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾ ಪ್ರ 
ಸಿದರೂ ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮೀಕರಿಸಿ `ವಿಶ್ವದೇವತೆಗಳಿಗೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳಿವೆ. ದೇವತೆಗಳ ಒಂದೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು - ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆ - ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಭುತ್ವ ಇವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಇವನ್ನೇ ದೇವರುಗಳನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 
`ವಿಶ್ವಕರ್ಮ' “ಪ್ರಜಾಪತಿ' ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳು ಹೀಗೆ ವು 
ದೇವಾನಾಂ ಅಮರತ್ವಂ ಏಕಂ' ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದೆ. ಒಂದೇ ಸತ್ತವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗ ಟು 'ಅಗ್ಬಿ, ಯಮ, ಮಾತರಿಶ್ಚನ್‌ ಎಂಬ 
ವಿವಿಧ ನಾಮಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ (ಯ. ೧೬೪.೪೬). ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವದ ನಂಬುಗೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲುವು, ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಯುಗಾಂತರದಿಂದ ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಈ ಮಾದರಿಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಏಕ 
ದೇವವಾದವೇ ವೇದಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹಿಬ್ರೂ ಏಕದೇವವಾದದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಏಕದೇವತೆಯ ಲಾಭವಿರಲಿ ಎಂದು ಉಳಿದ ದೇವತೆಗಳ ಬಹಿಷ್ಕಾರದಿಂದ ಏಕದೇವವಾದವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. 
ಸಾಮರಸ್ಯದ ಮೂಲಕ - ವಿವಿಧ ದೇವತೆಗಳ ಭಾವನೆಗಳ ತಳಹದಿಯಾಗಿರುವ ಏಕತ್ವದ ಗೋಚರತ್ವದಿಂದ - ವೈದಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕನು 
ಏಕಮೇವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದನು. 


ಜ್ರ 
ಹ 
ಆ 
ಶೆ 
ಓಂ 


೧೦ ಲ ಕ್ಷ ಉಟ್ಟ ಇ 
ಅದ್ದತದ ಏಕಾಸಿ 
ಬಲ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಏಕದೇವವಾದವೂ, ಆಂತಿಮವಾಗಿ ಪಾಚೀನ ಜಾನಿಯ ಸ 


್ರ್ರ ಸಂಶೋಧನ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ತ್ಸಪಿ 
2 ಕ ತೆ ಡಾ ತ ಹ ಡೆ 
ಲಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರೂಪದ ಮನುಷ್ಯತ್ವಾರೋಪಣೆಯ ದೇವತ್ವ ಭಾವನೆಯು ಮಾನವನು ತನ್ನ ಭೌತಿಕ ಶ 


ದ್‌ ಅಂ್ದಿ ಳ್‌ 
ಎ ಗಿ 12 ಳಿ ಗಾ ಅಭ ಭ್ಯ: ಕ ತ್‌್‌ ಹ ಇ: ಜ್ಯ 
ತಾನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಮಿತಿಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ತೊಳಲುತ್ತಿರುವವರೆಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಮನುಷ್ಯನು ಮಾನವನಾಗಿಯೇ ಕೊನೆಗಾಣಬೇಕೆಂದು 


ವಿಧಿಲಿಖಿತವಿಲ್ಲ. ಅವನ ಅನುಭವವು ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟ ಿವನ್ನೇರಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳು ಮಾಯವಾಗಿ, ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಹಾಕುವ 
ಶ್‌ ₹ ಕ ಫೆ 

ಪ್ರಯತ್ನವು ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವನು ಮನಗಾಣುತ್ತಾನೆ. ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಜ್ತಾ ನಿಯು ದ್ಲೈತಕ್ಕೆ 
ಎಡೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಹ ಸಮಗ್ರ ದರ್ಶನದ ಮಟ `ೆ ಸ 


॥(' 


ಕ್ಮ ಸಿಯಾ ಆ” | ಉಕ 5ಂ. ಸಾಗು ೧ ಸ 
ದರ್ಶನದ ನಸುನೋಟವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು... ಬಾಯೋ ಹ ಕ ರಾರ 
ಒಡನೆ ಅನನ ಸಂಬಂಧವುಳ. ದ್ದಾಗಿದೆ, “ಸೃಷ್ಟಿಯ ಗೀತೆ"ಯೆನ್ನಿಸಿಕೆ ವ ಕ ಸ ಸ” ಆತ ಡಿ 
ಹಾ ಜ್‌ ಬ ತ ಗ ಷ್ಟಿ ಟ್ಟ ಹ ೂಂಡಿರುವ ನಾಸದೀಯ ಸೂತ್ರ (ಯ. 2, ೧೨೯೫ದ 
ತ್ಯ ಇತಿ ಭ್ಯ ತ ನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಓಳ ನೋಟವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಸೂತ್ರದ ಕೆಲವು ಪದಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟ 
ಛೌಸಿದ್ದರೂ ವರ್ಣನಾತೀತವಾದ ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಈ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕವಿಯು ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಸೂಕ್ತ ಪದ 
ನ್ನುಪಯೋಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿರುವುದನ್ನು ಸ ೆ 


ಗಲ ಆ ರಾ 
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ತ್‌ ಷು ಣೆ 
ಸುಲಭವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. 


೧೨೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿ 


ಆ ಕಾಲದಲ್ಲ ಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಲೋಕಗಳೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಇವೆಲ್ಲವನು ಸ್ನ ಆವರಿಸಿ ವ ಸುವಿ ಲವ ಸ ಜ್‌ 
ಇವ ಭನ ಯಾವುದಾದರೂ ವಸ್ತು2 ದಿತೇ? ಇವೆಲ್ಲ ಪೂ ಯಾವ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದು ವು? 


ಎ 
ಅಗಾಧ ಅಗಮ್ಯ ಜಲಾಶಯವಿದ್ದಿತೇ? 
6ಎ ಪನ ಒರ 4. ಟೂ ಮ ಘಾ 
ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯುವಾಗಲೀ ಅಮರತ್ವವಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ರಾತ್ರಿಯಾಗಲೀ ಹಗಲಾಗಲೀ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವಯಂಭೂತವಾದ ಅದೊಂದು ಮಾತ್ರ ಶಾಂತವಾಗಿ ಉಸಿರಾಡು 


ಅಂಧಕಾರಾಚ್ಛಾದಿತವಾದ ಅಂಧಕಾರವೇ ಮೊದಲು ಇತ್ತು. ಅಗೋಚರವಾದ ಸಾಗರವಿತ್ತು. ಆಧಾರರಹಿತ 
ವಾದ, ಅನಾಯಕತ್ವ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ರ ಅವ್ಯಕ್ತರೂಪವು ಆಂತರ್ಯ ವೀರ್ಯದಿಂದ ವೃದ್ಧಿಯಾಯಿತು. 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಿ ಒಜರೂಪವಾಗಿರುವ ಕಾಮನೆಯು ಆ ಅವ್ಯಕ್ತದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರಿಸಿದುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧದಿರದೆ ಇರುವು 
ದೆಂದು- ಜ್‌ ಜಭ ಜಗಾ ಯೋಗಿಗಳು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅರಿತರು. 


ಲ ಸೂರ್ಯರಶಿ ಮಯಂತೆ ಮಿಂಚಿನ ವೇ ೇಗದಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡ ಲಾಗಿ 
"1 ಬಲ್ಲನು? $) 


ಶಕ್ತಿಗಳು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದುವು. ಪಂಚಭೂತಗಳು ಕೆಳಗೆ, 
ಹ್ಟಿಯ ು ಯಾತರಿಂದ, ಯಾವಾಗ ಬಂದುವೆಂದು ಯಾರು 
ಮತ್ತಾರು ಈ ಸ ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಬಲ್ಲರು? 
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ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಎಲ್ಲಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಯಿತು? ದೈವದಿಂದಲೋ ಮತ್ತೆ ಬಾ ಹೇಗೆ ರಚಿತವಾಯಿತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ಪರಮವ್ಯೋಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನು. ಮಾತ್ರ ಹೇಳ 
ಬಲ್ಲನು. ಅವನೂ ತಿಳಿಯದಿದ್ರರೆ ಮತ್ತಾರು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲರು?9 


ದ ದ್ವೈತವಾದದ ಸಾರವೇ ಮನೋಹರವಾದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿಲ್ಲ. ಯಾವ ದೇವತೆಗಳೊಂದಿಗೂ ಸಮೀಕರಣ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳೇ ಜನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 
“ತದೇಕಂ' ಎಂಬ ನಪುಂಸ ಸಕ ಲಿಂಗದ ಸಂಭ ಅ ಡತಮ್ಟ ದೇವತ್ವದ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯತ್ವದ ಭಾವನೆಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮೀರಿದ 


ಇ 


ಒಂದು ನೆಲೆಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಎತ್ತೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧಿಕ ತತ್ವಗ ಗಳು. ಇದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಎಷ್ಟು ನಿಷ್ಫಲವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು, 
ಹಾತ್‌, ಜನನಮರಣರಹಿತವಾದದ್ದು. ಹಗಲು ರುಳುಗಳಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ವಿಶದಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅದನ್ನು ಉಳಿದು ತ್ರೊಂದಿಲ್ಲ, ಅದು ಸ್ವಾವಲಂಬಿ, ಎಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ನಿಶ್ವೆ ೇೀತನವಾದ ಮುದ್ರೆ ಎಂದು 


ಹೇಳಲಾಗದು. ಸಡಾ ಅದು ಶಾಂತವಾಗಿ. ಉಸಿರಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೆ ೇವೆಯೋ ಅದು 
ಏಕತ್ವದ ಹೊರಗಿನ ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ; ಹೊರಗಿನಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ರಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಕೇಳಲ್ರಟ್ಟಾಗ ಅರ್ಥರಜಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಿನ ವನಯು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವೇದಾಂತದ ಪದವಾದ “ಮಾಯೆ' 


ಇಟ 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ನಾಸದೀಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಅದ್ವೈತವಾದದ `ಸ್ತಿಭಾರವು ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. “ಇಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಏಕತತ್ವವಾದದ ದ್ವಾರದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿದ್ದೇವೆ.”19 


ಜಗತ್ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಕಾವ ವಾದ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಪಂಚ, ನಿಷ್ಠೃಪಂಚ ಎನ್ನುವ, 
ಸತ್ಯವು; ಮೊ ದಲನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ 
ಗತ್ತಿನ "ಮಾಯೆ' ಎಂಬ ತೋರ್ಕೆಗೆ ಆಧಾರ. 
ಬ್ರಹ ಹ್ಮನ ಪರಿಣಾಮ. ನಿಷ್ಠೃಪಂಚ ದೃಷ್ಟಿ 


ವ್ರ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಅನೇಕ ರೂಪಾಂತರ 


ಪ್ರೆ 


ಶ್ರಿ 
ವೇದಗಳ ಎರಡು ಭಾವನಾ ಪ್ರವಾಹಗಳಿಗನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಸತ್ಯದ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 'ಬ್ರಹ್ಮ ` ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡ ಪರಮ 
ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಆಧಾರವಾದುದು. ಎರಡನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಜಗ 
ಮುಂದುವರಿದ ವೇದಾಂತದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಪಂಚದೃಷ್ಟಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜಗತ. 
ಯಿಂದ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿವರ್ತ. . ಜಗತ್ಸತ್ಕವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಒ ದು 


೧ 


ಇಲ್‌. ಬ್ರ ್ಥು ರ್ರ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣ, ಗುಣ ನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಹಟಾ ಮಿಥ್ಯಾವಾದವು, 
ಭೇದಾತೀತವಾದ ಪರವಸ್ತುವು ಹೇಗೋ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ನೋಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 


9 


ವಾಗಿ ನಿರ್ಗುಣ, ಗುಣರಹಿತ. 
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ಗೆ ೧೨೯ 
ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಪ್ರಪಂಚ ದೃಷ್ಟಿ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಾದಕ್ಕೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ವಾದಕ್ಕೂ ದೇವತ್ವಭಾವನೆಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಉಪನಿಷ 
ತ್ಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಆಚೆ ನಿಂತು ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಪಾಲಿ ಉಶಸುವ 'ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಲ್ಲ. ತನ್ನ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು "ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ತನ್ನಿ 0ದ "ಹೊರಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ರೂಪಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅದರ ಮಿತಿಗೆ ಆವನು ಅಧೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಿರುವ ದೇವನ ದೇವತ್ವವು ಸ್ವಯಂ ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರಹ ನನ್ನು ಬಟ್ಟರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿ. ಬ್ರಹ್ಮನ ಒಂದು ಭಾಗವೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಭಿನ್ನ - ನಿಮಿತ್ತ - ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪಾಷತ್ತು (111 ೧.೧) ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಯಾವುದರಿಂದ ಚರಾಚರವು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ ಯಾವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ. ಮೇಲೆ ಬದುಕುತ್ತವೆಯೋ ಲಯವಾದಾಗ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ವಿಲೀನವಾಗುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದೇ "ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಅದೇ ನಿಷ ಷತ್ತು (11. ೧) ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, ಜಲ, ಪೃಥ್ವಿ, ಸಸ್ಯ, 
ಅನ್ನ ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದು ಜನಿಸಿದುವು, ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಹೀಗೆ ಆ ಜಾ ಬ್ರಹ್ಮನು. 
“ನಾನು ಅನೇಕವಾಗಬೇಕು. ನನ್ನ ಸಂತಾನಾಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕು” ಎಂದು ಇಚ್ಛಿಸಿದನು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದನು 
ನಂತರ ಇರುವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ನಿಜವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು. "ಅದನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಸತ್ತ 
ನಂತರ ಇರುವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ನಿಜವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು. ಅದನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಸತ್‌. ತ್ಯತ್‌, 
ನಿರುಕ್ತ ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತವಲ್ಲದ್ದು, ನಿಲಯನ ಮತ್ತು ಅನಿಲಯನ, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅವಿಜ್ಞಾನ, ಸತ್ಯ ಮತ್ತು "ಅನೃತ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆದನು. ಸತ್ಯವಾದದ್ದು, ಇರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಅದನ್ನೇ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ತೈತ್ತರೀಯದ ಈ 
ಪಾಠಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಏಕೈಕ ಕಾರಣ, ಮೂಲಭೂತವಾದ ಚೈತನ್ಯಯುಕ್ತ ಕಾರಣ, ಜೇತನಾಚೇತನ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ 
ಅದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪೈಕಿ ಎರಡನೆಯದು (111. ೧೪) "ಸಪ್ರಪಂಚ 
ದೃಷ್ಟಿ'ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. “ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ವಿದ್ಯಾ' ಎನ್ನಿ ಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ ವು “ಈ ಸರ್ವಸ್ವವೂ' ಎಂದು ಸಂಬೋಧಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟು ತಜ್ಜಲಾನ್‌ - ವಿಶ್ವವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಮಾಡುವ, ಅದನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲೇ ಬಃ ಬನು ಮತ್ತು ಪಾಲಿಸುವ “ಅದು' - ಎಂದು 
ಹಂವಾನಿ ನಿರೂಪಿಸ ಲ್ಪ್ಟಿದೆ.. ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವರಸನು. ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಿಯು ಎಷ್ಟು 
ಸ್ವಸಂಪೂರ್ಣನೆಂದರೆ ಶಬ್ದ ರಹಿತನು ಶಾಂತಮಯನಾಗಿರುವಷ್ಟು, ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿ, ನೊಂದಿಗೆ ಅದರ ಅನನ್ಯ ತೆಯನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿರುವ ಇವನು ನನ್ನ ಆತ್ಮನು. ಬತ್ತದ ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಯವೆಯ ಕಾಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಸಾಸುವೆಯ ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಾವಕ್ಕಿಯ ಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಣುವಾಗಿರುವನು. ಹೃದಯಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿರುವ ನನ್ನ 
ಆತ್ಮನು ಪೃಥ್ವಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, ಆಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕ! ೦ತಲೂ ವಿಶಾಲನು, ಈ ಲೋಕಗಳೇ ಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನು. ಇವನೇ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಸಂವರ್ಗ ವಿದ್ಯೆಯು 1... ಪ್ರ ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯಗೋಚರ ಸೃ ಷ್ಟಿಗೆ ವಾಯುವೇ ಅಂತ್ಯ ವೆಂದೂ ಜೀವಾತ [ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣವೇ 
ಎಲ್ಲದರ ಅಂತ್ಯ ವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು, ಇವೆರಡೂ ಬ್ರಹ ನೆಂಬ ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಎರಗು ಸ್ವರೂಪಗಳು ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. 
ಫೋಡಶಕಲಾ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ (117 ೪-೯) ಸತ್ರ ಕಾಮನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಹದಿನಾರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾಯುವು 
ಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳೂ ಪರವಸ್ತು ಪವಿನ ಕಲೆಗಳು ಎಂದು: ಯತುಭೇದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಯು, ಪೃಥ್ವಿ ನಡುಪ್ರದೇಶ, 
ಇಇ ಸಾಗರ. ಇವು ಬ್ರಹ ಒನ ಕಲೆಗಳೆಂದು ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಸೂರ್ಯನು ಹಂಸ ಸಪಕ್ಷಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಮೂರನೆಯ ಪಾದವನ್ನು, ಅಗ್ನಿ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಹುತ್ತು ವಿದ್ಯುತ್ತು ಎಂಬ ಚತುಷ್ಕಲೆಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕೊನೆ 
ಯದಾಗಿ ಪ್ರಾಣವು ಮದ್ಗುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಬ್ರಹ್ಮನ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಪಾದವನ್ನು ಪ್ರಾಣ, ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ಚತುಷ್ಕಲೆಗಳೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು “ಅತಿಮಾನುಷ ಬೋಧಕರು ಪರವಸ್ತುವಿನ' ವಿವಿಧ ಪಾದ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶವತ್‌, ಅನಂತವತ್‌, ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯತ್‌ ಮತ್ತು ಆಯತ ತನವತ್‌ ಎಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಉಪಕೋಸಲ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಇದೇ ರೀತಿಯ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸತ್ಯಕಾಮನ ಗೃಹದಲ್ಲಿ 
ಉಪಕೋಸಲನು ಬಹುಕಾಲ ಕಳೆದು, ಯಾವ ಆದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಉಪವಾಸ ವ್ರತವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಾಗ ಅವನು ಬ್ರಹ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಿದ್ದ ಪವಿತ್ರಾಗ್ನಿಗಳು ಅವನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮರುಗಿ ಬೋಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತೊಡಗುತ್ತ. ವೆ. ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಪಾ ೨್ರಣವು “ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ತ ಬಹ್ಮ, ಖಕ ೧ ಎಂಡು ಕಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ಪೃಥ್ವಿ, ಆಗ್ನಿ, ಅನ್ನ, ಸೂರ್ಯ, ಜಲ, ದಿಕ್ಕುಗಳು, ನಕ್ಷತ್ರಗಳು. 
ಕಾಂ ತಕರ ಹ ಸ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಗ್ನಿಗಳು ಶಿಷ್ಯನಾದ ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದನ್ನು 
ಸ ಶಇಹೊವುದನ್ನು ಲ್ಸ ನ ಹೀಧನೆಯು ಅಸಂಪೂರ್ಣ, ಲೌಕಿಕ, ಎಂದು ನಿರ್ದೆಶಿಸಿ, ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಪರತತ್ವ 
ಸಾವ ದೋಷವೂ ಸ್ಪರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ (ಕಮಲ ಪತ್ರಕ್ಕೆ ನೀರು ಅಂಟದಂತೆ) ಆ ತತ್ವ ವನ್ನು 


ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಹೀಗೆಂದು ಬೋಧಿಸಿದೆ - ಕಣ್ಣಿ 
ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪುರುಷನ್ನು ಕಾಣಿ 
ಆತ ನು, ಇದೇ ಅಮೃತ ಅಭಯ, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮ. ಆಲ) ಸಿಕೊಳ್ಳು )ತ್ತಾನೆಯೋ ಅಪನೀ 


೧೩೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಪ್ರಪಂಚ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇನ್ನೂ ಇತರ ಸಃ 

ಗುರುವಿನೊಡನೆ ಅಶ್ವ ಪತಿ ಹ ಜನಲ್ಲಿಗೆ ಆ ಜೀ ಚು, ಟ್‌ ಯ. ಸ ಹ 
ಸ ಹೋದುದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಸದ್ಗು ರು ಮಾಡು 

ವಂತೆ, ದೊರೆಯು ಅವರ ಬಾಯಿಂದಲೇ ಅವರು ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಆತ ಒದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ಆತ್ಮವು 
ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಸೂರ್ಯ, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಜಲ, ಪೃಥ್ವಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರ. ಅಶ್ವ ಪತಿಯ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ (ವೈಶ್ವಾನರಾತ್ಮ ) 
ಆತ್ಮನ "ಅಂಶಗಳು, ಆತ್ಮವನ್ನು ಅನೇಕವಾಗಿ ಹಂಚುಕೂಡರು; ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ಆತ್ಮ ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಎಂದು ಬೋಧಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. 

ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಥನವು ಯಾವುದೆಂದರೆ ಉದ್ದಾಲಕನು ತನ್ನ ಪುತ್ರನಾದ ಶ್ಲೇಶಕೇತುವಿಗೆ ಬ್ರಹ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಗಳ ವಿಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು. ಇದನ್ನು ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸೋಣ. ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರು 
ವುದು ಉದ್ದಾಲಕನು ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಕಾಸವು ಏಕ ಸತ್ಯದಿಂದ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ. ಎಲ್ಲಕಿ ಟಿ ಆದಿಯಾಗಿ 
ದ್ದುದು ಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ, ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವಾದದ್ದು. ಅದು “ನಾನು ಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತೇನೆ, ವೃದ್ದಿ ಸುತ್ತೇನೆ" ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸಿತು. ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿತು. ಅದರಿಂದ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕಸೃಷ್ಟಿಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡುವು. ಶ್ರೀ 
ರಾಮಾನುಜರು ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಛಾಂದೋಗ್ಯವು, “ಸತ್ಯವು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಏಕವಾಗಿತ್ತು' ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿತು' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಮುಕ್ತಾಯ ಮಾಡಿರುವುದು ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಏಕ ತತ್ವವೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಭೌತಿಕ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಾರಿದಂತಾಯಿತು. ಸತ್ಯವು ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ 'ಅದೇ ಉಪಾ 
ದಾನ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತವಾದಂತಾಯಿತು. ಎರಡನೆಯದನ್ನು ನಿಷೆ ಪೇಧಿಸಿರುವುದು “ಅದ್ವಿ ತೀಯ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 
“ಸತ್‌ಯೋಚಿಸಿತು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು, ಅದೇ ಸರ್ವ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ಮತ್ತು ವಸ್ತು ವಿಂದ. ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುವುದು. 11 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಪ್ರಪಂಚ ದೃಷ್ಟಿ ಯು ವಿಶ್ವ ದೇವೈ ಕ್ಯ ವಾದವಲ್ಲ 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಪ್ರಪಂಚವಾದವನ್ನು ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ 
ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯ ವಾದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಧವಿದೆ. ಒಂದು ಸರ್ವವೂ ದೇವರು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ದೇವರೇ ಸರ್ವವೂ ಎಂಬ ಭಾವ್‌: ನಾವು ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅದೇ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಅವನೇ ಭಗವಂತನೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರೆ ಅದು ದು ಪ್ರಕೃತಿದೇವತ್ವ ವಾದ. ಭಗವಂತನೆಂಬ ಸತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿ ಸಿ ಅವನು ಅನಂತ 
ಆದಿಮಧ್ಯ್ಕಾಂತರಹಿತ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಿದರೆ ನಿಷ್ಟ ಪಂಚವಾದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತೇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದ 
ನೆಯದು ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. ದೇವರು ಎಂಬ ಪದ ಇಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕವಾದದ ನಿಜಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಮುಚ್ಚುವ ವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸಿರುವ ಮುಸುಕು (ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ) ಆಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವ ದೇವೈಕ್ಯ ವಾದದ ಮತ್ತೊ ಡು ವಿಧವು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಂಬಿಕೆಯ ಅಥವಾ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರಬಹುದು.!2 `ಪನಿಷತ್ತಿನ ನ ಸಪ ಸ ವಿಮರ್ಶಕನ ಪ್ರಕಾರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಾದ ವಿಶ್ವದೇ ನವೈಕ್ಯವಾದದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಷ್ಪಪಂಚವಾದವು ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವಾಗಿರು 
ಎನ್ನು 
ಪ್ರಪಂಚವಾದವನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದದ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತವೇ? ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಜಾಗ ಇದನ್ನು ನಿಷ್ಟ ಪಂಚವಾದದ ಬದು ಇಪ ಎಂದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ ವಿರೋಧದ ದೋಷವಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅಸತ್ಯ ವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಈ ದೋಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ, ವಿಶ್ವ ದೇವೈಕೃವಾದ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಸಪ್ರಪಂಚ 
ವಾದಕ್ಕೆ . ಅನ್ವ ಯಿಸಿದರೆ ಅದು ಪೂರ್ಣ 'ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತ ದೆಯೇ ಎಂದು ಪರೀಕ್ಷಿಸೋಣ. ಡಾಯ್‌ಸನ್‌ ವಿಶ್ವ ದೇವೈಕ್ಯ ವಾದ 
ವನ್ನು ಗದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಭಗವಂತನು ತಾನೇ ರೂಪಾಂತ ತರಹೊಂದಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ॥ ಭಗ 
ವಂತನೇ ಪ್ರಪಂಚವಾಯಿತು. ಅದೇ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಆಚೆ ಒಬ್ಬ ಭಗವಂತನಿರಲು ಸ ಸಾಧ್ಯವಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿರಬೇಕು. ಭಗವಂತ, ಪ್ರಪಂಚ ಎರಡು ಮಾತಿಗೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ. ಭಗವಂತ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಸಂಪ್ರ ಮ 
ನ್ನು "ದೂರದೆ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ. 13 ಇದು ವಿಶ್ವ ದೇವೈಕ್ಯವಾದದ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ಷ್ಟವಾದ ವಿವರಣೆ ಆಗಿದ್ದರೂ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಯಾದ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಲ್ಲ. ೩ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾವೇಶಮಾಡಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇ 


ಪಂಚದ "`ಏಕೈಕಕಾರಣ ಇ, ಡಾಯ್‌ಸನನೇ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವಂತೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತೋರಿಸಕೊಡಲಿಚ್ಛಿಸುವುದೇನೆಂದರೆ: 


ನಂ ಪ್ರೇ ರೂಪಾಂತರದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವಾದರೂ ತನ್ನ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಲೇಶ ಮಾತ್ರವೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 14 ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪುರುಷ ಸೂಕ್ತವು (ಯ. 2೫- -೯೦) ಸಾರಿರು 


ಉ್ಟ್ರೀ 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯ ಯಾಗಿಯೂ ಸಹ ಅದನ್ನು ಮೂರಿದ ವಿಶ್ವಾ ತೀತನು. 
: ಚರಾಚರ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಾಲುಭಾಗ ಮಾತ್ರ; ಮೂರು ಭಾಗಗಳು ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಕಾ ಯಿಯಾಗಿವೆ; 
ವಿಶ್ವವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆವರಿಸಿ, ಅದರಾಚೆ ಹತ್ತು ಅಂಗುಲ 


'ರುಷನಿಗೆ ಸಾವಿರ ತಲೆಗಳು, ಸಾವಿರ ಕ ಣ್ಲುಗಳು, ಸಾವಿರ ಪಾದಗಳು; 
ಹವಾಗಿ ಇದೇ ರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಶ್ವಾ ತೀತತ್ವ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದೇ ಒಂದು 


[4 
ಹಿ 


ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಿಸ್ಸಂ 

















ಹಿ ಗಳ. ಈತಾಭ 


' ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಹಿಂಸಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ” ಎಂದು 


೧೩೧ 
ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪಾಠವನ್ನು ಉಲೇಖಿಸಿದರೂ, ಕಠ ಉಪನಿಷತ್ತು (17 ೯-೧೧) ಸಾರುತ್ತದೆ. “ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಅಗ್ನಿಯು ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಷಾ 
ಎಲ್ಲಾ ರೂಪಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಒಬ್ಬನೇ ಘರಾ ಈ ಅಷ ಜಡ 
ಕ ವನು. ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ವಾಯುವು ೋಕವನ್ನು ಪ್ರ 
ಗಳಿಗೂ ಪೃತಿರೂಪನಾಗಿರುವನು ಮತ್ತು ಹೊರಗೂ ಇರುವ: | 
ಎಲ್ಲಾ ಹ ಜ ಪ್ರತಿರೂಪವಾಗರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಬ್ಬನೇ ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ದ 
| ಪ್ರ ಸ 
ಪ್ರತಿರೂಪನಾಗಿರುವನು, ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನು ಸರ್ವಲೋಕದ ಕಣ್ಣಾಗಿದ್ದರೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬಾಹ್ಯ ನಾಯಬಾಉ 
ಲಿಪ್ಪ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ(ಪರಮಾತ್ಮನು) ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚಳ ಎತ 
ದುಃಖದಿಂದ ಲಿಪ್ಪನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಹೊರಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ”. ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಪ್ರಪಂಚವಾದವು ವಿಶ್ವ 
ನ /“ ಇಲ್ಲೈ ಕ್‌ ದ 
ದೇವೈಕ್ಯವಾದವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸಪ್ರಪಂಚವಾದ ಎನ್ನುವಾಗ ನಾವು ಹೇಳುವುದಿಷ್ಟೆ. ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದ 
ಕಡೆಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ, ಪ್ರಪಂಚದ ಕಾರಣವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚವಾದ 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಮಿತವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದೆ. ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಶೋಧನೆಯನ್ನು 
ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯ ಕಾರಣ ಎನ್ನುವುದು ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂ ವಿರೋಧಾಭಾಸದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಹೇತು ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ವಿಶ್ವಾ ಸದ ಮನೋಪುವೃತ್ತಿಗೆ ರಿಯಾಯತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ. ಅದನ್ನು ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು "ಅದು' “ಇದು' ಎಂದು ನಿರ್ದೆಶಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ ಪರಿ 
ಣಮಿಸಿಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಆಪಾತರೂಪ, ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಷ್ಟ್ಭಪಂಚವಾದ. ಅದನ್ನು ನಿಷೇ 
ಧಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನಗಳು ಮತ್ತು ಪರಿಮಿತವಾದ ಭಾವನೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. ಇಂದ್ರಿಯವೇದ್ಯವಾದ ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ವರ್ಣ, ರುಚಿ, ವಾಸನೆ ಇವುಗಳೂ, 
ಆದಿ, ಅಂತ್ಯ ಉಚ್ಚ, ನೀಚ ಎಂಬ ದಿಕ್ಕು ಮತ್ತು ಕಾಲವಾಚಕಗಳಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ.!5. ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (೨) “ತುರೀಯನು ಅಂತಃಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ, ಬಹುಃಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ, ಉಧಯಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ, 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನಲ್ಲ, ಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ, ಅಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ, ಅದೃಶ್ಯನೂ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದವನೂ, ಹಿಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆಗದವನೂ 
ಲಕ್ಷಣರಹಿತನೂ, ಚಿಂತಿಸಲು ಆಗದವನೂ ಶಬ್ದದಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡದವನೂ, ಏಕಾತ್ಮಪ್ರತ್ಯಯಸಾರನೂ ಪ್ರಪಂಚೋಪ 
ಶಮನೂ, ಶಾಂತನೂ ಶಿವನೂ, ಅದ್ವೈತನೂ ಆದವನನ್ನು ತುರೀಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ”, ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ನಿಷ್ಪೃಪಂಚವಾದವನ್ನು ಅತ್ಯುಚ್ಛವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸುವುದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್‌. ಅದರಲ್ಲಿ ನಡೆ 

ಯುವ ಚರ್ಚೆಗೆ ಪ್ರಧಾನವೃತ್ತಿಯಾದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನು ನಿಷ್ಟ್ಪ್ಪಪಂಚ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸು 
ಡನೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅನುಭವಸಿದ್ದ ವಾದ ತತ್ವಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು (ಅಕ್ಷರವು “ಅಸ್ಫೂ ಲವು, ಅನಣು, 
ಅಹ್ರಸ್ವವು, ಅದೀರ್ಫವು, ಅಲೋಹಿತವು, ಅಸ್ನೇಹವು, ಅಚ್ಛಾಯವು, ಅತಮಸ್ಸು, ಅವಾಯು, ಅನಾಕಾಶವು, ಅಸಂಗವು, ಅರ 
ಸವು, ಅಗಂಧವು, ಅಚಕ್ಟುಸ್ಸು, ಅಶ್ರೋತ್ರವು, ಅವಾಕ್ಕು, ಅಮನಸ್ಸು, ಅತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ರಾಣವು, ಅಮುಖವು, ಅಮಾತ್ರವು, 
ಅನಂತರವು, ಅಬಾಹ್ಯವು. ಅದು ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿನ್ನುವುದಿಲ್ಲ”. ಈ ಅಕ್ಷರವು ನೋಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಎಂದೂ ದೃಶ್ಯ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಕ್ಷಯನು, ಎಂದೂ ಕ್ಷೀಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಸಂಗನು, ಏಕೆಂದರೆ ಆಸಕ್ತನಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಬಂಧರಹಿತ, ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಥೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಆತ್ಮನೇ ಅವನು. ಇದರ ಅರ್ಥ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಶೂನ್ಯವೆಂದಾಗಲೀ ಅಜ್ಞೇಯನೆಂದಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಅದು ನೋಡಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದೇ ಸಾಕ್ಷಿಯು. ಹಾಗೆಯೇ ಅದು 
ಕೇಳಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಚಿಂತಿಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಶ್ರೋತೃವಿಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಜ್ಞಾತೃವಿಲ್ಲ (111 ೮. 10. ದೃಷ್ಟವು ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೃಷ್ಟೃವಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೋಡಬಹುದಾದ ಆ ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವು ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡವಾಗುವುದಿಲ. ಎಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದರಂತೆ ಇರುವುದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು. ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಫ್ರಾಣಮಾಡಿಯಾನು. 
ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಸವಿದಾನು, ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಮಾತನಾಡಿಯಾನು, ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕೇಳಿಯಾನು, 
ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಮನನಮಾಡಿಯಾನು, ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿಯಾನು, ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ಅರಿತಾನು. 
ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದು ಇಲ್ಲವೋ (ದ್ವೈತವಿಲ್ಲವೋ) ಅಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮಾತುಗಳು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗುತ ಮ 
ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ (117 ೩. ೩-೩೧... * | 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಏಕೈಕ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬಹುತ್ವವುಳ ಪ್ರಪಂಚವು ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವಲ್ಲದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಅನುಭವದ 
ಅನೇಕತ್ವವು ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವಾಗಲೇಬೇಕು. ಇದು ಮಾ ಘ್‌ ಇ 


ಯೆ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪರಿಣಾಮ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯಾ 


೧೩೨ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾದವನ್ನು ಉತ್ತರೋತ್ತರವಾಗಿ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿರುವಂತೆ ಬೋಧಿಸಿರದಿದರೂ ಈ 

ನಲ್ಲಿಯೇ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದವನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಬ (6 
ತಪ್ಪು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು ದ್ವೈತವಿರುವಂತೆ ತೋರುವಾಗ ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ ಈ ದ್ವೈತವು ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದೇ ಅವನ ಭಾವನೆ. ಸಪ್ರಪಂಚವಾದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ 'ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪಾಂತರಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಾಚಾರಂಭಣ, ನಾಮಧೇಯ (17] ೧, ೪.೬) ಎಂಬ ಶಬಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾಗಿವೆ 
ಖಗ್ವೇದದಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ "ಮಾಯೆ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ತೋರ್ಕೆ ಎಂಬ (17] ೪೭.೦೮) ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಪ ಯೋಗಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು “ಮಾಯೆ' ಎಂದೂ ಮಹೇಶ್ವರನನ್ನು "ಮಾಯಿಣ್‌' ಎಂದೂ ವರ್ಣಿಸ 
(]77, ೧೦) ಲಾಗಿದೆ. “ಅವಿದ್ಯೆ' ಎಂಬ ಪದವು "ಮಾಯೆ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಎಷ್ಟೋ ಉಪನಿಷತ್ಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ, ಅದ್ಲೈತ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಜ್ಞಾನವೇ ಬಹುತ್ವದ ತೋರ್ಕೆಗೆ ಕಾರಣ. ಪರತ್ನವು 
ಈ ಕಾಣುವಿಕೆಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವಾದ ಸತ್ಯವು ಎಂದಿಗೂ ಒಂದೇ. ಸ 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಷ್ಠ್ರಪಂಚವಾದವು ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವಲ್ಲ 
ಅಥವಾ ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನಾವಾದವಲ್ಲ 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಪ್ರಪಂಚವಾದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಿಷ್ಠೃಪಂಚವಾದವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರು ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದದ ಲಕ್ಷಣ 
ವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಬಹುವೇಳೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎ. ಎಇ. ಗಾರ್ವಿಯವರು “ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲುದಾದುದು ಬ್ರಹ್ಮವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಕವಾದ” ಎಂದು ಹೇಳಿ “ಭಾರತದ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವು ಜನಪ್ರಿಯವಾದ 
ಬಹುದೇವವಾದದಿಂದ ದೂರವಾಗಿ, ಮತಧರ್ಮ ವಿಚಾರದ ಚಳುಷಳಿಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇತರ ಕಡೆಯಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ, 
ಇದು ಬಹುದೇವವಾದದೊಂದಿಗೆ ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕೈಕ ಸತ್ಯ. ಆದರೂ ದೇವತೆಗಳ 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅವತಾರಗಳೆಂಬ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ.16 ಎ. ಬಾರ್ಕ್‌ರವರು “ಭಾರತದ 
ಮನಸ್ಸಾಕ್ಷಿ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಯ ಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದೇವೈಕೃವಾದದ್ದಾಗಿದೆ” ಎಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ.17 
ಭಾರತದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಬಹುದೇವವಾದವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರೊಂದಿಗೆ ಒಪ್ಪಂದದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಈ ವಿಮರ್ಶಕರನ್ನು ಯಾವ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನಿಷ ಕೃಪಂಚವಾದವನ್ನು ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎ. ಎಸ್‌. ಗೇಡನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಭಾರತದ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದಸರಣಿಯ ರೀತಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದದ ರೀತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ” ಎಂದು.1* ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇನೆಂದರೆ: ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚವು ಮೂಲತಃ 
ಅಸತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಆಚೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನ ಎಯಿಸಬಹುದೇ ಎಂಬುದು. ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಭಗವಂತನೂ ವಿಶ್ವವೂ ಅನನ್ಯ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತ ಭಗವಂತನ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವಕ್ಕೆ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಶ್ವಾತೀತತ್ವ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿದೆ.19 ಇದೇ ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ವಿಶ್ವದೇವೈಕ್ಯವಾದವಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ನಿಷ್ಕೃಪಂಚವಾದವನ್ನು ಅದರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ತಪ್ಪು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯದರ್ಶನಗಳ ಪೈಕಿ 
ಪರಮ ಆದರ್ಶಕಲ್ಪನಾವಾದವು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅತಿ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಅಂಕಿತ 
ದಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗದಷ್ಟು ಎರಡಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾದ ಭೇದಗಳಿವೆ. ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನಾವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಡ್ಜೆಯು ಶಂಕರರಿಗೆ 
ಅತಿ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆತನ ಸತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಏನು? ಪ್ರಥಮತಃ ಸತ್ಯವು ಅದರ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಸಮರಸ 
ವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಒಂದು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಂಪೂರ್ಣತೆ, ದೃಶ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ, ಆತ್ಮಸಾಂಗತ್ಯವಿರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಸತ್ಯವಾದದ್ದು. ಸತ್ಯದ ಸ್ವಭಾವವು ಹೇಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ಪತಿಯೂ 
ಭಾಗವನ್ನೂ ಸಮರಸವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರುವುದು”20 ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಬ್ರಾಡ್ಜೆಯವರ ಪರತ್ವದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ 
ಅನುಭವ. “ಅನುಭವವೇ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಸತ್ಯ. ಇದಲ್ಲದೆ ಇರುವುದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸ 
ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರ ಆಚೆ ಯಾವ ವಸ್ತುವಾಗಲೀ ಸತ್ಕಾಂಶವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ."3! ಪರತ್ವದ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 
ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವು ಬ್ರಾಡ್ಜೆಯವರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಮತ್ತು 
ಭೇದಾತೀತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಭಿನ್ನತೆಗಳನ್ನು ಸಮರಸಗೊಳಿಸಿರುವ ಅಥವಾ ಭಾಗಗಳುಳ್ಳ ಪೂರ್ಣತ್ವವಲ್ಲ, ಅದು ಟ್‌ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಏಕತ್ವವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ವೇದನಾಪ್ರಪಂಚದೊಂದಿಗೆ ಅನನ್ಯವಾದದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ ಇಡು ಇಲ್ಲ. ತಾ 
ಪರತತ್ವ ರಾಗ, ವಿಚಾರ, ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳಾಗಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವ 
ವಾದವನ್ನು ಆದರ್ಶಕಲ್ಪನಾವಾದವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟತೆಗೆ ಯಾವ ಲಾಭವೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 











ಚತತ ನೆಂ ಡಛಓೆ!| 


ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 
ಪ್ರಪಂಚ, ನಿಷ್ಟ ಪಂಚವಾದಗಳ ಸಮನ್ವ ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಪ್ರಪಂಚರೂಪ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠೃ ಪಂಚರೂಪ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಭಾ ಹಸ ಕ 
ವಿರೋಧ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ತತ್ವದ ಕಾಲೋಪಾಧಿಕದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಕಾಲಾತೀತದೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ವಿ ನ ಹೂ 
ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಬೇರೆ ರಿತಿಯಿಂದಲೂ, ಎರಡು ವಾದಗಳ ಪ್ರಕಾರವೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾಮ 

ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಕಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಪರಮಾತ್ಮ. ತ ಮೂಲತಃ ಅನನ್ಯ. 
ಈ ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಪ್ರಸಿದ್ಧ "ವಾದುದು ಉದ್ದಾ ಆನು 
ತನ್ನ ಪ್ರತ್ರ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಪ ಪ್ರಸಂಗಚಿ, ತಂದೆಯು ಮಗನಿಗೆ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ. ರುವುದು 
ನಶ್ವರವಾದ ವಸ್ತು ಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನಲ್ಲ. "ಯಾವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಅಶ್ರುತವು ಶ್ರುತವಾಗುವುದೋ ಅಚಿಂತ್ಯವು ಚಿಂತ್ಯ ವಾಗು 
ವುದೋ, ಅಜ್ಞಾತ ಜ್ಞಾತೆವಾಗುವುದೋ ಅಂತಕ ಜ್ಞಾನ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜ್ಞಾ ನದ ಆಧಾರ, ಅದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಅರಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮಣ್ಣು ಹೆಂಟೆಯನ್ನು. ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿ ನಿಂದಾದುದೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ್ಬಿಡುವುದೋ 
ಹೇಗೆ ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಗಟ್ಟಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಚಿನ್ನದಿಂದ ಮಾಡಿದುದೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಬಿಡುವುದೋ, ಹೇಗೆ ಒಂದು 
(ಕಬ್ಬಿಣದ) ಉಗುರುಕತ್ತ ರಿಯನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ವರಿಂದ ಕಬ್ಬಿ ಣದಿಂದ ಮಾಡಿದುದೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವವು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಕೇವಲ ಹೆಸರುಗಳು. 
ಸತ್ಯವು ಏಕತ್ವ. ಅನೇಕತ್ವವು ವ್ಯ ತ್ಕಾಸ ಹೊಂದಿ ನಶಿಸುತ್ತವೆ. ಏಕತ್ರ ವು ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಉದ್ದಾ ಲಕನು ಏಕತ್ವ ವನ್ನೇ ಸ್ಥಿತಿಗೆಲ್ಲಾ ಆಧಾರವೆಂದೂ “ಅಸ್ತಿತ್ತಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಮೂಲವೆಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಆದಿಯಲ್ಲಿ 


ಸಪ್ರ 


ತ್‌' ಮಾತ್ರವೇ ಇತ್ತು. ಏಕಮೇವಾದ್ವಿ ತೀಯವಾಗಿತ್ತು. ಅದರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ನೀರು, ನೀರಿನಿಂದ 
ಅ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ಮೂರೇ ಪ್ರಪಂಚದ ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಸದ್ವಸ್ತುವು ಅವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. 
ತ್ರಿವ ತ್ಯರಣದಿಂದ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪರಿಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಜಿಸಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಮಾಡಿತು. ಸರ್ವ 
ವಸ್ತುಗಳೂ, ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಈ ಮೂರು ಮೂಲಧಾತುಗಳಿಂದಾಗಿವೆ. ಮನಸ್ಸು, ಪ್ರಾಣ, ವಾಕ್ಕು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಲೀನವಾಗಿ ಸದ್ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಏಕೀಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಸದ್ವಸ್ತುವೇ ಎಲ್ಲದರ 
ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನ. ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅದೇ ನೆಲೆ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯ. ಹೀಗೆ ಏಕವಾದ ಸತ್ಯವೇ ಸರ್ವದರ ಮೂಲವೆಂದು ಮಗನಿಗೆ ತೋರಿಸಿ, 
ಉದ್ದಾಲಕನು “ಅದೇ ಆತ್ಮ, ಅದೇ ನೀನು, ಓ ಶ್ವೇತಕೇತು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅದ್ವೈತ ಪಾಠವೇ ಒಂಬತ್ತು ಬಾರಿ 
ಪುನರುಕ್ತಿಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪ್ರಮುಖ ಬೋಧನೆಯೇ ಇದು ಎಂದು ಸೂಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ಕೈಡೆಯಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜೀವನು ಎಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಡುವವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 


ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧದ ಮಹತ್ವ 


ಈ ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವಾದವನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಸ್ವನಿಷ್ಕಿತಾವಾದದ ಒಂದು ರೂಪವೆಂದು ಅಪಾರ್ಥ ಮಾಡುವ ಅಪಾಯಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗದಂತೆ "ಎಚ ಕ್ವರಿಕೆಯಿಂದಿರುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. ಜೋಸೆಫ್‌ ರಾಯ್ಸ್‌ ಎಂಬ ಮಹಾಶಯನು ತನ್ನ ಗಿಫರ್ಡ್‌ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದಾಲಕನ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ, ಇದೇ ತಪ್ಪನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಯೂರೋಪಿನ ಆದರ್ಶಕಲ್ಪನಾವಾದಿ 
ಗಳು “ವಿಷಯಿಯಿಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮಾತೇ ಯಾವುದಾದರೂ. ಒಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂವಿನ ನಾಲಿಗೆ 


" ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅಷ್ಟು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಿಡಿ 


ದಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚವು “ಏಕ' ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ನಾನು "ಏಕ' ದಂತೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇನೆ. “ದರ ಏಕತ್ವ ಎಂತಹುದು? ಅದು 
ನನ್ನ ಏಕತ್ವವೇ. ನಾನು ಯಾರು? ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ , ನನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ನನ್ನ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಆತ್ಮ ದಲ್ಲಿ, ವಿಶ್ವತತ್ವ ಸರ್ವತ್ವ 
ಆಗಿದೆ. 23 "ರಾಯ್ಡ್‌ ಅವರ ಒಂದೊಂದು ನಿರ್ಣ ೯ಯವೂ. ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷಯ 
ಬ್ಯಾ ಇಲ್ಲದೆ ವಿಷಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ವಿಷಯ ಇಲ್ಲದೆ ವಿಷಯಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಷಯ ವಿಷಯಿ 
ಸಂಬಂಧವು, ಇಂಧಿ ಪ್ರಿಯಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಜನ ವು, ವಿಷಯಿಯು ಸತ್ಯ ವಾದರೆ ವಿಷಯದ ಸ ತ್ಯವೂ ಆಗಬೇಕು. 
"ಬ ಆತ್ಮವೇ ಜ್ಞ್ಞಾತಾ ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದರೆ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯಲು" ಸುಲಭವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ. 
ನಿಷ ೈಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮವು ಡಾ ಅಲ್ಲ, "ಜ್ಲೇಯವೂ" ಅಲ್ಲ. ಅದು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನ, ಅಥವಾ ಜ 
ಮಾತ್ರ, ಅಂತಹ ಸತ್ಯವು ಅದ್ವೈತ ಎಂಬುದು “ನನ್ನ' ಅನುಭವ ಅಥವಾ ನನ್ನ ಏಕತ್ವ ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. “ನಾನು' “ನನ್ನ: 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಭಾವಿಯಾದ - ಜ್ಲ್ಲಾ ತೃ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾದರೆ, ನಾನು ಬ್ರಹ ನಲ್ಲ ಭಾಸುರ ಜೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದಂತೆ. ಪರಿಮಿತವಾದ, 
ಚಂಚಲವಾದ, ಪರಾಧೀನವಾದ ಜಾ ತೃವು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಶಾಶ್ವತವಾದ “ ಸತ್ಯವಾಗಲಾರದು. “ನೀನೇ ಅದು' “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮ' 
ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ತಮ ಷ್ಟಕ್ಕೆ ಉದ್ದೇಶಿಸ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪಕದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಶೆ ಶ್ವೇತಕೇತುವಿನ ಭೌತಿಕದೇಹವನ್ನಲ್ಲ ಉದ್ದಾಲಕನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದು, ಭೇದಾತೀತ 
ಬ ನಿಜವಾದ ಆತ ವನ್ನು. "'ಓರಿಯಣ್ಣ ನವರು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಂತೆ “ಘ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಏಕತ್ವ ದಿಂದ ಅವಿರ್ಭವಿಸಿರುವುದು ನಿಜ. 
ಆ ಏಕತ್ವವು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿನ ಆತ್ಮವೇ. ಆದರೆ ಅವನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆತ್ಮವು ಪ್ರ ಶ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. `ಸದ್ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ 
ಏಕೀಭೂತವಾಗಿರುವ, ವಿಶ್ವಾ ತ್ಮನಾಗಿರುವ ಅವನ ಆತ್ಮ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. “ನಾನು ಜೀವಿಸಿದ್ದೇನೆ ಆದರೆ ನನ್ನ ಅಹಂ ಅಲ, 
ಭಗವಂತನೇ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದಾನೆ.”24 ದ 


ಕರ್ಮ, ಸಂಸಾರ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ 


ಇದುವರೆಗೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿರುವ, ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಆಧಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ನೋಡಿದೆವು. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾತೀತವಾದ ಫರಮಾ7 ಮನೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ 
ಭಾರತೀಯ ಮೂಲ ತತ್ವವನ್ನನುಸ ರಿಸಿರುವ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಕಡೆಗೆ ನಾವು ಗಮನವನ್ನು ತಿರುಗಿಸೋಣ. ಜನಜನಿತ 
ತ ಆದರೂ ಸರಿಯಾಗಿ. ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ ಈ "ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೆಂದರೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತ. 
ಪುನರ್ಜನ್ಮ'ಕ್ಕೆ “ಸಂಸಾರ' ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತಪದವಿದೆ.. ಅದರ ಅರ್ಥ ನ್ಮವನ್ನು ದಾಟಿ ಮರಣವನ್ನು ದಾಟಿ ಜೀವದ “ಹರಿಯುವಿಕೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಗತಿ ಸತ್ಯವಾದಲ್ಲಿ, ನಾವು ಅದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಲ್ಲದೇ ಇರುದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಆದಿಯಾಗಲಾರದು. ಸಾವು ಅಂತ್ಯ 
ವಾಗಲಾರದು. ಆತ ವು ಹುಟ್ಟುವಂತೆ, ಸಾಯುವಂತೆ. ಕಂಡರೂ ಅವಿನಾಶಿ. ಜನನ ಮರಣಗಳು ದೇಹದ ಪಂಚಭೂತಗಳ 
ಸಂಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ವಿಸ ಚನ್ನ, (ಸಮಗ್ರತೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಗ್ರತೆ) ವೃದ್ಧಿ ಕ್ಷಯಗಳಂತೆ ದೇಹಕ್ಕೆ ಸಂಭವಿಸುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು. 
ಆತ್ಮವು ದೇಹವೆ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೇ - ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ತೊಳಲುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 
ಆತ್ಮವು ತಾಳುವ ಜನ್ಮದ ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಪಾಲಿಗೆ ಬರುವ ಆನಂದದ ಸ್ವರೂಪ ಜಾ ಖಿ ಜನ್ಮದಿಂದ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲ. ಕರ್ಮಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೇಳುವುದಿಷ್ಟೆ. ಧರ್ಮದ ಪ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಆಡಳಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೆ. ಭೌತಿಕ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಇದು ಸದ್ಭಶವಾಗಿದೆ. ನಾವು ಬಿತ್ತಿ ದಂತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತೇವೆ. ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ 
ಸ್ಥಿತಿ ಪೂರ್ವಸ್ಥಿ: ತಿಯ ಪರಿಣಾಮ. ನಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯವು ನಮ್ಮ ವರ್ತಮಾನದಿಂದ ರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಣ್ಯವು ಹೀಗೆ 
ಹಳುತ್ತದೆ: ವಿತಹ ಕಾಮದವನೋ ಅಂಥ ಕೃತಸಂಕಲ್ಪ ನಾಗುವನು. ಎಂಥ ಕೃತಸಂಕಲ್ಪ ಸೊ ಅಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ವನು. ಎಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ (177 ೪೫. ಹೀಗೆ: “ಸಂಸಾರ' “ಕರ್ಮ' ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದ್ವಯವು ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. "ಸಂಸಾರ' ಎಂಬ ಪದವು ನಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿ ನಿತ್ಯ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲವಾದದ್ದು 
ಸತ ಹೇಳಿದರೆ ಕರ್ಮಸಿದಾ ಫಂತವು ಆ ಪರಿವರ್ತನದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿಯಮಿಸುವ. ಅಧಿಕೃತ ತತ್ವ ವಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಮರ್ಶಕರು “ಭಾರತೀಯ ಜನಮನವು ನಿರರ್ಗಳವಾದ ಜನನ ಮರಣಗಳೆಂಬ ಭಯಂಕರವಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಸಿಕ್ಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶಾವಾದವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದ, ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ವಿಧಿಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವ 
ನ ಸಿದ್ದಾ ಫಂತವು ಈ ನಿರಾಶಾವಾದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹ ಕೊಡುತ್ತ, ದೆ. “ಪುನರ್ಜನ್ಮವು, ದೇಹಾಂತರ ಪ್ರವೇಶವು, ಭಾರತೀಯ 
ದಾರ್ಶನಿಕರನ್ನು ತಾತ್ವಿ ಕರನ್ನು ಹಗಲು ರಾತ್ರಿ ಭಯಗೊಳಿಸುವ ಭೂತವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಮೋನಿಯರ್‌ ವಿಲಿಯಮ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಈ ಭಯದಿಂದ ಪಾರಾಗುವುದರ ಕಡೆಗೆ ಇದೆ. ಪ್ರಶ್ನೆ, ಸತ್ಯ ಎಂದರೇನು? 
ಎಂಬುದಲ್ಲ. ಅದರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಆವರಿಸಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ - “ಮನುಷ್ಯನು ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಉಕ್ಕಿನ ಸಂಕೋಲೆಯನ್ನು 
ಕತ್ತ ಶರಿಸುವುದೆಂತು? ಎಂಬುದು” ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ.3* ಬಾ ದಾರ್ಶನಿಕನ ಧ್ಯೇಯವೇನೋ ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿ. ಅದೇ ಹೊತ್ತಿಗೆ, ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಅವನು ಭೂತವಂದು ತಿಳಿದು, ಭಯಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಮಾತು ನಿಜವಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಮಾನವ ಜನ ನೃವನ್ಥೆತು ವುದು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಸುಯೋಗ ಎಂದು ಅವನು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ದೈವವನ್ನು ಮರೆತು ಬದುಕುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಆದರೆ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗೆ ಕೈಚಾಚಿ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸತತವಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ 
ಜೀವನ ಧನ್ಯವಾದುದು. ದೈವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿ ಗಾಂಢವಾದ ಭಕ್ತಿಯ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಿದ ಸಂತರು ತಮಗೆ ಎಂತಹ ಜನ್ಮವಾದರೂ 
ಬರಲಿ, ಭಗವಂತನ ಸಾನಿ ದ್ರವೊಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು” ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ.36 ಹೀಗೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ. 
ಮೋಕ್ಬಾಯತೇ ಸಂಸಾರಃ. 
ಮತ್ತೆ, ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿಧಿಲಿಖಿತವಾದ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು ಮಾನವನನ್ನು ಹೊರಗಿ 
ನಿಂದ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ತಳ್ಳುವ ವಿಧಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಅಂಧವಾದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಜಾಲವಲ್ಲ. ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿ 
ಸಿರುವುದೇನೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಈಗಿನ ಸುಖವೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮದ ಫಲ. ಭವಿಷ್ಯವಾದರೋ, ಅದನ್ನು “ಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ 
ಬಯಕೆಗಳಿಂದ ನಾವೇ ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನಮಗೆ ಇದೆ. ಅದು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸುವ ಅಂಧವಾದ "ಕಾನೂನು 
ಅಲ್ಲ. ವೇದಗಳು ದೇವತೆಗಳನ್ನು 'ಗೋಪಾಯುತಸ್ಯ' ಅಂದರೆ ನ್ಯಾಯರಕ್ಷಕರು ಎಂದಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಭಗವಂತನನ್ನು 
ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷ ಕ್ಷ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ನಾವು ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ್ದು ಏನೆಂದರೆ, ಸಂಸಾರಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಸ್ಥಾತಂತ್ರ ವೂ 


ತು ಕಡತ ಓ!. 


೧೩೫ 
ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅಲದೆ ನಮ್ಮ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. ಮಾನವನ ಪರಮಗತಿಯಾದ ಮೋಕ್ಷ ಅಥವಾ ಸ 
ವಿಮೋಚನೆ ಈ ಸ ಆಚೆ ಮರಣೋತ್ತರ ಅನುಭವವಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಚಾ ಹಿತ” ಬ ಸ ತ 
ಗೀಚಿ: ಜಗೆತ್ವಿ. ವ್ಯ ನ್‌ ನ್‌ ಚ ತು 
ಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವು ಶಕಾಲಕ್ಕೆ 
ದ ಪ್ರಕಾರ ದೇಹಾವಸಾನದವರೆಗೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಕಾ ಲ. ಕ್ರ 
ಡ್‌ ಮೋಕ್ಷವು ಅದರ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾದ ಸ್ಥಿತಿ. ಜೀವಾತ್ಮನು ಅದನ್ನು ಸೂ ಪತಾ ಹ ಸ 
1 ಜೆ ೇವಿಸಿ 
ಸ ಸ್ತರೂಪಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ 
ಯಾಗಿರುವುದು ಅದರ ಅಜ್ಞಾನ. ಆತ್ಮದ ಸ್ವ ್ಲ `` ಚೂ, 
| ೇವನ್ಮುಕಿ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಆಸ್ತಿಕವಾದಿಗಳು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಬ್ಬ 
' ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಸ್ತ ಆಃ ಕಾಂ: 
ಸ ಸ ಅವರ ಪ್ರಕಾರವೂ ಅಹಂಭಾವ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಗಳೆಂಬ ಪಾಶಗಳಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮ 
ದಿಂದ ತುಂಬಿದ ಜಾ ನೋದಯವು ಸಾ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳ ಪ್ರಕಾರವೂ ಗುರಿಯು, ದುಃ 
ರಹಿತ, ಶಾಂತಿಯುತ, ನಿರ್ಬಂಧರಹಿತ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಆನಂದ. 


ನಮಗೆ ಇದೆ. ಅಷ್ಟೆ 


ಮೋಕ್ಬವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮಾರ್ಗಗಳು 


ಬಂಧನದ ಮೂಲಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾನ (ಅವಿದ್ಯಾ). ಕಾಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಹ್ಯಾ 
ನನ್ನು ಅವುಗಳ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನ ಇ? 
ಪಂಚಭೌತಿಕ ಶರೀರವೇ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದು ಅನಿತ್ಯವಾದುದನ್ನು ಬಯಸಿ, ಅದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ, ಭಜ 0ಬ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ನೀತ್ಯನುಪಾಲನೆಯ ಮ 
ಬಂಧನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಧ್ಯೇಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಭಾಷಾ ಅದರ ಫಲದಿಂದ 
ಜೀವನನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಜನನವೇ ಕರ್ಮದ ದೆಸೆಯಿಂದ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷದ ಮುಳ್ಳು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ, ಅದರ ಉದ್ದೇಶದಲ್ಲಿ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅದರ ಸ್ವಭಾವವು ಪಂ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅದರ ಫಲವು ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಮಾಡದೇ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಅದರ ಮುಳ್ಳು ಚುಚ್ಚು ವುದಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ಕರ್ಮಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಲೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಫಲಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಗುರಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿರ್ಶಿಪ್ತವಾಗಿಡು 
ತ್ತವೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಇದರ ಅಂಗಗಳಾದ ಅನುಷ್ಕಾನಗಳೂ ವಿವರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ, ಈಶೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೧.೨) ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
(ನಶ್ವರವಾದುದೇನೇನಿದೆಯೋ) ಅದನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆ. ಪರರ ಸ್ವತ್ತನ್ನು ಆಶಿಸಬೇಡ. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ (ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಹಿತವಾದ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಮಾನವನು ನೂರು ವರ್ಷ ಬಾಳಲಿಚ್ಛಿ ಸಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ 
ಮನುಷ್ಯನಾದ ನಿನಗೆ (ಅಶುಭ) ಕರ್ಮವು ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದ (ಉಪಾಯವು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಯೋಗದ 
ಉದ್ದೇಶವು ಮಾನವನನ್ನು ಸ್ವಾರ್ಥತೆಯಿಂದ ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಬಹುದು: “ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಕಾಮವೇ ಕರ್ಮದ ಉಗಮ ಸ್ಥಾನ. ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮ ಎಂಬುದು ಸ್ವಯಂ ವಿರೋಧ 
ವಾದ ಪದ” ಎಂದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಉದ್ವೇಶ 
ರಹಿತ ಕರ್ಮಮಾಡಲು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ನಿಜ. ನಶ್ವರವಾದದ್ದರ ಕಡೆಗೆ ಉದ್ದೇಶವನ್ನಿಡದೆ ಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಗುರಿಯಿಂದ, 
ದೈವ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಗುರಿಯಿಂದ - ಮಾಡಲ್ಪಡಲಿ. ಕಾಮವನ್ನು ಪ್ರೇಮವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ, 


' ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಲವಾದ ಭಕ್ತಿ ಇರಲಿ. ಕರ್ಮವು ಆಗ ಕೈಂಕರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗವೂಂಟು. ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಿಜವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ, ಮಾಯಾಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಚಾಚು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಮಾಯೆಯ ಮುಸುಕನ್ನು ಛೇದಿಸಿಯೇ ಆತ್ಮವು ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಹಿಂದೂಮತದ ಅಧ್ಯಯಿಗಳಿಗೆ 
“ಸರ್ವ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಒಂದೇ ಗುರಿಯ ಕಡೆಗೆ” ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಿಚಯವಿರಬೇಕು. ಹಿಂದೂಗಳ ಮುಖ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ದಾರಿಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇರುವುದಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಾಕ್ಷ್ಯವೇ ಹೀಗಿದೆ: “ನಾನು ಎಲ್ಲಾ ಮತ - ಹಿಂದೂಮತ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ, ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದೇನೆ. 
ಹಿಂದೂಮತದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ನಾನು ಅರಿತೆ, ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳೂ ಅದೇ ಭಗವಂತನ ಕಡಿಗೆ ಆಜಿ 
ಯನ್ನಿಡುತ್ತಲಿವೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ, ನೀನು ಎಲ್ಲಾ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ, ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಬಾರಿ ಸಂಚರಿಸಬೇಕು. ನಾನು ಯಾವ ಕಡೆ ತಿರುಗಿದರೂ ಹಿಂದೂಗಳು, ಮಹಮ್ಮದೀಯರು, ಬ್ರಹ 
ಕೆಸಸವಾದಿಗಳು ವೈಷ್ಣವರು ಉಳಿದವರು ಜಗಳವಾಡುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಅವರು ಕೃಷ್ಣನೆಂಬುವನೇ ಶಿವು 
ಶಕ್ತಿ, ಏಸು, ಅಲ್ಲಾ ಎಂಬುವವನು, ಸಾವಿರ ನಾಮವುಳ ಶು ರಾಮನೂ ಅವನೇ, ಎಂದು ಎಂದೂ ಯೋಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಸರೋ 
ವರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಘಟ್ಟಗಳಿವೆ. ಹಿಂದೂಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಹೂಜಿಯಲ್ಲಿ ನೀರನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡು “ಜಲ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


೧೩೬ ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ, ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಚರ್ಮದ ಚೀಲದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡು “ಪಾನಿ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರೆ ಯಸ್ತರು "ವಾಟರ್‌' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅದನ್ನು ಜಲವಲ್ಲ “ಪಾನಿ' ಅಥವಾ "ವಾಟರ್‌' ಎಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದೇ? ವಸ್ತು ಒಂದೇ ನಾಮಗಳು ಬೇರೆ. ಎಲ್ಲರೂ 
ಅದೇ ವಸ್ತುವನ್ನರಸುತ್ತಾರೆ. ದೇಶ, ಮನೋವೃತ್ತಿ, ನಾಮಗಳು ಭೇದಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಆಯಾ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಯಲಿ. ಅದರಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅರಿಯಲಿಚ್ಛಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಶಾಂತಿ ಬರಲಿ. 
ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಭಗವಂತನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.27 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸತ್ವ 


ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಇತರ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಅಪಾರ್ಥ ಮಾಡಿರುವಂತೆ, ಅದರ ಮತಸಹಿಷ್ಣುತೆಯನ್ನು ಅಪಾರ್ಥ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೂವಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳೂ ಒಂದೇ; ಹಿಂದೂಮತವು ಪ್ರಕೃತಿಪೂಜೆ, ವಸ್ತು 
ಪೂಜೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಏಕದೇವವಾದ, ಏಕತ್ವವಾದದವರೆಗೂ ವಿವಿಧವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ತೊಡಕು; 
ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ವಿವೇಕ ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿದರೆ, ಒಂದೇ ರೀತಿ ಅವು ಸ್ವೀಕೃತವಾದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಎರಡನೆಯ 
ದನ್ನು ಭಸ್ಮೀಕರಿಸಿ ಜಯಶಾಲಿಯಾಗುವ ಸಂಭವವಿದೆ ಎಂಬ ವಾದವಿದೆ. 

ಹಿಂದೂಮತದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಮತ ಮನ್ನಣೆಗೆ ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂಮತವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವದ 
ವಿವಿಧ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮೂಢಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟಕ್ಕೇರುವ ಆತ್ಮವಿಕಾಸದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಹೊತ್ತಿಗೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ ಯಾವನೂ ತನ್ನ ಮತವನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ನಂಬು 
ತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಪ್ರಗತಿ ಒಂದು ಹೆಸರಿನ ಮತದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿನ ಮತಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಡ್ಡವಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ 
ಕೆಳಮಟ್ಟದಿಂದ ಮೇಲಮೇಲಕ್ಕೆ, ಭಾರತೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಉದಾರ ಮನೋಭಾವ ಮತ್ತು ವಿಶಾಲ ಭಾವನೆಗಳ 
ಕಡೆಗೆ. ವಾದವಿವಾದವಿದ್ದೆಡೆ, ವಿಚಾರಶೀಲತೆ ಇಲ್ಲ, ಅರ್ಥಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರವಿರದೆಡೆ, ಸತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯಾತ್ರಿಕನ ಸತ್ಕಾನ್ವೇಷಣೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಮುಖಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸೈನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ಅನಾದರಣೀಯ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಉದ್ದೇಶವು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಉಕ್ಕಿನ ಕವಚವನ್ನು ತೊಡಿಸಿ ಶ್ವಾಸನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡುವುದಲ್ಲ... ಭಾರತದ ಮಹಾಪುರುಷರು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಂದೇಶಕ್ಕೆ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಮಹಾಪುರುಷರು ಯುಗಯುಗದಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ಮ 
ವೆತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿರುವುದೇ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ ಸಜೀವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈಭವವಾಗಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


] ಇದೇ ಲೇಖಕರ 76 ೦೦೫110೧ ೦8 02೮ 10೩07೩77೩10 (706. ೦೫1೧೫8೩1 ೬117 ೦₹ 1೧6% 
ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿ: 7% 1?ಃ042114 8084011, ಔಉ., 1946. ಕು 

2 ರೋಬರ್ಟ್‌ ಎ. ಹ್ಯೂಂ (೫0೩೭ ಡಿ. 11೬730), .4 71107/76101101 ೦ 1104: 10/೯ 11/10) 
(167178 11. 807611 0೦., 7೫0% 310, 3911), ಐ. 164. | 

3 ಜಿ. ವಾಟ್ಸ್‌ ಕನಿಂಗ್‌ಹ್ಯಾಮ್‌ (೧. 17೩/5 0೧/1೧11%೩72) ಅವರ "110% 8೩: 10 ಟಿಂ 1.40 0೦8 308೩8 
ಸಿ೧೩. ಔ2111700೬ 1 0700/5/2701 8: ಎಂಬ ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿ: 7% ಔ1///0011:41 0. 
7೫೦1೫. 1949. 1 

4 ಧರ್ಮ ಕ. ನಿಯಮ, ಮತ, ನೀತಿ, ಕರ್ತವ್ಯ, ದಾನ ಮುಂತಾದುವನ್ನೆಲ್ಲ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ವ್ಯಾಪಕ ಬಜ, 3 
ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಗುಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಚೀ ವಾಸಾ 

ಬ ಸ್‌ ಡ್‌ 4 

ಹೇಳಲಾಗಿದೆ (ನೋಡಿ: ಮಹಾಭಾರತ, 17111, 69.59, ೬1೦೬೫೩ 660; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಡೆ ಜ್ರ 
ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತು, 79.7); ಮತ್ತು ಅರ್ಥ, ಕಾಮ, ಮೋಕ್ಷ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಜಟ್ಟ ಾದ ಚ ಸ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಧರ್ಮಾದರ್ಥಶ್ಚ ಕಾಮಶ್ಚ' (೧೭17111 ಜು; 
ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಭಗವದ್ಗಿ ತೆಯಲ್ಲಿ (711. 11) ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಸಾರುತ್ತಾನೆ: ಧರ್ಮವಿರುದ್ಧೊ ೀಭೂ 
ಕಾಮೋಸ್ಕಿ'. 














ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


೧೩೭ 


4 ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು (11.24) ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಕೆಟ್ಟ ನಡತೆಯನ್ನು ಬಿಡದವನು, ಶಾಂತನಾಗಿರದವನು, ಸಂಯಮಿಯಾಗಿರ 
ದವನು, ಭಗವಂತನನ್ನು ಕೇವಲ ಪ್ರಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರ.' 

6 ಕಸ್ಮೈ ದೇವಾಯ ಹವಿಷಾ ವಿಧೇಮ? (ಯುಗ್ವೇದ, ೫. 121). 

7 ಕೋ ದದರ್ಶ ಪ್ರಥಮಾಂ ಜಾಯಮಾನಂ? (ಯಗ್ವೇದ, 3. 164.4). 

8 ಜುಗ್ವೇದ, 1. 89.10. 

9 ಜೆ. ಮುಯರ್‌ (]. (01೯) ಅವರ ಭಾಷಾಂತರ, 0೦711101 34138111 7೧1) 1. ೧. 356. 

10 ಎಂ. ಹಿರಿಯಣ್ಣ, 0೦4/1168 0! 114/41 011/0) (೦೫೩೮ 1100 ೩೧೮ 1171೪71೧), ೧- 43- 

11 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಶ್ರೀಭಾಷ್ಯ, 1. 1.2. 

12 ನೋಡಿ: 7707600೩661 ೦೯ 861108, ೩೧೮ 811, 120. ॥. 609 ೫7736810 ಕುರಿತ ಲೇಖನ, 

13 7% 1/0) 0 1ೇ 02101104 (೮೧. ॥) ಹ. 5. ೧೦660. 1. ಹಿ. 1. ೮೬1, ೫61/0481, 
1906), ಔ. 160. 

14 ಅದೇ, 0. 16. 

15 ನೋಡಿ: ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು, 111. 15. 

16 17೧076004601% ೦ 8119101 ೩೧೮ 11/1105, 13, 0. 610. 

17 ಅದೇ, 1೫ ॥. 617. 

18 ಅದೇ, 1೭, ೧. 618. 

19 ನೋಡಿ: 110/70: 14, 7)ರ್ಭೀ 010 0700/7೯ 0/ ೫1110100) (11002) 1101 ೬ ಲಿಂ. ೫೪7 
10೦೬, 7946), ೧. 388. 

20 ,4//6070106 010 8411, ೧. 14೦. 

21 ಅದೇ, ). 144. 

22 ಛಾದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು, 71. 

23 7% ೫0110 0೫4 1 1101010441 --- 11181 80108 (81೮ 7140011102೧ (0017೩0೧7, `ೇ7. 102ಓ 
1904), 0. 358. 
ಇದನ್ನು ನೋಡಿ: ಜೆ. ಎನ್‌. ಫರ್ಕುಟರ್‌ (). 1೪, 112/0೩), ಗಿ. ೧೭17೮ ೦೯7೮ 8011610085 1.167೩6 
0£ 1೧೮%, ೧. 19 

24 ನೋಡಿ: ಎಮ್‌. ಹಿರಿಯಣ್ಣ, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ನ. 0. 

25 8/:1/%211171 010 11110/1871 (101. 010/27, 10೧6೩೧, 1801), 7. 41. 

26 ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ "ಶಿವಾನಂದ ಲಹರಿ`ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ನಾನು ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಅಥವಾ ದೇವತೆಯಾಗಿ, ಪ್ರಾಣಿ 
ಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಮರವಾಗಿ, ಕೀಟವಾಗಿ, ಹುಳುವಾಗಿ ಅಥವಾ ಹಕ್ಕಿಯಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದರೇನಂತೆ; ನನ್ನ ಹೃದಯ ನಿನ್ನ ಜಾನ 

ಕಮಲಗಳ ಧ್ಯಾನದ ಆನಂದಲಹರಿಯಲ್ಲಿ ಸದಾ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಯಾವ ಶರೀರವಾದರೆ ವಾಸ ಏನು ಗಿ ಭಾಗವತ 

(2೭1 14.14) ಮತ್ತು ಕುಲಶೇಖರರ "ಮುಕುಂದ ಮಾಲಾ" ಇಂಥದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 


27 ನೋಡಿ: ಸಿ10: ಔ/0ಸೀ! 0/ ೫ 11012. (11೩/0೮ & 8:05, 7೫0% ಗಂಗ 7948), 0.29. 


೧೧ 


ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು 


ಹಿಂದೂಗಳು ತಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದ ಆದಿಮ ಮೂಲವನ್ನು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಅವರ 
ಅಲೌಕಿಕ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ದೈವಿಕಸತ್ಯಗಳು ಅವು ಎಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಮತ, 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳು, ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಕೂಡ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ವೈದಿಕಪ್ರಮಾಣದ ಪವಿತ್ರಾನುಮತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿವೆ. ಇತಿಹಾಸಗಳು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಪವಿತ್ರವಾದ ವೇದಗಳ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾಗಿ ಓದಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇವನ್ನು ವೇದಗಳ ಉಪಬ್ಭಂಹಣವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಾರತದ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮ ಶಾಸಕನಾದ ಮನುವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾನೆ. ಶ್ರುತಿ (ವೇದಗಳು) ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯ ನಡುವೆ ವಿರೋಧ ತೋರಿಬಂದಾಗ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕು ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸರ್ವಸಮ್ಮತವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರಸೂತ್ರ. ವೇದಗಳ ಪ್ರಮಾಣದ ಅವಲಂಬನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಯಾವ ಪಂಥವೂ ಆಸ್ತಿಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗರ್ಭಾದಾನದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕೊನೆಯ ಮೃತಿಕ್ರಿಯೆಯವರೆಗೆ ಹಿಂದುವೊಬ್ಬನ ಇಡೀ ಜೀವನ ವೈದಿಕಮಂತ್ರಗಳ 
ಪಠನದಿಂದ ಪೂತವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಪಂಚದ ನಾಗರಿಕರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಈ ಹಿರಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮೇಲೆ 
ವೇದಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಎಷ್ಟು ಅಗಾಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು. 


ವೇದಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ 


“ವೇದ” ಎಂಬ ಪದದ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪರಮಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಕೂಡ. ಆದರೆ ಅದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳು ಭಗವಂತನಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಗೋಚರವಾದುವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಮಾನವಬುದ್ಧಿಯ ಯಾವ ಸಾಧನೆಯಿಂದಲೂ 
ಪಡೆಯಲಾಗದ ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಅಪೌರುಷೇಯ, ಎಂದರೆ ಮನುಷ್ಯಮೂಲವಲ್ಲ, ಎಂದು 
ಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. ಅವು ಭಗವಂತನಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕೇಳಿದವು ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಗುರುವಿನಿಂದ ಉಚ್ಚರಿಸಿ 
ದುದನ್ನು ಕೇಳುವ ಮೂಲಕ ಅವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಕಂಠಸ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕ್ರಮದ ಕಾರಣವೋ ವೇದ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮೊದಲಲ್ಲೇ ಸಾಮಾಲಾಯ ವ. 
ವೇದವನ್ನು “ಇಷ್ಟವಾದ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನಿಷ್ಟ ವಾದುದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಸಾಧನ(ಉಪಾಯ)ಗಳ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಗ್ರಂಥ" ಎಂದು ಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದ ಪ್ರಕಾರ, ಖಷಿಗಳಿಗೆ ಭಗವಂತನಿಂದ ಮೊದಲು ಗೋಚರವಾದ ಮೂಲವೇದವು ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಶಾಖೆ 
ಸ ಕ್ಮಾಂ ವ ವ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಭಾಗಗಳು ಬೆರೆತುಹೋದುವು ಮತ್ತು 
ಗ ಜ್ತ ಲ ಷು ಎ ನ ೫. ಯನ 
ವೇದಗಳ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳು ಮರೆಯಾದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವಾ ಪರಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ದ್ವೈಪಾಯನನು ಪೇರಲ, 
ಇತ ಅಲ್ಲಿ ಉ್ಕಂ। 

ವನ್ನು ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿ ಯುಕ್‌, ಯಜುಸ್‌, ಸಾಮ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವಣ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರ 
ಢಾ ಇ ಇ ಹ ರಾ ಜರ ಹ ಿ್ರ್ರ 
ವಾಗಿ ಆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದನು. ಸರಿಯಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನವು ಸ ರ 
ಅವನು ತನ್ನ ನಾಲ್ವರು ಪ್ರಧಾನ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಅವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಅವನು ಖುಗ್ವೇದವನ್ನು ಪೃ ಎ ಯಜುರ್ವೇದ 
ವನ್ನು ವೈಶಂಪಾಯನನಿಗೂ, ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಜೈಮಿನಿಗೂ, ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಸುಮಂತನಿಗೂ ನೀಡಿದನು. ವೇದಗಳನ್ನು 
ಎಟ ಕ್ರಾ € 1 ಜಿ ಎಂ ಕೆಸಗಿನ ಗ ಅವನು ಪಸನಿದ ದನು. 
ಪುನರ್ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದರಿಂದ ವೇದವ್ಕಾಸ, ಎಂದರೆ ವೇದಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದವನು, ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ನಟ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜ್‌ 
ಜು" ಟು (3 ಶ್ರ ಹ ಇದೆ ಬ ನ ಒಪ 
ಹಿಂದೂ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಈ ಐತಿಹ್ಯ ಎಷ್ಟು ಬಲವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಧಾರ ಇದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪ 


೦ 


ದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


೧೩೯ 
ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು 


ವೆ ದಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳು, ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ನಾಲ್ಕು ಹಿರಿಯ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು- ಎಂದರೆ ಯಗ್ವೇದ, ಹ 
ಸಾಮವೇದ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದ - ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಪುನಃ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಬಾ 
ಹೊಂದಿದೆ - ಸಂಹಿತೆಗಳು ಅಥವಾ ಮಂತ್ರಗಳು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮತ್ತು ಆರಣ್ಯಕಗಳು. ವೈದಿಕ ನಿರುಕ್ತ ಕಾಶನಾದ ಯಾಸ್ಕ 
ಪ್ರಕಾರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿರುವುದು ಎರಡೇ ವಿಭಾಗಗಳು - ಸಂಹಿತೆಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಗಳು; ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಎರಡನೆಯದರ 
ಒಂದು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಗಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ ತಿಕಾರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ಅಪಸ್ತ ೦ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಇದೇ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಬಹುವಾಗಿ ಆರಣ್ಯ ಕಗಳ” ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 'ಎಭಾಗಗಳು. ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ವೈ ದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಂಹಿತೆಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ 
ಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಕಾಂಡ (ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ. ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇರು ಆ ಆರಣ್ಯ 'ಕಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನಾಕಾಂಡ (ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಭಾಗ). ಎಂದೂ, ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡ (ಪರಜ್ಞಾ ನವನ್ನು "ಕುರಿತಿರುವ ಭಾಗ) ಎಂದೂ ಸ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ಸಂಹಿತೆಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು - ಖುಗ್ವೇದ ಸಂಹಿತೆ; ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ ಅಥವಾ ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದ ಮತ್ತು 

ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತೆ ಅಥವಾ ಶುಕ್ಲ ಯಜುರ್ವೇದಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಯಜುರ್ವೇದಸಂಹಿತೆ; ಸಾಮವೇದಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು 
ಅಥರ್ವವೇದ ಸಂಹಿತೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ, ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದ ಬೇರೆ ಮೂರು ಸಂಹಿತೆಗಳಿವೆ - ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇ ೯ದದ ಕಾಠಕ, 
ಕಪಿಷ್ಕಲಕಾಠಕ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಸಂಹಿತೆಗಳು. ೬. ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಛಂದಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಪದ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪವಿತ್ರ ಸ್ತೋತ್ರಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳಾಗಿದ್ದು, ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನಾರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ದೇವ ಮತ್ತು ದೇವಿಯರನ್ನು 'ುರಿತಿವೆ. "ವಿವಿಧ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಜತ ಪಠಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಮಾನವನು ತನ್ನ ದೇವರ ಬಗ್ಗೆ ತಳೆಯಬಹುದಾದ ಮಹೋನ್ನತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅವು 
ಅನೇಕ ಸಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕೇವಲ ಪಠನವೇ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಲೆಯನ್ನು 
ಪೇ ಎಂದು. ಭಾವಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳ ವಿನಿಯೋಗವು ಬಹುವಾಗಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕರ್ಮ ಅಥವಾ 
ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದೆ. 

ಮಕ ಣಗಳು ಬಹುವಾಗಿ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿವೆ; ಯಾಜ್ಞಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು 

ಸುವ ಪರಾರಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೇದಭಾಷ್ಯಕಾರರಾದ ಸಾಯಣರ ಪ್ರಕಾರ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟು ವಿಷಯ 
ಗಂದ ಸ, ಪುರಾಣ, ವಿದ್ಯಾ, ಉಪನಿಷತ್‌, ಶ್ಲೋಕ, ಸೂತ್ರ, ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ ಮತ್ತು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; ಎಂದರೆ 
ಸ್ಸ ಧ್ಯಾನದ ಬಗ್ಗೆ ರಹಸ್ಯಜ್ಞಾ ನ, ಪರಜ್ಞಾ ನ, ಪದ್ಯಗಳು, ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತೋಕ್ತಿಗಳು, ವಿವರಣೆಗಳು ಮತ್ತು 

ಪಿತರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಒಂದು ಅಥವಾ ಹೆ ಹೆಚ್ಚು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಖಗ್ಗೆ ೀದವು 
ರಡನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ - ಐತರೇಯ ಮತ್ತು ಕೌಶೀತಕೀ ಅಥವಾ ಶಾಂಖ್ಕಾ ಯನ. ತಾಂಡ್ಯ ಅಥವಾ ಪಂಚವಿಂಶ, ಅದ್ಭುತ 
ಒಳಗೊಂಡ ಷಡ್ವಿಂಶ, ಜೈಮಿನೀಯ ಅಥವಾ ತಲವಕಾರ, ಶಾಟ್ಕಾ ಸಯನ, ಚರ್ಚು ಮತ್ತು ವಂಶ ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ 
ವೆ. ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದವು ತೈತ್ತಿರೀಂ ಯಸಂಹಿತೆಯ ಉತ್ತರ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಗಿರುವ ತೈತ್ತಿರೀಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಕಾಣ್ವ 
೫ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಎಂಬ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶತಪಥವನ್ನು ಶುಕ್ಕ ಯಜುರ್ವೇದವು ಹೊಂದಿದೆ. ಅಥರ್ವವೇದವು 
ಗೋಪಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ 

ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಯಾಸ್ಕನು ಮಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಎಂದು ಎರಡೇ ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವುದರಿಂದ 
ಆರಣ್ಯ ಕಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಹ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ತೈತ್ತಿರೀಯಬ್ರಾಹ ಮಣದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವಾಗಿರುವ ಕೃಷ್ಣ 
ಯಜುರ್ವೇದದ ತತ್ತಿ ರೀಯ ಆರಣ್ಯಕವನ್ನು ಪ್ರಾಯಶಃ ಬಿಟ್ಟ ರೆ, ಅವು 'ನಿಜವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿವೆ. (ಶುಕ್ಲ ಯಜುವೇ ೯ದ) ವಾಜಸನೇಯೀ ಸಂಹಿತೆಯ ನಲವತ್ತ ಶ್ರನೆಯ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವಾದ 
ಈಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬಹುವಾಗಿ ಈ ಆರಣ ್ಯಕಗಳ ಅಧ್ಯಾಯಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೇದ 
ಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಆನೇಕ ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಈಗ ಲುಪ್ತವಾಗಿವೆ. ಬಹುಸಂದಃ ರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅದ್ಭುತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉಪನಿಷದಧ್ಕಾಯ 
ಸೂ ನಷ್ಟು ಕಾಲದ ಆಘಾತವನ್ನು ಮಾರಿ ಉಳಿದಿವೆ. ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಸುಮಾರು 
ನ ತೆ ಇಂದು ಇದ್ದರೂ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಗೊತ್ತಿ ರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಿವ ಹ. ಫಷ. ಹದಿನಾರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಮತ್ತು ಆಧಾರಭೂತ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ 

ವು ಐತರೇಯ ಮತ್ತು ಕೌಷೀತಕೀ ಬುಗ್ಡೇದಕ್ಕೆ; ಕಠ, ತೈತ್ತರೀಯ, ಕೈವಲ್ಯ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಮತ್ತು ನಾರಾಯಣ 


ಕೃಷ್ಣಯಜ ಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ; ಈಶ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ಜಾಬಾಲ ಶುಕ. _ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ; ಕೇನ ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಸಾಮ 
ವೇದಕ್ಕೆ; ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನ ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಮತ್ತು ನ ುಸಿಂಹತಾಪಿನೀ ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. 


3... 
₹ 1 ಹ ಫು 


ಜಟಬ್ಬ 
ಲ್ನ 


೧೦೪೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಖಯಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆಯು ಮಾನವಕುಲದ, ಅಥ ಷ್ಠ 

ಪ್ರಾಚೀನತಮ ದಾಖಲೆ ಎಂದು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ದಾ ಜು ಬ ಆರಕಾಟ ಸ ಈ ತ ಜ್‌ 
ನೆಯದೆಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಿಂದೂಗಳು ಕೂಡ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ ಏಕೆಂದರೆ ಬೈದಿಕಗ್ಗ ಥು 
ಯಗ್ವೇದದ ಹೆಸರು ಮೊದಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಆಂತರಿಕ ಸಾಕ್ಷ್ಯದಿಂದಲೂ ರೋ 201 2ಡ5ೀ.. 
ಸ ಶ್ರ ಕ್ಷ್ಯದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಇತರ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಸ್ನಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಜುಗ್ಗೇದದ 
ಲವು ಭಾಗಗಳ ವಿಸ್ತೃತರೂಪಗಳೆಂದು ನಮಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಯಜುರ್ವೇದ ಮತ್ತು ಸಾಮವೇದ. ಎರಡೆ ಇ್ಗೆ 

ಗ ಶ್ರ ಶಸ ೇೀದ ಎರಡೂ ಸ್ನಲ್ರವೇ ಸಲ 
ಅನುಬಂಧ ಮತ್ತು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೊಡನೆ ಖುಗ್ವೇದದ ಅಧಿಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಇತರ ವೇದಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವೂ 
ಕೂಡ ಖುಗ್ವೇದದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಲೇ ` ಇರುವುದರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಮಾತ್ರ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದೆಂದು ಡೆ 
ಅಥರ್ವವೇದವೂ ಕೂಡ ಖುಗ್ವೇದದ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ವೇದಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಬಳಸುವ “ತ್ರಯೂ” ಎಂಬ ಪದವೇ ವೇದಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮಾತ್ರ ಆಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದವು ಅನಂತರದ 
ಸಂಕಲನ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರನಾದ ಪಾಣಿನಿಯೂ ಕೂಡ ವೇದಗಳನ್ನು ಮೂರು 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕ ಭಾಗ ಮೊದಲ ಮೂರು ವೇದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು, ಅಥರ್ಪವೇದದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಇಂದು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವರು ಅಲ್ಲೊಬ್ಬರು 
ಇಲ್ಲೊಬ್ಬರು ಇರುವುದು ಹಿಂದೂಸಮಾಜದ ಒಂದು ಗಮನೀಯ ಸಂಗತಿ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. . ಗ 


ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞ್ಯಾನಕಾಂಡ 


ಣೆ ಈ ನಾಲ್ಕು ಸಂಹಿತೆಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೋಮಯಾಗದಂತಹ ಯಾಗವೊಂದರ ಆಚರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪ್ರಧಾನ ಖುತ್ವಿಜರಿಂದ ಪಠನಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಈ,ಖತ್ವಿಜರು ಯಜುರ್ವೇದಿಯ ನಾಲ್ಕು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಡೀ ಯಜ್ಞಾಚರಣೆಯ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಪ್ರಧಾನ ಖತ್ವಿಜನು ವೇದಿಯ ಉತ್ತರ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಬಲಗಡೆ ಉದ್ಗಾತೃ ಎಂಬ ಖತ್ವಿಜ, ಅವನ ಎಡಗಡೆ ಹೋತ್ಛ ಎಂಬ ಖುತ್ವಿಜ, ಮತ್ತು 
ಅವನ ಎದುರು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಧ ಎರ್ಯು ಎಂಬ ಖುತ್ವಿಜ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ಪಡಿಸಿ ತನ್ನ 
ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಹೋತೃವು ಖುಗ್ವೇದವನ್ನು ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ; ಉದ್ಗಾತೃವು ಸಾಮವೇದವನ್ನು ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತು ಅಧ್ವರ್ಯುವು ಯಜುರ್ವೇದದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಹವಿಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; 
ಇವುಗಳಲ್ಲದೆ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಇತರ ವಿವಿಧ ಮಂತ್ರಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಮೃತರ ಪ್ರೇತಾತ್ಮಗಳನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸಲು ಪಠಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಜುರ್ವೇದದ ಮತ್ತು ಅಥವ 

ವೇದದ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳು ಮಾಟಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. 
ಇವು ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಅಥವಾ ವೇದಗಳ ಮಂತ್ರಭಾಗದ ವಿವಿಧ ವಿನಿಯೋಗಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕರ್ಮಗಳ ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನರ ನಡುವೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಷ್ಟು ಆಳ 
ವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ ಮೂಮಾಂಸಕರೆಂಬ ವೈದಿಕವಿದ್ವಾಂಸರ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಂಥವು, ಜೈಮಿನಿಯು 
ತನ್ನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿರುವಂತೆ, “ವೇದಗಳ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವುದು; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಅನವಶ್ಯಕ ಅಥವಾ ಸ್ತುತಿರೂಪ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು” 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದರೆ ವೈದಿಕವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಥವಿದೆ. ವೇದಗಳ ಮುಖ್ಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವು 
ದ್ವಿವಿಧ- ಎಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗದ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಲೌಕಿಕ ಸುಖದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ (ಅಭ್ಯುದಯ) ಮತ್ತು ನಿರತಿಶಯ ಆತ್ಮಾನಂದದ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ (ನಿಃಶ್ರೇಯಸ) - ಎಂದು ಇವರ ಮತ. ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನಾಕಾಂಡ ಮೊದಲನೆಯದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅಥವಾ ವೇದಾಂತ (ವೇದಗಳ ಕೊನೆಯ ಭಾಗ) ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಜಡದ ಆಧೀನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡಿಸುವ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆಯಲು ಯಾವುದರ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ ಮಾತ್ರ ಸಮರ್ಥವೋ ಆ ಅಲೌಕಿಕ ಸತ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳ ಈ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಹಿಂದೂ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸನಾತನಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗಿರುವ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಿಂದೂಮತದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ದರ್ಶನಪಂಥಗಳು 
ಹಾಗೂ ವಿವಿಧ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು ಆ ರೀತಿ ದೈವೀ ಅನುಮೋದನೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ವೇದಗಳ ಒಂದಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಧ್ಯಾಯ 
ಮತ್ತು ಉಪಸಂಹಾರದ ಜಾಡು ಹಾಗೂ ನಡುವೆ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯದ 
ಸತತವಾದ ಪುನರುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹ 
ಎನ್ನುವುದು 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿತ್ತಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡ ಎಂಬ ಈ ವಿಭಾಗ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ಫೂಲ ಮತ್ತು ಕೃತಕ ಎನ್ನುವು 


ವೊಂದರ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು, ಅದರ ಉಪಕ್ರಮ 
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ಹ ೧೪೧ 
ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು 


ಹೆ 
ಸಂಹಿತೆಗಳ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಯಾವ ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ 


ಎಂಬುದನ್ನು, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ, ಈ ಸೂತ್ರವು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮ. 
ಬರುವ ಈಶೋಪನಿಷತ್ತು, ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಹದಿನೇಳನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವಾದ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು. 0 ನ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕೊನೆಯ ಎಂಟು ಅಧ್ಯಾಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ತಲವಕಾರಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ 
೧೩೫ರಂದ ೪೫ರವರೆಗೆ ಇರುವ ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು ಇವೆಲ್ಲವೂ, ಸಂಹಿತೆಗಳ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ನಡುಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿದ್ದರೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂದು, ಎಂದರೆ ಜ್ಲಾನಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆಯೆಂದು, ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಅತ್ಯಂತ ಉದಾತ್ತವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ವಾಕ್ಕಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಸಂಹಿತಾಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹರಡಿರುವು 
ದನ್ನು ನಾವು ಕೆಲವುವೇಳೆ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇವು ಯಾವುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸರಿಸಮವಾಗಿವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ತೈತ್ತಿರೀಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ಅಗ್ನಿಯು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದೆ. ಮಾತು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ, ಹೃದಯವು ನನ್ನಲ್ಲಿ, ನಾನು 
ಅಮೃತದಲ್ಲಿ, ಅಮೃತವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ” (111. ೧೦.೮.೪) ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಇವೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾದ ಸಮನ ಎಯವನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಲೌಕಿಕ ಧ್ವನಿ ಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಉಚ್ಚ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಲೆ ಇರುವ ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಗಳು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. 


ದೇವತೆಗಳ ವಿಕಾಸ 


ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವೈಭವ ಮತ್ತು ಮಹೋನ್ನತಿಯ ನಡುವೆ ನೆಲಸಿದ್ದರು. ಹಿಮಾಲಯದ ಉತ್ತುಂಗ 
ಹಿಮಶಿಖರಗಳು, ಹಸಿರು ಮೈದಾನಗಳು, ಮಹಾನದಿಗಳು, ಮೂರು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ ನೆಲವನ್ನು ಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಪಾರ ಸಾಗರಗಳು, 
ಯತುಗಳ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಸೊಬಗು - ಎಲ್ಲವೂ ಅವರ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಿರವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದವು. ಇಂತಹ 
ಪರಿಸರಗಳ ನಡುವೆ ಬೆಳೆದ ಆರ್ಯನು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮೊದಲಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕವಿ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ಒಂದು ಆಳವಾದ ಆಲೋಚನಾತ್ಮಕವಾದ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅವು ಅವನನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ 
ಇತರರಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದವು. ವೇದಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ ಕವಿಪ್ರಕೃತಿಯು ನಿಸರ್ಗದ ಕೆಲವು ಭವ್ಯ ದೃಶ್ಯಗಳಿಂದ ಆಳವಾಗಿ 
ಪ್ರಚೋದಿತವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ಶಿಶುಮುಗ್ಧತೆಯಿಂದ ಅವನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಈ ಅದ್ಭುತ ದೃಶ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚೇತನ 
ಗಳ ಆವಿರ್ಭಾವಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು ಮತ್ತು ಭಯಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿ 
ಸಿದನು. ಮಿತ್ರ, ಸೂರ್ಯಬಿಂಬ; ರಾತ್ರಿಯ ಅಥವಾ ನೀಲಿ ಆಕಾಶದ ದೇವತೆ, ವರುಣ; ದ್ಯು ಮತ್ತು ಪೃಥಿವೀ, ಆಕಾಶ ಮತ್ತು 
ಭೂಮಿ; ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ವೇದಪೂರ್ವದ ದೇವತೆಗಳು. ಆರ್ಯರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ದಿವಸ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಇವನ್ನು ಸರಳ ಅಥವಾ ಸಂಕೀರ್ಣ ಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಅದಿತಿ - ದೇವತೆಗಳ ತಾಯಿ 


ಆ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಪೂರ್ವದ ದೇವತೆಗಳ ಒಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಉದಾತ್ತೀಕರಣ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಾವು ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ದ್ಯು ಮತ್ತು ಪೃಥಿವಿಗಳ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ವೈದಿಕ ಯಷಿಯು ಅನಂತದ ಒಂದು 
ನೋಟವನ್ನು ಪಡೆದನು, ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಅವನು ಅದಿತಿ ಎಂದು ಕರೆದನು. ಅವಳು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳ, ಆದಿತ್ಕರ 
' ತಾಯಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದೆ. “ಪುರಾತನ ಒಬ್ಬ ದೇವ ಅಥವಾ ದೇವಿ, ಅದಿತಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅನಂತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಹೆಸರು; ಶುದ್ಧ ತರ್ಕದ ಸುದೀರ್ಫ ಸರಣಿಯ ಫಲವಾದ ಅನಂತವಲ್ಲ, ಆದರೆ ದೃಶ್ಯವಾದ ಅನಂತ, 
ಬರಿಗಣ್ಣಿಗೆ ದೃಶ್ಯವಾದುದು, ಭೂಮಿಯ ಆಚೆ, ಮೋಡಗಳ ಆಚೆ, ಆಕಾಶದ ಆಚೆ ಇರುವ ಎಲೆಯಿಲದ ಬಯಲು”! ಎನು 
ಹಾ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌. “ಅದಿತಿ” ಎಂಬ ಪದದ ಧಾತ್ವರ್ಥ ಅಭಿನ್ನ, ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಥವಾ ಅನಂತ. 'ಯಾಸ್ಕನು ಅದಿತಿಯನ್ನು 
ದೇವತೆಗಳ ತಾಯಿ” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಗ್ವೇದಯುಗದ ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವೆ ದಿಕಕವಿಗಳು ಏಕ ಅಖಂಡ 
ವ್ಯಾಪಕ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂತಃಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಅರಿಯಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು, ಮತ್ತು ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ನಾವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಈ ಅಚಿಂತ್ಯ ಭೌತವಿಶ ವನ್ನು ನಿಯಂತಿ ಸುವ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ 
ಹ ಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಜನಕವನ್ನಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ಭಾವಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು ವಿಯುದು ಬಹಳ ಅರ್ಥವತ್ತಾ ಅಸ ಈ “ದೇವತೆಗಳ 
ತಾಯಿಗೆ” ಮುಡುಪಾದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, “ಅದಿತಿ” ಮತ್ತು “ಆದಿತ ರು” ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಗಳು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳವಾಗಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕದೆ ನಾವು ಈ ಮುಂದಿನ ಘೋಷಣೆಯನ್ನು ಕೇಳುತೆ 1 
ಅದಿತಿಯು ಸ್ವರ್ಗಲೋಕ; ಅದಿತಿಯು ಅಂತರಿಕ್ಷ; ಅದಿತಿಯು ತಾಯಿ, ತಂದೆ, ಮಗ; ಅದಿತಿಯೇ ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳ ನ 
ಜಾತಿಯ ಜನಗಳು, ಉತ್ಪನ್ನವಸ್ತುಗಳು, ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಕಾರಣವೂ ಕೂಡ.”2 ಈ ಹೆಸರಿನ ಬಲ ಮತ್ತು ಅದಕ ಚ್ಟ 
ಮು ಸ್ರ ಸ 


೧೪೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೂ ಇದೆಯೆಂದು ಭಾವಿತವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳ ಮೇಲೆ ಅನಂತರ 
ದ ಪುರಾಣಯ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದುವು. ುಗದಲ್ಲಿ ಅದ್ಭು ತವಾದ ಕಥೆಗಳು 


ಮೂರು ಲೋಕಗಳ ದೇವತೆಗಳು 


ಅನಂತರ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಮೂರು ಭಿನ್ನ ಪದರುಗಳು ಅಥವಾ ಜೀವಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದನ್ನಾಗಿ ಯಗ್ವೇದದ ಖುಷಿಗಳು 
ಕಂಡದ್ದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸುತೆ ಶ್ರೇವೆ; ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನ ಪದರವನ್ನು ದ್ಯುಲೋಕ ಅಥವಾ “ದೇವಲೋಕ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ; 
ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕ ಅಥವಾ ಮಧ್ಯದ ಆಕಾಶದ ಲೋಕ ಆನಂತರ ಬರುತ್ತ ಹ್ಯೆ ಮಾರತೆಯದು ಭೂಲೋಕ ಅಥವಾ ಭೂಮಿಯ 
ಲೋಕ. ಈ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಭಿಮಾನಿ ದೇವತೆಗಳಿದ್ದಾರೆ: ಸವಿತೃ ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯ ದೇವಲೋಕದ ದೇವತೆ; ಇಂದ್ರ 
ಅಥವಾ ವಾಯು ನಡುವಣ ಆಕಾಶದ ದೇವತೆ; ಅಗ್ನಿ ಭೂಲೋಕದ ದೇವತೆ. ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳು ಪುನಃ ಮೂವತ್ತು 
ಮೂರಾಗಿ ಗುಣಿತರಾದರು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಹನ್ನೊಂದರಂತೆ ಇದ್ದರು. ಈ ಮೂವತ್ತುಮೂರು ದೇವತೆಗಳ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹಗ್ವೇದ ಹಾಗೂ ಇತರ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ(117. ೫೭.೨)ದ 
ಪ್ರಕಾರ ಇವರು ಎಂಟು ವಸುಗಳು, ಹನ್ನೊ ದು ರುದ್ರರು, ಹನ್ನೆರಡು ಆದಿತ್ಯರು, ದ್ಯು(ಆಕಾಶ), ಮತ್ತು ಪೃಥಿವೀ(ಭೂಮಿ). 
ಈ ಮುಂದಿನವರು ಎಂಟು ವಸುಗಳು: ಧವ, ಧ್ರುವ, ಸೋಮ, ಆಪ, ಅನಿಲ, "ಅನಲ, ಪ್ರತ್ಕ್ಯೂಷ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾಸ. ಹನ್ನೆರಡು 
ಆದಿತ್ಯರು: 1 ಧಾತೃ, ಮಿತ್ರ, ಅರ್ಯಮನ್‌, ರುದ್ರ, ವರುಣ, ಸೂರ್ಯ, ಭಗ, ವಿವಸ ತ್‌ ಸೂಸನ್‌, ಸವಿತೃ, ತ್ವಷ್ಟೃ ಮತ್ತು 
ವಿಷ್ಣು. ನ್ನೆರಡು ಆದಿತ್ಯರು ವರ್ಷದ ಹನ್ನೆರಡು ತಿಂಗಳುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ಹನ್ನೆ ರಡು ಹೆಸರುಗಳು ಎಂದು ಅದೇ. ಬ್ರಾಹ ಹ್ಮಣ 
(ಉಖಂಹಳುತ್ತದೆ. ಹನ್ನೊಂದು ರುದ್ರರ ಹೆಸರುಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖವಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಜುರ್ವೇದ 
ಮತ್ತು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ. "ಹನ್ನೊ 0ದು ರುದ್ರರ ಈ ಮುಂದಿನ ಹೆಸರುಗಳು 
ನಮಗೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತವೆ: ಮೃಗವ್ಯಾಧ, ಸರ್ಪ, ನಿರ್ಜತಿ, ಆಜ ಕಪಾದ; ಅಹಿರ್ಬುಧ್ನ್ಯ. ಪಿನಾಕಿನ್‌, ದಹನ, 
ಈಶ್ವರ, ಕಪಾಲಿನ್‌, ಸ್ಥಾಣು ಮತ್ತು ಭಗ. ಈ ಮೂವತ್ತುಮೂರು ದೇವತೆಗಳು ಪುನಃ ಬಾಬಾನ ಮುನ್ನೂರು 
ಮೂವತ್ತೊಂಬತ್ತು ದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿದರು. ಇದನ್ನು ನಾವು ಖುಗೇದ(111. ೯.೯)ದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ಸಾಯಣರು ಮೂಲದೇವತೆಗಳು ಮೂರು ಮಾತ್ರವೇ ಮತ್ತು ಈ ಮೂರುಸಾವಿರದ ಮುನ್ನೂರುಮೂವ 
ತ್ತೊಂಬತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂವತ್ತುಮೂರು ದೇವತೆಗಳ ಮಹಿಮೆಗಳ ಸಂಗಣನೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಆಮೇಲೆ ಜೀವನ ಮತ್ತು ನಿಸರ್ಗ ಎರಡರ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಪತಿಗಳಾಗಿರುವ ಅಗಣಿತ 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಮೂವತ್ತುಮೂರು ಕೋಟಿಗೆ ಏರಿತು. ಆದರೆ ಒಂದು ಮೂರಾಗಿ ಬೆಳೆದು, ಅನಂತರ 
ಮೂವತ್ತು. ಮೂರಾಗಿ, ತದನಂತರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಕ್ತಿಯ ಅನಂತಮುಖಗಳಾಯಿತೆಂಬ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಯು ದೃಷ್ಟಿಪಥಕ್ಕೆ ಎಂದೂ 
ಮರೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ಅಂಶವು ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (111. ೯.೧.೩) ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯನಿಂದ ಬಹಳ ಸುಂದರವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. 


ಆದಿತ್ಯರು, ದ್ಯುಲೋಕದ ದೇವತೆಗಳು 


ವೈದಿಕ ಯುಷಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿಭಿನ್ನ ಮುಖಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಮಹಾಶಕ್ತಿಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದಾ ಗ” ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳ ಅಥವಾ ಚೇತನಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ಊಹಿ/ ಆನ” 
ಸಾಧ್ಯ “ಏರಲಿಲ್ಲ. ಮಿತ್ರ ಒಬ್ಬ ವೇದಪೂರ್ವದ ದೇವತೆ ಎಂದು ಆಗಲೇ" ಹೇಳಿದೆ; ಸೂರ್ಯನೂ ಅಂತಹವನೇ. ನಿಸರ್ಗದ ದ್ಡ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತ್ಯಂತ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣವಾದ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸೂರ್ಯ. ಅದೂ ಆ 
ಅವನ ಉದಯದ ಜೊತೆಗೆ ಇಡೀ ಜೀವಂತ ಜಗತ್ತು ಬದುಕಿಗೆ ಎಚ್ಚೆತ್ತು, ಅವನ ಅಸ್ತದ ಜೊತೆಗೆ ಅದು ಮರಣಸದೃ ಶವಾದ 
ನಿದ್ರೆಯ ನಿಶ್ಚೆ ಷಷ್ಟತೆಗೆ ಮರಳುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾನವನು ಸೂರ್ಯನ ವೈಭವದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದುದಷ್ಟೇ' ಅಲ್ಲದೆ 
ಅವನನ್ನು ಬದುಕಿನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯ ಏಕಮೂಲವನ್ನಾಗಿ ಧ್ಯಾನಿಸಿದನು. ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗ 4 ಹೆಚ್ಚು. ಕಡಿಮೆ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ವೇದಯುಗದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬದಲಾವಣೆಗೊಳಪಟ್ಟು ಷ್ಯೃತನಾದ ಪ್ರಾಕ್ತನಯುಗದ 
ಸೂರ್ಯದೇವನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ, ದ್ಕು ಲೋಕದ ದೇವತೆ ಮ ವರ್ಷದ ಹನ್ನೆರಡು 
ತಿಂಗಳುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ, ಅಥವಾ ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ ಹಗಲಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗಂಟೆಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, ೫ ಹನ್ನೆರಡು 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ ಸವಾದವು ಮಿತ್ರ, ವರುಣ, ಭಗ, ಸವಿತೃ, 
ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ. “ನಾವು ಖಗ್ವೈ ೇದದಲ್ಲಿ ಆರು ಆದಿತ್ಯರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಉಳಿದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ 


ರ 'ಸೂರ್ಯದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೆಲವು ಸಲ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದೆ. 











ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು 


ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ವರುಣ 


ಖಯಗ್ವೇದದ ಅತ್ಯಂತ ಮಹೋನ್ನತವಾದ ಸ್ತೋತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ವರುಣರಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಿವೆ. ಮಿತ್ರ 
ಬೆಳಕಿನ ಸಂಕೇತ ದ ಹಗಲಿನ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತನಾದನು. ವರುಣನು ಅಚ್ಚ ನೀಲಿ ಆಕಾಶದ ದೇವತೆ; “ವರುಣ?” 
ಪದದ ಧಾತ್ಹರ್ಥ ` “ಆವರಿಸುವವನು” ಎಂದು. ಈ ಭಾವನೆಗಳ ಕಾರಣ ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳು ಈ ದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂದೆ ತಮಗಿದ್ದ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿ "ಒಂದು ಹ ಮಾಡಿದ್ದು ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತನ್ನ' ನಿಜರೂಪವನ್ನು ಮರೆಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವುದೋ ಪ್ರಬಲ ರಹಸ್ಯತತ್ವ ದ ದ್ವಿ ರೂಪ ಗಳು ಅವು ಎಂದು ಅವರು ಮೊದಲು ಭಾವಿಸಿದರು. ಮಿತ್ರನು ಬೆಳಕಿನ 
ಮತ್ತು. ಹಗಲಿನ ಟಂ! ಅರಮ "ಅವನ ಪ್ರತಿರೂಪ, ನೀಲಿ ಆಕಾಶ ಅಥವಾ ರಾತ್ರಿ ಶ್ರಿ(ರಾತ್ರಿ ಆಕಾಶಿಯ ದೇವತೆ 
ಯಾದನು. ಈ ಎರಡು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸುಂದರವಾದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಕೆಲವು ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಈ ಮುಂದಿವೆ: “ಎಲೈ 
ಮಿತ್ರಾವರುಣರೇ, ನೀವು ಬಲಶಾಲಿಗಳು ಮತ್ತು (ಭಕ್ತರ) ಬಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸುತ್ತೀರಿ. ನೀವು ಮೂರು ದ್ಕು ಲೋಕಗಳನ್ನು. 
ಮೂರು ಪ್ರಕಾಶಮಾನ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಮೂರು ಪೃಥ್ವಿ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಎಲೈ ಮಿತ್ರಾ ವರುಣರೇ।; ನಿಮ್ಮ 
ಆಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಹಸುಗಳು ಹಾಲು ಕೊಡುತ್ತವೆ, ನದಿಗಳು ಸಹಿನೀರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಕಾಂತಿಯುತರಾದ ಮೂವರು 
ದೇವತೆಗಳು (ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು ಮತ್ತು ಆದಿತ್ಯ) ನೀರನ್ನು ಹೊತ್ತು ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತಾ ಇದ್ದಾರೆ. "(ಯ.ವೇ. 17. ೬೯.೧.೨). 
ವರುಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಇನ್ನೊಂದು ಬಹಳ ಸುಂದರವಾದ ಸೆ ಸ್ತೋತ್ರವು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ (117. ೩ ) ಬರುತ್ತದೆ: “ಈ ಲೋಕಗಳ 
ಮಹಾಪ್ರಭುವು ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಪಕ್ಕ ದಿಂದಲೋ ಎಂಬಂತೆ ನೋಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ನಿಂತರೆ ಅಥವಾ ನಡೆದರೆ ಅಥವಾ 
ರಹಸ್ಯ ವಾಗಿ 'ಚಲಿಸಿದರೆ, ಮಲಗಿದರೆ ಜ್‌ ಎದ್ದರೆ, ಅಥವಾ ಇಬ್ಬರು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬಾರ ಅವರು ಏನನ್ನಾದರೂ ಪಿಸುಗುಟ್ಟಿ 
ದರೆ, ರುಣರಾಜಾಗಿ ಅದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ: ಮೂರನೆಯವನಾಗಿ' ಅವನು "ಅಲ್ಲರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಭೂಮಿಯೂ ಕೂಡ ವರುಣ 
ರಾಜನ ಸ್ವತ್ತೇ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲೆಗಳು ಬಹುದೂರವಿರುವ ಎತ್ತರದ ಆಕಾಶವೂ ಅವನದೇ. ವರುಣನ ಅಂಡಗಳು ಎರಡು ಸಾಗರ 
ಗಳು ಭತ್ತು ನೀರಿನ ಈ ಸಣ್ಣ ಹ ಹನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಿದ್ದಾನೆ. ಆಕಾಶದಾಚೆ ಬಹುದೂ ರಕ್ಕೆ ಯಾರಾದರೂ ಓಡಿಹೋದರೂ 
ವರುಣರಾಜನು ಇನ್ನೂ ಅವನ ಸುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತಾನೆ.” ಇಡೀ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದ್ಳೆ ವದ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಕತೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞತೆ 
ಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಸ್ತೋತ್ರ ಇನ್ನೊ ಎಂದಿಲ್ಲ ಎಂದು ದ್ರ ರೂಥ್‌ನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಸವಿತೃ ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯ 


ಆದಿತ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತದನಂತರದ ದೇವತೆ ಸವಿತೃ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರರಾದ ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಸಾಯಣರು 
ಸವಿತೃ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ ನು ಸೂರ್ಯ ಎರಡು ರೂಪಗಳೆಂದು ಕರೆದು 'ಅವರ ನಡುವೆ ಭೇದ ಕಲ್ಪಿ ಹ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ, 
ಇಡೀ ಖುಗ್ವೆ ೀದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳೂ ಒಂದೇ ದೇವತೆಗೆ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾಗಿದ್ದವು. ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಹಿರಣ್ಯ ಬಾಹುವೆಂದು ಅನೇಕ 
ಕಡೆ ವರ್ಣಿ ಸದೆ. ಏಳು ಕುದುರೆಗಳು (ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳು) ಹೂಡಿರುವ ಏಕಚಕ್ರದ ರಥದಲ್ಲಿ ಅವನು ಕುಳಿತಿರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 
ಆಯುಸ್ಸು, ಧನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳ ಮಹಾದಾತೃವನ್ನಾಗಿ ಅವನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ವರುಣ, ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು ಇತರ ವತ 
ಗಳಂತೆಯೇ, ಸೂರ್ಯ ಅಥವಾ ಸವಿತೃವಿನ ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕ ತತ್ವವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕೃ ತವಾಯಿತು. ಈ ಕೆಳಗಿನ 
ಖಯಗ್ವೇದದ ಗಾಯತ್ರೀಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ: “ನಾವು ಆ ಸವಿತೃವಿನ ದಿವ್ಯ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು. ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತೇವೆ; ಅವನು 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಅವನೆಡೆಗೆ 'ಪ್ರಚೋದಿಸಲಿ” (111. ೬೨.೧೦) ಈ ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಜಾಯ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಬಾಡ? ಬೆಳಕಿನಂತೆ 
ಮತ್ತು ಮನ್ಸ ನಲ್ಲಿ. ಬುದ್ಧಿಯ ಬೆಳಕಿನಂತೆ ಬೆಳಗುವ ತತ್ವದ ಏಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮಂತ್ರ ಶ್ರವು ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ (1೪. ೩೫) ಮತ್ತು ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿಯೂ 11. ೮.೧೨) ಬರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಸೂತ್ರ 
ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನಕಿರಣಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಸುಸಿಭ ಆರಾಧಿಸಿದ್ದರೋ ಪರ 


ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತೀಕವನ್ನಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಸ ಭೌತಿಕಸೂರ್ಯನನ. 
ನ್ನ್ನ ಬಳಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಹಿ 
ಎರಡರಲ್ಲೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳಿವೆ.* ರ ಸಂ ತತೆಗಳು ಮತ್ತು ವೇದಗಳ ಎಡ್‌ ವ್‌ 


ವಿಷ್ಣು 


(ಫೆ ಮುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಒಂದು ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನ್ಬಿ ಆದಿತ್ಯ ವಿಷ್ಣು. ವ್ಸ ಓದಿಕಧರ್ಮದ ಅನಂತರದ 
ಚ ಸೆ ಇವನ ಪೂಜೆಯು ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚೆನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ದ ವಿಷ ಷಯವಾಯಿತು. ಇವನಿಗೆ. 'ಮಾಡುಫಪಾಗಿರುವ ಖಕ್ಕುಗಳು 
ಅನೇಕವಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಆ ಸ್ತೋತ್ರ ಗಳು ಓ ಭವ್ಯ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ಪು ರ್ಜಾವಿಿ 

ಆ೪೮೮೯ ( 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುವ ಯಾರೂ ಮೋಸಮಾಡಲಾಗದ, ವಿಷ್ಣುವು ಮೂರು ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟನು, ಮತ್ತು ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 


ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹರಡುತಿ ಶ್ರಿರುವುವೋ ಎಂಬಂತಿರುವ (ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನೋಡುವ) ಕಣ್ಣು ಗಳಂತೆ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಿಸ್ಥಿ ಸತಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 

ಸದಾ ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡುವ ಜಾಗರೂಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ.”5 

ಈ ಖಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಯಷಿಯು ಸ )ಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಷ್ಣು ವನ್ನು ಪರವಸು ತ್ವವಿನೊಂದಿಗೆ ಏಕೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಿಂದೂ 
ಗಳಿಗೆ ಮೂರನೆಯ "ಬಕ್ಕು ಬಹಳ . ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವರಿಗೆ ಪಾ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು" ಸಲ್ಲಿಸುವ ಮುನ್ನ ಅದನ್ನು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಎಷ್ಟು ವಿನ ಪಾದಕ ಕ್ರಮಣವು ಸೂರ್ಯನ ಉದಯ, ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಅಸ್ತ, ಗಳ ಸಂಕೇತ 
ವಾಗಿದೆ” ಎಂದು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌" ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.6 ಆದರೆ ಅದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಶ್ವ ಕವ್ಯಾಪಿತ್ವವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಕ 
ಪೂಣಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾ ಯಾಸ್ತ [ನು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ; “ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಮಹಿಮೆ. ಅವನ ಮೂರು ಹೆಜ್ಜೆಗಳು "ಎಶ ಶ್ವಜಗತ್ತಿನ ಶ್ರಿರೂಪ, ಎಂದರೆ ಪೃಥಿವಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ "ಮತ್ತು ದ್ಕು.?6 ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾರ, ದುರ್ಗಾಚಾರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಎಷ್ಣುವು ಸೂರ್ಯನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಅವನ.. ಮೂರು ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳು 
ಮೂರು ಲೋಕಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಿಪತ್ಯ ನಡೆಸುವ ಅವನ ಮೂರು ರೂಪಗಳು ಮಾತ್ರ. ಅವನು ಪ ಫಥಿವೀಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಯಾಗಿ, 
ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್ತಾಗಿ, ಮತ್ತು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸವಿತೃ ೈದೇವತೆಯಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ.” ಆದರೆ ಕೇ ದೇವತೆಯ ಅಂತರಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಿಸುವಲ್ಲಿ “ಎಷ್ಟು * ಎಂಬ ಪದದ ಧಾತ್ತ ರ್ಥ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದಿರಬೇಕು. “ವಿಷ್ಣು "`` ಎಂಬುದರ 
ಅರ್ಥ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಸರ್ವವ್ಯಾಃ ಪಿ ತತ್ವ. ಆದ್ರರಿಂದ ಪರಿಮಿತ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೇವತೆಯನ್ನು 
ವೈದಿಕಯಷಿಯು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ ರುವಾಗ ಇಂದ ಪ್ರಿಯಸಂವೇದ್ಯ ಜಗತ್ತು ಗಳಿಗಿಂತ ಬಹಳ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಹಾರಿ ಆ ದೇವತೆಯ ನ ನಿಜಸ್ವ ರೂಪ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ ಒಂದು ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಿ ಸರ್ವಾಂತರ್ಗತ ತತ್ವ ವನ್ನಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಂಡನು. “ನೇವತೆ 
ಯೊಂದರ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಖಗ್ವೆ (ದದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉದಾತ್ತ ಶ್ರವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತೆ ವೆ. 


ಇಂದ್ರ 


ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯನಾದ ದೇವತೆ ಇಂದ್ರ. ಇವನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯ 
ದೇವತೆ. ಇವನು ದ್ವಾದಶಾದಿತ್ಯರ ನಡುವೆ ಸೇರಿದ್ದರೂ, "ಮತ್ತು ಆ ಕಾರಣ ಒಬ್ಬ ದ್ಯುಲೋಕದ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಇವನನ್ನು ಮಧ್ಯ ದ ಅಂತರಿಕ್ಷ ಪ ಪ ಪ್ರದೇಶವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯರಂಗವನ್ನಾ ಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ವಾಯುದೇವತೆ. ಮರುತ್ತುಗಳ 
ಸಂಗಡ ಕೂಡಿರುವಂತೆ ಭಾವಿಸಿದೆ. ಸಕಾಲಿಕ ಮಳೆಯನ್ನು ಅಷ್ಟು ಕ್ರೂ ರವಾಗಿ ತಡೆಹಿಡಿಯುವ ಕಪ್ಪುಹಾವಿನ ರೂಪದ 
(ಮುಂಗಾರಿನ ಕಪ್ಪ ಮೋಡ) ಅಸುರ ವೃತ್ರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಶೂರದೇವತೆ ಇಂದ್ರ. “ಅಂಧಕಾರವು ಮಳೆ ಬೀಳುವುದನ್ನು 
ತಡೆಹಿಡಿಯಿತು. ಮಳೆಯ ಮೋಡವು ವೃತ್ರನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿತು. ಆದರೆ ವೃತ್ಪನು ಹೀಗೆ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟ ನೀರನ್ನು ಇಂದ್ರನು 
ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ ಹರಿಸಿದನು” (ಯ.ವೇ. 1. ೫೪.೧೦) ಈ ಅಸುರ ವೃತ್ರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ಮತ್ತು ಆಕಾಶದ ಪುಣ್ಯ 
ಜಲವು ಬದುಕನ್ನು ಹಸುರು ಪೈರು ಮತ್ತು ಹೊಸ ಬೆಳೆಗಳಿಂದ ಉದ್ಧಾರ ಮಾಡುವಂತೆ ಅದನ್ನು ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸುವುದು 
ಇಂದ್ರನ ಏಕೈಕ ಉದ್ಯೋಗ. 

ಇಂದ್ರ [ನನ್ನು ಹೊಗಳಿ ಹಾಡಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಇಂದ್ರನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಯಷಿಗಳು ಆ ದೇವತೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗಿಂತ ಬಹಳ ಎತ್ತ ರಕ್ಕೆ ಏರಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಚಿರಂತನ ತತ್ವದ ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಪಡೆದಂತೆ ಅನೇಕಸಲ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ಚತವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನಾವು “ಗೆ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ: ಕ 

“ಎಲ್ಲೆಯಿಲ್ಲದ ಈ ಪೃಥಿವಿಗೆ ನೀನು ಎಲ್ಲೆಯಾಗಿದ್ದೀಯೆ. ಸುಂದರವಾದ ದೇವಲೋಕಗಳ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದೀಯೆ. ನೀನು 
ನಿಜವಾಗಿ ನಿನ್ನ ವ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಇಡೀ ಅಂತರಿಕ್ಷಲೆ ಇಕವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದೀಯೆ. ೫ ([. ೫೨.೧೩). 

“ಎಲೈ ಜನರಕ್ಷಕನೇ, ಮುಪ್ಪುರಿಯ ಹಗ್ಗ [ದಂತೆ ನೀನು ಎಲ್ಲರ ಶಕ್ತಿಯ ಅವಧಿಯಾಗಿದ್ದೀಯೆ. ಮೂರು ಲೋಕಗಳ ಜು 
ತ್ರಿರೂಪ (ಆದಿತ್ಯ, ವಿದ್ಯುತ್‌ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ) ತೇಜಸ್ಸು ನೀನು. ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಧರಿಸಬಲ್ಲವನು ನೀನೊಬ್ಬ ನೇ. ನೀನು ಸನಾ 


ಮತ್ತು ಶತ್ರುಹೀನ” (1. ೧೦೨.೮). 


ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು 


ಖಗ್ವೆ ೇೀದದಲ್ಲಿ ಈ ದೇವತೆಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಭಾಗ ಐಹಿಕ ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ಸ 
ಭೋಗಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಆಗಿದ್ದರೂ ಇಂತಹ ಅಲೌಕಿಕಾರ್ಥಸೂಚನೆಯ ಪ್ರಾತಿಭ ಮಿಂಚುಗಳು ಖುಷಿಗಳ ಧ್ಕಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 


ಅಂ ತರಿಕ್ಚಲೋ ಕದ ದೇವತೆಗಳು 


ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕ ಎಂದರೆ ಮಧ್ಯದ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯನಾದವನು. ಮರುತ್ತು 
ಗಳು (ಬಿರುಗಾಳಿಯ ದೇವತೆಗಳು) ಮತ್ತು ಮಾತರಿಶ್ವ ಇದೇ ದೇವತೆಯ ರೂಪಾಂತರಗಳು. ಮಾತ್ರ. 

ನಿರುಕ್ತಕಾರನ ಪ್ರಕಾರ ಇಂದ್ರನು ಅಂತರಿಕ್ಷದ “ದೇವತೆಯೂ ಹೌದು. ಅಷ್ಟ ವಸುಗಳು, ಪರ್ಜನ್ಯ (ಮೋಡದ ದೇವತೆ), 
ಯಮ ಮತ್ತು ಯಮಿ (ಮೃತ್ಯುದೇವ ಮತ್ತು ದೇವಿ), ಮತ್ತು ಸಂಜೆಗಳ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಅಥವಾ ಉಷಃಕಾಲದ ದೇವತೆ 
ಗಳೆಂದು ವಿವಿಧವಾಗಿ ಭಾವಿತವಾಗಿರುವ ಅಶ್ವಿನಿದ್ವಯರು, ಇವರೂ ಕೂಡ ಅಂತರಿಕ್ಷ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಇವರ ಜೊತೆಗೆ, 
ವಿಶ್ವೇದೇವರು ಮಳೆಗೆ ಕಾರಣರಾದ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ.. ಅವರೂ ಕೂಡ ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ದವರು. (ಉದಯಕಾಲ) ಉಷಾದೇವಿಯು ದ್ಕು ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ್ಷ ರೋಕಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ದೇವತೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿತು 
ಯಭುಗಳು ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರೇ, ಆದರೆ ಅಪರ ಸತ್ಯ ರ್ಮಗಳಿಂದ ಅಂತರಿಕ್ಷದ 'ದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಅನಂತರ ಪರಿವರ್ತಿತರಾದರು 


ಭೂಲೋಕದ ದೇವತೆಗಳು 


ಬೆಂಕಿಯ ದೇವತೆ ಅಗ್ನಿ ಪೃಥಿವಿಯ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು. ವೇದದ ಖುಷಿಗಳಿಂದ, ಇಂದ್ರನ ಅನಂತರ 
ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಪಡೆದವನು ಪ್ರಾಯಶಃ ಇವನು. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅಂಗೀಕೃತರಾಗಿದ್ದ ವೇದ 
ಪೂರ್ವದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯೂ ಒಬ್ಬ. ಇವನ ಪೂಜೆಯು ಆರ್ಯಜನಾಂಗದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಡಡಿದ್ದಿತು 
ಪ್ರಾಕ್ತನರಿಗೆ ಬೆಂಕಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತ ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಅಪರೂಪದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ಯರ 
ಮುಗ್ಧಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಅದು ಒಂದು ಆಳವಾದ ಗೌರವಭಾವವನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಿತು. ಯಗ್ಗೇದದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ 
ಸ್ತೋತ್ರ ಈ ನುಡಿಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ: 

“ಮಹದೈಶ್ವರ್ಯದ ಒಡೆಯ, ಯಜ್ಞದ ಪುರೋಹಿತ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ಆಮಂತ್ರಕ, ಪ್ರಕಾಶಮಾನ, ಪ್ರಧಾನ ಖತ್ವಿಜ 
ಅಗ್ನಿದೇವನನ್ನು ಸೊ ಪೋೀತ್ರಮಾಡುತ್ತೇನೆ” (1. ೧.೧) 

“ಯಜ್ಞಗಳ ರಕ್ಷಕ, ನಿತ್ಯಯತದ ದೇವ, ನಿನ್ನ ಸ್ವಂತ ಮನೆ (ಯಜ್ಞವೇದಿ)ಯಲ್ಲಿ ವರ್ಧಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿರಾಜಮಾನನಾದ 
ಅಗ್ನಿಯೇ, ಮಗನಿಗೆ ತಂದೆ ಇರುವಂತೆ, ನೀನು ನಮಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ದೊರೆಯುವವನಾಗು; ನಮಗೆ ಮಂಗಳವನ್ನುಂಟುಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸದಾ ನಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರು.” (1. ೧.೮.೯). 

ಇನ್ನೊಂದು ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಹೀಗೆ ಸ್ತುತಿಸಿದೆ: “ಎಲೈ ಅಗ್ನಿಯೇ, ನೀನು ಆನಂದದಾಯಕ, ಜನಗಳ ಗೃಹಪಾಲಕ, 


ದೇವತೆಗಳ ದೂತ ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಕರೆಯುವವನು. ದೇವತೆಗಳು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲಾ ಮಹಾಕಾರ್ಯಗಳೂ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಒಟು 
ತವೆ” ೧ ಜಣ್‌ ಆ 
ಸೇರುತ್ತ (1. ೩೬.೫). 


ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಗೃಹ, ಎಂದರೆ, ಜನಗಳ ಭೂಲೋಕದ ವಾಸಸ್ಥಾ ನದ ಪತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಬೆಂಕಿ 


ಯಲ್ಲಿ ಸುರಿದ ಹವಿಸ್ಸುಗಳು ಅವನ ಜಾಯ ಮೂಲಕ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಲುಪಿದುದರಿಂದ, ಅವನನ್ನು ದೇವತೆಗಳೆಲರ ಮುಖ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಕ ಸ್ತ 


ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ರುದ್ರ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರಿನಿಂದಲೂ ಪೂಜಿಸಿದರು.” ಆಗಲೇ 


ಹೇಳಿದಂತೆ, ರುದ ರ ಎ ಖೆ ಹ 
ಅವರು ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಗ್ನಿಯ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳು. ಬ್ಯ ಶ್ರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹನ್ನೊಂದು. 


ಇತರ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೇವತೆಗಳು 


ಈ ಪ್ರಧಾನ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲದೆ ಖಗ್ದೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅಪ್ರಧಾನ ದೇವದೇ 


೦ಪೂಣ ; ಲ ಅರ್ಥ ಸರಿಯಾಗಿ 'ಿಜ್ಪು ವಾ ಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೂ ಲತಃ ವನ ದೇವತೆ; (ಳನ್ನು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ದೇವತೆ? 'ಳೆಂದು ಅಗ 


ವೈದಿಕ ಯುಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಂದುವರಿದವರಿಂದ ಅವು ಏಕೀಕೃ ತವಾದವು 


ಎಂಬುದು ದೇವತೆಗಳ 
ಅಧಿಕ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳ ಸ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಶಾ” 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ವಿವರಣೆ 


ಇ ಗ ಹಃ ಗ! ಡೊ 0 ಇಾಫಿ 2 7ಳ ಳಿ ತ ನಾ? 
ಸ ವಾ ಎಲ್ಲಾ ಉಲ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನ 
6. ಗ್‌ ಹಾ ಕೂ ಲ 
ಆನ ಈ ಅಸಮಾನತೆ ಮಾನವಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಮಾನವಕುಲದ ಶೈಶವದಲ್ಲಿಯೂ 


ಕೂಡ ಇದು ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಮಾನವಸಮಾಜದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯುನ್ನತವರ್ಗದ ಪರಿಪೂರ್ಣಾತ್ಮರೂ ಮತ್ತು ಜ್ಲಾನಿಗಳೂ 
ಇದ್ದರು, ಮತ್ತು ಅವರ ಮೂಲಕ ಮಾನವನಿಗೆ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಸದಾಚಾರ(ಧರ್ಮ)ಸೂತ್ರಗಳು 
ಗೋಚರವಾದುವು ಎಂದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹಿಂದೂಗಳ ನಂಬಿಕೆ. ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವೇದಯುಗದ ಪ್ರಾರಂಭದೆಸೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಪಕ್ವಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದ ಜನಗಳಂತೆಯೇ ಪ್ರೌಢಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಉಚ್ಚ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನುಭವ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಇದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ನಾವು ಧೆ ಲರ್ಯವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು. ದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು ದೇವಿಯರು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ತಾಳಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಯತಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ನಿಯೋಗಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಯಗೇದದ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ. ದೇವತೆಗಳ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ತಾವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕಂಡೆವೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದವರೂ ಕೆಲವರು ಇದ್ರರು. ಆದರೆ 
ಅಪುಗಳ ಶಾರೀರರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರದ ಇತರರು ಇದ್ದರು; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ದೇವತೆಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕೂಡ ಕೆಲವರು 
ಶಂಕಿಸಿದ್ದರು(17111. ೧೦೦.೩). ಇದರ ಜೊತೆಗೆ, ನಾವು ಆಗಲೇ ಕಂಡಿರುವಂತೆ, ಅನೇಕ ಯಷಿಗಳ ಮನಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೇವ 
ದೇವಿಯರ ಶುದ್ದ ರೂಪದ ಭಾವನೆಯೂ ಇದ್ದಿತು. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅನುಭವಾತೀತದ ಉತ್ತುಂಗಶಿಖರವನ್ನು ತಲುಪಿದರು, 
ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿರುವ ದೈವೀತತ್ವ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚೇತನದ ಏಕತೆಯನ್ನು ಅರಿತರು. 
ಕೆಲವು ಖಷಿಗಳು ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಒಂದು ಸರ್ವಾಂಗಪೂರ್ಣವನ್ನಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮುಖಗಳನ್ನು 
ಅಖಂಡವಿಶ್ವದ ಅಂಗಗಳನ್ನಾಗಿಯೂ ಕಂಡರು. ಮಾನವಸಮಾಜವನ್ನು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ, ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸಿದ 
ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವರ್ಗವೂ ಇದ್ದಿತು. ವೇದಯುಗವು ಅನೇಕ ವರ್ಷಸಹಸ್ರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರಬೇಕು, ಮತ್ತು ಖುಗೇದದಲ್ಲಿ 
ರೂಪಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಒಂದೆರಡು ವರ್ಷಸಹಸ್ರಗಳಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ ಅವಲೋಕನದಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗಾದರೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜನಸಂಖ್ಯೆ 
ವಿರಳವಾಗಿ, ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕ ಕಠಿನವಾಗಿದ್ದ ಆ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಜನರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿನ 
ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಊಹಿಸಬಹುದು. ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಯಷಿಗಳ ನಡುವೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಇದು 
ವಿವರಣೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ದೇವತ್ವದ ಏಕತೆ 


ದೇವತ್ವದ ಏಕತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಖುಗ್ವೇದಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವುವಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನವು ಕೆಲವು: 
“ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇವನನ್ನು ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ವರುಣ, ದೇವಲೋಕದ ಚಿನ್ನದ ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಗರುಡ (ಸೂರ್ಯ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
೧೦೧ ಯ್‌ 
ಇರುವ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಜುಷಿಗಳು ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ: ಅವನನ್ನು ಅವರು ಅಗ್ನಿ, ಯಮ, ಮಾತರಿಶ್ವ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ” (1. ೧೬೪.೪೬). “ದೇವತೆಗಳ ಮಹದಸುರತ್ವವು ಒಂದೇ"(111. ೫೫). ಈ ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ತಿ ಯಷಿಯು 
ಕ ಹ್ಗ ಶೊ 

ಪ್ರಕೃತಿಯ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವಷ್ಟು ಸುಂದರ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
೧೪ ಗಾ) ಇ ನಂತ 

ಒಂದು ಭವ್ಯವಾದ ಸುಸಂಗತವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ; ಯಜ್ಞವೇದಿಯಲ್ಲಿ ಉರಿಯುವ ಮಃ ತ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತದೆ; ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅದು ಮಿಂಚಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ದ್ಯುಲೋಕದ ಆದಿತ್ಯನಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶಾಖದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಬೆಳೆಯನ್ನು ಹಣ್ಣುಮಾಡುತ್ತದೆ; ಹುಟ್ಟುವ ಮತ್ತು ಮುಳುಗುವ ಸೂರ್ಯನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮಳೆಯನ್ನು ಸುರಿಸುವ, ಮಿಂಚನ್ನು ಹೊಳೆಸುವ, ಸಸ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ಮತ್ತು 


(1. ಕಡ್‌, ಣಿ ಮ ಹಾ 
ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಹಂಸವತೀಸೂಕ್ತ(ಯ.ವೇ. 11/7. ೪೦.೫ದಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: “ಅವನು ಬೆಳಕಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕ 


ತ ವ ೧ರ ದಮೇಂ ನಸಳಗಿಗ ತ ದೆ ಶ್ರಿ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ; ವಸು(ವಾಯು)ವಾಗಿ ಅಂತರಿಕ್ಷದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ; ಹೋತೃ(ಆಗ್ನಿ)ವಾಗಿ ಯಜ್ಞವೇದಿಕೆಯನ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ; ಅ 
ನ ಹ ಕಳ್ಳ ಲಂ ಗಣ್ಣ ಹಾ 
ಯಾಗಿ ಮನೆಯಲಿರುತ್ತಾನೆ; (ಜೀವವಾಗಿ) ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ; ಶ್ರೇಷ್ಠತತ್ವವಾಗಿ ಇರುತ್ತಾನೆ; ಖುತವಾಗಿ ಸನ ಕ 
ಸೂ ತಾ ಹತ 15 2ನ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ) ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಆಕಾಶ, ನೀರು, ಬೆಳಕು, ಬೆಟ್ಟಗಳು ಮತ್ತು ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ.” ಈ ಇ ದಲ್ಲಿ 
ತ್ನ, ಪರಮಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಕೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸಾಯಣರು 


ಗಲ್‌ ಇಲ್‌ ಇಲ್‌ 

್‌ 

ಯಷಿಯು ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಒಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾದ ತತ್ವ ಸತ 
ವಂತೆ, ಇದು ನಮಗೆ ಮಾನವಜೀವ, ದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 








ಸ್ಟ್‌ 


ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನ ಕಲ್ಪ 
`ಪಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಾತ್ನಿಕ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಮೂಲಕರ್ತನನ್ನು ಊಹಿಸಿದರು. ಈ 
ಧಾ ಟೆ ೆ ನ್ನ ಕ್‌ 

ಗಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ: | ಗ ಸ 
ಕೆಳಗಿನ ಜ್‌ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ರ “ಜನಕನೋ, ಪಾಲಕನೋ, ವಿಧಾತೃವೋ, ಯಾವನು ಸಸ: ನಬ: 
ಅವನು ಒಬ್ಬನೇ; ಆದರೆ ಅವನು ವಿವಿಧ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಧರಿಸ ತ್ತಾನೆ; ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ ಅವನ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ.” (ಯ.ವೇ. 2€. ೮೨.೩) ಸ ಚ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಈ ಅಧಿಭೌತಕಾರಣ ಎವನ್ನು ಭಾವಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಷಿಗಳು ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ ಜನಕನಾದ ಹಿರಣ್ಯಗಭಃ (ವಿಶ್ವ ಸಮಷ್ಟಿ 
ಬು ದಿ): ಅಥವಾ ವಿಶ್ವ ಕರ್ಮನ ಪ್ರಥಮ ದರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಬುದ್ದಿ ಯು ಉಪಾದಾನ ಮತ್ತು 
ಇ ಎಂಬ ಸಸಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮೂಲಕಾರಣದಿಂದ ನ್ಯಾಯತಃ ಅನುಗತವಾದ ಅಂಶಗಳು, ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರವಾದ 
ತ್ತು ಶಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾಗೋಚರ ಈಶ್ವರವಾದಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಪರುಷಕಲ್ಪನೆ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು 

ಷ್ಟವಾಗಿದೆ: ಶೆ 


ಹಿ ಗ ಜ್‌ ಸಷಿ ದ್‌ 
“ಸ್ಪಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ ಆಧಾರಸ್ಥಾನ ಯಾವುದಾಗಿದ್ವಿತು? ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡುವ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯ: 
ಎ ು 


₹1 ಜಬ 


ಚಿ 


ದ ಲ 
ಹೇಗೆ ಮತ್ತು ಏತ ಏತರಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿದನು? ಅವನು ಹೇಗೆ ಮೇಲಿನ ಆಕಾಶವನ್ನು ಮತ್ತು ಕೆಳಗಿನ ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿದನು? 
ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ; ಅವನ ಮುಖವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ; ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಕೈಗಳು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲುಗಳು. ಆ ಏಕದೇವನು ತನ್ನ ಕೈಗಳು ಮತ್ತು "ಕ್ಕೆ ಗಳನ್ನು ಆಡಿಸುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಆಕಾಶ ಭೂಮಿ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಗಳನ್ನು ಏತರಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿದೆಯೋ ಆ ವನ ಮತ್ತು ಆ ವೃಕ್ಷ (ಪದಾರ್ಥ 
ಯಾವುದು? ಎಲೈ ಜ್ಞಾನಿಗಳೇ, ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ ಮತ್ತು ಅವನು ಯಾವ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನು 


ನಿರ್ಮಿಸಿದನೋ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ” (ಯ.ವೇ. ೫೭. ೮೧.೨.೪). 


3 


ಗಾ” 


2 
4 


ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಅಪುರುಷರೂಪ ಈಶ ಶರ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 
ವೈದಿಕಯುಗದ ಗಂಭೀರಚಿಂತಕರು ವಿಶ್ವದ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಮೂರು, ಎಂದರೆ, ದೈವಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ, 
ಭಿನ್ನ ವಿಮರ್ಶನ ವಿಧಾನಗಳ ಮೂಲಕ ಬಡಿಸ ಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದರೆಂಬುದು ಖುಗ್ವೇದ ಹಾಗೂ ಇತರ ವೈದಿ ಕಸಾಹಿತ್ಯ ದಿಂದ 
ಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಾದುದು ದೈವಿಕವಿಧಾನ. ಇದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅವರು, 
ಹಿಂದೆಯೇ ತೋರಿಸಿರುವಂತೆ, ತಮ್ಮ ಉಪಾಸನೆಯ ಮತ್ತು ಅರ್ಚನೆಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗಫಾ” ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಇಡೀ 
ವಿಶ್ವದ ಬುರಡಿ ಹ ಆದರೆ ಅದರೊಡನೆ ಅದರ ನಿರ್ಮಾತೃ ವ ಮತ್ತು ಪಾಲಕನಂತೆ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣಿಸುವ ಒಂದು ಅಲೌಕಿಕ ನಿರ್ವಿಶೇಷ ತತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಾಢವಾದ ಹ ಮೂಲಕ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ 
ಕಂಡುಕೊಂಡರು. ಟಾ ಆ ಪರಮ ತತ್ವದ ಸಂಪೂರ್ಣಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಅವರು ಅವನನ್ನು ಪರಮಪು ರುಷನನ್ನಾಗಿಯೂ, 
ಸಕಲ ಹತ ವನ್ನು ಅವನ ಶರೀರವನ್ನಾಗಿಯೂ ಕಾಣಬ ಲಲವರಾದರು: 
ಪುರುಷ ಷನಿಗೆ ಸಾವಿರ ತಲೆಗಳು, ಸಾವಿರ ಕಣ್ಣುಗಳು, ಸಾವಿರ ಕಾಲುಗಳು. ಅವನು ಭೂಲೊ ೇಕವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಹತ್ತು ಅಂಗುಲಗಳು (ಹತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳ ು ಅಥವಾ ಆಕಾಶ) ಮೇಲೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದೆ ಆದದ್ದು ಮತ್ತು 
ಮುಂದೆ ಆಗುವುದು - ಅವೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ. ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮದ ಫಲಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಅಮೃ ತತ್ವದ 
ಪ್ರಭುವೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ (ಸ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ)ಎ ಎಲ್ಲವೂ ಅವನ ಮಹಿಮೆ, ಆದರೆ ಪುರುಷನು (ಅವನ ಲೋಕಾತೀತ ರೂಪದಲಿ) 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇವಲ್ಲಕ್ಕ [ಂತಲೂ ಹೆ ತನವನು. ಇಡೀ ವಿಶ ಶವು ಅವನ ಕಾಲುಭಾಗ (ಅಂಶ) ಮಾತ್ರ; ಉಳಿದ ಮೂರುಭಾಗಗಳು 
ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಮರವಾಗಿರುತ್ತವೆ "ಯ. ವೇ. 3೭. ೯೦೧೩. 


ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಾಮುಷಿಯು ಚೈತನ್ಯತತ್ವದ ಸರ್ವಾತ ಒಕತ್ವವನ್ನು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಈ ಭೌತಿಕ 
ವಿಶ್ವವು ಅದರ ದೇಹದ ಮೇಲಿನ ಉಡುಪು; ಆದರೆ ಅದರ ಅಂತರ ಸ ಸ್ವಭಾವ "ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಕ್ರ 


ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ರನ್ನು ಕುರಿತು ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರ? ಗಳಲ್ಲಿ, ಯಷಿಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ದೇವಮೂಲ ಉದವ 
ವನ್ನು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತವು ಸ್ಪಷ್ಟಿಯ ಈಶ್ವರವ್ಯಾಪ್ಯತ್ವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹರಡುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅದು ಮೂಲಕಾರಣ ಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮುಖವನ್ನೂ ತಿ ತ್ರಿಳಿ ಗ ಸ 


ಜ್ನ 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ದ್ದೆ ೈವಿಕದೃಷ್ಟಿಯು ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ರಿಜ್ಞಾನ ಒಂದಕ್ಕೆ, ಅದರ ಎಲ್ಲಾ ತಾರ್ಕಿಕ ಅನುಗತಾಥ ಗಳೊಡನೆ, ಜಾಗ ಕೊಟ್ಟಿತು. ಇದರ ಪರಮ ಸಿದ್ದ ಯನ್ನು ನಾವು 
ಪ್ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧರ ವಾದ ನಾಸದೀಯಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; ತು 


ತ್ಮೆ 


1 2 


೧೪೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


“ಆಗ (ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ) ಸತ್‌ ಆಗಲೀ ಅಸತ್‌ ಆಗಲೀ( ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಕ್ತ) ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಭೂಲೋಕ 
ವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಮೇಲೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹರಡಿರುವ ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕವಾಗಲೀ ಇರಲಿ ಲಿಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಆವರಿಸುವ 
ಸತವ (ಮಬ್ಬು ಅಥವಾ ಮಾಯೆ) ಇದ್ದಿತೇ? ಯಾರು ಯಾರು ಎಲ್ಲಿದ್ದರು? ಅಗಾಧವಾದ ನೀರಿನ ಮಡು 

“ಆಗ ಮ್ನ ಶತ್ಯುವಾಗಲೀ ಅಮೃತವಾಗಲೀ (ಮ ಮರ್ತೃರು ಮತ್ತು ಅಮರರು) ಇರಲಿ 

ಲಿ ಆ ಏಕೈಕ (ಪರಮಾತ್ಮ) ವಸ್ತುವು ನಿಷ್ಕಂಪವಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಬ ದ್ದಿತು. ಆ ವಸ್ತುವೊಂದನ್ನುಳಿದು ಬೇರೆ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
“ಆಗ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಕತ್ತಲೆ ಇದ್ದಿತು. ಎಲ್ಲವೂ ಜಲ(ಮೂಲಕಾರಣ)ದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದು ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯೃತ್ಕಾಸ 
ದೆ ಇದ್ದಿತು. ಇದ್ದದ್ದು ಅಸತ್ಯ(ಮಾಯೆ)ದಿಂದ ಅಚ್ಛ್ರಾದಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವನ ಮಹಿಮೆಯು ತಪ(ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಸಂಕಲ್ಪ) 


(ಎನ್ನ ರ 


ಲಿಲ್ಲ; ರಾತ್ರಿ, ಹಗಲು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಶ್ವಾಸೋಚ್ಚ್ವಾಸಗಳು (ಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ 


(ಸಮ್ಮ) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಕಾಮವು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಅ ಮೊದಲಿನದರಿಂದ (ಸೃಷ್ಟಿಯ) ಬೀಜವು ಅಂಕುರಿ 
ಸಿತು. (ಅವ್ಯಕ್ತ ಅಥವಾ ಮಾಯೆ) ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ಯ (ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಜಗತ್ತು)ದ ಜನನವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಯುಷಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡರು” (ಯ.ವೇ. ೯. ೧೨೯. ೧.೪). 

ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವದ ಪರಿಧಿಗಳೆಲ್ಲವುಗಳ ಆಚೆ ಲೋಕಾತೀತ ವಸ್ತುವೊಂದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವೈದಿಕಯಷಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ್ದ 
ರೆಂಬುದು ಮೇಲಿನ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ. ಕೊನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಸೃಷ್ಟ ಜಗತ್ತಿನ ಅಸತ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಸುನ: ಹಸದ ಮೂಲ ಕಾರಣವನ್ನು ಅವರಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ರುವ ವಸ್ತುವಿಗೆ 
ಅನ ಎಯಿಸಿರುವ “ಅ ಸತ್ಯ” ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೂ ಇದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮಾಯಾವಾದದ ಮೂಲವನ್ನು 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಹ 

ಮಾಯಾದೇವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ: “ಮಹದ್ವಸ್ತುವಿನ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ (ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ದೇವ) ಪಕ್ಷಿಯು ಆವೃತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಖಯಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ಹೃದಯಗಳಲ್ಲಿ ಅರಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅದು (ಬ್ರಹ್ಮದ ಅನಂತತೆ) ಸಮುದ್ರದೊಳಗೆ ಆದಂತೆ ಖಷಿಗಳು ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ; ಬದುಕಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು 
ತಲುಪಲು ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತಾರೆ. ಎಂದೂ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಬೀಳದ, ಆದರೆ ಕೆಲವು ಸಲ ಹತ್ತಿರ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಸಲ ದೂರ 
ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಗೊಲ್ಲ(ಜೀವಾತ್ಮ)ನನ್ನು ನಾನು ಕಂಡೆ. ಅವನು ಕೆಲವು ಸಲ ಅನೇಕ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಸಲ ಒಂದರನಂತರ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಈ ರೀತಿ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಬಂದುಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” 0. ೧೭೭.೧೩) 

“ತಾನು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೊ ಸ್ಕರ ಇಂದ್ರನು ಪ್ರತಿ ತಿಯೊಂದು ರೂಪಕ್ಕೂ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಧರಿಸಿದನು. ಅವನು ತನ್ನ ಮಾಯೆಯ ಜೋ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಸಾವಿರ ಕಿರಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ದ್ದಾನೆ.” (%£ ೪೭.೧೮). 

ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹ್‌ ದೇವಾತ್ಮನು ಮೋಹಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವ 
ಪರತತ್ತ ರದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸರ್ವದಾ ನ ಎಂಬ ಅಂಶದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸೂಚನೆ ಈ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಜೀವಾತ್ಮ ವಸ್ತುತಃ 
ಅಮೃತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಗುಣಗಳ ಅಥವಾ ದೇಹಗಳ 'ರೂಪದ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅವನು ಧರಿಸಃ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಅವನು ಜೀವನದ ವಿವಿಧ ಕ ಪಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗಿ ಬಂದು ಜನ್ಮಾಂತರದ ಅನಂತ ಗತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸ 


೯ 


ಜ್ಜ 


ಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಮೇಲಿನ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ನಮಗೆ ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಸ್ಟುಟವಾಗಿ ವಿಕಾಸವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಸ ಸಹ, ಆ ಪ್ರಾಚೀನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರಿ ೯ಪ್ರಜ್ಞೆಯು 
ಆಧ್ಮಾತ್ಮಿಕ ತತ್ವದ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪಡೆದಿದ್ದಿತು. ಮತ್ತು ಐಹಿಕ ಚೋ ನಿರಪೇಕ್ಷಪ ರಮಾರ್ಥ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದನ್ನು. ಸೂಚಿಸಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಸೂಚನೆಗಳು ಅಲ್ಲಿ ( 
ಅಂತಿಮ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತ "ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಿ ೇಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಸಹ ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹ ದೆ. ಆದರೆ ರಗ, 


ಗಳಲಿ ಇದರ ಅನಂತರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶಾಲವೂ, ಪ್ರಾಚೀನ “ಭಾರತದ ಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ 
ವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ ಆಯಿತು. ಜುಗ್ವೆ ೇೀದ(1. ೧೬೪)ದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಿಕಮಾನವನ ಸತ್ಯತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಇನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಕ 
ು ಒಂದು ಸಂಶಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೆ ೇವೆ. ಒಬ್ಬ ಖಯಷಿಯು ಕೇಳುತ್ತಾನೆ: 


ಷ್ಟಿ 
ಸ್ತಾನ ಮೂಳೆಯುಳ್ಳ ದ್ವನ್ನು ಆವರಿಸಿದ್ದಾಗ (ಅವ್ಯಕ್ತ ಮಾಯೆಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಆಚ್ಛಾ ದಿ 
ಸಿದಾಗ). ಜನಿಸಿದ ಪ ಪ್ರಥಮ ವಸ್ತುವನ್ನು. ಕಂಡವರು ಯಾರು? ಭೂಮಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ರಕ್ತ ಉತ್ಪನ್ನವಾದವು, 


ಎಲಿಯದು? ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ಯಾರು ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರು?'(೪) 


ತ್‌ ತ 
ಆದರೆ ಆತ್ಮ ಎಂ 
೬ 





ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು 


“ನಾನು ನಿಜವಾಗಿ ಇದೇ (ಭೌತಿಕ ಶರೀರವೇ)? ಎನ್ನುವುದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನನ್ನ 
ಸಂಶಯ ಮತ್ತು ಬಂಧನಗಳಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು ನಾನು ಅಲೆಯುತ್ತಿ. ದ್ದೇನೆ. ೬): 
ಅನಂತರ ಇದರ ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾ ನೆ; “ಒಂದೇ ಸ್ವ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿ ಮರ್ತ್ಯದ ಸಂಗಡ ವಸ? ಶಿ 
ಭೌತಿಕ ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಅಮರ್ಶ್ಯವು ಕೆಲವು ಸ ಲ ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಸ 
ಸೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅವೆರಡೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸ ಈಸ ಕತಾ) 


ಬ 


ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲರು, ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಬಭಭಾಭಾ$ (೩೮). 
ಆದೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ: “ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಒಂದೇ ಮರದ ಮೇಲೆ ಸ್ನೇಹದಿಂದ ವಾಸಮಾಡುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 


ಒಂದು ಆ ಮರದ ಹಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ. ಸುಮ್ಮನೆ ಅವನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆ”(೨೦). ಮತ್ತೆ ನಾವು 


ಓದುತ್ತೇವೆ: “ಫಲಗಳನ್ನು ಉಪಭೊ ಗಗಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಮರ್ತ್ಯನಾದ "ಜೀವನ ು ಮತ್ಕ ್ಯ್ಯ(ಶರೀರ)ದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಅದರ 
ಕಾರಣದ ಸಂಗಡ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ”(೩೦). 


ಜೀವಾತ್ಮವು ಅಮರ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾ ಸಸ್ನಾನಗಳಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯ 


ಶ್ರಿ 
ಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಜೊತೆಗೆ ವಿಶ್ವಚೈತನ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ತ್ಮರ ಐಕ್ಕವು ಬಗ್ವೇದದ ಎರಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಂತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವಾಮದೇವಯಷಿಯ ವಚನ; ಸ್ತ್ರೀಯಷಿ ವಾಕ್‌ನದು ಇನ್ನೊಂದು. ಪರಮಾತ್ಮವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಕಾರಣದಿಂದ ವಾಮದೇವನು ಉದ್ಗಾರ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ: “ನಾನು ಮನುವಾಗಿದ್ದೇನೆ, ನಾನು ಸೂರ್ಯ, ವಿಪ್ರ 
ನಾದ ಖಷಿ ಕಾಕ್ಷೀವಾನ್‌ 3 ರ್‌ ಕವಿ ಉಷನಸ್‌ ನಾನು. ನನ್ನನ್ನು ನೋಡಿ! ನಾನು ಆರ್ಯರಿಗೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ಹವಿಸ್ಸುಗಳನ್ನು ರ್ಪಿಸುವ ಜನರಿಗೆ ನಾನು ಮಳೆ ನೀಡಿದ್ದೇನೆ. ಗುಡುಗುಧ್ವನಿಗಳ ಸಂಗಡ ನೀರನ್ನು ಕೊಡು 
ವವನು “ನಾನು” ಗ ೨೬ ತ ಸಹ ಇದೇ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ: “ನಾನು ಇಡೀ ಹ ಕದ ರಾಣಿ, ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ 


ೂಡುವವಳು. ಸತ್ಯವನ್ನು ನಾಕ ನಾನು, ಪೂಜ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಳು. ನನ್ನನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಅನೇಕ ಸ್ಥಾನಗಳ ಲ್ಲಿ ಇರಿಸಿ 
ಸಾ ನನ್ನ ವಾಸ ಸಸ್ಮಾನಗಳು ಅಷ್ಟು ವಿವಿಧವಾಗಿವೆ. ನಾನು ವಿವಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ. ಇದ್ದೇನೆ” ಇತ್ಯಾದಿ (೫೯. ೧೨೫. ೩). 


ನ್‌ 


ಸ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನ್‌ ವಾಗ ಪರಮಪುರುಷನು. ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವಂತೆ, ತನ್ನನ್ನೇ ಯಜ್ಞಮಾಡಿಕೊಂಡನು 
ಎಂಬ ಸರಳ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಯಜ್ಞ ದ ಕರ್ಮರೂಪವು ಜನಿಸಿತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹಳ ಸಂಕೀರ್ಣರೂಪವನ್ನು 
ಇ ಸ್‌ ನ ಘ್‌ 
ಪಡೆಯಿತು. ಸೃಷ್ಟಿ, `ತುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಅಥವಾ ಇತರ ನಿಸರ್ಗಕ್ರಿಯೆಗಳು ಯಾವುವೇ ಆಗಿರಲಿ ಅವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದಾಗ 
ಲೆಲ್ಲಾ ಅದನ್ನು ಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ಹವಿಸ್ಸುಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕಯುಷಿ 
ಟೆ 7 0ತು 
ಸ ಲ್‌ ಕ್ಯಾ; ಜ್ಞದ ಇಷ್ಟಾ ಸ ಕಂಡ ಮತ್ತು ಆ ವಿಶ್ವವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮಾನವನು ತನ್ನನ್ನು 
ಪಿಸಿ ( ಶ್ರ ಶ್ರ ೧ 
ತ ತ್‌ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಅದು ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಚೇತನಗೊಳಿಸಲು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಆಗಿ ವ 0 ಇ ಕ್ಮ 
ಎಂದು ಆ ನಂಬಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ದ ನ್‌ಸ ಎಸ ೯ ಕ್ಟ ಕ್ರಿ 
ಸ್ಪಾರ್ಥತ್ಥಾ ಜು ನು, ವೈದಿಕಯಷಿ ಹಿಗಳ ಆಧ್ಯಾ ಆಸ ಖ3ೂ ಜೀವಸ್ತ ಕರಗಳಾಗಿದ್ರವು. ತ್ಯಾಗ, ಧಾ 
ಜೀ ಅ ಮೂಲಕ ಸಾಮರ ರಸ್ಕದ ಈ ಭಾವ, ಮತ್ತು ಜೀವಿತದ ಲ್ಲೇ ಅಮರತ್ಯ ವನ್ನು ಓಜಾ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಖುಗ್ಗೇದದ ಪ್ರಪ್ರಾಚೀನ ದಿನಗಳಿಂದಲೇ 


ತ್ರ 
ಕೆ 
48 
1 
[್ರ 
ದ್ದೀ 
[ 
ತು 


ಗೆ ಶ್ರಪ್ರಾ` ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯರ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕಜೀವನದ ಪ ಪ್ರಧಾನ ಅಡಾ ಡಾ 
ದೇಶದ ಆಂತರಿಕ ಬೌದಿಕ ಜೀವನದ ಈ ಪ ಧಾನ ಗತಿಗಳನು, ದಷಿ.ಯಲಿಡ ಹ ಘ್‌ 
ಹು ನ ; ಪ್ರಧಾನ ಗತಿಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಡದ ಯವನ ಮಾತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು 
ಆ ಬ ಷಿ ಇತ ಗ್‌ ವ 
ಧುನಿಕ ಎರಡರ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರ. ಅನೇಕದಲ್ಲಿ ಏಕ, ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕತೆ 
ಸ್ರ ಶ್ರಿ ಗು 


ವನ್ತು 
ಸಾಮರಸ. - ದೈ.ಷನ ಹ 
ಸಾಮರಸ್ಯ - ವೈಷಮ್ಯವಲ್ಲ- ಇದು ವೈದಿಕಭಾರತದ ಚಿರಂತನ ಸಂದೇಶ. ಯ ದದ ಅಂತಿಮ ಸೂಕ್ತವು ಇದನ್ನು 


ಕ ಕ್ಕ್‌್‌ 
ವಾಗಿ ಈರೀತಿ ಉಸುರುತ್ತದೆ: ಭ್ಯ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಭ 


ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕಲೆಯಿರಿ, ಒಕೊ ರಲಿನಿಂದ ಮಾರ ಮ್ಮೆಲ್ಕ ರ 
, ಓಕೆ ಡಿ, ನಿಮ್ಮಲ್ಲರ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಏಕತಾನವಾಗಿರಲಿ.. ಎಲ್ಲಾ ಖುತ್ತಿಕು 
ಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಲಿ. ಆವರ ಸಭೆ ಸ ಮಾನವಾಗಿರಲಿ, ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಸಮಾನವಾಗಿರಲಿ ತ ನ 


ಅವರ ಭಾವನೆಗಳು ಒಂದಾಗಿರಲಿ ಎಲರೂ ಸ 
ಒಂದಾಗಿರಲಿ......, ಎಲ್ಲರೂ ಸಂತೋಷವಾಗಿ ಬಾಳುವಂತೆ ನೀವೆಲ್ದಾ ಸುಖಃ | 
ಭಾವನೆಗಳ.» ಒಂದಾಗಿರಲಿ” (1. ೧೯೧.೨.೪). ಣೀಎಲ್ಲಾ ಸುಖವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ, 


ಎ1) 





ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 






1 ಹಗ್ವೇದ (ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದ), 1. ಪು. 230. 
2 ಹ.ವೇ. 1.89.10. 
ತ್ರೆ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ, 7. 4.10; ಯ.ವೇ. 1. 139.11. 
4 ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತೆ (ಮಾಧ್ಯಂದಿನ), 71. 15.16. 
ತಹಸುವೇ, 3.:22:17, 18 20/21. 

6 ಖುಗ್ವೇದ (ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅನುವಾದ) 1. ಪು. 117. 

7 ನಿರುಕ್ತ, ೫೭11. 19. 


8 ಖುಗ್ವೇದದ 1. 27.10; 1. 72.4ರ ಮೇಲಿನ ಸಾಯಣಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೧೨ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಟೆ 


ವಾ ನಾ ಹಾ ದಾ ನ ಳಃ ದೆ. ಈ ನಾಲ್ಡು ವೇದ 
ವೇದ ವಾಜ್ನಯ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕ ವೇದಾಂಗಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ ನಾಲ್ಕು 
ಠಃ 


ಜ್ರ ಣೊ ಸು ಜೆ ಮ 

ಗಳಲಿ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿವೆ. ವೇದದ ಮೂಲ ಪಾಠವೇ ಸಂಹಿತ. ಈ 
ಚಾರ ಸಾ “; $ ` ರೂ ಬ್ರಾಹ ರಣ್ಣಕ ಮತ್ತು 
ಮೂಲ ಪಾಠದ ವಿಷಯ ವಿವೇಚನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾತು ಸ ಸ್ರ 
ಇ ಈ ಸ ತ ಸ 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂಬ ಮೂರು ಅವಾಂತರ ಭಾಗಗಳಿವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಯಾಗ ವಿವರಣೆ ಇದೆ. ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ 


೧೧೨ 


ಫಿ ತ್‌ 


"ಸಿ 


ದಾ ತ್ರ ುವ ಸೇರುತ್ತವೆ 
ಅರಣ ಕಗಳ ವಿಷಯ. ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಶ್ರುತಿಕೋಟಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ಓಡಿ ಇಗೂ ಇ” ತ ಸ್ನ ಕ 
"ವೇದಭಾಗವನ್ನರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದಾಂಗಗಳಿನಿಸಿವೆ. ಇವು ಶಿಕ್ಷೆ, ಕಲ್ಪ, ವ್ಯಾಕರಣ 
ಬ ಸ ತಲೆ ಇ ಒಡ ಇಲ್ಲಿ ನರ್‌ಸಿದ್‌ 
ನಿರುಕ್ತ, ಛಂದಸ್ಸು ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಷ ಎಂದು ಆರು ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಕಲ್ಪವು ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ, ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸೂತ್ರ 
ಜಃ | ಹ್‌ ಮವಾಗಿ ಯಾಗಾನುಷಾ ನ, ಗೃಹಸ್ಸನ ಧರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಯಮಗಳು 
ಎಂದು ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ. ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಯಾಗಾನುಷ್ಠ್ಕಾನ, ಗೃಹಸ್ಥನ ಥ ಕಿ ಜಃ ಥ್ರ 
ಹ ಅ ತ್ಸ ಬ್ಲ ಕ್ಯಾ ಲಿನ ಖು 
ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ವ್ಯಾಕರಣ ವಿವೇಚನೆ ಮತ್ತು ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಅನು 
ಬ ರ್‌ ಎ ಕಿ ದ್‌ ತ 
ಕ್ರಮಣಿಗಳನ್ನೂ ಚರಣವ್ಯೂಹಗಳನ್ನೂ ಯಾವ ವೇದಾಂಗಕ್ಕೂ ಖಚಿತವಾಗಿ ಸೇರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗದೇ ಹೋದರೂ ವೇದಾಂಗ 
ಮ್‌ ಬ ಶಿ 
ಗಳ ಜೊತೆಗೇ ಸೇರಿಸಬೇಕು. | ಘ್‌ 
ದೆ ಗಾ 9 ದ ಡ್ಮ್‌ 
ವೇದದ ಶಾಖೆಗಳು ಅಪಾರವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಚರಣವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಪ 
ಈ ೧ಕ ದು ಇ್‌ ಡಾ 
ಲಬ್ಧವಾಗಿವೆ. ಜುಗ್ಮೇದದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಶಾಖೆ ದೊರಕಿದೆ. ಯಜುಸ್ಸಂಹಿತೆ ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಶುಕ್ಲ ಎಂಬ ಎರಡು ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. 
ಒಬ ಆ 
ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಶಾಖೆಗಳೂ (ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಕಾಠಕ, ವೆ 
ದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳೂ (ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಮತ್ತು ಕಾಣ್ವ) ಇವೆ. ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೆ ಶೌನಕೀಯ 
ಮ 


ಶ್‌ ವ 
ಶಾಖೆಗಳುಂಟು. ಹೀಗೆ ಬಹಳ ಅಗಾಧವಾದುದು ಈ ವೇದವಾಜಯ. ವೇದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಈ 
ವೇದವಾಜ್ಮಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಯಕ್ಷಂಹಿತೆಯ ಸೂಕ್ತ ಸಂಕಲನ ಕ್ರಮ 


ಯಕ್ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ೧೦,೫೦೦ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವ ಹತ್ತು ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ೧೦೧೭ 
ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕಾನೇಕ ಕವಿಗಳಿಂದ ಅಥವಾ ಖುಷಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದವು ಇವು. ಮೊದಲನೆಯ ಮತ್ತು 
ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲಗಳು ವಿಭಿನ್ನ ವಂಶೀಯರಾದ ವಿವಿಧ ಹುಷಿಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದವು. ಇವುಗಳ ಸಮಾನಾಂಶವೇನೆಂದರೆ 
ಇವೊಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ೧೯೧ ಸೂಕ್ತಗಳಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಖುಕ್ಸಂಹಿತೆಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದೆ. ಎರಡರಿಂದ ಏಳನೆಯ ಮಂಡಲ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ವಂಶೀಯ ಮಂಡಲಗಳಾಗಿವೆ. ಗೃತ್ಸಮದ. 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರ, ವಾಮದೇವ, ಅತ್ರಿ ಮತ್ತು ಭಾರಧಾ ಓಜ ಇವರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಇವರ ವಂಶೀಯರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಎರಡು. 
ಮೂರು, ನಾಲ್ಕು, ಐದು ಮತ್ತು ಆರನೆಯ ಮಂಡಲಗಳು ರಚಿತವಾಗಿವೆ. ಏಳನೆಯ ಮಂಡಲದ ಯಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣ ಮತ್ತು 
ಅವನ ವಂಶೀಯರು ಪ್ರಧಾನರು. ಸೋಮಪವಮಾನ ಸೂಕ್ತಗಳಿಂದಲೇ ನವಮ ಮಂಡಲ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ 
ಖುಷಿಗಳು ಭಿನ್ನ ವಂಶೀಯರು. ಮಂಡಲಗಳ ಸಂಕಲನ ಕ್ರಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ "ವಂಶೀಯ ಮಂಡಲಗಳು' ನಡುವೆ ಬಂದು 
ಅವುಗಳ ನಂತರ 'ಸೋಮಪವಮಾನ ಮಂಡಲ' ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಸೂಕ್ತಸಂಖ್ಯೆಯ ಆರೋಹ 
ಕ್ರಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ಜೋಡಣೆ ನಡೆದಿದೆ. 


೮೬ 


ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳದೇ ಇ 
ಮೂರನೆಯದಾದ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರಮಂಡಲ ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ವಾಮದೇವ ಮಂ 
ವಾಮದೇವ ಮಂಡಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ಜೋಡಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅದು 
ಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಚೀನ 


ಹಿಸ್‌ 
ಜು 
[3 ಹಾವ 
ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿದರೂ ಅದನ 
ಜ್ರ 


ವಿಖ್ಯಾತವಾದ ಗಾಯತ್ರೀ ಮಂತ್ರವನ್ನೊ 
ಲು 


ಟ್‌ 


ಗ 
ಚೀನರಾದ ಖಗ್ಭಾಷ್ಯಕಾರ ಮಾಧವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಮಂಡಲದ ಕತ 
ಗೃತ್ಸಮದರಿಗಿಂತ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರು ಮೊದಲೇ ಬರದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಗೃತ್ಸಮದರು ಜನ್ಮತಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾಗಿದು ಇಂದ 


ಯ 


ಇ 


ತಾ 
₹೨ 

ಕಾರ್ಚೋಾಪಿ ರಾ ಹ ೩ 6 ಶೌ ಹೆ 

ದಯಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿ ಕವಿದೃಷ್ಟಿ'ಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸೆ ಖು 
ಒಂದೊಂದು ಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿರುವ 
ತದನಂತರ ಅವನ ಮಗನ ಸೂಕ್ತವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಐದನೆಯ 


ವ ಹ. ಅ 6 
ವೂಬ ಆದರಿ ಐದನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಶ್ಯಾವಾಶ್ಚನಿಂದ ರಚಿತವಾದ ೫೨ ಮತು 
ಕ್‌ ಇದಿ 


ಕ್ರಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ತಂದೆಯ ಸೂಕ್ತವೆಂತಲೂ 


೧೫೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮುಂದಿನ ಸೂಕ್ತಗಳು ಅವನ ತಂದೆಯಾದ ಅರ್ಚನ ನಾನಸ್ಸಿನ ೬೩-೬೪ನೇ ಸೂಕ್ತಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರ 
ವೃತ್ಯಸ್ತವಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ತಂದೆಗಿಂತ ಮಗ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ ತಯ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದು ಕಾರಣ. ಎಂಟನೆಯ ಮ 
ಹಾಗೂ ಸೋಮಪವಮಾನ ದೇವತಾಕವಾದ ಒಂಭ ತತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ 


ಇಗ ಗದ 


ಪ್ರಥಮತಃ ಅಗ್ನಿಸೂಕ್ತಗಳೂ ಅನಂತರ ಇಂದ್ರಸೂಕ್ತಗಳೂ ತದನಂತರ ಮತ್ತಿತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಸೂಕ್ತಗಳೂ 


ೋಡಿಸಲ್ರಟ್ಟಿ, ವೆ. 


ಅತೆ ಪಿ) 


ಜಿ ( 


ಚತುರ್ವೇದಗಳ ತು ಚನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ 


ಯಗ್ವೇದವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪದ್ಯಮಯವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಎಂಟು, ಹನ್ನೊಂದು ಮತ್ತು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಣಗಳುಳ್ಳ 

ರು ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕು ಪದಗಳ ಸರಳವಾದ £ ಛಂದಸ್ಸು ಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯ ಛಂದಸ್ಸು 

ಗ ಕ್ವಯಿಸುವ ನಿಯಮಗಳು ವೈದಿಕ ಛಂದಸ್ಸಿಗನ್ನ ಪು ಯಜುರ್ವೇದವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ' ಗದ್ಯಾಶ್ಮಕವಾಗಿದೆ. 

ಹಗಸ ಜತ ಕಾಜ ಚ 

ಮಃ ತ್ರಶ್ರವಸ್ತಮಮ ಸಾ -೬) ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ “ಸತ್ಯಂ ಚಿತ್ರಶ್ರವ 

ಹ (111 ಇ 53 ಸ) ಎಂದಾಗಿದೆ. ಎಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ನುಜುರ್ವೇದ ಹುಗ್ವೇದದ ಮೂರನೇ ಎರಡರಪ್ಪಿದೆ. ದೇವತಾಸೂಕ್ತ 
ಆಟ ಟಲ' 


ಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಖಗ್ವೇದ "ಅಗ್ನಿಮೀಡೇ ಪುರೋಹಿತಂ' ಎಂಬ ರಾ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಜುರ್ವೇದದ 
ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಗದ್ಯ ಖಂಡಗಳಿವೆ. ಇವು. ಸೂತ್ರರ ೂಪವಾಗಿವೆ. ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಅನೇಕ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಇವು ಸಂಬೋಧನೆ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. “ನನ್ನ ಇಷ್ಟಾರ್ಥ ಪೂರ್ತಿಗಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತೇನೆ ನೆ' ಎಂಬುದು ಇಂಥದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 


ಮಾಸೇಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪಲಾಶದ ಕವೆಯನ್ನು ಮುರಿದಾಗ ಅದನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಮೇಲಿನ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಕೆಲವು ಯಾಜ್ಞಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕುಡ ಡುಗೋಲು ಮತ್ತು ಕಲ್ಪು ಗಳನ್ನುದ್ವೇಶಿಸಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ 'ಸ್ವಥಿತಿಯೇ, ಇವ 

ನನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಬೇಡ', %ಓ 'ಗ್ರಾವಾಣರುಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳಿ', ಎಂದು ಹೇಳತಕ್ಕ. ಭಾಗಗಳೂ ಇವೆ. ಕೃಷ್ಣ ಕಯರ್ವಗದದಲ್ಲ 

ಯಾಜ್ಞಿಕವಾದ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳೂ ಅವುಗಳ ವಿವರಣೆಗಳೊಡನೆ ಮಿಶ್ರಿ ತವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆ. ಆದರೆ ಶುಕ್ಲಯ 
ಇವೆ. 


1 


ರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಯಾಜ್ಞಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಮಾತ್ರ ಕಣ್ವ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯತಾ 
ಗಳಿವೆ. ನಿಯತವಾಗಿ ಛಂದೋ ೇೀಬದ್ಧ ದ್ದವ ವಾಗಿರುವ ಸಾಮವೇದ ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಖಗ್ವೆ (ದದ ಅರ್ಧದಷ್ಟದೆ. ಬುಗ್ವೆ ೇೀದದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಆಂತರಿಕವಾದ ಜೋಡಣೆ ಯಾಗದ ಕ್ರಮಕ್ಕ ನುಸಾರವಾಗಿ. ಆಗಿದೆ. 


ಎ 


ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ೨೦ ಮಂಡಲಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿದೆ. ಖಗ್ವೇದದ ಹೆಚ್ಚು ,ಭಾಗ ಯಾಜ್ಞಿ ಕವಾದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ, ಜಗ ಚರನ ಸಾಮವೇದಗಳು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಯಾಜ್ಞಿಕ ಪ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಅಥರ್ವವೇದ 
ನೇರವಾಗಿ ಯಜ್ಞದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಕೊನೆಯ ಭಾಗಗಳಿ ಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಈ ವೇದವೂ 
ಪ್ರಾಯಿಕವಾಗಿ ಛಂದೋಬದ್ಧ ವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗದ್ಯಖಂಡಗಳೂ ಇವೆ. ರೋಗಗಳ ಉಚ್ಛಾ॥ ಟನೆಗಾಗಿ 
ಶತ್ರುವನ್ನು ಹಿಂಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ರಾಜನಿಗೆ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನೂ "ಬದೀರ್ಫಾಯುಷ್ಯ ವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಸುಖಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು " ತರ ಇಂಥ ಉದ್ರೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ, 
ಮಾಟಗಳನ್ನೂ ನಾವು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ವೇದ ಖಗ್ವೆ ೇೀದದ ಅರ್ಧದಬ್ಬದೆ. ಇದರ ಐದನೇ ಒಂದು 
ಭಾಗ ಪಾಠಾಂತರಹೊಂದಿದ ಯಗ್ವೇದದ ಮಂತ್ರಗಳ ಸಮೂಹವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದರ ಇಪ್ಪತ್ತು ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹದಿ 
ಮೂರು ಮಂಡಲಗಳು ಸಂಕೀರ್ಣ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಸೂಕ್ತಗಳಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಆರೋಹ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು 
ಗಾತ್ರಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸ ಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಯಃ ಜುಗ್ವೆ ದದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ವಿವಾಹ ಮಂತ್ರಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ಹ 
ನಾಲ್ಕ ನೇ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿದೆ. ಹದಿನೈ ದನೆಯದು ಉನ್ನ ತವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು ಹ್‌ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನೆ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಬಿಧವಿಧವಾದ ಶಪಥಾಭಿಶಾಪಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಮಂಡಲಗಳು ಗಾತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕವು. ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ ಖಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರ ಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿವೆ. ಇವು ಔರ್ಧ್ವದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನ್ನಯಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಸಂಕೀರ್ಣ “ವಿಚಾರಗಳೇ ಇವೆ. , ಇಪ್ಪತ್ತ ನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದ 
ಗಳುಳ, ಯಗ್ಗೆ 'ೇದಮಂತ್ರಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಇ ೦ದ್ರ ದ.ದೇವತಾಕವಾದ ಸೂಕ್ತಗಳ ು ತುಂಬಿವೆ. ಅಥರ್ವವೇದಸೂಕ್ತಗಳ ಕೆಲವು 
ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಳಗೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: 


ನು 


ಹಳ ದೂ ಇರಕ್ಕೆ ವೇಗವಾಗಿ ಕ್ರಮಿಸಿ ಹೋಗುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ತಿಯ ು ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಲಿ ಹಾರಿಹೋಗಿಬಿಡು. (171. ೧೦೫.೧ 








್‌್‌ ಟ್‌ 


' ಸ್ಥಾನಮಾನ, ಜನರ ವೃತ್ತಿಜೀವನ, ಮನರಂಜನೆಗಳು ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಬಗೆಗೆ 


ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವ ಬರೆವ. ಹೆಸರಿನಿಂದ ನೀನು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 'ಸಮ್ಮೋದ'ವೇ 

ಎಲೈ ಸದಸ್ಸೇ, ನಿನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ನಾವು ಚ ಷ್ಟ ಕ ಕ್ತ 
ಆಗಿರುವಿ. ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಕಲೆತು ಕುಳಿತವರೆಲ್ಲ ಅವರ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ನನ್ನೊಡ: ಭವಿಸಲಿ. ಎ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುತ್ತಲೇ ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನು ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಉಜ್ವಲ ಪ್ರಕಾಶವನ್ನಪಹರಿಸಿಬಿಡುವನೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ನನಗೆ. ಶತ್ರುಗಳಾದ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರೆಲ್ಲರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ನಾನು ಕಳೆದುಹಾಕಿಬಿಡುತ್ತೇನೆ. (1711.೧೪.೧) 
ಓ ಮಾನವಾ, ಇಲ್ಲಿಂದ ಎದ್ದೇಳು! ನಿನ್ನ ಪಾದಗಳಿಂದ ಮೃತ್ಯುಪಾಶವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಲೇ ಕಿತ್ತೊಗೆದುಬಿಡು. 
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ಅಧೋಲೋಕದ ಕಡೆ ಸಾರದಿರು. ಈ ಭೂಲೋಕದ ಜೀವನದಿಂದ ವಿಚ್ಛೇದ ಹೊಂದದಿರು. ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ಬಿಸಿಲಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮರೆಯಾಗಬೇಡ. (1711]-೧.೪) ಟ್‌ ಸ್ತ 

ಲೋಕನಾಥನು ಏನೇನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ್ದಾನೆಯೋ, ಪ್ರಜಾಪತಿ ಮತ್ತು ವಾಸ ನ ತ 
ನನ್ನು ರೂಪುಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆಯೋ, ದಿಕ್ಕುಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರದೇಶಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆಯೋ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ನನಗೆ ಬಹುಮುಖವಾದ ರಕ್ಷೆಗಳಾಗಲಿ. (೨೨/೨) 

ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಾಗಿ ಕಾಮವು ಉದಿಸಿತು. ಅದೇ ಮೂಲಕಾರಣ ಮತ್ತು ನ ರಾರು 
ಎಲೈ ಕಾಮನೇ, ಉನ್ನತವಾದ ಕಾಮದೊಡನೆ ವಾಸಿಸುವ ನೀನು ಯಾಜಕನಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡು. (2೭1೫-೫೨.೧) 

ಶಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲವ, ಒಂದೊಂದು ಬಾಣವೂ, ಧನುಸ್ಸುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿವೀರ್ಯಗಳೂ, ಯುದ್ಧದ ಆಯುಧ 
ಗಳೂ, ಪರಶುಗಳೂ, ಶಕ್ತಿಗಳೂ, ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ರೇಶಗಳೂ ಮತ್ತು ಯೋಜನೆಗಳೂ - ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಓ ಅರ್ಬುದನೇ, ನಮ್ಮ ಶತ್ರುಗಳಿಗೆ ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡು. ಅವರು ಮಂಜನ್ನೂ ಹಿಮವನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಿರಲಿ. 


ಸ್ಮ 
(೫0-೧೧.೧) 


ಯಗ್ವೇದದ ಅರ್ಧಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಗ ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಇತರ ಮುಖ್ಯ 
ದೇವತೆಗಳಾದ ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು, ಸವಿತೃ, ಸೂರ್ಯ, ವರುಣ, ಉಷಸ್‌, ಪೂಷನ್‌, ಮರುತ್‌, ರುದ್ರ, ಸೋಮ, ವಿಷ್ಣು 
ಮತ್ತು ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ತುತಿಸಿರುವ ಸೂಕ್ತಗಳಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಸೂಕ್ತ (2೭.೧೨೧), ವಿಖ್ಯಾತವಾದ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತ (7೯-೯೦), ಸೃಷ್ಟಿಸೂಕ್ತ (2೭-೧೨೯) ಔರ್ಧ್ವದೈಹಿಕಸೂಕ್ತ (2೭-೧೦) ಮತ್ತು ಪಿತೃಸೂಕ್ತ (2೭-೧೫) ಮುಂತಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹತ್ತ್ವವುಳ್ಳ ಸೂಕ್ತಗಳೂ ಇವೆ. ದೀರ್ಫತಮಸ್ಸಿನ ವಿಶ್ವೇದೇವಸೂಕ್ತ ಗಾಢವಾದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸುವುದಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಸಂವಾದಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಯಮ-ಯಮಿಯರ ಸಂವಾದ 
(2೭-೧೦) ಮತ್ತು ಪುರಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಊರ್ವಶೀ-ಪುರೂರವರ ಸಂವಾದ (2೭.೯೫) ಸೂಕ್ತಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದವು. ಜೂಜಿನ 
ಅಪಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಕ್ಷಸೂಕ್ತ (2೭.೩೪) ಹಾಗೆಯೇ ಮಂಡೂಕಸೂಕ್ತ (1711-೧೦೩)ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಲೌಕಿಕ ಮಹತ್ವ 
ವುಳ್ಳ ಕೆಲವಾರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟರೆ ಯಜುರ್ವೇದ ಸಾಮವೇದಗಳಂತೆಯೇ ಖುಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಯಾಜ್ಞಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನೇ ಹೊಂದಿದೆ. 


ಈ ವಾಜ್ಮಯದ ವ್ಯಾಪಕಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳ ಸಮೂೊಚೀನವಾದ 
ಭಾವನೆ ನಮಗುಂಟಾಗುವುದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರುವ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಂದ ಲೌಕಿಕ ವಿಚಾರ 
ಗಳಾದ ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪೌರಜೀವನ, ಸ್ತ್ರೀಯರ 


ಬಹಳ ಸ್ಥೂಲವಾದ ಪರಿಚಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಏನೂ ದೊರಕಲಾರದು. ತ 


ವೇದದ ದೇವತೆಗಳೂ ಪುರಾಣಶಾಸ್ತ್ರವೂ 


ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ವರುಣ ಮತ್ತಿತರ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಒಂದೊಂದು 
ಆ: ೨೫ ಜಟೆ ಗಮ ಮ ಭಾ ಸುಖಕರನೆಂದೂ, ಇಂ ರಕ್ಷಿಸು 
ಸಿದ್ದರು. ಖಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇ ಇಂದ್ರನನ್ನು ವಿಶ್ವಕ್ಕೇ ಏಕಾಧಿಪನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. "ಅವನೇ ಮಾನವ 

ರಿಗೂ ಸಂಪತ್ತಿಗೂ ಒಡೆಯ' (1-೭-೯). ಹಾಗೆಯೇ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ ಏಕೈಕ ಪ್ರಭು (1.೧೨೧.೧). “ಐಶ್ಶ್ಚರ್ಯಕ್ಕೆಲಾ 
ಹೇಗೆ ವರುಣ ಏಕನಾಯಕನೋ' (1-೧೪೩-೪) ಹಾಗೆಯೇ ಅಗ್ನಿಯೂ ಸಹ. “ಇಂದ್ರನು ಭೂಮಿಯನ್ನು ನಿಲಿಸಿ ಅದನು. 
ಹರಡಿದ್ದಾನೆ' (1-೧೦೩-೨). ಸೋಮನು 'ದ್ಯುಲೋಕದ ಧಾರಕ' (1೭-೭೬-೧). “ನಾವು ಶತಾಯುಪಿಗಳಾಗುವಂತಾಗಲಿ" 
(1711-೬೬-೬೭) ಎಂದು ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆಯೇ ಇದೆ ವಿಶ್ವದೇವರಲ್ಲಿ "ದೇವಹಿತವಾದ ಆಯುಸ್ಸನ್ನು 


ಇ 
ನ 
೯ 

ಜ್ಮ 


೧೫೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪೂರ್ತಿ ಬಾಳೋಣ' (1-೮೯-೮) ಎಂಬ ಬೇಡಿಕೆಯೂ ಸಹ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಕೊಡಬಹುದು. 
ಇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದಿವ್ಯ ಜ್‌ ಗುಣದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಪುರಾಣದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಜವಾಗಿತ್ತು. ವಿಷ್ಣು, ಶಿವ, ಕಾರ್ತಿಕೇಯ ಮತ್ತಿ ತರ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತಿಸುವಾಗ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನನ್ನೂ ಆ 
ಪುರಾಣಗಳ ಪರದೇವತೆಯೆಂದೇ ಕೊಂಡಾಡಿದೆ. ಚಿಷ 
ಈ ದೇವತಾನಾನಾತ್ವವಾದ ಖುಗ್ವೆ ಬಿ ಅದ್ವೈತ ಮತ್ತು ಏಕದೇವತಾವಾದದ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ ಮಾತ್ರ. "ಏಕಂ ಸತ್‌ 
ವಿಪ್ರಾಬಹುಧಾ ವದಂತಿ' ಎಂಬ, ದೀರ್ಫ ತಪಸ್ಸಿನ "ಸೂಕ್ತದ ೪೬ನೇ ಹನ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದ ಮೂಲವನ್ನು ಕಾಣ 
ಹುದು. ವೇದದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವಾಗ ಯಾಸ್ಕರು "ಇರುವುದು ಒಂದೇ ಒಂದು ದೇವತೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ೈಥ್ವೀಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತರಿಕ್ಷಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ. ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ದೃುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸವಿತೃವಿನ 


ಯ 31 


೧೨ 


ಇಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮೂರು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲೊಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಅನೇಕಾನೇಕ 
ದೇವತೆಗಳು ಆ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನ ಈ ಮೂರು ರೂಪಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ” ಪ್ರಕರಣಗಳಾಗಿದ್ದಾ ರೆ(ನಿ. 1711-೫). 

ಅದ್ವಿತಿ ತೀಯನಾದ ಆ ದೇವತೆಯೇ ಪೃಥ್ವಿಯ ಅಗ್ನಿಯಾಗಿ ಯಾಗಕ್ಕೆ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಕರೆತರುವುದಕ್ಕೂ ಅವರಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯು ಒವುದಕ್ಕೂ ದೂತನಾಗಿ “ವರ್ತಿಸ ಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ದೇವತೆಗಳ ಮುಖ. ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 
ನಡುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವವನು ಅವನೇ. ಅವನು ಗೃಹಪತಿ ಹಾಗೂ ಸಂಪತ್ಚ್ರದ-ಇಂದ್ರನಾಗಿ ಅವನೇ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ 
ವಜ್ರವನ್ನೆ ಧರಿಸಿ ವೃತ್ರವಧವನ್ನೆ ಮಾಡಿ ಅವನಿಂದ ತಡೆಹಿಡಿಯಲ್ಲ ಟ್ಟಿದ್ದ ಜಲವನ್ನು ಬಿಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸೋಮಪಾನವನ್ನು 
ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಮಾಡುವವನು ಇಂದ್ರ. ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನು ಅದರ ಸ್ಥಾ ನದಲ ಸು ನೆಲೆನಿಲ್ಲಿಸಿದನೆಂದೂ ಲೋಕವನ್ನು ಬೆಳಗಲ: 
ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ ಅವನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ತ್ತಿಟ್ಟಿರುವನೆಂದೂ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೃಷನ್‌' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಇಂದ್ರನನ್ನು 
ಕರೆಯುವುದು ಅವನಿಗೂ ಮಳೆಗೂ ಇರುವ "ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪುರಾಣಗಳ ಳಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಆನೇ 
ಕಥೆಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಖಯಗ್ವೇದದ ಇಂದ್ರನಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ವೃತ್ತವಧೆಯೇ ಮುಂದೆ ೦ ಯಮುನಾಜಲವನ ನ್ನು ಕಲುಷಿತ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಕಾಳೀಯನ ಮರ್ದನದ ಕಥೆಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ. ವೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನು ಮಾಡಿದ ಅನೇಕ ಸಾಹಸಗಳು ಇಂದ್ರನು 
ಅಸುರರನೇಕರನ್ನು ವಧಿಸಿದುದನ್ನು ಸೃ ಒರಣೆಗೆ ತರುತ್ತವೆ | ವಜಾ ತ್ರಯುರಧಾರಿಯಾ, ವರ್ಷಪ್ರದನೂ, ದೇವನಾಯಕನೂ ಆಗಿ 
ಇಂದ್ರನು ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಖಗ್ವೇದ ಸವಿತೃದೇವ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ದ್ಯುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಳು ಆ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನ ರೂಪವಾಗಿ ಸೂರ್ಯ, ಮಿತ್ರ. ಮತ್ತಿ ತರ. ಗಂ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ 

ಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಬ್ಲರೂ ಒಂದೇ ದೇವತೆ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಾದ ದೇವತೆಯಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ವಿಷ್ಣು ದ್ಯುಲೋಕದ ಮತ್ತೊಬ ್ಚ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸ್ಮಾ' ತ್ರರನಾದ ದೇವತೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮ 
ಪದ". ([- -೨೨- -೩೦) ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಗ್ವೆ ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಾವ ದೇವತೆಗೂ ಇಂಥ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮೂರು ಪಾದನ್ಯಾ ಸಗಳು (ತ್ರಿವಿಕ್ರಮಣಗಳು) ಪ್ರ ಸಿದ್ದ ವಾಗಿವೆ. ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ ಬಲಿ 
ನನ್ನು ವಿಷ್ಣು ನ ನಿಗ್ರಹಿಸಿದ ಕಥೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ ತಲೆದೋರಿದೆ. ಖುಗ್ವೆ ೇದದ ಬೃಹಸ್ಪತಿ ವಲಾಸುರನ ವಧೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ವತದ 
ಗುಹೆಯಲ್ಲಿವ ದ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟಿದ್ದ ಹಸುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬ ಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಕೃಷ್ಣನು ಗೋವರ್ಧನದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಯ ಕಾಪಾಡುವ ಕಥೆಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಅವನಿಗೆ ಗೋವಿಂದ, ಗೋಪಾಲ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸುವು 
ವುದಕ್ಕೂ ಇದು ದು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಕೃ ಷ್ಣನನ್ನು ದೇವತೆಯೆಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ 
ಬಂದ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಬಯಗ್ಗೇದದ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಯಾಸ್ಕಾಚಾ ಚಾರ್ಯರ ಸ ಯದಂತೆ ದೇವತೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮೂವತ್ತ ಮೂರು. ಮೂರು ಸ್ಟಾ ಸ್ಥಾನಗಳೊಂದೊಂದ 
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ರಲಿಯೂ ಹನ್ನೊಂದು ದೇವತೆಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಪೃಥ್ವೀಸ್ಥಾ ನದ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ರ ಪೃಥ್ವೀ, ನದಿ ಮತ್ತು 
ಸೋಮ. ಪತಾಕ ನದ ಇತರ ಮುಖ , ದೇವತೆಗಳು ಅಪಾಂನ ಪಾತ್‌, ಮಾತರಿಶ್ವನ್‌ ನ್‌, ಅಜ ಏಕಪಾತ್‌, ರುದ್ರ. ಮರುತ್‌ 


ಪರ್ಜನ್ನ ಮತ್ತು ಅಪ್‌ ದೇವತೆಗಳು. ದ್ಯೌಃ 1, ವರುಣ, ಉಷಸ್‌ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿನಿಗಳು ಗಾ ನದ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಾಗಿದ್ದಾ ರ 
ಮಗ್ನೇದದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಈ ಮೂರು ಸ್ಥಾನಗಳು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವದ ಮೂರು ಭಾಗಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸ 

ಬಾರದು. ನಮ್ಮ ಕ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿರುವ "ಪೃಥ್ವಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ ಮತ್ತು ದ್ಯುಲೋಕ ವಿಜವಾನಿ ಪೃಥ್ವೀ ಲೋ ಹ (ಯಗ್ವೆ ಸೀದದ 
ಪೃಥ್ವೀಸ್ಥಾ ನ) 'ಬೇರೆಜೇರೆ ಭಾಗಗಳಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕೊ ಮೇಲಿರುವ ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕ ವಿಶ್ವದ ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಹ ಬಿ 
ವಾಗಿದ್ದು “ಮುಂದಿನ ಪ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಗಲೋಕವನಿಸಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಕಾಲ ಭಾರತೀಯ ದಶ ೯ನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗ 
ಗ ಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಈ ಅಂತರಿಕ್ಷಲೋಕದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಮೇಲಿ 

ಸ್ನರೂಪ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿ ಹ ಮಹಾಭೂತವಾದ ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಅದು ಸಂಬ ಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರ ಆ ತ 
ಗ 2 ನ ೂರು ಭಾಗ ಮಾಡಿರುವುದೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ತತ ನಸು ವಿಷ್ಣುಲೋಕವಾದ ವೈಕುಂಠ ಅದು. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಹೀಗೆ ಮೂರು ಭ 
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ಇ ಮಾಡಿದಾರೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಷ ಮಹಾಭೂತಗಳಲ್ಲದೆ ಉಳಿದ ಇನ್ನೆರಡು ಮಹಾಭೂತ 
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ಚಂ ಬ 


ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸ ರಾ ತೋ 
ಪೂರ್ವಾವಸ್ದೆಗಳಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರಗಳಿಗೂ ಇವು ಅನ್ವಯಿಸುವುವು. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ರ್ಯ: ನ 
ದೃಷ್ಟಿಗೂ ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ದೃಷ್ಟಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗದೆ. ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವೇದಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ಬಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದ 


ರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಗಳಾದ ವಾಯು ಮತ್ತು ಆಕಾಶಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ ಪ ಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಚಭೂತಗಳಿಗೆ 


ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದೇವತೆಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಅವರು ಮನುಷ್ಯಾಕೃತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ವರ್ಣನೆಮಾಡಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ಕರಚರಣಾದ್ಯವಯವಗಳುಂಟು. ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವರವರು. 
ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದವರಾಗಿ ಕುದುರೆಗಳಿಂದಲೋ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದಲೋ ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರಥಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಅವರು 
ಸಂಚರಿಸುವರು. ಅವರ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅವರನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿಸಿವೆ. ಇಂದ್ರನು ಜಲ 
ನಿರ್ಗಮ ಮಾಡಿಸಿದುದನ್ನು ನೀರ್ಮೋಡಗಳ ವಿದಾರಣ ಹಾಗೂ ತದನಂತರ ಆಗುವ ಮಳೆ ಬೀಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಮೂಕರಣ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಮರುತ್ತುಗಳು ಬಿರುಗಾಳಿಯ ದೇವತೆಗಳು. ಉಷೋದೇವತೆ ಉಷಃಕಾಲನನ್ನು ವಿಷ್ಣು. ಸವಿತೃ, ಸೂರ್ಯ ಮತ್ತು 
ಮಿತ್ರ ಇವರು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಯಾವ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗದ ಅಶ್ವಿನ್‌ 
ವರುಣ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳೂ ಇದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಕೃತಿಯ ಯಾವುದಾದರೂ ವ್ಯಾಪಾರವೊಂದಕ್ಕೂ ಯಾವುದಾದರೂ ದೇವತೆಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಮಾಡುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾಗಿ ಅವಿಜ್ಞಾತವಾಗಿದ್ದ ಹಲವಾರು 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ವೇದಯಷಿಗಳು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಕಂಡರು ಮತ್ತು 
ಕಂಡುದನ್ನು ಕಂಡಂತೆ ವರ್ಣಿಸಿದರು. ಅಂಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬಲ್ಲವನೇ ಖುಷಿ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲು ಖುಷಿ 
ಯಾಗಿರದ, ಆದರೆ ತಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸಿದನಂತರ ಮರುತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲವನಾದ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಖುಷಿಯೆಂದು 
ಹೊಗಳಿಸಿಕೊಂಡ, ಅರ್ಚನಾನಸ್‌ನ ಮಗ ಶ್ಯಾವಾಶ್ವನ ಕಥೆ ವೇದ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಬೃಹದ್ವೇವತೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಭಗವತ್ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ 
ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಇಂಥ ಅನುಭವವನ್ನು ವೇದಯಷಿಗಳು ಹೊಂದಿದ್ವರೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅನೇಕ ಇಂಥ ಕಥೆಗಳಿವೆ. ಅವರು 
ಮಂತ್ರರಚನೆಮಾಡಿದಾಗ, ಮಳೆಯ ಮೋಡಗಳು ಮತ್ತು ಉಷಃಕಾಲ ಮೊದಲಾದ ದೃಶ್ಯವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಾನಾ ಮುಖ 
ಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದೇ ಅವರ ಮುಖ್ಯೋದ್ವೇಶವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಇವು ತೋರಿಸುವುವು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಲಭಿಸಿದ ಅಂತಶ್ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಯಾಥಾರ್ಥ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಯುಷಿಗಳು 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವು ವೇದ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಮೂಡಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನೂ ಸಹ ಖುಷಿಗಳು ರಚಿಸಿದ ಮಂತ್ರಗಳ ಮೂಲ 
ದೇವತೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ವೇದ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಈ ನೇರವಾದ ಸಂಶ್ಲೇಷವೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸತೊಡಗಿದುದು, ಸಾಮಾನ್ನ 
ವಾಗಿ ಊಹಿಸಿರುವಂತೆ, ಗುಡುಗು, ಬಿರುಗಾಳಿ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದ ಕಾರಣ ಉಂಟಾದ ಭಯದಿಂದಲ್ಲ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಶುಭ್ರವಾದ ಉಷಃಕಾಲವನ್ನಾಗಲೀ ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ನಕ್ಷತ್ರಭೂಷಿತವಾದ ರಾತ್ರಿಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಕಾಣುವುದರಿಂದಾದ 
ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳು ಮಾನವರ ಸುಹೃತ್ತಮರು. ಅವರ ವಿಶೇಷವಾದ ಗುಣ ಔದಾರ್ಯ. ಅವರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ 


: ಅವರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಿದೆ. ಶಕ್ತಿ ರಕ್ಷಕನಲ್ಲಿರಲೇಬೇಕಾದ ಗುಣ ಮಾತ್ರ; ಆದರೆ ಅದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ 
ನು ಶ್ರಿ ರ್ಪ್‌್‌ 


ಜಾ ನೋಡಿದರೆ ದೇವತೆಗಳೂ ಮನುಷ್ಯರಂತೆಯೇ ಒಂದು ಕುಲದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವರೇ. ಅವರ ಜನ್ನ ವಿಚಾರವನು 
ಅನೇಕಶಃ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. “ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಜನ್ಮತಃ ಶತ್ರುವಿರಲಿಲ್ಲ' (1-೧೦೨-೮; 2೭-೧೩೩-೨). ಅಂಗೀರಸ್‌ ವ ಎ 


ಕ ಹ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಸುಧನ್ವನ ಮಕ್ಕಳು ಖಭುಗಳು. ಮರುತ್ತಗಳೂ ಮೊದಲು ಮರ್ತರೇ ಆಗಿದ್ದು ಅನಂತರ ಅಮರರಾಗಿ ಸೋಮಪಾನದಲಿ 


೫೫ ಭಳ್ಛಾದದ್ದು. ಅಶ್ವಿನೀ ದೇವತೆಗಳ ಜನ್ಮವಿಚಾರವೂ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿದೆ. ಇವರಲ್ಲನೇಕ ದೇವತೆಗಳು ಅದಿತಿದೇವಿಯ ಮಕ್ಕಳು 
ಬೀರೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇವರು ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಬಂದವರು. ಹೀಗಾಗಿ ದೇವತೆ 
ಗಳಲ್ಲನೇಕರು ಮೊದಮೊದಲು ಮಾನವರಾಗಿದ್ದು ಕಾಲಾನಂತರ ಉನ್ನತ ಮಟಕ್ಕೇರಿದವರಾಗಿದಾ ರೆ ಅವರಿಗೂ ವ ನ 
ರಿಗೂ ನೇರವಾದ ಸಂಶ್ಲೇಷವುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ದಾರಿಯಾಗಿದೆ... ಇ ಒತು. 


ಲಃ ಕಿಕ ಮತು ಪಾರಲ ಎ ಕಿಕ ಜೀ ವನದ ಯು 
ಇಂ ಶೆ ಲ 
ದೇವತೆ? 1 ಅನುಗ ಹದ ಕಾರಣ ಮಾನವನು ದೇವ ನಿರ್ಮಿ ತವಾದ ಪೂರ್ಣಾ ಯುಸ್ತ ನ್ದು ಅಂದರೆ ನೂರು 
ಖು ನ್ನು 


ಕಾಲವನ್ನು ಬಾಳುತ್ತಿದನು. " ನಿರ್ದಿ ದ ವಾ ಹ್ಯಾಂಡ್‌ 
ನ್ನು ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದನು. “ದೇವತೆಗಳಿಂದ ನಿರ್ದಿ ಷ್ಟವಾದ ಕಾಲವನ್ನು' ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಡಲು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಐ ರ್ಥನೆ 
ಜಲೃರ್ಯ್ಬಣ 


೧೫೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಲ್ಲಿಸಿರುವುದನ್ನು ಅನೇಕಶಃ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ದೇವರಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಣ, ಪಶುಸಂಪತ್ತು, ಪುತ್ರಪೌತ್ರರು 
ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಬೇಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶಾಭಾವನೆಯ ಸೋಂಕೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃಖಸ್ಥಾ ನ 
ವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಅವರಿಗಿಲ್ಲ. ದೇಹವನ್ನು ತೊರೆದು ಸಂಸಾರ ಬಂಧನದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಕಾತರತೆ ಇಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ದೇವತೆಗಳ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲ ಪ್ರದೇಶವೇ ಈ ಪ್ರ ಗ್ರಪಂಚವೆಂಬ ಭಾವನೆಯಿದೆ. 
ಮರಣಾನಂತರ ಮನುಷ್ಯನು 'ಮತೊ ದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ -ಅದು ಇಲ್ಲಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆನಂದವಿರುವ 
ಲೋಕ. ನಮ್ಮನ್ನಗಲಿ ಹೋದ ಪೂರ್ವಜ ಜರು ವಾಸಿಸುವ ಪಿತೃ "ಲೋಕ ಅದು. ಅಲ್ಲಿ ಯಮ ರಾಜನಾಗಿ ಅವರನ್ನಾಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತ ಸುಂದರವಾದ ವರ್ಣನೆ ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. (13. ೧೧೩.೭ರಿಂದ ೧೧). 
ಎಲ್ಫೈ ಪವಮಾನನೇ, ಎಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗದ ಬೆಳಕು ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆಯೋ, ಎಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಜ್ಯೋತಿ ಜ್ವಲಿಸು 
ತ್ತಿದೆಯೋ ಅಂಥ ಮರಣರಹಿತವೂ, 'ನಾಶರಹಿತವೂ ಆದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನನ್ನನ್ನಿಡು. 


ಎಲ್ಲಿ ವಿವಸ್ವಂತನ ಮಗನು ರಾಜನಾಗಿದ್ದಾನೆಯೋ, ಎಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗದ ನಿಗೂಢ ವಸತಿ ಇದೆಯೋ, ಎಲ್ಲಿ 


ನದಿಗಳು ಹೊಚ್ಚಹೊಸವಾಗಿ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿವೆಯೋ.. ಅಂಥ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನನ್ನ 
ಬ ಸ್‌ 
ಎಲ್ಲಿ ಇರುವವರು ಇಚ್ಛೆಗನುಸಾರವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವರೋ, ಎಲ್ಲಿ 
ವಾಗಿವೆಯೋ, ಅಂಥ ಗೂಢತಮವಾದ ಸ್ವರ್ಗದ ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಾನ 
ಎಲ್ಲಿ ಕಾತರತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಯಕೆಯೂ ದ ವಾದ ಆಸೆಯೂ ಇವೆಯೋ, ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಬೆಳ 
ಗುವ ಚಂದ್ರನಿದ್ದಾ ನೆಯೋ. ಎಲ್ಲಿ ಆಹಾರವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣಾನಂದವೂ ಕಂಡುಬರುವುವೋ ಅಂಥ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ನನ್ನನ್ನು ಅಮರನನ್ನಾಗಿಸು. 


ತಾರ್ಕಿಕ ದ್ದ ಇಷ, 


ಎಲ್ಲಿ ಆನಂದವೂ ಸಂಚಾರಗಳೂ ತುಂಬಿರುವುವೊ 
ನಿಡುಬಯಕೆಗಳು ಸಫಲವಾಗುವುವೋ ಅಂಥ ಪ್ರದೇಶದ 


ಎಲ್ಲಿ ಮೋದಪ್ರಮೋದಗಳು ಕೂಡಿರುವುವೋ. ಎ5 


ಇಲೆ ಇಲ್ಲ: ಇ ನ 
ನನ್ನನ್ನು ಅಮರನನ್ನಾಗಿಸು. 


ಕ ಸಾ 


ಮನುಷ್ಯನು ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಅಲ್ಲಿನ ಅವನ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ ಜುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೆಶಿ 
. ಮುಂದೆ "ರು ಇಪುಗೊಂಡ ಕ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಉನ್ನತವಾದ ಸ್ವರ್ಗದ ಜೀವನ ಇಹ 
ಚದ ಜೀವನದಂತೆಯೇ ಅಶಾಶ್ವತ. ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನುಭವಿಸಿ ಆದ ಮೇಲೆ ಅವನು ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟ ಲು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವನು. ತೌ ಬಗೆಯ ಹುಟ್ಟು ಸಾಧುಗಳು ಮೋಕ್ಷವು ಲಭಿಸುವವರೆಗೂ ತಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಗಮನ 
ಭಿರ್ಗಮನವೇ, ಜನನ ಮರಣಗಳ ಚಕ್ರವೇ ಸಂಸಾರ ಅಥವಾ ಆತ್ಮನ ಪುನರ್ಜನ್ಮ. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಉಲ್ಲೇಖ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಇದಂ ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುವುದು. ಅದರೆ 
ಆತ್ಮನ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ವಿಚಾರ ವೇದ ಕಾಲದ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿ ತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳು ಖಗ್ಗೇದ 
? 


ದಲ್ಲಿವೆ. 


..ಸ 
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ಕ ತ ಸ ತ್ತ 
ಈ ಭೌತಿಕ ಶರೀರವು ಬಿದ್ದು ಹೋದ ಮೇಲೆಯೂ ಹ ತತ್ತ ವೂ ಇ7ಂದು ಉಳಿದು ಮುಂದುವರಿಯುವುದೆಂಬ 


ದನ್ನು ಖಗ್ವೆ ೇೀದದ ಖುಷಿಗಳು ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಈ ತತ್ತ ಎವ ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ತನ್ನ ಸತ್ಕ ರ್ಮಗಳ-ಇಷ್ಟಾು. ಚರ್‌ 
ಹು ಗ್‌ ವವಿಸುತ್ತದೆ. ಮರಣಾನಂತರ ಮೇಲಿನ ಕ್‌ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಅಡು ಆ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀ 
ನ್ನ್ನ ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಮರ್ತ,ತ್ವಕ್ಕೂ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಭೇದವೇನು? ಮರ್ತಗರರಿಗೂ ಅಮರರಿಗೂ ಒಂದು 


ಯರ 
ಚೇ ಇದೆ. ಮೊದಲು ಮರ್ತ, "ರಾಗಿದ್ದ ಮರುತ್ತು ಗೆ ಮುಂದೆ ಅಮರರಾದರು. ಮೊದಲು ಮಾನವರಾಗಿದ್ರ ಖಯಭು 


ಗಳು ತಮ್ಮ ಸತ್ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳಾಗಿ ಸೋಮಪಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾದರು. ಮತಕ್ಕರಿಗೆ ನೂತನ ಸ 

ಹೊಂದಿ ಮೇಲಿನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಗುರಿಯಿತ್ತೆಂದೂ, ಅವರು ಮುಂದೆ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಡಾ ಜಾರ” ಮಾ 

ರಾಚ ದಧ್ವರೆಂದೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ. ಮರ್ತರಿಗೂ ಅಮರರಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಓಿವರಿಸಬ ುಹುದು. ಹ್‌ 
ಮಾರ್ಗ "ವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವರು ಮಾತ್ರ * ಮರಣಾನಂತರ ಹೋಗಬಲ್ಲ ಸ್ಥಾನವ ಇಂದನ್ನು ಕುರಿತು ಯಷಿಗಳು 


ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರು ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಳು ಯಮ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ರ 
ಗಳೂ ಸಹ ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನ ಯಗ್ವೇದದ ಖಷಿಗಳು ದೇವಯಾನ ಮತ್ತು ಪಿತೃಯಾನ ಇ ಸ 
ಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮೇಲಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮರತಾನು ಆ ಟೈ 
ಎರಡ ದಾರಿಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ದ ಪ್ಪುವುದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ. ಮೊದಲಾಗಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ "ಮಾರ್ಗ'ದ ತ ಹ ೯ 
ವುದು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಪುನರ್ಜನ್ಮವಿರ ಉರ ಬವ ಅವರು ಅಮರರಾಗುವರು. ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ 


ಅ 
ಹಿಂತಿರುಗುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ದಾರಿ. “ಮಾರ್ಗ`ವು ಕೊಂಡೊಯ್ಯುವ ಲೋಕಕ್ಕಿಂತ 


ತ್‌. ಅಜಾ ಕ ಗ ನಾಗ 
ಇದು ಹೇಗಾದರೂ 








ಸ್ರಿ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ೧೫೭ 
ಮೇಲಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪಿತೃಲೋಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನ ನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಈ ನ ಕದ್ದ 
ಹಿಂತಿರುಗುವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತಹ ಧೂತ ಚ ನ ತ 
ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥಾನುವಾದ ಹೀಗಿದೆ: “ಮೇಲಿನ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಗಳೊಡನೆಯೂ ಬಾಟಾ ಸೇರುಂ ಜ್ಯಪನ 
ನಿನ್ನ ಯಾಗಗಳ ಮತ್ತು ಸತ್ಕರ್ಮಗಳ ಫಲದೊಡನೆ ಸೇರುವವನಾಗು. ದೋಷವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟವನಾಗಿ 1 ಜಳ 
ಹೋಗುವವನಾಗು. ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಿನ್ನ ದೇಹದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೋ'. ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಮನೆ ನಾ” 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ವಿವರಣೆ ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. "ಹಂದೆ ಹೋಗು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು "“ಏಹಿ'ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜತರ ಏಹಿ', 
“ಆಯಾಹಿ', ಎಂಬ ಪದಗಳು ಖುಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಸಲ ಬರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ "ಇಲ್ಲಿ ಬಾ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಹೇಳಬೇಕೇ ವಿನಾ 
"ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗು" ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಾರದು. ಸ್ವರ್ಗವೇ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಮನೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರಷ್ಟೀ 
ಕರಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಮಂತ್ರವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಜವಾದ 
ಅರ್ಥ ಹೀಗಿರಬೇಕು--"ಮೇಲಿನ ಸ್ನರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಗಳೊಡನೆಯೂ, ಯಮನೊಡನೆಯೂ, ನಿನ್ನ ಯಾಗಗಳ ಹಾಗೂ ಸತ್ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಫಲದೊಡನೆಯೂ ಸೇರುವವನಾಗು. ದೋಷದೂರನಾಗಿ ಈ ಮನೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಬರುವವನಾಗು. ಶಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನನಾಗಿ ದೇಹ 
ದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೋ'. ಈ ಮಂತ್ರ ಔರ್ಧ್ವದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿದೆ. ಯಗ್ವೇದ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಜೀವನು ಮರಣಾ 
ನಂತರ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುವನೆಂದು ಸೂಚಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಮಂತ್ರ ಇದೊಂದೇ ಒಂದು. ಆತ್ಮನ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತ ಖುಗ್ಗೇದದ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರದ ಕಾರಣ ಮರಣಾನಂತರ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವು ಹಿಂತಿರುಗುವುದನ್ನು ಈ ಮಂತ್ರ 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾಗಲೀ ಹಾಗೆಯೇ ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ವಿಚಾರ ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರ್ಜ 
ನ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆರ್ಯರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲೀ ವಾದಿಸುವುದು ಚಕ್ರಕದೋಷಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಲಾನಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಲೋಕಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
೧೧7೧ 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತು ಜಾ ನದಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ ಫಲಸ್ನರೂಪದಲ್ಲಿ ವೃತ್ಕಾಸವಿದೆಯೆಂಬ ಸಿದ್ದಾಂತ ಖಗ್ಗೇದ 
ಅತಿ ಇ ದಾ ಕಿ ಎ ನ 


ದ 
ಸಂಹಿತೆಯದು. ಯಗ್ವೇದಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಲ್ಲ ಇದು. ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ನಮಗೆ ಗೋಚರಿ 
ಸುವ ಅಂಶಗಳು ಎರಡು. ಜಲಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಅಡ್ಡಿಪಡಿಸಿದ ವೃತ್ರನನ್ನು ಇಂದ್ರನು ಸಂಹರಿಸಿ ಜಲಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿದ 


ಕಥೆ ಮೊದಲನೆಯದು. ಬೆಟ್ಟದ ಗುಹೆಗಳೊಳಗೆ ಹಸುಗಳನ್ನು ವಲನು ಮರೆ ಮಾಡಿರಲು ಇಂದ್ರನು ಅವನನ್ನು ಕೊಂದು ಹಸು 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡುದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಥೆ. ಬೃಹಪಶ್ಪತಿ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವಂತೆ ಪಶುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಸುಗಳಾದರೂ ಪ್ರಕಾಶವೇ ವಿನಾ ಮತ್ತೆನೂ ಅಲ್ಲ. ಪೃಥಿ ಕೀ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವ ಮೂರು ಸ್ಥಾ ನಗಳುಳ್ಳೆ ವಿಶ್ವದ ಒಂದು ಭಾವನೆ ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿದೆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ಬರುವ ವೃತ್ರವಧದ ಹಾಗೂ ಜಲಪ್ರವಾಹದ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಕಥೆ 
ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಯಜ್ಞ ಗಳಿಂದ ಲಭಿಸತಕ್ಕದ್ದೂ ಇದೇ; ಇವು ಈ ನಮ್ಮಲೋಕಕ್ಕೂ ಇದರ ಮೇಲಿರುವ ಪರ 


ಲೋಕಕ್ಕೂ ನಡುವಣ ಅಂತರವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುವು. ಈ ನಮ್ಮ ಲೋಕಕ್ಕೂ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲಿರುವ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಸ ಟೆ ತ ನ ಷೆ - ಗಡ್ಡ”) | ಶ್ರ 
ವಡ ತ ಗಾ ಅಂತರವನ್ನು ಯಾಗಗಳಿಂದ ನಿವಾರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಸೂಕ್ತಗಳಿಂದಲೇ (ಜ್ಲಾನ) ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕು. ಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಒಲಿಯುವ ದೇವತೆಗಳು (ಸೂಕ್ತಭಾಜಃ) ಆ ಪರಮ ಸಾನದಲ್ಲದಾ ರೆ. | 
ಜ್‌ ವನ ಈತ! ಲ! ದಾ ಡ್‌ ತ ಜ್ಯ ಜು 
ಇ ಜಸು ತ ಭಿನ್ನವಾದ ಎರಡು ಉನ್ನತ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಯಾಗ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳಾ 
ಜಲ್ಸಾ ಗ ತಾ ಲ| " ಹ! ೪ 9 
ಗಾತ ಉಷಾ, ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಯಜ್ಞವನ್ನು 'ವೃಷಭ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾಗ 
ದ ಕ್‌ ( ಹು ೧೫ ದ್‌ ಇ. ೯ 
ಸ ಆ ಜೂ ಜ್ನ. ಲಕ್ಷಣವಾದ ಜಲವನ್ನು ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಶ್ವವೆಂದು 
ಎಪಿ: ಗ ೧ಡ್‌ ರಿ ಡಿ ಇ ದ್‌್‌ ೇ ಹಾಗ ಗ ಗಿ ಕ್ರ ಕ 
ತತ ಡಂ ಇನ ಅಶ್ವಶಿರಸ್ಸನ್ನುಳ್ಳ ಮಧುವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಪರಮಜ್ಞಾನವನ್ನುಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಶ್ವಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಲಿದೀ ದೇವತೆಗಳು ವ ನಭಾಜನ ತ್ರ 0 ಕ 
ತ ಪರಮಜ್ಞಾನಭಾಜನರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಶ್ವರೂಪಿಯಾದ ದಧಿಕ್ರಾವಣ್‌ ದೇವತೆಯನ್ನುದೇಶಿಸಿದ ಸೂಕ 
ವೊಂದಿದೆ. ಈ ಸೂಕ್ತದ ಕೊನೆಯಲಿ, “ಅವನ ಡು ಜೆ ನ 
ಟು ಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ, 'ಅವನು (ದಧಿಕ್ರಾವಣ್‌) ನಮ್ಮ ಮುಖವನ್ನು ಮಧುಯುತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲಿ; ನಮ 
ಸ್‌ ಎ 01 (ಎ 2 ತ 
ಸತ ಈ ಬಾಳಿನಿಂದ ಪಾರುಗಾಣಿಸಲಿ'. (॥ರ. ವೇ. 17-೩೯-೬) ಎಂಬ ಬೇಡಿಕೆ ಇದೆ. ಮುಖದ ಮಾಧುರ್ಯವಂದರೆ ಮಧು 
ವಿದ್ಶೆ ಅಥವಾ ಪರಮಜ್ಜಾನ. ಇ ದೆ ಪ 
| ಜಾ ಇ ಭ್ನು ಇ ಜೆ ಅಶ್ವದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದಾದನಂತರ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಶಃ 
ಸತಾ ವಿಖ್ಯಾತವಾದ “ಹಂಸಃ ಶುಚಿಷತ್‌' ಎಂಬ ಮಂತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್‌ 
ಯಾಜ್ಞಿಕವಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸೋಮಸಂಬಂಧವಿರುವಂತೆ 


ಆಗಿ 


ಜ್ಞಾನಯುತರಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಮಧುಸಂಬಂಧವಿದೆ 

ೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಯಾಸ್ಕರು ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿಸುವ 

ದೇವತೆಗಳಿಗೂ - ಹವಿರ್ಭಾಜರಿ ಸ ಸವನ 

ೇವತೆ ಹಎರ್ಭಾಜರಿಗೂ ಸೂಕ್ತಭಾಜರಿಗೂ - ವೃತ್ತಾಸವನು ಸೂಚಿಸಿ 
ಲ್ರಿ ನ 


ಅಶ್ವಿನಿಗಳು ಮಧುವಿನೊಡನೆಯೂ ಇಂದ್ರನು ಸೋಮದೊಡನೆಯ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ 


ಗುಲ 


2 


೧೫೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದ್ದಾರೆ. ಸೂಕ್ತಗಳಿಂದ ಆರಾಧಿಸಲ್ಪಡುವ ದೇವತೆಗಳು ಅನೇಕರಿರುವಂತೆ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾಭಿಷವದೊಡನೆ ಉಪಾಸಿಸುವ 


ದೇವತೆಗಳೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಯಾಜಕರಿಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದುದು ಜ್ಞಾನವೇ ಅಥವಾ ಕರ್ಮವೇ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ` 1 


ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನಗಳು ಮಾನವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಂಶ 
ಹ ದ್ವವೆಂಬುದನ್ನು ಖಯಗ್ವೇದದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಯೂ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ಈಗಿರುವ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹಾಗೆ 

ಲಿರುವ ಲೋಕ ಕರ್ಮಕ್ಕನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಮೇಲಿನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿ ಂದ್ರ ರು ಯಾಗ 
ಇ ಅದಕ್ಕೂ ಉನ್ನ ತಸ ಸ್ಮಾ ನದ (ದ್ಯುಸ್ಥಾ ನದ) ದೇವತೆಗಳು ಸೂಕ್ತದೂಡನೆ ಜ್ಞಾನದೊ ಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 
ವೇದ ಸಂಹಿತೆಗಳು ಯುಗಗಳ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂಥ ಕೆಳಗಿನ 
ಎರಡು ಸ್ಥಾ ನಗಳ (ಪೃಥ್ವಿ ಶೀ ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ್ಷ) ದೇವತೆಗಳು ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗಿಂತ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸೂಕ್ತ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯವ ವಾಥ ಪದವಿಯನ್ನೂ, ಅಗ್ನೀಂದ್ರರಿಗೆ ಕ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನೂ ಇದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆನಂದದ ಸ್ವಿತಿಯನ್ನು ಆತ್ಮವು ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕವೇ ಪಡೆಯಜೆಕು. ಪ್ರಾ “ಜ್ಞಾನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನ. 
ಈ ಜ್ಲಾ ನವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೂ ತಿಳಿ ಸಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮದ ಮೇಲೆ ಇಂದ್ರ ದಧ್ಯಚ್‌ಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಈ ನಿಯಮ 
ವನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿದರೆ ಶಿ ಶಿರಚ್ಛೆ ೇದದ ಶಿಕ್ಷೆಯೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅಶ್ವಿನಿಗಳು ಈ ಮಧು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛಿಸಿದರು. 
ಅವರು ಆ ಖುಷಿಗೆ ಅಶ್ವದ ಶಿರಸ್ತ ಸ್ಲನ್ನಿತ್ತರು. ಆ ಆ ಖಷಿ ಆ ಶಿರಸ್ಸಿನಿಂದ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಶ್ವಿನೀ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. 
ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಈ ಕಥಾನಕವನ್ನು ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ. ಅಶ್ವಿನ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರು, ಅಶ್ವ ಮುಖಿಯಾದ ದಧಿಕ್ರಾವನ್‌ 
ದೇವತೆಯ ವರ್ಣನೆ, ಪೇದುರಾಜನಿಗೆ ಅಶ್ವಿನಿಗಳು ಕೊಟ್ಟ ಶ್ವೇತಾಶ್ವ,. ದಧಿಕ್ರಾವಾಸೂಕ್ತದ ಕ ಇನೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಹಂಸಃ 
ಶುಚೀಷತ್‌' ಎಂಬ ವಿಶ್ರುತವಾದ ಮಂತ್ರ, "ಗ್ವೆ (ದಲ್ಲಿ. ಬರುವ ಮತ್ತಿತರ ಅಂಶಗಳು - ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರಿಂದ ಖಗ್ವೇದ ಕಾಲ 
ಯೇ ಖುಷಿಗಳು ಬಹಳ ಗಾಢವಾದ ದರ್ಶನ ಪ ತತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ್ದರೆಂದೂ, ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಯಲು ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಣ್ಲಾ ನದ ಮಹತ್ವವನ್ನು  ಸುಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದರೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ರಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಅಧ ಯಕ್ಕೆ ಯಜುರ್ವೇದ ಮತ್ತು ಸಾಮವೇದಗಳಿಂದ ಹೆಃ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಲೋಕದ ಬಾಳಿನ ಬಗೆಗೂ ಪರಲೋಕದ ಭವಿಷ್ಯಜೀವನದ ಬಗೆಗೂ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಆಶಾವಾದ 
ಯಜುರ್ವೇದದ ಕ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಐಹಿಕ ಸಮೃದ್ಧಿಯೂ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾ: ಣುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಣ ಮತ್ತು 
ಆಭರಣಗಳು ನಾ ಬಯಸುತ್ತಿದ್ರ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಸಹಸ್ರ ಸಂಖೆ ಖಯಲ್ಲಿ ಪಶುಗಳನ್ನು 
ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಜುಗ್ವೇದಕ್ಕೂ ಇತರ ಎರಡು ವೆ ವೇದಗಳಿಗೂ 

ಏನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 


ಣೆ 


ಅಥರ್ವವೇದದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಹತ್ತ 


ಅಥರ್ವವೇದ ಹೊಸದೃಷ್ಟಿಯೊಂದನ್ನು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯಜೀವನದ ದುಃಖಾಂಶದ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚಾ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಯಾವುದನ್ನು ನಾವು ಬಹಳ ಹಳೆಯ ಕಾಲದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವೆವೋ ಅಂಥ ಕೃಷ್ಣೆ ಕ್ಲೀಂದ್ರ ಜಾಲ, ಶತ್ರುಮಾರಣ, ವ ತ್ತಿ 
ತರ ತುತ ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಅಥರ್ವವೇದವನ್ನು ವೇದವಂದು ಎಣಿಸುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿವಾದವೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ವೇದಗಳು ಮೂರೆಂದೂ, ನಾಲ್ಕೆಂದೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಯಾಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೂರು ವೇದಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲದ ಅಥರ್ವ 
ವೇದವನ್ನು ಜೆ,ಮಿನಿಗಳು ಕಡೆಗಣಿಸಿದವರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮೂಮಾಂಸಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಖಗ್ಯಜುಸ್ಸಾ ಮವೇದಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣ 
ರೆ. ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಜತ್ತಿ ಕ್ಕು ಗಳಿರುವರು. ಜಗ್ವೆ ೀದಕ್ಕೆ ಹತ ಹೋತೃ; ಯಜು 

ರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಅಧರ್ಯು; ಸಾಮವೇದಕ್ಕೆ ಉದ್ಗಾತ್ರ; ೦ ಯಾಗವಿಧಿಯ ಸ ಸಮಸ್ತ ಮೇಲ್ವಿ ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಹಿಸುವವನು ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಅಥರ್ವವೇದದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ತ್‌ ಸಂಬಂಧ ಸಹಜ ವ. ಅಥರ್ವವೇದದ 
ನಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನ ಇದು. ದಿಟ್ಟತನದಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇತರ ವೇದಗಳ ಜಾ ತಹ; 
ಇನಾಂತರವಾಗಿರುವ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಥವ ೯ವೇದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಂದು 


ಲೆ 


ಸಮಾನಾ: | ಷು 
ದೆಂದು 

ಹೇಳಬಹುದು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಆಗಮ ಮತ್ತು ತಂತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಯ ದ 

ವ ಚೂಕನ ೫ ರಚಿಸ ವು ೇೀಭಾವವುಳ್ಳವೂ ಆದ ಡೀ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ ನ್ನ ಅಥರ್ವ 

ಹೇಳಬಹುದು. ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೂ ಪಾಕ್ಷಿಕ ವ ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳ 

ವೇದಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ 








ನ ಎಎ ಯ ಹು ಸ ॥ ಕ ಜಟ ತ್‌್‌ 


೧೫೯ 
ಇಸ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನೇ” ಕಾಫ ದ್‌್‌ ಪರಾ 
ಯಜ್ಜ ಸಂಬಂಧಿಯಾದುದಲ್ಲವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಥರ್ವವೇದ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಣ ೫ ಅದು ನಮ್ಮ ಬ 
ತು ಸ ಲ ಹತ ೯ 
ತನರ ಲೌಕಿ್‌ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ಬುದ್ದಿಯ ಪ್ರಕರ್ಷತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ 
ತೆ ಸಾ ಎ ನ್ನು ಬಹ ದಿನಿಂದೇ ಪಕ್ಷಷವಾದ ಬುದಿ ವಿಶೇಷದೂಡನಿ 
ಇ ಸರ್ವ ಎಂಸಿ ಬ ವನ್ನು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃಷ್ಟ ಚ 
ಎಂದೆಂದೂ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಥರ್ವನ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಭತ ತ 
ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ದೀರ್ಥತಮಸ್‌ ಎಂಬ ಖುಷಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸೂಕ್ತ ಗಾಢವಾದ ತಾ ಹ 
'(ಯ.ವೆ ೬) ಎಂಬುದೂ 'ದ್ವಾ ಸುಪ ುಜಾ ಸಖಾ ಯ. 
“ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾವದಂತಿ' (ಯ. ವೇ. 7-೧೬೪-೪೬) ಎಂಬುದೂ 'ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಿ ಸ 


ವೇ. 1-೧೬೪-೨೦) ಎಂಬುದೂ ಈ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಬರುವುವು. ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧವನ್ನರಿಯಲು ಫಾನತೀರ 
ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರ ಮುಖ್ಯವಾದ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಖಷಿ ದೀರ್ಫ್ಥತಮಸ್‌ ಅಥರ್ವವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಥು ತ ಸ ಡಾ ಕ ಕಾಕು, 


ತ ( ಯಲ ಲೀಪ ೨ವರಲಿಗೆ ಹೋಗುವ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ವನು. ಮುಖ್ಯವಾದ ರಾಜ್ಯವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠರ ಸಲಹೆ ಬೂ ದಿಲೀಪನು ಪರೆ ದೂ ವ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು 
ಕಾಳಿದಾಸ ರಘುವಂಶದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಆ ವಸಿಷ್ಠನನ್ನು ಅಥರ್ವಜ್ಞಾನದ ನಿಧಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪ 

ಇತರ ಮೂರು ವೇದಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಅಥರ್ವವೇದದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಯಾವ ಕಾವ ಚ 
ಇವೆರಡೂ ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದೇ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಎರಡು ಮುಖಗಳನ್ನು ತೋರುತ್ತವೆ. ಪಾರಲೌಕಿಕ ವನದಲ್ಲಿ ಮಾಪನ 
ಗುರಿಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಮೂರು ವೇದಗಳು ಪ್ರ ಸಭಿಸುವವನ ಸ ತ 
ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವಾದ ಐಹಿಕ ಜೀವನದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಥರ್ವವೇದವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವುದೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ದೇವತೆ 

್ತೂ| 
ಗಳು ಮತ್ತು ಯಜ್ಞದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮೂರು ವೇದಗಳು ತಿಳಿಸಿದರೆ ಮಾನವ, ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ಅವನ ರಕ್ಷಣೆ, ಶತ್ರುಮಾರಣ, 


ದ 


೧೧ 


ಜರು ಮತ್ತು ರಾಜನೀತಿ, ಐಹಿಕ ಜೀವನ ಸಮೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಈ ಬಗೆಯ ಇತರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಥರ್ವವೇದ ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಇದೆ. ಅಥರ್ವವೇದದಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ಇತರ ವೇದಗಳು 
ಪರತತ್ವ ವಿಚಾರವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸೂಕ್ತಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಸಹ ಅಥರ್ವದಲ್ಲಿ ಖುಗ್ರೇದ 
ದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಮಂತ್ರಗಳು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಇವೆ. ಹೀಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ವಿವೇಚನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ 


ವಾದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿದೆ. 


ಲ್ಲ 6೧ಎ ತ್‌ ಡಿ 
ಐಹಿಕ ಜೀವನ ಗೃಜ್ಜ್ರ 


ಅಂದಿನ ಜನ ತಮ್ಮ ಐಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಬಹಳ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಸುಖಸಂತೋಷಗಳಿಂದ ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಚುಗ್ವೇದ 
ದಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಸುಖಭೋಗಗಳು ಅಂದು ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗಿದ್ದುವು. ಸ್ವರ್ಣಾಭರಣಗಳು ಮತ್ತು ಸೊಗಸಾದ ವಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಸಂಗೀತ, ನರ್ತನ ಮತ್ತಿತರ ಕುಶಲ ಕಲೆಗಳು ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಪಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದವು. 
ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ದುಃಖಮಯವಾದುದೆಂದು ಯಷಿಗಳು ಭಾವಿಸಿದ್ದರೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡುಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯ ಸೂಚನೆಯೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಲಭಿಸುವ ಆನಂದವನ್ನವರು ಕೊಂಡಾಡಿರುವುದೇನೋ ನಿಜ. ಯಾವ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದ ಮೇಲೆ 
ಈ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಬರಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಪರಲೋಕದ ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಕೊಂಡಾ 
ಡಿರುವುದೂ ನಿಜ. ಆದರೆ ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ, ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಜಿಹಾಸೆ ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಟೆ | ಆಗ್‌! ಜ್‌ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ತಂಗುವ ವಸತಿಯಂತಿದ್ದ ಈ ಐಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 


" ಮಾನವರಿಗೆ ದೇವತೆಗಳ ಸಹಾಯ ಸಿದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಉದಾರರಾದ ದೇವತೆಗಳ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಬಾಳನ್ನು ಬದುಕಲು 


೧೨ 
ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಈ ಲೋಕ ಅರ್ಹವಾದ ಸ್ಥಾ ನವೆಂದು ಖುಷಿಗಳು ಭಾವಿಸಿದರು. ಇತರ ಸಾ ನಗಳಲ್ಲಿನ ಉನ್ನತ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಈ ಲೋಕ 
ಕ್ಯ ಕ್‌ ಮಾ ಕೌ ನಾ ಭು ತ್ತ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಸೋಪಾನ. ವೇದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಾಗಲೀ, ದರ್ಶನದಲ್ಲಾಗಲೀ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಾಶಾವಾದದ ಸೋಂಕು 
ಪ್ರ ಕ ಫಾ (ಎ ಸ್‌ ಶಿ 
ತ ಮತ್ತು ಸಾತಿಗರುವ ದುರ್ಗತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇಲ್ಲ. ಮರಣಾನಂತರ ಸಜ್ಜನರಿಗೆ ಕಾದಿರುವ ವೈಭವವನ್ನು 
ಹು ಜಾಗ ಒತ್ತಿ ಬಡಿಸು ಕದ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದ ಹಾಗೂ ಇನ್ನೂ ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ತುಂಬಿವೆ. ನರಕದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಖುಗ್ಬೇದ ಖುಷಿಗಳು ಮೌನವನ್ನೇ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಆತ್ಮಕಲ್ಯಾಣದ 


ಇ ಷಿ ಹ! ೩ ಇ 
ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಘಟ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಮಾನವನ ಮುಂದಿನ ಹಾಗೂ ಇಂದಿನ ಜೀವನಗಳ 


ನರ ಸುಡ ಗಾಡಿ ಡಿ ದ್‌ ರಾ 

ಮಧ್ಯೆ ಘರ್ಷಣೆಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನವರು ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಮಾನವ 
ಹ ಇಷ್ತಾಗಳ್ದಾಗಂಚ್ಸತ್ದ ಕ! ಸಾ ಎ | ಬ * 
ಬೀವನ ಸಮನ್ವಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಖಂಡವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. 


ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ವೇದಯಷಿಗಳ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ನಾವು ಅರಿಯಬಹುದು 
ಗ ಹೆ ನಂ ೨. ತ ಕ ಗ ಕ ಕ ನ ್ಲ 
ನೂ ಐಹಿಕ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ ಆಶಾವಾ ದವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಮಾನವ ಕಲ್ಲಾಣವನ್ರೇ ಗುರಿಯನಾಗಿ ಹೊಂದಿದ 
೧೧) ೧೨ 6. ್‌' ಇ ತ 
ಪೂರ್ಣ ಜೀವನದ ಆದರ್ಶ ವನ್ನವರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದರು. ಯಾಗಾನುಷ್ಠಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ವಿಸ್ಥಾರವಾದ ನಿಯಮಗಳನು 
ಸೆ ಸ್‌ ಲ್ಫ ( ೬ ೧ 
ಇನ್ನ 


೧೬೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೊಂದಿವೆ. ಯಜ್ಞಗಳಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಪೃಯೋಜ ನೇಕಕಡೆ ಸ 
ಹ ಹ ಶ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನನೇಕಕಡೆ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕಾನೇಕ 
ಥ ಹಾಸಗಳೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನರಿಯಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
್ಡ್‌ ೧ ೨3೫ 60 ಗಿ ರಾ ಜಃ 

ಗ್ರಂಥಗಳ ಈ ಭಾಗಗಳೆಲ್ಲ ಬಹ ಅಮೂಲ್ಯವಾದವು. ಮಹಾಪುರುಷರ ಜೀವನವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದಂತೆ ಇವು 

ಇ ಇ ಯ ಇರಲಿ ಕಾಯಲ ಕ 
ೋರಿಸುತ್ತವೆ. ನಾಡಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳಿಗಿದ ಬಾಂಧವ್ಯ, ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧ 
ಹಲೋಕ ಪರಲೋ: ವಾ್‌ ದಲಾದವನೆ ಸ ಕ್‌ ಡ್‌ ತ್ವ ಒಬ 
ಆಡ ಪರಲೋಕಗಳಿಗಿರುವ ಬಾಂಧವ್ಯ ಮೊದಲಾದವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ನಾವು ಅರಿಯಬಹುದು. ಇದರ 
ತೆಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನೆಗಳಿವೆ; ವೇದಾಂತ ಬೋಧನೆಗಳಿವೆ; ಸೂಕ್ಸ್ಮಾತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಚಿತ್ರವಿಚಿತ್ರವೂ ಆದ ವಿವ 
ಷಿ ಲ್ಸ ಢ್‌! ಷ್ಟಿ ತ ಜು ಬ ಸ ' 
ರಣೆಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರಿಂದ ವೇದಯಷಿಗಳ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಔನ್ನತ್ಯದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅರಿವು ನಮಗಾಗುವುದು. ಪಕ್ಷ 
ಪಾತವಿಲ್ಲದ ಯಾವ ಅಧ್ಯೇತೃವಾದರೂ ಸರಿ, ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಂದು ಬೆಳಗಿದ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಆ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವ, 
ಒಳಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರ | 
ಸಂಹಿತೆ ಹಾಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಅದೇ ವಾಜ್ಮಯದ ಕೊನೆಯ 
ಸ ಕ ನ ಸ್ರ ಆಪಿ 0, 
ಭಾಗಗಳಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾಗಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇನೋ 


೫ ನು 


ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕ್ಲಪ್ತವಾದ ಕಾಲಾನಂತರ ಮತ್ತೆ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದೋಷಗಳ ಸೋಂಕಾಗಲೀ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ 


ಇ (ಎ 


ಸಿ 


ಇ. 


ಶ್ರ 


ಯಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದ ಸ್ಥಿತಿಯ ಲಾಭ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿ ಉಳಿದ ಸ್ನಿತಿಗಳಿಗಿಂಂ ಉನ್ನತವಾದುದು. ಈ ಪರಮ 


ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಾಗ ಈ ಲೋಕದ ಹಾಗೂ ಸ್ವರ್ಗಜೀವನದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಯ ಧ ಓನಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಮಾಡುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಲೋಕ ಸ್ವತಃ ದುಃಖಕರವೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಉನ್ನತವಾದ ಪರಮ ಲೋಕದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ದಾಗ ಇದು ದುಃಖದ ತವರಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರಾಶಾವಾದ ಹೀಗೆ ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದುದೇ ವಿನಾ ಸ್ವರೂಪ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದುದಲ್ಲ. 
ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ನಿಂದಿಸಿದಾಗ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅದನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಉದ್ದಿಷ್ಟವಾದುದರ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಭಾರತೀಯರ "ನಹಿ ನಿಂದಾ ನ್ಯಾಯ'ದ ಮನೋಭಾವ ಇಲ್ಲಿದೆ. ವೈರಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸದ ಬಗೆಗೆ ಸಂಹಿತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಠೋರ ಮೌನವಿದ್ವರೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಇವು ಅನೇಕಶಃ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 

ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನಾಗಲೀ, ಇದರ ಬಂಧನಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಮನುಷ್ಯನು ಇಷ್ಟಬಂದಂತೆ ಬಿಸುಟುಬಿಡುವುದು ಶಕ್ಕವಲ್ಲ. ಈ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ, ಮುಂದಿನ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಸಾಗಿಸಲೇ ಬೇಕು. ತನ್ನ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳನ್ನೂ 
ಹೊಣೆಗಳನ್ನೂ ತಳ್ಳಿಹಾಕಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ ತನ್ನ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಡಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುವುದು. 
`ಷಿಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುವುದಾದರೂ ಅಕಾಲಿಕವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ. ಕರ್ಮಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾದಾಗ ಸಂನ್ಕಾಸಕ್ಕೆ 
ಹೋದರೆ ಘರ್ಷಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಮೂಮಾಂಸಕರೂ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಸಂಹಿತಾಬ್ರಾಹ್ಮಣಾತ್ಮಕವಾದ ಅಖಂಡವಾದ ವೇದ ವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಏಕಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದು ಆಂಗೀ 


ಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇವರಿಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳ ಕೊನೆಯ ಭಾಗಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಯಾಜಕನು 


ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಯಾಗಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಯೋಜನ. ಜ್ಞಾನೋಪ 
ದೇಶವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾದಾಗ ಸಂಹಿತಾಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಂದೇನು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಾಧಿಕಾರಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗ 
ಗ ರ 


ಬೇಕಾದರೆ ಯಾವ ಯಾವ ಹಂತಗಳಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕೆಂಬುದವುನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳು ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ಸುಖಕರವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಸಹಾಯ 

ಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೇದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಗಿಂತ ಈಚಿನವಾದರೂ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಅದು ಏಕರೂಪವಾಗಿ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಈ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪರಂಪರೆಯೇ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ. ವೇದ ಭಾಗಗಳ ಯಾಜ್ಞಿಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳು ವಿವರಿಸಿದರೆ 
) ಹ ತಃ ಳದ ಟು 9 ದ್‌ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮನಿತ್ಯತ್ವ, ಯಜ್ಞ ದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪಾಪ್ತಿ, ಸ್ವರ್ಗ 
ಫಲದ ಅಲ್ಪತ್ತ ಮತ್ತು ಕ್ಷಯಿತ್ವ, ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಫಲವನ್ನನುಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮ ಪುರುಷಾ 
ಇ ಭ್ಯ ಹ ತಾ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೆಲ್ಲಾ ವೇದತತ್ತ -ಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿವೆ. ವೇದ 
ಲ ನಡುವೆ ಅಪಾರವಾದ ಕಾಲದ ಅಂತರವಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾ ಛಿ ಗ್ರ ಹೆ ಪ್‌ ಭಿ 
ಯಾವ ವಿಚ್ಛೇದವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. ಮೂಲದ ವಿಸ್ತಾರ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಆಗಿದ್ದರೂ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ತರಿಸೋ ಬ ಆಗಿಲ್ಲ. 
ವಿದೇಹಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ದೇಹಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸುವನೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುವುದೇ 

ಆ 

ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹಾಸ್ತದವಾದ ವಿಚಾರ. ಮಾನವನ ಜ್ಞಾನವಿಸ್ತಾರದ ಮೇರೆಯನ್ನದು ಪ್ರಾಯಃ ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. ಪರ 
ದ ಐಓಕ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಗಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಮರಣಾನಂತರ ಸಾರುವಾಗ 


ಹ 
ರ್ಥದ ಲಾಭ 


ಲೋಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ದೇಹಸಂಬಂಧ ಅಡ್ಡಿಯಾಗದು. ಐಹಿ 
ೋ ನಕ್ಕ ಸ ತ ನವರು ರ1 ಜ. ಆತನ ಭೌತಿಕ ಶರೀರ ಇಲ್ಲಿ ದಗ್ಗವಾಗಿ ಹೋಗು 
ಅಲ್ಲಿನ ಭೋಗಾನುಭವಕ್ಕಾಗಿ ನೂತನ ಶರೀರದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಆತನ ಭೌ ಷೆ ಸ 


ತ್‌ ಹಾಗ ನ ಕ ೂೂ 
ವುದು. ಈ ಎರಡು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಹೊಂದುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಅಂತಃಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳು 


4 
ಹ್‌ ಹಚಚ 


೧೬೧ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಷು | ವವ. "ಅದು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದ. ಸೂರಿಗಳು 
ತ ವಿನ ಪರಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುವುವು. 'ಅ ಹಿ | 
ಸವಸತ ತಹ ತ್‌ ಚಃ ಈ ಸೂರಿಗಳು ಖುಷಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟು. 
ಸ (ನ -೨೦) ಎಂಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವುಂಟು. ಈ ಸೂ ಲ್ಲ 
ದನು ಸದಾ ಕಾಣುವರು' (ಯ. ವೇ. 7-೨೨-೨೦) ಎಂಬ ಶ್ರಕ್ಕೆ ಸ ತಳಸ: 
ಲಿ ಪರಮಪದವನ್ನು ವೇದಯುಷಿಗಳು ದೇಹಯುಕ್ತರಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ದೇಹದ ನಾಶವಾಗದೆ ಮೋಕ್ಷವು 
*ಲ್ನ ಪಿಟ ಅರಿದ ಬ್ರ. 


2 ಛಳಲಿಯ ಸ್ನದವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. 
ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮುಂದಿನ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವ 


ವೇದಯಷಿಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳು 


೯ ೧೨ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವ ಖುಷಿಗಳೂ ಇ ನಾರ: ಚು ಬಜಾರ 
ರೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಗಳ ಭುಸಭಕೊಂೂ ಯ ಹೂ (1 . 
ಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸು . ಆದರೆ ಖಗ್ಗೇದದ ಖಷಿಗಳು ವಿ ಪ್ರ ಲ ದ್ವ 
' ಚಹಾ) ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವರು ತೊರೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಜತಿ ಯ ಹ ಸಟಟ 
ಗಳಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತು ಭಾವಃ ಚೆನ ಗ ಸುಖವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಿದ್ದರು. ವೀರಪುತ್ರ 
ಪೌತ್ರರನ ೇೀವನದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸ ಅವರು ಬೇಡಿದಾರೆ. 
ಭಾಷ ಕಜ ಸಿತು ಒಗ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದವರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸಂಸಾರಗಳೊಡನೆ. ಅವರು ವನಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಪುತ್ರಪೌತ್ರಾದಿಗಳೂ ಇದ್ದರು. ಸಚ ಚಾ ಹು 
ಪರಂಪರೆಗಳು ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲದ ಕೊನೆಗೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದವು. ರಾಮನ ಕಾಲದ ವಸಿಷ್ಮರೂ, ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ಜಪ; 
ವೇದವ್ಯಾಸರೂ ಇಂಥ ಖುಷಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದವರು. ಯುಧಿಷ್ಠಿರನನಂತರ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಪರೀಕ್ಷಿತ್‌ ಮತ್ತು ಭಜ” 
ರಾಯನು ವೈಶಂಪಾಯನರೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಜನಮೇಜಯನ ಕಾಲದನಂತರ :ಮಷಿಗಳ ಹೀಳಿಗೆ ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿತು. 
ಚಂದ್ರಗುಪ್ತ ಮೌರ್ಯ, ಅಥವಾ ಪುಷ್ಕಮಿತ್ರ ಶುಂಗ ಅಥವಾ ಗುಪ್ತರ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಖುಷಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನೂ 
ಪುರಾಣಗಳು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ವೇದಕಾಲದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾದರೆ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಾವು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ವೇದಯಷಿಗಳು ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪೋಷಿಸಿದರು. ಈ ಯಷಿಗಳೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲದ 
ಯಷಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯವರೆಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ಜಾತಿಗಳು 


ವೇದಗಳ ಮೊದಮೊದಲ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂಕ್ತ ಉಳಿದ ಸೂಕ್ತಗಳಿಗಿಂತ ಈಚಿನ 
ಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದೆಂದು ಎಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ "ಪಂಚಜನಾಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಐದು ಬಗೆಯ ಜನಾಂಗವನ್ನಿದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿಗಳೊಡನೆ ನಿಷಾದನೆಂಬ ಐದನೆಯ ಜಾತಿಯೂ ಸೇರಿ 
“ಪಂಚಜನಾಃ' ಆಗಿದೆ. ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಪೌರಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜನರ ವರ್ಗೀಕರಣವಿತ್ತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿರಲಾರದು. 
ದೇಶದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇದು ಸಂಬಂಧಿಸಿತ್ತು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಶವು ತನ್ನ ಜೀವಸತ್ವವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ ಈ ಜಾತಿಪದ್ಧ ತಿ. ಎಷ್ಟು ಕಠಿಣವಾಗಿದ್ದಿತೋ ಅಷ್ಟು ಮೊದಮೊದಲು 


“ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಧವಿಧವಾದ ಜಾತಿಗಳ ನೀತಿ ನಡತೆಗಳು, ಕರ್ತವ್ಯಗಳು, ಅಧಿಕಾರಗಳು, 
ಅಶಕ್ತಿಗಳು ಮುಂತಾದವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಂತಹ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಹಾಗೆ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕನ್ಹಯಿಸುವ ಯಾವ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ನಮಗೆ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನೋಭಾವಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ದೇಶದ ಜನರನ್ನು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿರುವುದು ಇರಾನಿಯನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಾಗೂ ಇತರ ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯಂತಹ 
ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಆದರೆ, ಆಗ ಬಹಳ ಸಡಿಲವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಜಾತಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುವುದು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಗೃತ್ಸಮದ 
ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರರಂತೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕನ್ನಿಕೆಯರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ರಾಜ 
ಶರ್ಯಾತನ ಕುವರಿ ಸುಕನೈ ಚ್ಯವನನನ್ನು ಮದುವೆಯಾದಳು. ರಥವೀತಿಯ ಮಗಳು ಶ್ಯಾವಾಶ್ವನನ್ನು ವರಿಸಿದಳು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು ಸತ್ಯಕಾಮನ ಕಥೆ. ಸತ್ಯಕಾಮನ ಗೋತ್ರವಾವುದೆಂದು ಮಾತ್ರ ಗುರು ಕೇಳಿದನು. ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗದಿದ್ದಿದ್ದರೆ 
ಹರ್ಷಿಸಿದನು. ಈ 


ಅವನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸೂಚನೆಯೂ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಬಾಲಕನ ಸತ್ಯಸಂಧತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಗುರು 
ದಕ್ಕೆ ಅವರವರ ಗುಣಕರ್ಮಗಳು ಕಾರಣವೇ ವಿನಾ 


ಗುಣ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವರ್ಗದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ಜಾತಿಯನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವು 


೧೬೨ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜನ್ಮ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮೂಲತಃ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದ ಗೃತ್ಸಮದ ಮತ್ತು ವಿಶಾ ಮಿತ್ರರನ್ನು ಮುಂದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೆಂದು 
ಆಂಗೀಕರಿಸಿದುದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಗುಪ್ಪಗಳನ್ನಾಗಿ 
- ಸ. ಗ 


ಜಿ 
ವರ್ಗೀಕರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾದ ಅಂಶವಾಗಿತ್ತು. 


ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನ 


ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪುರುಷರಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾದ ಸ್ನಾನಮಾನವಿತ್ತೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಯಾವ 
ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಂತೂ ಪುರುಷರಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾದ ಸ್ಟಾನ ಆವರಿಗಿತ್ತು. ವೇದಯಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತೀಯರೂ 
ಇದ್ದಾರೆ. ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಕಾದಾಡಿದ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಅನೇಕರುಂಟು. ಭಾರತದೇಶದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇವರುಗಳೂ 
ದೇವಿಯರೂ ಸಮಾನವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಹಿತೆಗಳಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳವರೆಗೆ ವೇದವಾಜ ಯದ ಎಲ್ಹಾ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರಲ್ಲಿದ್ದ ಇಂಥ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಮಾನತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವೇದಮಂತ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಆಡ್‌ ನಲ್ಲಭರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಆದರೂ ಅಂಥ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವ ಬಗೆಯ ಕಳಂಕವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಂಡು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕುಶಲಕಲೆ-ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 


ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು - ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಯವಾದ ನೂಲನ್ನು ನೂಲುವುದು ಹಾಗೂ 
ನೇಯುವುದು ಮುಂತಾದವು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವು. ಸ್ತ್ರೀಯರು ಉಜ್ವಲವೂ ಸುಂದರವೂ ಆದ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿದರು. 
ಆಭರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಚಿನ್ನವನ್ನು ಹೇರಳವಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತಿ ತ್ತು. ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರು ದೇಹಾಲಂಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ "ರತ್ನ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಲೋಹದಿಂದ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಅವರು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಥನಿರ್ಮಾಣ ಮುಖ್ಯವಾದ ಕಲೆಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಮಂತ್ರರಚನೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ಕಡೆ ರಥನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಿದೆ. ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಕೆತ್ತನೆಯ ಕೆಲಸಗಳಿಂದಲೂ ಚಿನ್ನ ರತ್ನ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅಲಂಕಾರದಿಂದಲೂ ರಥಗಳು 
ಶೋಭಿಸುತ್ತಿದ್ದವು. ರಥಗಳನ್ನೆಳೆಯಲು ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಹೂಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಮಾನ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳ ವರ್ಣನೆ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಗಗನಯಾನದ ವಿಚಾರ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ 
ಎಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ರಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 

ರಥಗಳಿಗೆ, ಬಂಡಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಪಾದಚಾರಿಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕುದಾದ ಮೂರು ಬಗೆಯ ರಸ್ತೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಥರ್ವವೇದ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಯಾವ ವಾಹನಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ವೇದಕಾಲದ ಜನ 
ಸಮುದ್ರಯಾನವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಾಗರಗಳನ್ನು ದಾಟಬಲ್ಲ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಹಡಗುಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಹುಟ್ಟುಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಿ ನಾವೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪಟಗಳನ್ನು ಬಳಸುವ ಅಂಶ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ನೀರಿನ ಮೇಲೆ ಅನೇಕ ದಿನಗಳು 
ಹಡಗುಗಳಿದ್ದುದನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ಕಾರಣ ಕೇವಲ ನದಿಗಳನ್ನು ದಾಟಲು ಮಾತ್ರ ಹಡಗುಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. 

ಕುದುರೆ, ಹಸು, ಎತ್ತು ಮೊದಲಾದವಲ್ಲದೆ ನಾಯಿಗಳನ್ನೂ ಕತ್ತೆಗಳನ್ನೂ ಅವರು ಸಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅನೇಕ ವಿಧದ 
ಪಕ್ಷಿಗಳ ವಿಚಾರ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸರೀಸೃಪಾದಿಗಳು, ತೋಳಗಳು ಮತ್ತಿತರ ಹಿಂಸ್ರ ವನ್ಯಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದವು. 
ಆರ್ಯರು ಮನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಇಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಜನರು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಗರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಸವಾಗಿದ್ದರು. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆನೇಕ ವರ್ಗಗಳಿದ್ವವು. ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ರಾಜ್ಯಗಳ ಆಡಳಿತವನ್ನು ರಾಜರುಗಳು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಯುದ್ಧಗಳಾಗುತ್ತಲೇ ಇದ್ದವು. ಅನೇಕ ಸಲ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಇವರು ಸೇರುತ್ತಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ 
ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅವರು ಯುದ್ಧ ಹೂಡುತ್ತಿದ್ದು ದೂ ಉಂಟು. 

ಜಕೀಯವಾದ ಅಂಥ ಭೇದಗಳೂ ಹೋರಾಟಗಳೂ ಇದ್ದ ರೂ. ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ಸರ್ವಸಮಾನವಾವ 
ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಅವರೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನವೂ 
ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿದಿತು. ಕವಿಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರಾಜರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಏಕರೂಪತೆ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನರ ಮಹತ್ಸಾಧನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ಹೆಮ್ಮೆಯಿತ್ತು. ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 


ತ್ತಿದರು. 
ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ಯಾವ ಭೂಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ನಿಷೃೃಷ್ಟವಾಗಿ ಸೊತ್ತು ಸ 
ದಿಲ. ಪಂಜಾಬಿನ ನದಿಗಳೂ ಗಂಗಾ ಯುಮುನಾ ನದಿಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದವ. ಸಿಂಧೂ ಮತ್ತು ಗಂಗಾನದಿಗಳ ಪ್ರದೇಶಗಳು 
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೧೬೩ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಇತರ ಭಾಗಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಸೋಮಲತೆಯ 
ವಂತ್‌ ಪರ್ವತವಿದ್ದ ವಾಯವ್ಕ ಪ್ರಾಂತ ದೇಶಗಳು ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದಿರ 
ರಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪರಿಚಯವಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೂ 


ಅವರ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಭಾರತದ 
ಮೂಲಸ್ವಾನವೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮ ರಳು 
ಕು. ವೇದಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವ ದ್ರಾವಿಡಭಾಷಯ ಅ ಟ್‌ 
ತಾರ್‌ ಯಾವದೋ ಬಗೆಯ ಸರೆ ಷ್ಟ ಸಂಬಂಧ ಅವರಿಗಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. 
ಸ್ಟಾಕ್‌ ಟೂ ಭರತ ಸ ದು ಪಶುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ, ಹಾಗೂ ಅವನು ಅನೇಕ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಸಕು 'ಬಿಡುಗಡೆ' ಹೊಂದಿದ ಕಥೆಯೊಂದಿದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನರಬಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ತೋರಲು 
ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ದೇಶದ ಕೆಲವು ಅನಾಗರಿಕ ರಾರ ಒಡ ಸ್ಯ ಪದ್ಯ ತಿಯ ಕ ಸ 
ಜುಗುಪ್ಸೆಯನ್ನು ಈ ಉಪಾಖ್ಯಾನದ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಕರಣ ತೋರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನ 
ಮೋ ದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ ( 1 ಸಸ ಇತ ಎಗ್‌ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿವಾಹವಾದ 
ಮೇಲೆ ತವರ್ಮನೆಯಿಂದ ವಧು ವರನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು ಒಂದು ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ವಿವಾಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹುಡುಗಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕಳಾಗಿದ್ದಳೆಂಬ ಭಾವನೆ ಈ ಸೂಕ್ತದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅಶ್ವಿನಿಗಳೊಡನೆ ಸೂರ್ಯೆಯ 
ಮದುವೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. ವಧು ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕಳಾದ ಮೇಲೆ ಮದುವೆಯಾಯಿತೆಂಬ ಭಾವನೆ ಇದರಿಂದಲೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ರಥದ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಸೂರ್ಯೆ ವರರಲ್ಲೊಬ್ಬನನ್ನು ವರಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಸ್ವಂತ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆಸುವ ಇಂಥ ಆಯ್ಕೆ ವಧು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕಳಾಗದೆ ಆಗದು. 

ಜೂಜು, ಕುಡಿತ ಮೊದಲಾದ ದುಷ್ಪ ಪದ್ಧತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. ಜೂಜಿನಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಲೆ, ಕುಟುಂಬದ 
ಮೇಲೆ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ಆಗುವ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಜೂಜನ್ನು ನಿಂದಿಸುವ ಅಕ್ಷಸೂಕ್ತ ವೇದದಲ್ಲಿದೆ. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದೇ ಈ ಸೂಕ್ತದ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಆದರೆ ಕುದುರೆಯ ಜೂಜು, ರಥದ ಜೂಜು 
ಮುಂತಾದವನ್ನು ಆಗ ಖಂಡಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳೂ ಇಂಥ ಪಂದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಸೋಮಪಾನ ಮಾದಕವಾದುದಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಭಾವನೆ. 
ಇದರೊಡನೆ ಸುರಾಪಾನವನ್ನೂ ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸುರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವು 
ದೆಂದೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ದುರ್ಮದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಸೋಮದೊಡನೆ ಹೇಳಿರುವ 
ಮದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಿಗಿಲಾದ ಸಂತೋಷವೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ವಿನಾ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮಂಕುಗೊಳಿಸುವುದೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಪುತ್ರಪೌತ್ರರು, 
ಐಶ್ವರ್ಯ ಹಾಗೂ ಇತರ ಅಪೇಕ್ಷಿತಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ಮದವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ದುರ್ಮದ ಶಬ್ದದಿಂದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಕುಡಿತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಮದೊಡನೆ ಸುರೆಯನ್ನೂ ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಸುರೆಯನ್ನು ಬಳಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸೋಮದೊಡನೆಯಾಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಯಾಗಲೀ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸುರೆಯನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದರೆ ಅದು ನಿಷಿದ್ದವಾದುದಾಗಲಾರದು. 

ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿವಧೆಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಅಂದಿನ ಆರ್ಯರು ಮತ್ಸ್ಯ 
ಮಾಂಸಗಳನ್ನೂ ಗೋಮಾಂಸವನ್ನೂ ಭಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಅತಿಥಿಗೆ ಗೋಮಾಂಸದ ಮಧುಪರ್ಕ ಕೊಟ್ಟು ಗೌರವಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಕರೆಯುವ ಹಸುಗಳನ್ನು ಅವರು ವಧಿಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಹಸುವಿನ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ “ಅಘ್ನ್ಯಾ' (ಕೊಲ್ಲಬಾರದುದು) 
ಎಂಬುದೂ ಒಂದು. ಆದರೆ ಅತಿಥಿಗೆ "ಗೋಘ್ನ' ಯಾರಿಗೋಸ್ಕರ ಹಸುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕೋ ಅವನು) ಎಂಬ ಹೆಸರಿತ್ತು. 
ಗೂಳಿಗಳು, ಬಂಜೆ ಹಸುಗಳು ಹಾಗೂ ಕರುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವರು ವಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಶಿಶುವಿಗೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಾಗಿ ಅನ್ನಪ್ರಾಶನ ಮಾಡಿಸುವಾಗ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಮಾಂಸವನ್ನುಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಕಾಲದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ವರ್ಗದವರೂ ಸಹ ಆಡು ಕುರಿಗಳ, 
ಪಕ್ಷಿಗಳ ಮತ್ತಿತರ ಬಗೆಯ ಮಾಂಸಾಹಾರಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಆದರೂ ಅವರು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜನಾಂಗವಾಗಿದ್ದರು. 


ಚತುರಾಶ್ರಮಗಳು 


ಹಿಂದೂಗಳ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಜೀವಾಳ ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳು. ವರ್ಣ ಅಥವಾ ಜಾತಿ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಈ 
ಟು ಇ 


ಗ 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ರಾಗಿದೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಪ,, ವಾನಪೃಸ್ನ, ಮತು ಸಂನ್ಕಾಸ 
ಗಾಗಿ 1 ೨7 ಕ್ರ ತೆ ಡೆ ಕ ಚ ; 
ವು ಇವು. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳೂ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲರೂ ಮೊದಲನೆಯದಾದ ಬ್ರಹ ಚರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಡ್ಮಾಯವಾಗಿ ನಡೆಸ£ ತ್ರ "ಬ್ರಹ್ಮಚಯ 'ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟು 
ಸ ಮಯ ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. . ಈ ಕಡ್ಡಾಯ ಶಿಕ್ಷಣದನಂತರ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ನಿಮಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಟ್ಟು 


೧೬೪ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸಮಾವರ್ತನ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆಯೂ ಅನೇಕ ಸ್ನಾತಕರು ಬ್ರಹ ಒಚಾರಿಗಳಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿ ದ್ವರು. ವೈ ೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸುನ್ಯಾ ಸಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ, ಅರಣ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿ ದ್ವ ಯಷಿಗಳ ವಿಚಾರ ಮಾತ್ರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ : ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವರು ವೆ ಕೈಖಾನಸರು ಮಾತ್ರ ಆಗಿದ್ದರು. ಈ ಚತುರಾಶ್ರ ಮದ ಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ .ಅವರು. ವಾನಪ ಪ್ರಷ್ಣ ರ. ಅವಸೆಯ ಯಲ್ಲಿ 
ರೆರಿದು ಹೇಳಬಹುದು: ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಪುರಾಣದಲ್ಲಾಗಲೀ "ಬರುವ ಯಷಿಗಳು ಯಾರೂ ಸಂನ್ಯಾ *ಗಳಾಗಿರಲಿ ಬ್ಲ 


ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವ 


ಅಧ್ಯಯನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಡ್ನಾ ಯವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬನ. ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿ ವೇ ದದಲ್ಲಿದೆ (ಸ್ವಾ ಧ್ಯಾಯೋ 

ಅಧ್ಯೇತವ್ಯಃ). ಇದರ ಸಾಂಪ್ರ “ದಾಯಿಕವಾದ ವಿವರಣೆಯಂತೆ ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಬದೇ ಆಗಿದೆ. ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ಮಾನವರ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮಥ್ಯ ಗಳು ಕುಂದಿಹೋದ ಕಾರಣ ಅವರ ಅಧ್ಯಯನ ಒಂದು 
ನ ಸೀಮಿತವಾಯಿತು. ವೇದವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ವೇದಾಂಗಗಳು ಸೇರಿದ್ದವು. ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳೂ 
ವೇದಾಂಗದ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ರವು. ಶ್ರೌತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೂ ಸಾ ರ್ತಕರ್ಮ ಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುವ ಶ್ರೌತ ಮತ್ತು ಗೃಹ್ನ 
ಸೂತ್ರಗಳಂತೆ ಅಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ಪೌರಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಯಾಚಾರಿಕವಾದ ಧರ್ಮಗಳ 
ಅಧ ಯನ ವೇದಾಧ್ಯಯನದ ಭಾಗವಾಗಿತ್ತು. 

ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾರದನು ಸನತ್ಕುಮಾರನಿಗೆ ಹೇಳುವ ವಿಷಯಗಳ ಪಟ್ಟಿಕೆ ವಿದ್ಯಾವಂತನ ಸಾಮಾನ್ಶ್ಕಾರ್ಹತೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಅಂದಿನವರು ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ವೇದವನ್ನು ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಿ ತಪ್ಪಿ ಲ್ರದಂತೆ 
ಸಸ್ವರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ ವೂ. ಸೇರಿದ್ದಿತು. ಪಾಠಗಳ ಸಾಮಾನ್ನಾ ರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಅವರು 
ತಿಳಿಯುತಿ ಶ್ರಿದ್ದರು. 

ಶಿಕ್ಷಣ ಕಡ್ಡಾ ಯವಾದುದು ಮತ್ತು ಐಚ್ಛಿಕವಾದುದು ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯಾಗಿತ್ತು. ಕಡ್ದಾ ಯ ಶಿಕ್ಷಣದನಂತರ 
ಸಮಾವರ್ತನವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅನಂತರವೂ ಶಿಷ್ಕರು ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಮುಂದಿನ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರೌಢ ಶಿಕ್ಷಣದನಂತರ ಸಮಾವರ್ತನ ಮಾಡಲವಕಾಶವಿತ್ತು. ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ಶಾಲಾ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು ನಾವು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯದು ಕಡ್ಡಾಯವಾದುದೂ 
ಎರಡನೆಯದು ಐಚ್ಛಿಕವೂ ಆಗಿತ್ತು. 

ಮೊದಮೊದಲು ಈ ಶಿಕ್ಷಣ ಜಾತಿಗನುಸಾರವಾಗಿರದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿತ್ತು. ತಮತಮಗೆ ರುಚಿಸುವ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನಾರಿಸಿಕೊಂಡಮೇಲೆಯೇ ಜಾತಿಭೇದಗಳು ತಲೆದೋರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅದು ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಬರುವ ಅಧಿಕಾರವಾಗಲೀ ನ್ಯೂ ನತೆ 
ಯಾಗಲೀ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಯನ ಕಾಲವನ್ನು ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ ಗಳು 
ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಾತಿಭೇದಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವುದು. ವೇದಾಭ್ಯಾಸ 
ಮತ್ತು ಯಾಗ ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಜಾತಿಗೆ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿದುದು ಆರ್ಯರ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಲ 
ಕಳೆದಂತೆ ಸಂಭವಿಸಿದ ಅವನತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಅಂತೂ ಅದು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಂಶವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಶಿಷ್ಯನು ಒಳ್ಳೆಯ ಪೌರನಾಗಿ ತನ್ನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿ ಹಿಸುವಂತೆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಶಿಕ್ಷಣದ ಗುರಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ವೇದಾಧ್ಯ ಯನ ಸ್ವರ್ಗಪ್ಪಾಷ್ತಿಗಾಗಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಂಗವೆಂದೂ, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಕೈಕೊಳ್ಳುವ 
ವೇದಾಂತಾಭ್ಯಾಸದ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದೂ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲಾಯಿತು. ಎಲ್ಲರೂ ವೇದಾಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಬೆಕೆನ್ನು 
ವುದಕ್ಕೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮೀಮಾಂಸಾ ಸೂತ್ರಗಳೂ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣನೀತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುವ ಸೊಗಸಾದ ಭಾಗವೊಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿದೆ. ಶಿಕ್ಷಣದನಂತರ ಮನೆಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲೂ ಧರ್ಮವನ್ನಾ ಚರಿಸಲೂ ಪ್ರೇರಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹೊಣೆಗಳನ್ನೂ ಕರ್ತವ, 
ಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ - ಶಿಷ್ಯನು ಓದಿದುದನ್ನು ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ "ಮಾಡುವ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸ 
ಬೇಕೆಂದಾಗಲೀ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಪರತತ್ತ್ವ ಸ್ವರೂಪ "ಕೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ; ಬೇಕೆಂದಾಗಲೀ 
ಈ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್‌ ಬೀಳ್ಕೊ ಡಿಗೆಯ ಉಪದೇಶದ ಇಡೀ ಸಾರ ಒಳ್ಳೆಯ ಪ್ರಜೆಯ ಮಾಗಿ ಗೌರವಯುತ 
ವಾದ ಹಾಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಬಾಳಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ. ಅವನು ಮದುವೆಯಾಗಿ ತನ್ನ ಬದ್ರ ಬ! 
ಮುಂದುವರಿಸಬೇಕು. ತಾನು ಧನಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಆಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಧನಸಮರ್ಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಗಮನಕೊಡಬೇಕು. ಸಂದೇಹಗಳು ತಲೆದೋರಿದಾಗ ತಿಳಿದವರನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು. ಆಚರಣೆಯ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಸಂದಿಗ್ಧತೆ ತೋರಿದರೆ ಹಿರಿಯರ ನಡೆವಳಿಕೆಯನ್ನನುಸರಿಸಬೇಕು. 

ಅಂದು ಶಿಕ್ಷಣ ಉಚಿತವಾದುದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗುರುಕುಲ ಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ 

ಜರುಗಳು ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಮಂತರು ಉಚಿತವಾಗಿ ಧನಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಶಿಷ್ಯ ರು ಶಿಕ್ಷಣ ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಹಣವನ್ನು 


1.1 


ಡಿ 


೧೬೫ 
ಡ್‌್‌ 
ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಸಹಾಯ ಮಾಡುವ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಇತ್ತೇ ವಿನಾ ನಿರ್ಬಂಧ 


ಆಶ್ರಮಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಶಕ್ತ ್ಟನುಸಾರ ಧಃ 
ಬಾನ ತ್ಯ ದ್ದುದಾದರೂ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯರು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಯಮ 


ವಿರಲಿಲ್ಲ. ತಾವು ಕೊಟ್ಟ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯ: ಡ್‌ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿ 
ವನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ತತ್ರ 'ರತೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಬೇಕೆಂಬುದೇ ಆಗಿತ್ತು. 


ಆಶ್ರಮಜೀವನ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತಹ ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನಸ್ಕ [ಂಧರಾಗಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀಮಂತರು ಬಡವರು ಎಂಬ 


ಬ್ರ 


ಭೇದ ಅವರಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿನ ಬ ಸರಳವೂ ಉದ್ಯಮಶೀಲ ಚೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಸ್ಪಾರ್ಟ ಸದೇಶನವವತೆ. ಶರೀರ ದಂಡನೆಯ 


ಸನ್ನಿವೇಶ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ. 

“ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗೆಗೆ ಯಾವ ಚಿಂತೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧ್ಯಾಯರುಗಳಿಗೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 

ಕ್ಷಣಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟವೆ ವೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಹೇರಳವಾಗಿ ಧನಸಹಾಯ ದೊರಕುತ್ತಿತ್ತು. ಇಷ್ಟ ರಿಂದ 
ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣ ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಲಿಲ್ಲ ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ ಇಗದು. ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೆ ಇಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೊತ್ತಿ ದ್ದರೂ ತಂದೆತಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದವರಾಗಿ ಮಕ್ಕಳ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಗುರುಕುಲವಾಸವೇ ವಿಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ. ಕೆಲವುವೇಳೆ ತಂದೆಯೇ ಮಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದು ದೂ ಉಂಟು. 

ಇಂಥ ಶಿಕ್ಷಣಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು `ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಖಷಿಗಳ ಆಶ್ರ ಕ್ರಮಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಅವು ಅರಣ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಿ ದ್ವರೂ ದುಷ ವೇಶ 
ವಾದ ಕಾಂತಾರಗಳಾಗಿರದೆ ಅನತಿದೂರದಲ್ಲಿದ್ದವು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ ಶ್ರೀಮಂತರ ತೋಟಗಳೋ ಅಥವಾ ವನಗಳೋ 
ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದುವು. ನಗರಗಳ ನಡುವಣ ಹೆದ್ದಾ 'ರಿಯಲ್ಲಿ, ನದಿಗಳ' ಅಥವಾ ಸರೋವರಗಳ ದಡದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಆಶ್ರಮಗಳಿರುತ್ತಿದ್ದವು. 
ಯಾವುದಾದರೂ ವಾಹನಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ "ಕಾಲ್ನಡಗೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಲೀ ಸ ಹೋಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಜರುಗಳು ಒಂದು 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಅಸುಜವಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಆಶ್ರ ಮಗಳಿಗೆ ಬಂದು ಸೇರಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ದಿಲೀಪನು ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಆರೋಗಣೆಯನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊರಟು ವಸಿಷಾ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಮೊದಲು ಸೇರಿದನೆಂದು “ರಘುವಂಶ'ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರು 
ವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 
ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಣ್ಯಪ್ರದೇಶಗಳು ವಿಸ್ತಾ ಡಸ ರಾಜರುಗಳು ವನ್ಯಮೃಗಗಳಿಂದ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸು 

ತ್ತಿದ್ದರು. ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜನವಸತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ :ಇಲದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಯರು ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಸಹಾಯವನ್ನು ಬೇಡಲು ಶ್ರೀಮಂತರ ದಸ ಗಳಿಗೆ ; ಹೋಗುವ ಬಳಕೆ ಇತ್ತು. ಇಂಥ ಸ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಹಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ 
ನಗರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದವು. ವಿದ್ವಾಂಸನ ಒಂದೊಂದು ಮನೆಯೂ ಇಂಥ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅನೆ.ಕಾನೇಕ ಶಿಷ್ಯರು 
ಇಲ್ಲಿ ಶಾಂತ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀಮಂತರೂ ಕುಲೀನ ವಂಶದವರೂ ಆಚಾರ್ಯವೃತ್ತಿಯನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. 
ಆ ಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪನ ಬಹಳ ಗೌರವಯುತವಾದ ವೃತ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತನಾದ ಶಿಕ್ಷಕನು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಜೀವನವನ್ನು 
ರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವೂ ಜ್ಞಾನದ ಮುಂದೆ ತಲೆಬಾಗುತ್ತಿ ದ್ರವು. 


ವೈದಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರಭಾವ 
ಖಗ್ವೇದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಆರ್ಯರು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಉನ ತ ಶಿಖರವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ್ದರು. ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ, ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ, 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಬಹಳ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದರು. ನಾಗರಿಕತೆಯ ಸ್ಟ ವೇದವಾಜ ಮ್ಮಯ 
ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ನಾಗರಿಕತೆಯೊಂದರ "ಅವನತಿಯ ಆರಂಭವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯರು 
ಎಂದಿನಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ವೈಭವವನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತದೇಶದ ಇ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ವೇದಗಳ ಕಾಲವನ್ನು “ಆದರ್ಶ 
ಕಾಲ'ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನವಾದರೂ ಮಾನವನ ನಡೆನುಡಿಯನ್ನು ವೇದಕಾಲದ 
ಆದರ್ಶಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೋಗಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾನವಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಭಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾದ ಅಮೂಲ್ಲಾ ್ಯ೦ಶಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 


ವೇದವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ದರ್ಶನ, ಮತ, ಶಿನ್‌ 
ತ, ನೀತಿನಿಯಮ, ಸಕಲ ಶಾಸ್ಥಗಳು - 
ವನ್ನೂ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗಿದೆ. "ಸ್ರ ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳ ಮೂಲ 


ಪುರಾಣಗಳು ವೇದಕಾಲದ ನ ಕಾಲ ಜರು 
ತೆ ಷ್‌ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ರಾಜರುಗಳ ಮತ ತ್ತಿ ಯಷಿಗಳ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು 


ಸ ಅ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಪ್ರ ಪುರಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ವೇದಕಾಲದ ಕಥಾನಕಗಳು ಆಧಾರಗಳಾಗಿವೆ. ಮುಖ, ವಾದ 
೯ನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ವೇದದ ಅಡಿಪಾಯದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಯಂತೂ ಮೊದಲಿಂದಲೂ ವೇದಗಳ 


೧೬೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಧೋರಣೆಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿವೆ. ವೇದಸ ೦ಸ್ಕೃತಿಯನ್ನರಿಯಲೂ, ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪುನುರುದ್ಧಾ ರವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲೂ, ಆ ವೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಆದರ್ಶಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬಾಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಲೂ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಭಾರತೀಯರು ನಡೆ ಸಿದ 
ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರ ವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯ ಗುರುತಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಈ ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನ ರಿಯಲು ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳು ಅಷ್ಟು ಅನುಕೂಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾಲದ ಭಾವನೆಗಳು 


ಪ್ರಾಚೀನ 
ಭಾರತದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಸೇಳವಾ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ 


ಕಟ್ಟಬಹುದು; ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಹಾಗೂ ಆಧುನಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ವೇದಗಳ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮಟ್ಟ ವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ 
ಜಾಡು ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಮಾತ್ರ ಎಷ್ಟೇ ಕಡಿಮೆಯೆಂದರೂ ಮೂರು ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳ ದೀರ್ಫಕಾಲ ಬೃಹದ್‌ 
ರಾಷ್ಟ್ರವೊಂದರ " ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯ, ಪ್ರತಿಭೆಯ ಕಾಸಿ ರಸಭಾವಗಳ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಗಳನ್ನು ವೇದಗಳು ಪೂರ್ತಿ: ಗೊಳಿಸಿದವೆಂಬ. ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರು. ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಯ "ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆ ದೇಶದ ವಿಕ್ರಮಗಳು ಇಂದಿನವರೆಗೆ 


ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಬಂದಿರುವ ಯಾವ ದೇಶದ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಹ ಡಜ 


ಹ ಹಾದ ಸಥ. 


೧೩ 


ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ 


ಈ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಉತ್ತ ರಕಾಲಿಕ ಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಡ್‌ ಸ 
ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨,೫೦೦ರಿಂದ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೦೦೦)ದ ವರೆಗಿನ ವೇದಕಾಲ ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಜ.ಛ್ಸ? 
ಮುಖದ ಒಂದು ಚಿತ್ರವನ್ನೂ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಹಿತ್ಯಾತ್ಮಕವಾದುದಾದರೂ ಅದು ನಮ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಕುಟುಂಬ 


ಕುಟುಂಬದಿಂದ ಆರಂಭಿಸುವುದು ಅನುಕೂಲ. ವಿವಾಹಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಶೈ ಥಿಲ್ಯವಿರಕೂಡದೆಂದು ಶ್ವೇತಕೇತುವು ವಿಧಿಸಿದ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ, ಮಹಾಭಾರತವು, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ವಿವಾಹಸಂಬಂಧಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಅವ ವಸ್ಥೆ ಸ್ನೆಯ 
ಗುರುತುಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ (ಯ. ವೇ. ೧೦.೮೫ನೆಯ) ವಿವಾಹ ಸೂಕ್ತವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ, ಸಮಾಜವು 
ವಿವಾಹ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಪವಿತ್ರತೆಯನ್ನೂ ಆಗಲೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿತ್ತೆಂದೂ, ನಾವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 'ಲೋಪಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾಲ ಮತ್ತು 

ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಹಾಕಲು 'ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವಂತಹವುಗಳೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವಾಹವು ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಇರುವ 
| ಬಂಧಕಶಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. 

ದಾಂಪತ್ಯ ವಿಚ್ಛೇದದ ಸೂಚನೆಗಳಲ್ಲ, ಆದರೆ ನಿಯೋಗ ಮತ್ತು ವಿಧವಾ ವಿವಾಹಗಳು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದು ತೋರಿಸಲ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 'ಕೆಲ ವು ವಿದ್ವಾ ಸರ ಅಭಾ ಯದಂತೆ, ವೇದಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತೀಪದ್ದ ತಿಯು ಪ್ರೇತಕರ್ಮಾಂಗವಾಗಿ ಬಳಕೆ 
ಲ್ಲಿದ್ದುದರ ಗುರುತುಗಳಿದ್ದರೂ, ಅ ಹಜವಾಗಿ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ.2 ಏಕಪತ್ನೀತ್ವವು ಸಾಧಾರಣ ನಿಯಮವಾಗಿತ್ತು ; 
ಆದರೆ ಬಹುಪತ್ನೀಕತ್ವಕ್ಕೆ ಗೂ : ಅದು ಶ್ರೀಮಂತರು ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಬಹುಪತಿತ್ವದ ವಿಷಯವೇ 
ತಿಳಿಯದು. ವಿವಾಹವು ಐಹಿಕವಾದ ಒಂದು ಒಪ್ಪಂದ ಎಂಬ ಭಾವಃ ನೆಯಿರಲಿಲ್ಲ; ಗಂಡನು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ದೈವದತ್ತ 
ವರವೊಂದೆಂದು ಭಾವಿಸುವಂತೆ ವಿಧಿಸುವ ಅದೊಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಯಜ್ಜ ಸ್ಲಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ. ವಧೂಕ್ರಯಣವು ತಿಳಿಯದ 
ವಿಷಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಪರಂತು ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವರನನ್ನೂ ಕೀಳು ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವರದಕ್ಷಿಣೆಯ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇದೆ. (ವಧುವಿನ ಕಡೆಯವರನ್ನು ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಿ ಅವಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವ) ಕ್ಪಾತ್ರ 
ಅಥವಾ (ಛಲದಿಂದಲೋ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದಲೋ ಅವಳನ್ನು ಒಯ್ಯುವ) ರಾಕ್ಷಸ ರೀತಿಯ ವಿವಾಹವೂ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತ: ದೆ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವಿಮದನೆಂಬ ನವನು ೦ ಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ಒಂದು ಹೆಣ್ಣನ್ನೂ ಮದುವೆಯಾದನು. ಗಾಂಧರ್ವ ಅಥವಾ ಪ್ರೇಮ 
ವಿವಾಹಗಳು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಪ್ರೇಮಯ ಾಚನೆಯಲ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿ ಜಯವನ ನ್ನ್ನ ಗಳಿಸಲು ವಶೀಕರಣಮಂತ್ರಗಳಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಲೃಡುತ್ತಿದ್ದ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳು ವ್ಳ ದಿಕ : ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿವೆ.3 


ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹವು ವೇದಗಳ ಕಾಲ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಜ್ಜಾ ತವಾದ ವಿಷಯ; ವಿವಾಹಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಧುಗಳು ಪ್ರಾಪ 
ಸಸ್ಸಿನವರಾಗಿರುತ್ತಿ ಧ್ವರಲ್ಲದೆ ಗೃಹಸ್ನ ಕಧರ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ವಃ ಹಿಸಲು ಬೇಕಾದ 


ಬು ಎಂ 

ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ವಹಿಸಿಕೆ ೂಳ್ಳಲು ಅವಶ್ಯಕ 
ಈ "ಶಿಕ್ಷಣ ಾವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪಡೆದಿರುತ್ತಿ ಧ್ವರು; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಅತ್ತೆ-ಮಾವಂದಿರ ಮೇಲೂ ಅಧಿಕಾರ ಮಾಡು 
ವಂತಾಗಲೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನು. ವಿವಾಹಸೂ 


ಕ್ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದೆ.4 ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕ ರಾಗಿದ್ದ ಭಾವಿ ವಧುವೂ ವರನೂ ತಮ್ಮ 


ವಿವಾಹವನ್ನು ಅನೇಕವೇಳೆ ತಾವೇ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು. ರೂಪವತಿಯರಾಗಿದ್ದು ತಮ್ಮ ವಿವಾಹವನ್ನು ತಾವೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸ ಬಲ್ಲವ 


ರಾಗಿದ್ದ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿನಿಯರಾದ ವಧುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವು ಖಗ್ದೇದದಲ್ಲಿದೆ.5 "ಿವಾಹಾಂಗಗಳಾದ ಯಜ್ಞಕಿ ಯೆಗಳ್ಳ್ಲ ಮುಗಿದ 
ಮೇಲಯೇ ವಿವಾಹವು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿ ಧ್ರ 

ವೇದಕಾಲದ ಕುಟುಂಬವು ಪಿತ್ತ [ಯಾಜಮಾನ್ಯದ ರೀತಿಯದು; ಆಜು ತವ ಸಾನ್ಯದ ವಿಷಯ ಆ ಕಾಲದ ಸಂಸೆಗೆ 
ಅಗೋಚರ. ತಂದೆ ತಾತ ಮಕ್ಕಳು ಭ್ರಾತ್ರೀಯರು ಮತ್ತು ಅವರ ಹೆಂಡತಿಯರ ನು ಇವರನ್ನು ಒಳಗೊ ೦ಡಿದ್ರ ಅದು ಸ ಸಂಯುಕ 
ಕುಟುಂಬ. ಕುಟುಂಬದ ಸೊತಿ ತಿನ ಮೇಲೆ ತಂದೆಯದೇ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಅವನ 


ಸು ಅದನ್ನು. ತತ್ತ ಎತೆ್‌ ತನಗೆ ಇಷ್ಟಬಂದಂತೆ 
ವಿಭಜಿಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿದ್ರನು. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆ ವಿಭಾಗವು ನ್ಕಾ 
ಮತ್ತು ಅವಯವಗಳ ಮೇಲೆ ಪಡೆದಿದ್ದ ಅಧಿಕಾರವು ಶುನಃ 


8 


ಯವಾಗಿ ಮಾಡುಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ತಂದೆಯು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಪ್ರಾಣ 
ಶೇಫ ಮತ್ತು ಯಜ್ರಾಶ್ವರ ಕಥೆಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುತ ದೆ. ಆದರೆ 


ಹ 


೧೬೮ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೂ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಹಕ್ಕುಗಳು ಬಳಕೆಯಿಂದ ಜಾರಿಕೊಂಡಿದ್ದು ವು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕರುಣೆಯನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವಾಗ, ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ತಂದೆಯೇ ಉಪಮಾನವಾಗುತ್ತಾನೆ.6 ತಂದೆಯು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳೊಡನೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಕರುಣೆಯಿಂದಲೂ ಮಕ್ಕಳು ತಮ್ಮ ಮಾತಾಪಿತೃಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ವಿಧೇಯತೆ ಮತ್ತು ಸಭ್ಯತೆಯಿಂದಲೂ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ನಿರೀಕ್ರಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಮಕ್ಕಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವು ತಂದೆಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ, ಅವನು ವೇದಾಭ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ವಂಶಾನುಗತ 
ದಿಂದ ಕುಶಲಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಆದ್ಕೋಪದೇಶಕನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವೋತ್ಯಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯ ಇವುಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ಯಜ್ಞಕರ್ಮಗಳು ಜರುಗುತ್ತಿದವು.? ತ 


ಸ್ತ್ರೀಯರ 
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2ನ 
ಟು 


ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಾನವು ತದನಂತರ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಹೆಚ್ಚು ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿತ್ತು. ಪುತ್ರೀ ಜನನ 
ವೇನೋ ನಿಃಸಂಶಯವಾಗಿ ಪುತ್ರಜನನದಷ್ಟು ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬೇಡದ ಮಕ್ಕಳನ್ನಾಗಿ 
ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಸಾಕ್ಷ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬಾಲಕರಂತೆ ಅವರೂ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ರರಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ನಿಯಮ 
ವನ್ನೂ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು; ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣಿಯಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡದಿದ್ದ ವಧುವಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ವರನೊಡನೆ ವಿವಾಹದ ಯೋಗ 
ವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಥರ್ವವೇದವು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಬಹುಜನರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಔಪಚಾರಿಕಕರ್ಮವಾಗಿದ್ದರೂ, ಹೆಣ್ಮುಮಕ್ಕಳ 
ಉಪನಯನ ಪದ್ಧತಿಯು ಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪುರುಷರಂತೆ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಅಭ್ಯಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು, ಮತ್ತು ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಲೋಪಾಮುದ್ರಾ, ಘೋಷಾ ಮತ್ತು ಸಿಕತಾ ನಿವಾವರೀ ಇವರಂತೆ ವೈದಿಕ 
ಸೂಕ್ತ ಕರ್ತೃಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತಾನೇ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರವೂ ಅವರಿಗಿತ್ತು; 
ಖಯಗ್ವೇದದ (17111, ೯೧.೧) ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕನ್ಶೆಯೊಬ್ಬಳು ಸೋಮಲತೆಯ ಕಾಂಡವೊಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತಾನೇ ಯಾಗಾರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲು ಶಕ್ತಳಾದಳೆಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಪತಿಪತ್ನಿಯರಿಬ್ಬರೂ ಜೊತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಗಾತೃಗಳಿಂದಲೇ ನಡೆಯುವಂತಾಯಿತಾದರೂ, ಯಜ್ಞವು 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವಾಗ ಆಗಬೇಕಾಗಿದ್ರ ವೇದಸೂಕ್ತಗಳ ಗಾನವು ಪತ್ನಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಬಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಸಮುಚಿತ ಕಾರ್ಯ 
ವೆಂದು ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಸಂಧ್ಯಾವಂದನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದೂ, ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರು ಜೊತೆ 
ಯಬ್ಲಿರದಿದ್ದಾಗ ತಾವೇ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವವರೂ ಆದ ಹೆಂಗಸರು ರಾಮಾಯಣ(]]. ೨೦.೧೫)ದ ಕಾಲದಷ್ಟು ಈಚಿನ 
ವರೆಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. 

ಸುಶಿಕ್ಷಿತರೂ, ಮದುವೆಯ ವೇಳೆಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕರೂ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ವಧುಗಳು ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರ ಸಮಾನರೆಂದು 


ಭಾವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು; “ದಂಪತೀ' ಶಬ್ದವು ಮನೆಗೆ ಗಂಡಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರೂ ಸಂಯುಕ್ತ ನಾಯಕರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ಸೂಚಿಸೀತು. ಗೃಹಕೃತ್ಯಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಪಿತೃಯಾಜಮಾನ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಗಂಡನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು ವಹಿಸಿದವು. ಖುಗೇದದ ಸೂಕ್ತವೊಂದು (%. ೩೪.೨), ದ್ಯೂತದಲ್ಲಿ ಗಂಡನು ತನ್ನ ಪತ್ನಿ 


ಲ 


ನ್ನು ಪಣವಾಗಿಡಲು ಶಕ್ತನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಸೂಕ್ತವೇ ತೋರಿಸುವಂತೆ 
ದು, ಸಮಾಜದ ನೀಚವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಈ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ತಿರಸ್ಕಾರವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಕ 

ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ತಮ್ಮ (ವಿವಾಹಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಡುಗೊರೆ, ಭೂಮಿ ಮುಂತಾದ) ಪಾರಿಣಾಯ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ಅಧಿಕಾರವಿತ್ತು; ಇದು ಉತ್ತರ ಕಾಲದ ಸ್ತ್ರೀಧನಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ದಾಯದ ಮೊತ್ತವು ತಂದೆಯ ಅಥವಾ ಗಂಡನ ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು. ದುರ್ಬಲರೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 
ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳು ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಪಿತೃಸ್ತತ್ತಿನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ? ಪರಂತು 

ದ ಇ ಇ ಒಂ ಲವ ದಂ ದ್ಯಾ | ವ ನ ಸಳ ರಕೆ ಎರಾ 
ಸಹೋದರರಿಲ್ಲದ ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧಿಯು ಅನ್ವಯಿಸದೆ. ಅವಳಿಗೆ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಸ್ವತ್ತಿನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಶ 
ವಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇದು, ಅವಳಿಗೆ ಅಮಿಶ್ರಿತವಾದ ಅನುಗ್ರಹವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಆಕೆಯ ವಿವಾಹಾನಂತರ ಜನಿಸಿದ ಪ್ರಥಮ 


ಇತಿ ಇಂಗಿದ ಢರುದೊದ ಪ ಇಷರು ಅಂತವ 
ಪುತ್ರನನ್ನು ಅವನ ಮಾತಾಮಹನು ತಾನೇ ಪಡೆಯುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಿಂದು ಹಡ ಯುವಕರು ಅಂತಹ 


ಕನೈೆಯನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗಲು ಹಿಂದೆಗೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ತ ಚಳ: 
ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗುರುತುಗಳಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಗಂಡಂದಿರ ಅಥವಾ ಸ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ ವಿಹರಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ!? ವಧುವು ಜನರು ಬ 
ಲೆಂದು ವಿವಾಹಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿರುವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯು, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಹ 
`ರೀಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಅವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮನೋಹರವಾದ ಉಡುಪಿನಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಜ: ಹ ಹ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ವೇದಗಳ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವರಾ” ರಾ 
ವಿವಾಹಗಳು ಕೂಡ, ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕರಾದ ಕನ್ಕೆಯರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ಚಲನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತವ. ಬಣ್ಣ ಹಾಳ, 


ಹು 


ತ 


೧೬೯ 


ಹೆಂಗಸರು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ತೋರಿಸಲು ಇರುವ ಆಧಾರವು ಅವಗುಂಠನ ಪದ್ಧತಿಯ ಅಭಾವವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸ ಸೂತ್ರಗಳ ಹ ಬ ಡೆ 
ಗ ಇ ಎ ತ ಭಃ 
ನಡೆಸಿಕ ಇಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ರ ಬೋಧಕವೃತ್ತಿಯೂ, ಗಾರ್ಗಿಯಂತಹ ಪಂಡಿತೆಯರು ಮಿಶ್ರಿತ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಚರ್ಚೆ ಹ 
ಹಾವೂ ೀಯರ ಪೃಥಕ್ಕ ರಣದ ಅಭಾವಕ್ಕೇ ಸಾಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಪರಂತು, ಉತ್ತ ರಕಾಲಿಕ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ 
11 
ಸಭೆಗಳು ವ ಬ ಚರ್ಚಾಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತ್ರಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಪಾತ ತವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ವಿರಳವಾಯಿತು. 


ಇಚಿಶಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬುಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಹೆಣೆಯುವುದು ಮುಂತಾದ ಅಂತಹ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ ಕಾ 


ಆಶ್ರಮಗಳು ಅಥವಾ ಜೀವನದ ಘಟ್ಟ ಗಳು 


ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲವುಮಂದಿ ವಿರಕ್ತರಿದ್ದರು, ಆದರೆ ಸನ್ಯಾಸದ ಆದರ್ಶವು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿವಾಹವು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದ್ದುದು ಅಂತರಾಯವಂದಲ್ಲ. ಸಾಹಾಯ್ಯ ವೆಂದೇ; ಅವಿವಾಹಿತನು ವೇದೋಕ್ತ 
ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಮತ್ತು ' ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಪ ಪಡೆಯಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ.!2 ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಪಿತೃಗಳಿಗೂ ಸ 
`ಹಿಳಿಗೂ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ಮೂರುವಿಧ ಖುಣಗಳಿರುವುವೆಂಬ ವಾದವು ಉತ್ತರ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕಡೆಗಣಿಸ 
ಲಾಗದೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಯಷಿಯಣವು ಕೇವಲ ವಿವಾಹದಿಂದಲೇ ತೀರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ತ್ತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನರ 
ಸಾಧಾರಣ ಮನೋಭಾವವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಪರ(ಅಂದರೆ ಐಹಿಕ)ವಾಗಿತ್ತು; ಪುತ್ರರು, ಧನ, ವಿಜಯ ಟೂರ್‌ ಹ 
ಯಷಿಗಳು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇಹಲೋಕ ಮತ್ತು ಜೀವನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಎಂದೂ ಅತೃಪ್ತಿಯ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಜೀವನದ ದೆಶೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ವನಗಳ ಡಫ ನಿರ್ಜನ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ 
ತೆರಳುವ ಇಚ್ಛೆಗೆ ದಾರಿಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಸವಿದ ರಹಸ್ಯಮಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲವು ಭಾರ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿದ್ದರಾದರೂ,13 ಜೀವನದ ನಾಲ್ಕು ಘಟ್ಟಗಳ (ಅಂದರೆ ಆಶ್ರಮಗಳ) ಆದರ್ಶವು ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿರಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗವು ಜನಪ್ರಿ ಯವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸನ್ಕಾಸಿ ಎಂದು ಮೊದಲು. ಮೂರು, 
ಅನಂತರ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಜನ್ಮಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. 


ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಗಳು - ಆರ್ಯರು ಮತ್ತು ದಾಸರು 


ಈಗ ಸಮಾಜವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಲನಾತ್ಮಕ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಒದಗಿರುವ ಭಾಷಾಸಾಕ್ಷ್ಯವು ಇಂಡೋ- 
ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಯಾವ ವರ್ಗಗಳ ಉದಯವಾದರೂ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಹಿಂದು-ಇರಾನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರ ಸಮಾಜವು ಪುರೋಹಿತರು, ಯೋಧರು, ಕೃಷೀವಲರು ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪಿಗಳೆಂದು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಾಗಿತ್ತೆಂದು 
ಅವೆಸ್ತವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ವರ್ಗವಾವುದೂ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ 
ಅವರ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪುರಾತನ ಪರ್ಷಿಯದ ಪೂರ್ವನಿವಾಸಿಗಳಾದ ದಹಿಗಳು (೧:೩) ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರಿಂದೊಃ ಬ್ಬರು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪೃಥಕ್ಕ ತರಾದ ಆರ್ಯರು ಮತ್ತು ದಸ್ಕುಗಳು ಅಥವಾ ದಾಸ ಸರೆಂಬ ಎರಡು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಗುಂಪುಗಳು ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿದ್ದುವೆಂದು ತೋರಿಸಲು ನಮಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಕ್ಷ್ಯವಿದೆ. ದಸ್ಯುಗಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಯ 
ರಿಂದ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದರು; ಅವರ ಭಾಷೆಯು 'ಅರ್ಯರಿಗೆ ಅಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬ ರುತ್ತಿ ತ್ತು. ಮತಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿತ್ತು; ಆರ್ಯರು 
ಯಾಜ್ಞೆಕರೂ ಅಗ್ನಿಪು ಜಕರೂ ಆಗಿದ್ದರು; ದಸ್ಯುಗಳು 'ಲಿಂಗಪೂಜಕರಾಗಿದ್ದರು; ಅಲ್ಲದೆ ಅಗ್ನಿಪೂಜೆಯ ಕರ್ಮವಿಧಾನವನ್ನು 
" ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೂಲ ಕುಲ ಮತ್ತು ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭೇದಗಳಿದು ವು _ವು; ದಸ್ಕ್ಯುಗಳ ಮೂಗುಗಳು ಚಪ್ಪಟಿ 
ಯಾಗಿದ್ದುವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಅವರ ಬಣ ವು, ಸದರದ ಆರ್ಯರ ಬಣ್ಣ ದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದಂತೆ. ಕಪ್ಪು. ದಸ್ಕು ಗಳು 
ಅಥವಾ ದಾಸರೇ ಒಂದು `ವರ್ಣ'ದವರಾದರು . ಮತ್ತು ಇಂದ್ರನು ದಸ್ಕುಗಳನ್ನು ಕೊಂದು "ಆರ್ಯವರ್ಣ' ವನ್ನು ಹೇಗೆ ರಕ್ಷಿಸಿ 
ದನು ಅಥವಾ ಮಾ ನ್ನು ಗುಹೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ತುಳಿದು ಹಾಕಿದನೆಂಬುದನ್ನು ಖಗ್ವೇದವು ವ ರ್ಗಿಸುತ್ತದೆ.14 ಇಲೀಬಿಶ 
ಮತ್ತು ಧುಮಿಯರಂತಹ ನೇಕ. ದಾಸನಾಯಕರು, ಅಜ, ಸಿಗ್ರು ಮುಂತಾದ ಕುಲಗಳು ಇವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿವೆ. 
ಆರ್ಯರು ಸಾಮಾನ ಹು ಅವರೊಡನೆ ಯುದ್ಧಮಾಡುತ್ತಿದ್ರರು. ಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಪುನಃ ಸೌಹಾರ್ದ ಸ್ಮ್ಥಾಪನೆಯೇನೋ 
ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆರ್ಯರು ಶೂದ್ರ ಅಥವಾ ದಾಸ 0 ಯರನ್ನೂ, ಪತ್ನಿಯರನ್ನಾ ್ನಿಗಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಪ್ರೇಯಸಿಯರನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದ 
ಲಾರಂಭಿಸಿದರು; ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಕಾದಾಡಿದಾಗ ಅವರು, ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ದಾಶರಾಜ್ಞ ಯುದ ದಲ್ಲಿ ರಾಜಾ 
ಸುದಾಸನು ಮಾಡಿದಂತೆ, ಅನಾರ್ಯನಾಯಕರೊಡನೆ ಸಂಧಿಮಾಡಿಕೊಳು ವುದು ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ಕುಂದೆಂದು' ಭಾವಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಆರ್ಯಸಂಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ವರ್ಗಗಳು ಹುಟ ಲಾರಂಭಿಸಿದುವು. ಕ್ಷ ಫಪಿರ್ಮವೂ ಪಶುಪಾಲನೆಯೂ ಮುಖ, 


ವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಇತರ ವೃತ್ತಿಗಳೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಾರ, ಸ್ವರ್ಣಕಾರ, ವೈದ್ಯ, ವರ್ಧಕ 
ತನ್ನುವಾಯ, 'ಚರ್ಮಕಾರ, ತಕ್ಷ, ಮೇದ. ಸೈನಿಕ ಮತ್ತು ಪುರೋಹಿತ ಇವರ ವೃತ್ತಿಗಳು. ಸ 


2 


ತ 


೧೭೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವರ್ಗಗಳು ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ ವೆ? 
ಎ 


ಈ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವಾದರ 
ರೂ ಅರ್ವಾ ದ ಜಾತಿ 
ಸಾತ ಸ ಸು | ಅನ್ನಾ ಇನಾಸ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮೇಲೆ 
ವ್ರ ಪ್ರಾ ಏದಿ. ಜಿಮ್ಮರ್‌, ವೀಬರ್‌ ಮತ್ತು ಮ ಭ ವೇ ಕೆ 
ತ ಡುತತಾರ ಕಾ ಬ ತ್ತು ಮೂರ್‌ ಇವರು ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಪದ್ದತಿಯಿರಲಿಲ್ಲ 
ಭತಿ ದ್ವರಿ, ಗಲ್ಫ್‌ ನರ್‌, ಓಲ್ಡನ್‌ಬರ್ಗ್‌, ಮ್ಯಾಕ್‌ಡೊನೆಲ್‌ ಮತ್ತು ಕೀತ್‌ ಇವರು ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ ವಾದ ಅಭಿಪಾ ಯ 
ಸಇ್‌ಸಂ ಇಷ್ಟು 
ನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾ ಕೆ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಷ್ಯವು ಸೂಚಿಸುವ ವಿಷಯವೇನೆಂದು ನೋಡೋಣ ಸ 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಕಾಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕತ್ರಿಯ ತ್ರ ದ್ರರೆಂಬ 
ಬಾತ ತೇವ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಕ್ಷತ್ರಿ ಸ ವೈಶ್ಯ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಜಾತಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಅವುಗಳ ವಿಶೇಷ 
ಕ್ಷಣ ಸಃ ಯಗ್ವೇದದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ (3೭. ೯೦ ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲಿಖಿತವಾಗಿವೆ. ಇದೊ 
ಗ ಇ ೧೨ ಇಂ ತ 
ಅತತ ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ, ಆದರೆ ಈಚಿನದಲ್ಲದ ಇನ್ನೊಂದು (17111. ೩೫, ೧೬-೧೮) ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ 
ಕಾ ಸ ೨ ಗ್‌ ತ್ಯ 
ಕ್ಷತ್ರ ಮತ್ತು ವಿಶರ ಅಭ್ಯುದಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತೇಜನ ನೀಡಲು ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಗತ್ತಿ ಸಾಂಗ್ರಾಮಿಕ ಸರ್ವೋತ್ಕಷ್ಟತೆ ಮತ್ತು 
ಳ್ಫು ಡು ಜೂ 
ಲ 


5 ಸಾರ ಟಕ ಪ್ರ ಜನವ ಆತಾಯ್ಯಾಂ ಕೂಡ ತಭಜಾಧ 
ಗ ಉಕ ಷ್ಟ ಹ ಸ ಮಗಾ, ಹಸ; ತೋರಿಸಲು ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಮೊದಲಾಗಿ, ಬ್ರಾಹ ಣರು, ತ ಒಕ ವ ಶ್ಕರು ಇಶಾ ಜಸ (! ಇಗ ಎ ಛ್‌ 
ಸಾತ್‌ ಸ್‌ ಹ ಕ್ಷತ್ರಿಯ : ವೃಶ್ಯ ಭಾನ ಜೀ ಹಸ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ 
ದ್ದ ಮ್‌ ಚ ಎ ಇ ಸಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈಗಿರುವಂತೆ ಅವುಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತಲೇ ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ತ ಭಲಿ ಸಸುನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸದೇ ಇರುವುದು 

ಮನಾರ್ಹವಾದುದು; ಹೆಚ್ಚು ಸಲ ಅವನು ಕಾರು, ವಿಪ್ರ, ಕವಿ, ವೇಧಸ್‌ ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಸೈನಿಕನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ರಾಜನ್ಯನೆಂದೂ ವಿರಳವಾಗಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೆಂದೂ ವರ್ಣಿತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ, ಮತ್ತು ವಿಶಃ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಕರ್ಷಕರು 


ಅಥವಾ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಆರ್ಯಪೌರರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ.15 ವೃತ್ತಿಗಳು 
ವಂಶಾನುಗತಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ; ತಾನೊಬ್ಬ ಕವಿಯೆಂದೂ, ತಂದೆಯು ವೈದ್ಯನೆಂದೂ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಮಾತಾಮಹನು ಶಿಲ್ಪಿಯೆಂದೂ 
ಒಬ್ಬ ಯಷಿಯು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನನ್ನು ಮನುಷ್ಯರ ಮೇಲೆ ರಾಜನನ್ನಾಗಿ, ಅದಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಪುರೋಹಿತನನ್ನಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಅದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬ ಧನಿಕನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಂದ್ರನನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಯಾಚಿಸುತ್ತಾನೆ.! ಹೀಗೆ 
ಪುರೋಹಿತರ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿಯು ವಂಶಾನುಗತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ತಾನು ರಾಜನ 
ಅಥವಾ ಧನಿಕ ವಾ ಪಾರಿಯ ಪದವಿಗೆ ಏರಿಸಲ್ಪಡಬಹುದೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಖಷಿಯಾದೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅಪಕೀರ್ತಿಕರ 
ವಾದುದಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾಲದ ನಿಷ್ಕಾವಂತನಾದ ಒಬ್ಬ ಪಂಡಿತನು ಇಂತಹ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯನ್ನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಮಾಡಲಾರ. 
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ವಂಶಾನುಗತತ್ವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ ಇರಲಿಲ್ಲ; ದಾಸೀಪುತ್ರನಾದ ಕವಷನಿಗೆ ಯಷಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಯಗ್ವೇದವು ಒಂದು 


೧ 


ಸ್ದ ಳದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಂಶಾನುಗತತ್ವವನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತದೆ.1? ಆದುದರಿಂದ ಖುಗ್ಬೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಗಳಿದವಾದರೂ 
ಅವಿನ್ನೂ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೇದಕಾಲದ ವರ್ಗಗಳು 


ಬ್ಯ 


ಉತ್ತರಕಾಲಿಕಸಂಹಿತೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಗಗಳು ದ್ರವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಮುಂದುವರಿದವು. ಕಾಠಕಸಂಹಿತೆಯು, ವೇದಶಾಸ್ತ್ರಪಾರಂಗತನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ವಂಶಾವಳಿಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಶ್ಯಾಪರ್ಣಸಾಯಕಾಯನನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕೆಲವರು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ ಕೆಲವರು ಕ್ಷತ್ರಿಯರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ವೈಶ್ಯರೂ ಆದರೆಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪುರೋಹಿತರು ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ತಮ್ಮ ಪೋಷಕರಾದ ರಾಜನೊಡನೆ ಯುದ್ಧ ರಂಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನೇರಿದ್ದ ತನ್ನ ತಮ್ಮನಿಗಾಗಿ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದರೂ ಯಾಗಮಾಡಿದ ದೇವಾಪಿಯ ವಿಷಯದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಅನೇಕವೇಳೆ ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಿ 
ಯಜ್ಞಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಧ್ಯಾಪನಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು 
ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ವೇದಸೂಕ್ತಗಳ ಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕ್ಷತ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ 


ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಮೂರನೆಯ ಮಂಡಲವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಶ್ವಾಮಿತ್ರನಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಿ ಅವನನ್ನು ರಾಜರ್ಷಿಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಚಾರ್ಯರಾದ ಅನೇಕ ಜನ 


ಣಾ 


೯ ಜರು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರಿಗೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಾದರೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಕೂಡ ಅವರು ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಅರಿವಿಗಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಗಾರ್ಗ್ಯ ಬಾಲಾಕಿಯು, ರಾಜನಾದ ಅಜಾತಶತ್ರುವಿನ ಬಳಿಗೆ 


ತ 





೧೭೧ 
ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ 
ಜೈವಲಿಯ ಬಳಿ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ ಸೇವೆಗೆ 


ಫು ಗ್‌ ಡ್‌ ಹ ಗ್‌ 
ಗುವದನ್ನು ನೆ ೇವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಗೌತಮನು ರಾಜನಾದ ಪ್ರವಾಹಣ 
ಖಾನಾ ಸಾ ಹ್‌ 'ಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತರರಿಗೆ ಎಂದೂ 


ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತನಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮವಾದವು ಅದುವರೆಗೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯವಲ 
ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ.18 ತೆ ಹಿ ಬ 
ಅವಶ್ಮಕವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನ ಶಿಷ್ಯನಾಗಲು, ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸು. ೫೦೦) 
ಅನುವತಿ ನೀಡುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಆಸಕ್ತಿಜನಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟರಾಗಿರುವ ರಾಜರು, ವೇದಾಂತದ 
ಫಿ ಛಿ ಶಂ 
ಆಚಾರ್ಯರೆಂದು ಹೊಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ದೊರೆಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂಬ ವಾದವನ್ನನುಸರಿಸಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ತ | ೧ ತಾ 
ಸಾಕ್ಷ್ವವನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸುವುದು, ನಿಜವಾಗಿ ವಿಷಯವು ಅಷ್ಟೇನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ, ಸಾಧುವಲ್ಲ. ಗೌತಮಬುದ್ಧ » ಮಹಾವೀರ 
ಹ ಶಿ ಶ್ರಿಗಿ್‌ ತಾ ಗಿ 
ಮತ್ತು ಮಕ್ಷಲಿ ಗೋಸಾಲ ಇವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಜಾತಿಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರವರ್ತಕರಾಗಿದ್ದರೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿರಲಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ನಂಬದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಜಾತಶತ್ರು 
ಮತ್ತು ಪ್ರವಾಹಣ ಜೈವಲಿ ಇವರಂತಹ ರಾಜರು ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರ ಇವರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರದೆ, ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಿತರ 
ಅ ದು ಕ್ರ ಸ ಸ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಯಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯರ ಪದವಿಗೆ ಏರಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೆಂದು ಯೋಚಿಸುತ್ತಾ ಏಕೆ ತೋರ | 
ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯತತ್ವವು, ಉತ್ತರಕಾಲೀನ ಸಂಹಿತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಇವುಗಳ ತಾನಿ ಜೂ” ಹೆಚ್ಚು 
ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಪರಂತು ವೇದಗಳ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ಆಚಾರ್ಯನಾಗಲು ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪೌರೋಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಲು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ವೇದಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ್ದರೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದದಿದ್ರ 
ವೈಶ್ಯನ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಯಾಗವೊಂದನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಒಂದು ಏಕಮಾತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥಭಾಗವೂ ಇದೆ. ಇದರಿಂದ ವೈಶ್ಯರೂ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಆಧ್ಯಾಪಕರಾಗಬಹುದಿತ್ತೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಠಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅವು ಪರಂಪರಾ 
ಪ್ರಾಪ್ಯವೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ಕ್ಷತ್ರಿಯರು, ಮತ್ತು ವೈಶ್ಯರು ಇನ್ನೂ ವರ್ಗಗಳಾಗಿದ್ದರು ಮತ್ತು ವೇದಕಾಲದ ಕೊನೆಯ 
ವರೆಗೆ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿವಾಹಗಳು ಮತ್ತು ಭೋಜನಗಳು 


ವರ್ಗಗಳಿನ್ನೂ ಜಾತಿಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರಲಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ವಿವಿಧ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿವಾಹಗಳಿಗೆ ಅನುಮತಿ 
ನೀಡಬೇಕಾಗಿದ್ದಿತೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳಲೇ ಇಲ್ಲ. ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಅಂತರವಿದ್ದರೂ, 
ಆರ್ಯರಿಗೆ ಶೂದ್ರರಿಂದಲೂ ಹೆಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳಲು ಅಭ್ಯಂತರವಿರಲಿಲ್ಲ. ತ್ರೈವರ್ಣಿಕ (ಅಂದರೆ ಮೇಲಿನ ಮೂರು 
ವರ್ಣದವ)ರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿವಾಹಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಅತ್ರಿಮುನಿಯ ಮಗನಿಗೆ ಕ್ಷತ್ರಿಯಕನೈೆಯೊಡನೆ ವಿವಾಹ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ಅಗಸ್ತ್ಯಮುನಿಯ ಪತ್ನಿಯಾದ ಲೋಪಾಮುದ್ರೆಯು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಜಾತಿಯವಳಾಗಿದ್ದಳು. 

ಒಂದು ಜಾತಿಯವರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಜಾತಿಯವರು ಊಟಮಾಡುವುದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿತ್ತು; ಶೂದ್ರನಿಂದ ಪಕ್ವವಾದ 
ಅಥವಾ ಸ್ಪೃಷ ವಾದ ಆಹಾರವು, ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿಷಿದ್ಧ ವೆನಿಸಿತ್ತು. ಶೂದ್ರನು ಆ ಮೊದಲೇ ಕ್ಷೌರಮಾಡಿಸಿಕೊಂಡು ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಯಜ್ಞಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅವನಿಂದ ಬೇಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆಹಾರದ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಗಳು ಅನುಮತಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆಯೆಂದು ಕಾಣುವುದು ಕುತೂಹಲಜನಕವಾದುದು. 


ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿ ತಿಗಳು: ಕೃಷಿ 


ನ ಗಾಕ್‌ ದರ ಟು ಇದ್‌ ನ್‌ ಗ್ರ 
ಕ ಜಿ ನ ಬ ಸಾರದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಉತ್ಪಾದಕ ವೃತ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
1 ಸಾನ್‌] ನ 6 ಗ. ರ ಡಾ! ಹ” 

ದ ಇ | ಚ ಸ ಭುಜ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಏಕಮಾತ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. ವೇದಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ 

ವ ಅವಸ್ಥೆ ಬಕನ; ಆದರೂ ಗೋವೃಂದಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮುಖತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಕುತೂಹಲಜನಕವಾದ ಸೂಕ್ತವು, ಗೋವುಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಒಂದು ದೊಡ ದುರದ್ದಷ ವೆಂದು 

ನ 22 | ರೊಡ್‌ ನಿಗಿ 6 ಎ ಗಿ 6.೦೧ ೧ ಕ್‌ ಜು ಫೆ 

1 ಗತದ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ ಯಜ್ಞವೊಂದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ 
ಲಿಕ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆನೆಗಳೂ ಪಳಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವು; ಆದರೆ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಷಿಯು 

ಆ "1 ದ್‌ ಇಡ ಇ ಎ ಜ್ಯ ಟ್ಟ ಎ ತ. 

ಚ್ಟ ಸಃ ಬಹು ಪಸರ ಮಗತ್ತಬ್ಟದೆ ಅದನ್ನು ಒಂದು ಗಣ್ಯವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು; ಉದಾಹರಣೆಗೆ, 

ತನ್ನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವಂತೆ ದ್ಯೂತಕಾರನಿಗೆ ಉಪದೇ 


ಶವನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಕೃಷಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಕಾಲುವೆಗಳನ್ನು ತೋಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆ ನ 


ದ ತಾ ಎ ಪಿ ವ, 0 ಷಃ 
ಈಸುವುದ್ದು ನೀಗಿಲ ಗೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಿತ್ತುವುದು, ತೆನೆಗಳನ್ನು 
ನ್ನು ಒಕ್ಕುವುದು ಮತ್ತು ತೂರುವುದು ಮುಂತಾದ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕಾಗಿ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಕ ಜ 


ಳು) 


ಹಾ ಕ 
ಕತ್ತರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಹೊರೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದು ಮತ್ತು ತೆನೆಗಳ 
ಅನೇಕ ಘಟ್ಟಗಳು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿವೆ, 


ಕೃಷಿಯ 


4 
ಹಿಯು ಜಯಪ್ರದ 


೧೩೬೨ 

ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ರಚಿಸಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ವಿರಳವಾಗಿಲ್ಲ. ಯವೆ, ಗೋಧಿ, ಮುದ್ಧ ಮತ್ತು ಎಳ್ಳು ಇವು ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರ 
ಧಾನ್ಯಗಳು. ಅಪಾಲೆಯು ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಗದ್ದೆಗಳನ್ನು. ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತಾಳೆ; ಹೀಗೆ' 'ಶೃಷಿಯೋಗ್ಯವಾದ ಭೂಮಿಯ ವೆ ಪ 
ಸ್ವಾಮ್ಯವು ಅವಿದಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಾಣುವುದು. ಆದರೆ. ಭೂದಾನವು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ, ಹ ಒಬ 
ಮನುಷ್ಯನು ಒಂದು ಕ್ಷೇತ್ರಭಾಗವನ್ನು ತಾನು ಅನುಭವಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿತ್ತಾದರೂ ಅವನು 'ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯ ಡೆ 
ಇತರರಿಗೆ ಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದು ಕ ಸಾ ಹ 


ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ 


2 ತ ಉಂಟಾ ಜಾ ಆಹ ಆರ್ಯರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ; ನಿಪುಣ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳಾಗಿದ್ರ 

ನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಂತು ವ್ಯಾಪಾರವು ಜಯಪ್ರದವಾಗಲೆಂಬ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳು 
ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 19 ಸಂಚಾರಮಾರ್ಗಗಳು ಆರಂಭಾವಸ್ಥೆ ಯವುಗಳಾಗಿದ್ದು, ಸಾರಿಗೆಗಾಗಿ ಎತ್ತುಗಳು ಹೇರುಗುದುರೆ 
ಗಳು ಒಂಟೆಗಳು ಮತ್ತು ಬಂಡಿಗಳು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ ್ರಿದ್ರವು. "“ದೀಯಾನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಸಮುದ್ರ 
ಜ್ಞಾನವು ನಿಕಟವೆಂದಿಗೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 'ವ್ಯಾಪಾರಸಂಸ್ಥೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ನಮಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯದು. 
ಆದರೆ ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಶ್ರೇಷ್ಠಿ ಗಳು ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಪ್ರಮುಖರಾಗಿರಬಹುದು. ಲೋಹದ ನ ನಾಣ್ಯಗಳು ಬಳಕೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಸುಗಳು ವಿನಿಮಯದ "ಸಾಧನಗಳಾಗಿದ್ದುವು ಮತ್ತು 
ಹತ್ತು ಹಸುಗಳಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿದ್ದ ಇಂದ್ರನ(ಪ್ರತಿಮೆಯ)ನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವರೋ ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಯಷಿಯು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದ ನಿಷ್ಕ ಶಬ್ದವು ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದು ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆಳ್ಳಿಯು ಪ್ರಾಯಶಃ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದುದರಿಂದ ಬೆಳ್ಳಿಯ: ಸಾಸ್ಥ 
ಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ತಾಮ್ರದ ನಾಣ್ಯ ಗಳಾವಕ್ಕೂ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿಲ್ಲ. ಮಾರಾಟದ ಒಪ್ಪ ಇವಗಳು ಕಲವರ 
ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿವೆ. ಸ "ಸಾಲವನ್ನು ತೀರಿಸಲು ತಪ್ಪಿದವನಿಗೆ ಆನೇಕ ವೇಳೆ' ದಾಸ್ಯ ವೇ ಗತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಕ 


ಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳು 


ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಲೋಹಕಾರರು, ಬಡಗಿಗಳು. ಸು ಕುಂಬಾರರು, ನೇಯಿಗೆಯವರು, 
ಚರ್ಮವನ್ನು ಹದಮಾಡುವವರು ಮತ್ತು "ಕಾಳುಗಳನ್ನು ಬೀಸುವವರು ಇವರನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. ಈ ವೃತ್ತಿಗಳು 
ನಿಕೃಷ್ಟನೆಂದು ಭಾವಿಸ ಸಲಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕುಡುಬರುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕರವಾದುದು. ಖುಭುಗಳು ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿನಿಗಳು ಮೂಲತಃ 
ಮನುಷ್ಯ ರಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ಆದರೆ " ಕ್ರಮವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಶಿಲ್ಪಕಲೆ "ಮತ್ತು ವೈದ್ಯವಿದೈಗಳಲ್ಲಿನ ಚಾತುರ್ಯದಿಂದ. ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಏರಿದ 
ರೆಂದೂ "ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. ಬಡಗಿ ಅಥವಾ ರಥಕಾರನ ಸ್ಥಾನವು, ಈಗಿನ "ಕಾಲದ ವೈಮಾನಿಕ ಸ್ಥಾನದಷ್ಟು ಉನ್ನ 'ತವಾಗಿತ್ತು 
ಮತ್ತು ಅದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿನ ಜಯವು ರೆಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು “ಸಪಯೋಗಿಸುವ 
ಚಾತುರ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಹೋಮರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಕರಂತೆ ಆರ್ಯರು ಈ ಕಲೆಗಳನ್ನು ತಾವೇ ವಿಚಕ್ಷಣೆ 
ಯಿಂದ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದಸ್ಕುಗಳ ಪೂರ್ಣ ನಿಗ್ರ ಹದೊಡನೆ ದಾಸಪರಿಚರ್ಯೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದಾಗ, 
ಈ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು “ಶೂದ್ರರ ಮೇಲೆ ತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟುದಲ್ಲದೆ ಕೀಳೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟುವು. ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯವು. 
ಆರ್ಥಿಕಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರದಶಿ ೯ಸುವ ಅನೇಕ ಕಲೆಗಳು ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿ ಖಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಮೂನು 
ಹಿಡಿಯುವವರು, ಆಭರಣಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವವರು, ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಒಗೆಯುವವರು, ಹಗ್ಗ ಗಳನ್ನು ಹೊಸೆಯುವವರು, ಕ್ಷೌರಕರು, 
ಬಿಲ್ಲುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವವರು, ಸೌದೆಯನ್ನು ತರುವವರು "ನಾವಿಕರು, ನಟರು ಮುಂತಾದವರ ವೃತ್ತಿ ಶ್ರಿಗಳು-ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದುವು. ಈ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವನ್ನು ಆರ್ಯರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಯಾವುವನ್ನು ಅನಾರ್ಯರು ಅಥವಾ 
ಶೂದ್ರರು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಕೆಲವನ್ನು ಇಬ್ಬರೂ ಅನುಸರಿಸಿರಬಹುದು; ಇದರಿಂದ 
ಕಡೆಗೆ ಈ ವೃತ್ತಿಗಳು ಹೀನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವು. ಪುರೋಹಿತ ಮತ್ತು ಸೈನಿಕ ಇವರ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವವು 
ನು ದೈವಸಾಹಾಯ್ಯ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಸ್ಥಿ ಕೆಗಳನ್ನು ಕಾದಿಡಬ ಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದನಲ್ಲದೆ ರಾಜನೂ ಕಡೆಗಣಿಸ ಲಾರದವ 


ಸಿಕ್ಕಿತು. ಪುರೋಹಿತ ನು 
ನಾಗಿದ್ದನು. ಸೈನಿಕನು ಆರ್ಯರ ರಾಜ್ಯ ವಿಸ್ತರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವಕ್ಕೆ 
೧ 
ಪಾತ್ರನಾಗಿದ್ದನು. 
ವೈದ್ಯವಿದ್ಯೆ ಯು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಅಭ್ಯಸಿಸಲ್ಲ ಬಟ್ಟಿತಲ್ಲದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೋಗಗಳನ್ನು ಗುಣಪಡಿಸಲು ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ ಧ್ರವು. ರೋಗಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಮಟ್ಟಿಗೆ ವ ವನಸ್ಪತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಂತ್ರ ಗಳಿಂದಲೂ ನಿವಾರಿಸ 


ಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಜ್ವರ, ಕಾಮಾಲೆ, ಕ್ಷಯ, ಭೇದಿ, ಸೆಳವು, ಹುಣ್ಣುಗಳು, ನೇತ್ರರೋಗಗಳು, “ಗರ್ಭಪಾತ, ಹೆರಿಗೆ, ಕೃಮಿಗಳು, 


೧೭೩. 
ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ 


ಮುಟ್ಟಿನ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ, ವಿಷಲಿಪ್ತ ಬಾಣಗಳು ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗೆ ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ವಿಶ್ಚಲೆಯು ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಬಂದು ಕಾಲಿನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ, ಅಶ್ವಿನೀದೇವತೆಗಳು ಕಬ್ಬಿಣದ ಕಾಲನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಯಗ್ವೇದದ ೧.೧೧೦೭.೧೫ 


ರಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 2ವಿರುವುದರಿಂದ ಶಸ್ತ್ರ “ತ್ಸ ಯೂ. ಅಭ್ಯಸಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ ತ್ತ ೦ದು ತೋರುತ್ತ ದೆ. 


ರಾಜಕೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು - ದೊರೆತನ 


ಪರ್ಯಟನಶೀಲ ಸಂಸ್ಥೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತಹುದಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸ್ಥಳದಿಂದ 
ಛಿ 

ಸ ಸ್ಪಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿರು ರುವಂತಹುದು. ವೇದಕಾಲ ದ ಭಾರತೀಯರು ತಮ್ಮ ಪರ್ಯಟನಾಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಆಗತಾನೆ ತೊರೆದಿದ್ದು 
ಕರ್ಷಕ ಸಂಘವಾಗಿ ನೆಲಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದುದರಿಂದ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಟನಸ್ಥಿ ತಿಯ ಅನೇಕ ಗುರುತುಗಳಿವೆ 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ರಾಜರನ್ನು ಕುರು. ಪಾಂಚಾಲ, ಜು. ಮತ್ತು ತುರ್ವ ಶರೆಂಬ ಮನೆತನಗಳ ಅರಸರೆಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ; 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಅರಸ ರೆಂದು ಅವರನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವರ ರಾಜ್ಯಗಳ ಸೀಮೆಗಳನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಸಂಸ್ಕಾ ನವೇನೋ ವೇಗವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಅನಂತರ ಬೆಳೆದ ವೈದಿಕ 

ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಉಲ್ಲೆ ಬೀಖಿಸುತ್ತ ದ್ರ20 
'ಕಾಧಿಪತ್ಯವು ರಾಜಕೀ ದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಸಾಧಾರಣರೂಪವಾಗಿದ್ದಿತು; ಗಣರಾಜ್ಯ ಗಳು ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಜನಾಧಿಪತ್ಯಗಳು 


ಶ್ರಿ 
ವಿರಳವಾಗಿದ್ದುವು. ದೊರೆತನದ ಉದ ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಊಹಾಪೋಹಗಳಿವೆ. ದೇವತೆಗಳು 


ಅಸುರರಿಂದ ಸಂತತವಾಗಿ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ "ವಿಷಯವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ತಮ್ಮ ಪರಾಜಯದ 
ಕಾರಣವು, ರಾಜ ಅಥವಾ ಸಮಥ-ನಾದ ನೇತೃವಿಲ್ಲ ದುದೆಂಬ ಹ ಯಕ್ಕೆ ಬಂದರು.2! ಆಗ ಅವರು ಇಂದ್ರ ನನ್ನು ರಾಜನನ್ನಾಗಿ 
ಅಭಿಷೇಚಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಸಮರದಲ್ಲಿ ಜಯಶಾಲಿಗಳಾದರು. ಇಂದ್ರನನ್ನು ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೆ ಆರಿಸಿದ್ದು ಅವನೊಬ್ಬ ಸಮರ್ಥನೂ 
ಬಲಶಾಲಿಯೂ ಆದ ಸೈನಿಕ ಪ್ರಮುಖನಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ. ಇನ್ನೊ ಂದು. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲ ರಾಜರಿಗಿಂತಲೂ ಬಲ ಮತ್ತು 
ಪ್ರಮುಖತ್ವದಲ್ಲಿ ತಾನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ವರುಣನು ರಾಜತ್ವಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾದನೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬ ಚು ದ್ರೆ 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಕಥೆಗಳು, ವೇದಕಾಲದ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಪ್ರಯಾಸದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ರಾಜತ್ವವು ರೂಪುಗೊಂಡಿ 
ತೆಂದು ತೋರಿಸುವುವು. ದಸ್ಯು ಅಥವಾ ಅನಾರ್ಯರನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಆರ್ಯರನ್ನು ಜಯದ ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ಯಲು ಸಮರ್ಥ 
ಪ್ರಮುಖತ್ವವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿತ್ತು ಮತ್ತು ಈ ಸನ್ನಿವೇಶವು ರಾಜತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಕುಲಪತಿಯ ೮ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ 
ವೈದಿಕ ಸಮಾಜದ ಜೂ ್ಯಹವು ರಾಜತ್ವದ ಬೀಜಗಳನ್ನಾಗಲೇ ಬಿತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಕುಲದ ಪ್ರಮುಖ ಅಥವಾ 
ಕುಲಪ ಯು ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ಸದಸ್ಯ ರ ಮೇಲೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿ ದ್ವನು. | ಇರತವ ಪ್ರಮುಖನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಹ ಆರ್ಯರಿಗೆ ರೂಢಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅ ಅನೇಕ ಕುಲ ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬ ಗಳು ಸೆ ಒಂದು `ವಿಶ್‌' ವಿಶ್ಚ ತಿಯ 
ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಅನೇಕ ವಿಶಗಳು ಸೇರಿ "ಜನ'ವೆನಿಸಿ, * ಭಗತ ಅಧಿಪತಿಯ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಟ್ಟಿ ತು ಕುಲಪತಿಗಳಂತೆ ವಿಶ್ಚತಿಗಳೂ ಜನಪತಿಗಳೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ನಾಯಕತ್ವಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ. ಜನರ ಮೇಲೆ ಜೀ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಕುಲ, ವಿಶ್‌ ಮತ್ತು ಜನವೆಂಬ ಶ್ರೇಣಿಯು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ರೋಮನ್ತ್ರರ ಜನ್‌ ಕುಲ 
ಕ್ಕು ರಿಯೇ. (ಪ ಗಡಗಳು) ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಹ ಕ ಟಿ 


ರಾಜತ್ವವನ್ನು ಆಯ್ಕೆಯಿಂದ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತೋ? 


೦ 


ಸೊೂದಮೊದಲು ಬದ ಅತ್ರ ಜ್ನೇಷ್ಠ ತ್ರ 
ಕುಟುಂಬದ ಅತ್ಯಂತ ಜ್ಯೇಷ್ಠ ಸದಸ್ಯನಾದ ಕುಲಪತಿಯೇನೋ ಅದರ ಪ್ರಮುಖನಾಗಿದ್ದನು. ಆದರೆ 


ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ವಿಶ್ಚತಿ ಅಥವಾ ಜನಪತಿಯ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಏರಿದನೆಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶೊಹನ' 
ರಚಿಸುವ ಕುಲಗಳ ಶುಲಪತಿಯೊಬ್ಬನು ವಿಶ್ಚತಿ ತಿಯಾಗಿರಬೇಕು; ಮತ್ತು ತಂದೆಯನ ನ್ನು ಪ್ರಮುಖನನ್ನಾಗಿ ಭಾವಿಸುವ ಸಮಾಜದ 
ಇಂದ ಹೂವಿ ಅತ್ಯಂತ ಜ್ಯೇಷ್ಠನಾದ ಕುಲಪತಿಗೆ ಗೌರವವು ನೀಡಲ್ಪಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ಸ ಚ ನೀಯ 
ಗಳ ಇದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಕ್ರಮವು ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿರಬಹುದು. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕುಲಪತಿಗಳು ಮತ್ತು ವಿಶ್ಚ ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಯಾರ ಬಂಟ ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಸಂ ೦ದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಆಯ್ಕೆ ಯ ಅನೇಕ ಗುರುತುಗಳನ್ನು ವ್ಳೆ ದಿಕ 
ಸಷ ಸತಾ ಗ ನ ಗ್ಯ ಓೀದದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ವಿಶರು ತಮ್ಮ ದೊರೆಯನ್ನು ಆರಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ವ ರ್ಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 22 
ಮ್‌ ತ ನ ಬ " ನಯನ ಟು ಕು 60 ಬಹುದೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಾಗಿಬ್ಲದೆ, ಸ್ಪರ್ಧಿಸುತ್ತಿರುವ ವಿಶ ಷಾ ಆ ಉಭಿ ಲ ಮ್ತ ಚ ರನ 
ಕ ಕ್ಷ ೈ ಸಂಭವವೇ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿತ್ತು. ಅಥರ್ವ 


೯ 


೧ 
8. 


೧೭೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವೇದದ ಮತ್ತೊಂದು (111. ೩.೬) ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಾಜನ ಪಕ್ಷದವರು ಅವನಿಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಹುಟ್ಟುವಂತೆ “ನಾವು ನಿನ್ನನ್ನು ಆರಿಸಿದೇವೆ, 
ನಿನ್ನ ಶತ್ರುಗಳು ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲಿ' ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಜನ ಆಯ್ಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ; ಒಂದು ಕಡೆ, ತಮ್ಮ ರಾಜನನ್ನು ಆರಿಸಲು ಹೊರಬಂದಿರುವ ಜನಗಳು ಅವನಿಗೆ ಹೆದರಿರುವಂತೆ. ವರ್ಣಿತ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ.24 ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ವೇದಕಾಲದ ರಾಜತ್ವವು ವಂಶಪರಂಪರಾಗತವಾದುದು. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, 
ಪೂರುಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ತಲೆಗಳವರೆಗೂ ಸೃಂಜಯರಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ತಲೆಗಳವರೆಗೂ ರಾಜತ್ವವು ವಂಶಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


ರಾಜ್ಯಗಳ ಪರಿಮಿತಿ 

ವೇದಕಾಲದ ರಾಜನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಭೂಪ್ರದೇಶವು ಸಣ್ಣದು, ಪ್ರಾಯಶಃ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಸಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಗರ-ಸಂಸ್ಥಾನ 
ಕ್ಕಿಂತ ವಿಶಾಲತರವಲ್ಲ. ಪರಂತು, ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿದುವು. 
"ಹಿಮಾಲಯಗಳಿಂದ ಸಮುದ್ರಗಳವರೆಗಿ'ನ ಭೂಭಾಗವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿರುವ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಭರತನಂತಹ ರಾಜರು ರಾಜಸೂಯ ಅಥವಾ ಅಶ ಮೇಧಯಾಗವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಸಮ್ರಾಟಪದವಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ರಾಜ, ಮಹಾರಾಜ, ಸ್ವರಾಟ್‌, ಭೋಜ ಮತ್ತು ಸಂರಾಜರನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವ ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಶ್ರೇಣಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿನ ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸೂಚಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ.25 ಪರಂತು ಈ ವಿವಿಧ ಪ್ರಭುಗಳ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿನ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರ 


ಪ್ರಾರಂಭ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜತ್ವವು ಆಯ್ಕೆಯದಾಗಿದ್ದಾಗ, ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ, ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹೋಮರನ ಕಾಲದ ದೊರೆಯಂತೆ, ವೇದಕಾಲದ ದೊರೆಯು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಜತ್ವದ ಔನ್ನತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿತ್ತ ತನ್ನ 
ಸಮಾನಸ್ಕಂಧರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವನಾಗಿದ್ದನು, ಅಷ್ಟೆ.27 ಕರಗಳೂ ಕೂಡ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕೊಡುಲ್ಪಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ: ತಾನಾಗಿ ಬಂದ 
ಕಾಣಿಕೆಗಳಿಂದ ಅವನು ತೃಪ್ತನಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತೃವಾದ ರಾಜನಿಗೆ, ಅವನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಂದ ಕರಗಳನ್ನು ತಪ್ಪದೆ 
ಪಡೆಯುವ ಸೌಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಕರುಣಿಸೆಂದು ಇಂದ್ರನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಿರುವ ವೈದಿಕ ಖುಷಿಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ] ಟು 

ಕ್ರಮೇಣ ರಾಜನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯೂ ಅಧಿಕಾರವೂ ವರ್ಧಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದುವು. ಪ್ರಾಯಶಃ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು 
ದನಗಳ ಮಂದೆಗಳಿಗೂ ಅವನು ಒಡೆಯನಾದನು ಮತ್ತು ಅವನ ಆಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಆಡಂಬರವು ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. 
ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ದೊರೆಯು ಬಲವಾದ ಸೈನಿಕ ದಳದ ನೇತೃವಾಗಿದ್ದನು ಮತ್ತು ಅನಂತರ ಕಾಲಿಕ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅವನು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪರಂತು ಈಜಿಪ್ಟಿನ 
ವ್ವ ನ | 2ಎ ೊ೦ಫ್ಟಿ ಉಪ 
ರಾಜನಂತೆ ವೇದಕಾಲದ ರಾಜನು ಯಾವ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಯಜ್ಞಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಜಾ ಚು ಚನಾ” 
ಆಸಕ್ತಿಜನಕವಾಗಿದೆ; ಅವು, ತನ್ನ ಪುರೋಹಿತ ಅಥವಾ ರಾಜಗುರುವಿನ ಕರ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದುವು. ರಾಜನ ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು 
ರಾಜ್ಯದ ಏಳಿಗೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪುರೋಹಿತನು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕವೆಂದು ಬಗೆಯಲಾಗಿತ್ತು29. 

ವ 2 


ಸಮಿತಿಯ ಅಧಿಕಾರಗಳು 


ತ ಸರಲ ಎ ಇಂಗ ೨ ಸಲಟಿತ ಸ 
ಅನಂತರ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಿತಿಯೆಂಬ ಸಭೆಯಿಂದ ರಾಜನ ಅಧಿಕಾರವು ಬಹಳವಾಗಿ ಹ ಿಚ್ಛತು ಬ 
ಗಿ ಕ್ಮ ಕ್‌ ಇ ಅಡ ಫು 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಭೆಗಳೆಂದರೆ ಮೂರು: ವಿದಥ, ಸಭೆ ಮತ್ತು ಸಮಿತಿ. ಈ ತ ನಿಷೃೃಷ್ಟವಾ। ಸಃ ಜಿ 
ಭ್ಯ ಕಾ ಪೀಸಾ ೧೨೧ ಇ) 
ಇದೇ ಸರಿಯೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದು; ಆದರೆ ಪ್ರಾಯಶಃ ವಿದಥವು ಪಂಡಿತರ ಸಭೆಯೂ, ಸ ಬು ಹಳ್ಳಿಗ 
ಯೂ € ವು. ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಆರಿಸಲಾಗಿತ್ತು 
ಸಮೂಹವೂ, ಮತ್ತು ಸಮಿತಿಯು ರಾಜ್ಯದ ಶಾಸನ ಮಂಡಲಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೂ ಆಗಿದ್ದುವು. ಅದನ್ನು ವೂ [1 ಣ್ಣ 
ಅಥವಾ ರಚಿಸಲಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು; ಅದರ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಅಧಿಕಾರಗಳಾವುವು ಮತ್ತು ಅವು 1 ತ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸ€ ತ್ರಿತ ಬುದನು, ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಂತು ಕಿರೀಟಧಾರಣ ಸಂಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ. ಅಭಿಷಿಕ್ತ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಪುತ್ರ ಗ್ರೆ ಯಾ ಭುಷ ಹ: ಚಾರ ಕಾ 
ನಾಗುತ್ತಿರುವ ರಾಜನಿಗೂ ಸಮಿತಿಗೂ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರಲೆಂಬ ಆಶೆಯನ್ನು ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತ ಲಾಗಿದೆ, 
ಅಡಪ ನ ಲೋಚಿಸಬಹುದಾದ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಶಾಪ 


ಇ ಗಸಿ ಕಡ್‌ 
ಸ ನ ವಿಷಯದಲಿ ಕುದ ನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬನು ಆ 
ಮತ್ತು ಕ್ರೂರಿಯಾದ ರಾಜನ ವಿಷಯದ([ ಕ್ರುದ್ಧ ಕ್ರಾ! `` (ಗೆ ಸಮಿತಿಯು ರಾಜನನ್ನು ಜಾ 


ಪ 
ಡೆ ಶ್ಲ್ಟಿ ಸಾ 31 23 
ವೆಂದರೆ ರಾಜನೊಡನೆ ಅವನ ಸಮಿತಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಂಟಾಗಲೆಂಬುದು.*" ೬ 


ದ 
ಹ ಗ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೂ 


೧೭೫ 
ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ 


ಆಂತರಿಕವಾದ ಶಾಂತಿಯ ಪಾಲನೆ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಕವಾದ ಆಕ್ರಮಣದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ರಕ್ಷಣೆ ಇವುಗಳು ರಾಜನ ಬ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದುವು; ಅವನ ಸೈನಿಕ ನೇತೃತ್ವವು ಅವುಗಳ ಪರಿಪಾಲನೆಗೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ರ ಚಾಚೂ ಅರ್ಹತೆ 
ಯನ್ನು ಅವನಿಗೆ ನೀಡಿದ್ದುವು. ರಾಜ್‌ಗೆ ಧೃತವ್ರತನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಅನೇಕ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಇದು, ಸಂಸ್ಥಾ ಪಿತ 
ವಾದ ಶಾಸನ ಮತ್ತು ನೀತಿಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅವನು ರಕ್ಷಕನೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಜನಪ್ರಿಯ ಗ್ರಾಮ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾದ 
ಗಳು ಮೊದಲು ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದವಾದರೂ. ಆ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅವನು ರಾಜ್ಯದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ನ್ಯಾಯಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಸೇವೆ 


ಸಲ್ಲಿಸಿರಬೇಕು. 
ಇಜನ ದೇವತ್ವ 


ರಾಜ ಅಥವಾ ಅವನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ದೇವತ್ವದ ವಾದವು ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೋ ಒಂದು ಕಡೆ 
ಮಾತ್ರ ರಾಜಾ ಪುರುಕುತ್ಸನನ್ನು ಅರ್ಧ ದೇವನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ;32 ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅವನು ವಿಧವೆಯಾದ ಆತನ 
ತಾಯಿಗೆ ಇಂದ್ರನೂ ವರುಣನೂ ಕೊಟ್ಟ ವರವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದುದು. ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಭಾಗವು ರಾಜಾ ಪರೀಕ್ಷಿತನ ಸ 
ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ದೇವನೆಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಕೃತಜ್ಞನಾದ ಆತನ ಆಶ್ರಿತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜರು ನೂರಾರು ಸಲ ಹೆಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೇವತೃವು ಅವರಿಗೆ ಆರೋಪಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅನಂತರಕಾಲಿಕ ಸಂಹಿತೆಗಳ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜನನ್ನು ದೇವತ್ವಕ್ಕೆ ಏರಿಸುತ್ತಾ ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರವಣತೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಾಜನಕಿರೀಟ 
ಧಾರಣೆಯು ಸವಿತೃದೇವನ ಆಜ್ಞೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದುದೆಂದು ಘೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು, ಮತ್ತು ಅವನು ತನ್ನ ಪವಿತ್ರ 
ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದಿಂದ ಇಂದ್ರನ ವೈಭವವನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೆಂದು ನಂಬಲಾಯಿತು. ಜನು ದೇವಪ್ರಮುಖನಾದ ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರತಿರೂಪವಾಗಿದ್ದನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು, ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅನೇಕರು ವಿಧೇಯರಾಗಿರುವ ಅಸಾಧಾರಣ ಘಟನೆಗೆ ವಿವರಣೆ 
ಯಾಗಿ ನೀಡುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ.33 ಹೀಗೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಜನ ದೇವತ್ವದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಂಗೀಕಾರಕ್ಕಿದ್ದ ದಾರಿಯು 
ಪರಿಷ್ಕೃತವಾಯಿತು. 


ರತ್ನಿಗಳು ಅಥವಾ ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿಗಳು 

ರಾಜಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಣದಲ್ಲಿ ರಾಜನಿಗೆ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲವು ಸಹಾಯಕವಾಗಿತ್ತು. ಉತ್ತರಕಾಲಿಕ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ನ ಹೊ ಡಿ ಸ್ಯ 

ಇದರ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ರತ್ನಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ರತ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತ ಅಥವಾ ಯಾಜಕ, ಸೇನಾನಿ ಅಥವಾ ಸೇನಾಧಿಕಾರಿ, ಸೂತ 

ವಾ ಸಾರಥಿ, ಸಂಗ್ರಹೀತೃ ಅಥವಾ ಕೋಶಾಧ್ಯಕ್ಷ. ಭಾಗಧುಕ್‌ ಅಥವಾ ಕರ ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮಣಿ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಮದ 
ಳಿ ದಿಗಲೆ೧ ವರಿ ಮುಸಿ ಇಳೆ ಥಿ ಗ್ಯಾನ್‌ ಗ್‌ ೧ ಗಾ 

ಸಾ, ಮಹಿಷೀ ಅಥವಾ ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿಯೂ, ಕ್ಷತ್ತೃ ಅಥವಾ ಕಂಚುಕಿಯೂ ಅಕ್ಟಾವಾಪ ಅಥವಾ 

ಕ್ರೀಡಾನುಚರನೂ ರತ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತಾರೆ; ಅವರು ರಾಜನ ಆಸ್ತಾನ ಮತ್ತು ಪರಿವಾರದ ಸದಸ್ಕರಾಗಿದರು. ರತ್ನಿಗಳ ಮಂಡಲವು 
ಟು ಅ ಹ 

ನತ್ತರಕಾಲದ ಮಂತ್ರಿಸಭೆಯ ಅಗ್ರಗಾಮಿಯಾಯಿತು. | 

ರಾಜ್ನಗಳು ಚಿಕ್ಕವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಾಂತೀಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಆಡಳಿತವು ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರಿ ಷ್ಕ 


6 ದ್‌್‌ ಚಾ ಗಾಕ್‌್‌ದ] ದಗ ೪ ಇ ಸ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದುದರಿಂದ. ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯ ಶಾಖೆಯಿನ್ನೂ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಗ್ರಾಮವು 


ತೆ 
೧೨ 
ಕ 
ಥ 


ತ 0 


ಆ 


ತ್‌ 


ರವಣಿಗೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆ 
» ಸಭೆ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಮ ಪಂಚಾಯಿತಿಯ 


ತ್ನ 
ತ್ತ 


ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ ಗ್ರಾಮಣೀ ಅಥಃ ವ ೩ 0 

ತ ಷ್ಟ ಪಡೆ ಜಾತ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಮದ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯ ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಸೇರಿತ್ತು. ಗ್ರಾಮಣೀ ಮತ್ತು 
ಸಾ ಸ ಬ ಗ್ರಾಮರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ವಿವಾದನಿರ್ಣಯ - ಇಂತಹ ಗ್ರಾಮಾಧಿಪತ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಬಗೆಹರಿಸಲು 
ಕೈಹಚ್ಚುತ್ತಿದ್ದುವು. ಸ 


ಗಣರಾಜ್ಲಗಳು 


ಒಂ 


ಹಾ ವಾ ಗ್‌ ್‌ೌ 
ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಣರಾಜ್ಕಗಳು ವಿರಳವಾ ಸೊತ್ತಿಲ್ಲದ ವಿಷಂ ಶಲ. ಪ್ಪಾ 
ಜ್‌ ಈ ದಲ್ಲಿ ಸ ಗಳು ವಿರಳವಾಗಿದ್ದರೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಚತಿಗಳು ಮತ್ತು 
ುಲಪತಿಗಳು ಒಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೇತೃತ್ವವನ್ನಂಗೀಕರಿಸಲು ಇಚ್ಛಾ ಪೂರ್ವಕ ನ ು 
ಇ ತನೂ। ಹ ಸಹ ೈತ್ವವನ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನೀಡುವ ಒಪ್ಪಿಗೆಯನ್ನು ರಾಜತ್ನವು 
ಹೇಗೆ ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತೆಂದು ಮೇಲೆ ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಯಾವನ ರಾಜತ್ನಕ್ಕೆ ಇತರ ರಾಜರ ಸಮತಿ ವ ಅವನೇ ರಾ 
ನಾಗಬಲನೆಂದು ಒಂದು ಕಡೆ ಸಷ ನ ಸ ಢಿ ಯಕ 
ಸಣ ಒಂದು ಕದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಘೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ.34 ಇದು ತಮ್ಮ ನಾಯಕನನ್ನು ಆರಿಸುವ ಸ್ವಲ ಜನಾದಿಪ 
ಸ ಸ ಗ ೆ | ಟು ಜ ಪತ್ರ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ನಿಸ್ಸಂದೇಹನಾಗಿ ಅನ ಎಯಿಸುತ್ತದೆ. ತಮಗೆ ಬೇಕಾದವನನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ತ ಕ ಬ ಸ ಹ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಂತತಿಯವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ವಂಶಾನುಗತವಾದ ರಾಜತ್ತವು ಕಷ ಸರ” 
ಹಾಗಾಗದಿದ್ದಾಗ ರಾಜ್ಯವು ಸ್ನಲ್ಪ ಜನಾಧಿಪತ್ತವೆ ತೂ ಇ ಜಟ | 
ಬ ಸ ಹು ದು] ಧಿಪತ್ನವೋ ಗಣರಾಜ್ಞ ಗೀ ಆ ಸ 
ೈ ಜ್ಯವ್ರೆ ಗುತ್ತಿತ್ತು. ಎಲ್ಲಿ ಕಿರೀಟಧಾರಣವು ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗಲ್ಲ, 


೧೭೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆದರೆ. ಸಮಸ್ತವಾದ ಪ್ರಜಾಸ್ಪೊ ತಶ್ರೀಮಕ್ಕೇ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತೋ ಅಂತಹ “ವಿರಾಟ್‌' ಅಥವಾ ರಾಜರಹಿತ ಸಂಸ್ಥಾ ಫೃನಗಳು 
ಹಿಮಾಲಯಗಳ ಆಚೆಗೆ ಇದ್ದುವೆಂದು ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಕುರು “ಮತ್ತು 
ಉತ್ತರ ಮದ್ರಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾದ ರಾಜರಹಿತ ಅಥವಾ ಪ್ರಜಾಪ್ರಃ ಭುತ್ವ ರಾಜ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆ [ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದು ವು ನವು. ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೈಯು 
ಹೇಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿ ಶ್ರಿತ್ತೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಉತ ತ್ವರಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಂಪ ಗ್ರದಾಯವು ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ 
ಮುಂದುವರಿದುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯಯುತವಾದುದು; ಏಕೆಂದರೆ. ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರ್‌ ಮಹಾಶಯನ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಅನೇಕ ಬಲವಾದ ಗಣರಾಜ್ಯ ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿತ್ತು. 

ಈ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸವೂಕ್ಷೆಯು ತೋರಿಸುವಂತೆ, ವೇದಕಾಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಸಂ 
ಕಲೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗಣನೀಯವಾದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿತ್ತು. ಸಾಮಗ್ರಿಗ 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ವಿವರಗಳುಳ್ಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಎಳೆಯಲು ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಚ 


ತ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿವಿಧ 
ಕೊರತೆಯಿಂದಾಗಿ. 


ಲ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ತದಾ ಪ್ರಭೃತಿ ಮರ್ಯಾದಾ ದಾ ಸ್ಥಿತೇಯಮಿತಿ ನಃ ಶ್ರುತಮ್‌ । 

ವು ರ್ವ ಸ 8! ಪತಿಂ ನಾರ್ಯಾ ಅದ್ಯಪ್ರಭೃತಿ ಪಾತಕಮ್‌ ॥ 
2 ಅ. ವೇ., 217171. ಡೂ 
ತಿ ಅ. ವೇ., 1. 30; 111. 25; 117. 5; ಇತ್ಮಾದಿ 
4 ಯ. ವೇ., 7೭. 85.46; ಅ. ವೇ., 7೭77. 1.43. 
5 ಭದ್ರಾ ವಧೂರ್ಭವತಿ ಯತ್ನುಪೇಶಾಃ, ಸ್ವ ಯಂ ಸಾ ಮಿತ್ರಂ ವನುತೇ ಜನೇಚಿತ್‌ (2೭. 27.12) 
6 ಖಯ. ವೇ., 1. 1.9. 
12/ಆ. ವೇ, 1112 1ಊ111:12. 
8 ಶತಪಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ೫177. 3.1.35. 

9 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ತ್ರಿಯೋ ನಿರಿನ್ಹಿ,_ಯಾ ಅದಾಯಾದೀಃ (ತೈ. ಸಂ., 171. 5.8.2.); ಹೋಲಿಸಿ: ಶ. ಬ್ರಾ. 117. 4.2.13) 
10%. ವೇ 3೫೭. 85.26. 

11 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪುಮಾಂ ಸಃ ಸಭಾಂ ಯನ್ತಿ ನ ಸ್ತ್ರಿಯಃ (ಮೈ. ಸಂ. 17]. 7.4). 

12 ಅಯ ಜ್ಞೀಯೋ ವೈಷ ಯೋಕಪತ್ನಿಡಃ (ಶ. ಬ್ರಾ.) 

ಸೌ ಯು ವೇ. ೫2/136. 2 

14 ಹತ್ವೀ ದರ್ಸ್ಯೂ ಪ್ರಾರ್ಯಂ ವರ್ಣಮಾವತ್‌ (111. 34.9.); ಯೋ ದಾಸಂ ವರ್ಣಮಧರಂ ಗಹಾಕಃ (11. 12.4) 
15 ಹೋಲಿಸಿ: ಯ ವೇ. 1, 25.1, 

16 ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 1: 43.5. 

17 ಬ್ರಹ ಪುತ್ರ ಇವ ಸ್ವನೇಷು ಶಂಸಸಿ (11. 43.2.) 
18 ಬೃ. ಉ.. 1]. ಸ "ಛಾಂ. ಕಟ 1.3. 

19 ಅ. ವೇ. 71. 16. 
20 ತ್ರ. ಸಂ.. 11. 3.3-4. ಕ 
21 ಅರಾಜನ್ಯ ತಯಾ ವೈ ನೋ ಜಯಂತಿ ರಾಜಾನಂ ಕರವಾಮಷೈ ಇತಿ (ಐ. ಬ್ರಾ. ) 
9. ತಾಈಮ್‌ ವಿಶೋ ನ ರಾಜಾನಂ ವೃಣಾನಾ ಬೀಭತ್ಸವೋ ಅಪ ವೃತ್ರಾದ ತಿಷ್ಕನ್‌ (ತ | 
23 ತ್ವಾಂ ವಿಶೋ ವೃಣತಾಂ ರಾಜ್ಯಾ ಯ (111. 4.2). 


ು 
24 ಮೇಲೆ 22ನೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 






327; 1] ಪು. 470 ನೋಡಿ. 


ಭ್ಯ ಜ್‌" | ತ] ಕ 


26 ಐ.ಬ್ರಾ. 1771. 3.14. 

` 27 ಯಸ್ಮೈ ವೈ ರಾಜಾನೋ ರಾಜ್ಯಂ ಅನುಮನ್ಮನ್ನೇ ಸ ರಾಜಾ ಭವತಿ, ನಸ ಯಸ್ಮೈ ನ (ಶ.ಬ್ರಾ. 1೭ 3.4.5.) 
28 ಜು. ವೇ. 2. 173.6. ಈ 
29 ಹೋಲಿಸಿ: 11೫: 114ಬ« 1! ಪುಟಗಳು 5-6. ೫ 
30 ಧ್ರುವಾಯ ತೇ ಸಮಿತಿಃ ಕಲ್ಪತಾಮಿಹ (ಅ. ವೇ., 71. 88.3.) ಹ 
31 ಅಲ್ಲಿಯೇ 17. 19.15. ಸ 
32 ಖು. ವೇ. 11. 42.9. 






33 ಏಷ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತಮಾಂ ಯದ್ರಾಜನ್ಯಃ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಕಃ ಸನ್‌ ಬಹೂನಾಮೀಷ್ಟೇ (ಶ. ಬ್ರಾ. 17. 1.5-14). ಕೇ” 
34 ಮೇಲೆ 27ನೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಶೆ 
ಜ್ಞಾ 
ಹ. 
೫11. 
4 
ಕ 
| ಜಾ 
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ಸ 
ತೆ 





ಗೀ 
೧೪ 


ವೇದವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳು 


ಕಾಡಿ 


ಉಾತಿತಕರ ನನದ ಜದ ೫ ಕ ಹ ಕೆಲಾ ಬಜ ಇ 
ವಿಹಿತಕರ್ಮವೆಂಬುದು (೫1೧, 1೩೭1೧ 710, ೩ "೦46073 :) “ದಿನಚರ್ಯೆಯೋ ಪದ್ಧತಿಯೋ ಆಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿದ' ದೇವಪೂಜೆ. ಮತಧರ್ಮವು ಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತಾಂಶವಾಗಿರುವಂತೆ - ಪ್ರಾಯಃ ಒಂದು 


ವಸ್ತಿ 
ಸ್ತೋತ್ರ - ಇವು ದೈವಿಕ ಹಾಗೂ ಅತಿಮಾನುಷ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನ ಅವಲಂಬನೆಯುಂಟೆಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಕ್‌ ರೂಪದ ಯಥಾಕ್ರಮವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು; ಮತಧರ್ಮದ ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ವಿಚಾರವು ಆಯಾ 
ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನರಿಗಿರುವ ಊಹಾತ್ಮಕ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದುದು. 
ಸುಖಲಾಭಕ್ಕೂ ಕಷ್ಟ ನಿವಾರಣೆಗೂ ಮನುಷ್ಯ ಮಾಡುವ ನಿರಂತರ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಾದ ಮತಾಚಾರ ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳು 


ಲ್ವ ಶ್ರ ಪೆ 
ಉಚ್ಚ ವಾದ ಕೆಲವು ಮತಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಸರ್ವದಾ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಸ್ತೋತ್ರಗಳ ಮತ್ತು 
ಯಜ್ಞಗಳ ಮೂಲಕ ದೈವೀಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಆರಾಧಕರ ಇಚ್ಛೆ ಈಡೇರುವಂತೆ ಪಡೆಯುವುದೇ ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ 
ಮತೀಯ ವಿಚಾರದ ಗುರಿ. ಈ ಕ್ರಮವು ಪೂಜ್ಯಭಾವನಾಯುಕ್ತವೂ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯುಂಟುಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ವೇದವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಮಂತ್ರತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಲಾತ್ಕಾರವಿದೆ. ಈ ಮಂತ್ರತಂತ್ರದ ಗುರಿ ಏನೆಂದರೆ, ಇದಕ್ಕೂ ಇದರಿಂದ 
ಲಭಿಸಬಹುದಾದ ಫಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣಕಾರ್ಯ ಸಂಬಂಧವುಂಟೆಂಬುದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ರೂಪಗೊಳಿಸುವಿಕೆ. 


ಗೆ 


ವೇದವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳ ಎರಡಂಶಗಳಾದ, ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಸೇರಿರುವ ಮತಧರ್ಮ ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳು ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 


ಗ್‌ 
(ಸ್ಟೂಲವಾಗಿ) ಪರಸ್ಪರ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಎರಡಂಶಗಳ 
ಇ ಆತ ಸ್‌ ಸತ್‌ ನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ೂಡಬಹುದಾದ ಆಧಾರಗಳು: (೧) ಯುಗ್ವೇದಸಂಹಿತೆ; (೨) ಅಥರ್ವವೇದಸಂಹಿತೆ; (ಓ) ಕರ್ಮ ವಿಧಾಯಕ 
ಬ ಬು 
ಸಂಹಿತೆಗಳಾದ ಸಾಮವೇದ ಯಜುರ್ವೇದಗಳು; (೪) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು; (೫ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳು- ಶ್ರೌತ ಮತ್ತು ಗೃಹ್ಯ. 
ನಗೆ ಇ ತ್ಸ ದೆ 
ಯಗ್ಗೇದ ಸಂಹಿತೆ 
ರ 
ಪಿ ಪ್ರಕ ತಾಳ ಉಲ್ಟಾ ಕ ಜ್‌ ಚ *ಒಾ ದಲಿ ಸದೆ ಗಗ್‌ ಶ್ತಿ 
`ಗ್ಗೇದಸಂಹಿತೆಯ ಸಂಕಲನವು ಯಜ್ಞಕ್ರಿಯೆಗನುಗುಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ದೃಢ ನಿ ಮದಿಂದ ಕೂಡಿಲ್ಲ; ಮೊದಮೂೊದಲೇ 
ಸೋಮಾಗ್ವಿಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದರೂ. ಖುಗ್ವೇದದ ಮತಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ವಿಹಿತಕವ ೯ಲಕ್ಷಣ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲ. 
ತ 1 ನ ಜ್‌ ಗ ಗ ಲಾ ಗ | 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ಸೂಕ್ತಗಳು ಯಾಗ ಮಂತ್ರಗಳಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ರೇಶವುಳ 
1 ರೆ, ಅನೇಕ ಸೂಕ್ತಗಳು ಕಡೆಕಡೆಗೆ ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸ 


ವಾಗಿದ್ದುವು; ಕೆಲವು. ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು; ಆ 
ಸದಂತೆ ರಚಿತವಾದುವು. 


ಬ್‌” | ತಿ ರಾಸ ಲ ಲೊ ಗೂಸಿ ಇಸುರಮುತು ಇ ಇಂ ೂಕ್ಸ್‌ ೦ದ 
ಯಗ್ನೇದದ ಕೆಲವು ಸೂಕ್ತಗಳೂ, ಖಕ್ಕುಗಳೂ ಮೊದಲನಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದ ಜಾ ಲು 
ವ ವೈಶ್ವದೇವಶಸ್ತ 


೪-೬ ಇವು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿ ತೃಚಗಳು (ಮೂರು ಯಕ್ಕುಗಳುಳ್ಳವು): ಇವುಗಳಿಂದ 'ವೈ 
ತ ಸ ಗ 6 ದ್‌ ಮು ಹಪ ತ್‌್‌ 
, ೩ ಮತ್ತು ೨೩ನೆ ಸೂಕ್ತಗಳು(ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿರುವಂತೆಯೇ) 'ಅಗ್ನಿಷ್ಟೂ ಇಸ ಪ್ರಉಗಶಸ್ತ್ರ 
೦೧ ತೌ ಗ ಇದ್‌ ಗಲ ಇ ಗ ಮೂ 
ೋಗವುಳ, ಕೆಲವು ವರ್ಗಗಳು. 111. ೨೮ ಮತ್ತು ೫೨ ರಲ್ಲಿರುವ ಲವು ವರ್ಗಗಳು ಸೋಮಯಾಗದ ಮ ನ ಪ್‌ 
ಡಾಃ ಆ ಹೇಳುವ “ಅನುವಾಕ್ಕಾ' (ಆಹ್ವಾನರೂಪದ) ಮಂತ್ರಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 


ಸ್ರ 
ಫಿ 
೩ 
೮ 
ತ 
ಡೆ 
ಶ್ರ 

ತ್ಲ 
ಡಿ 


೭ಟ 
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ಇಎ.ಇ್‌ಿಟ್ರ 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 


"ಅನುವಾಕ್ಕಾ'ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ ೯೩ರಲ್ಲಿ ಸೋಮಾಗ್ಲಿಗಳಿಗೆ 
3೭. ೧೭೯ರಲ್ಲಿ ದಧಿಕುಂಭದ ಆಹುತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ನೈಜವಾದ “ಅನುವಾಕ್ಕಾ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. 1. ೯೩ರಲ್ಲಿ ಸು ತ 
1 $ ತಿಂ ರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗುವ “ಅನುವಾಕ್ಕಾ ಮತ್ತು 
'ಕಟೋಷಾ'ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಪಶ್ಯಕವಾಗಿ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಅಜಾಹುತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗುವ .“ಅನುವಾಕ್ಕಾ 
ವಾಡು.) ಣಿ ಫು. ತ್ತ 


ಲ್‌್‌್ಪ 


“ಯಾಜ್ಯಾ' (ಅರ್ಪಣವನ್ನು ಕುರಿತ) ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. ಹಿಲಬ್ರಾಂಟಃ 
ಬರತಕ್ಕವು ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲೇ ದೊರಕುತ್ತವೆ. ತ ಉಡಿ ಸ& 

ಸೂರ್ಯಾ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯಪ್ರತ್ರಿ. ಸೋಮ - ಇವರ ವಿವಾಹವನ್ನು ಸ್ತ ಚ; ಜ್ಯಾ ಬಾಬ್‌ 
ಮಾನವ ವಿವಾಹದ ಪ್ರತೀಕವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; ಈ ಸೂಕ್ತದ ಪಾಣಿಗ್ರಹಣಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿವಾಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ ಪ್ರಂಟ್‌ 
3೭. ೧೪-೧೮ ಇವುಗಳ ನಿಜವಾದ ಮೂಲಪ್ರಸಂಗ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ೭. ೧೮೩ನೆ ಸಮಾಧಿ 
ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ವಿನಿಯೋಗವಿದೆ. ೫೭. ೧೪೫ (ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣೀ' ಇದನ್ನು ಉಪವಷತ್ತ್ಪ್ಪಯು ಪ್ರ ತು ಮತ್ತು 
೭. ೧೫೯ ಇವು ಸವತಿಯರನ್ನು ಬಾಧಿಸುವ ಗುರಿಯುಳ್ಳ ಅಭಿಚಾರಮಂತ್ರಗಳು. 2೪. ಜಾ ಸೂಕ್ತವು ಗರ್ಭವತಿಯರನ್ನು 
ಊಡಿಸುವ ದುಷ್ಪ ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. 77. ೭೮. ೫೯ ಇವಾದರೋ ಆಕಾ 
ಯೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರಸೂತಿಮಂತ್ರಗಳಂತಿವೆ. 


೫. ೧೬೬ರ ವಿಷಯ ಅಥವಾ ದೇವತೆಯು “ಸಪತ್ನಘ್ನಮ್‌'. 2೭. ೧೬೫ ಇದು ಮನೆಯೊಳಗೆ ಕಪೋತ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ 
"ಾ! 
ಹ್‌ 


1 
ತ 
ಛ್ರ 
₹4. 
24. 
ತ್ತ 
ಗೆ 
ಬ 
( 
ಶಿ. 


(4 


ಹೇಳಬೇಕಾದ ಗೃಹಶಾಂತಿ ಸೂಕ್ತ. ಸೂರ್ಯಸೂಕ್ತಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧದಂತಿರುವ ಭಾಗವು (1. ೫೦.೧೧-೧೩) ಒಟ್ಟುಸೂಕ್ತವನ್ನು 
ಹೃದ್ರೋಗ ಕಾಮಾಲೆಗಳಿಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸಾಮಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. ೫೭. ೧೬೧ ಮತ್ತು ೧೬೩ ಇವು ಯಕ್ಷ್ಮ ರಾಜಯಕ್ಷ್ಮಗಳ ನಾಶಕ್ಕೆ 


ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮಂತ್ರಗಳೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 

1711. ೫೪ನೆ ವಾಸ್ತೋಷ್ಟತಿ ಸೂಕ್ತವು ವಾಸ್ತುಶಾಂತಿಯ ಒಂದು ವಿಹಿತಕರ್ಮದ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. ಕ್ಷೇತ್ರಪತಿ, ಲಾಂಗಲ, 
ಲಾಂಗಲಪದ್ಧತಿ ನೇಗಿಲ ಗುರುತು), ವಾಹ ವರತ್ರಗಳು ಪ್ರತೋದ- ಇವನ್ನುದ್ವೇಶಿಸಿರುವ ]1. ೫೭ನೆ ಸೂಕ್ತವು 
ಕೃಷಿಯ ಉದ್ಯಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ತರುವ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವುಳ್ಳಂತೆ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. 77[. ೨೮ ಮತ್ತು 7೭. ೧೬೯ 
ಈ ಸೂಕ್ತಗಳು ಗೋರಕ್ಷಣೆ, ಗೋಚರಗಳಲ್ಲಿ ಮೇವು. ಸಂಜೆ ಗೋಷ್ಕಗಳಿಗೆ ಅವು ಹಿಂತಿರುಗುವುದು, ಕ್ಷೇರಸಮೃದ್ದಿ ಮುಂತಾದ 
ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ. 


(॥ 
“(| 
ಬ 
ಓ( 
1 ಲಿ 

ತ್ತಿ 
24. 
೧ 

ತ್ರಿ ಖು 
( 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಹಾಗೂ ಅಭಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಕರ್ತೃಗಳು, ವಿಷಯಸ್ವರೂಪ ಮುಂತಾದವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸಂಕಲಿತವಾಗಿವೆ. ಇತರ ವೇದಗಳು ವಿಧಿಸಿರುವ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರತಂತ್ರಾಂಶಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ; ಆದರೂ, ಜನರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಸಿದ ಮಂತ್ರತಂತ್ರಗಳ ಪರಿಚಯಕ್ಕೆ ಅಡ 

ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಸ ` 


ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನದ ಗುರಿಯುಳ್ಳದ್ರೆಂದು ಅಥರ್ವವೇದಸಂಹಿತೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದರ ಗೀತಗಳೂ 


ಎಂಬುದು ಈ ವೇದದ 


ತ 
ಗೆ 
ಗ್‌ ತ 
ಸುವ ಗೀತಾದಿಗಳ ರೂಪದ ಶುದ್ದ ಮಂತ್ರತಂತ್ರ. “ಆಂಗಿರಸ್‌' ಆದರೋ 
ರಾ 


ಖಷಿಗಳಿಬ್ಬರ ಅಥವಾ ಅಗ್ನಿಯ ಆರಾಧಕರ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರುವ '`ಅಥರ್ವಾಂಗಿರಸಃ 
ಬಹುಪ್ರಾಚೀನ ಹೆಸರು. “ಅಥರ್ವನ್‌' ಎಂಬುದು ರೋಗನಿವಾರಣೆಗೂ ಶುಭಾವಾಪ್ತಿಗೂ ಅನ ಯಿ 

ಪ ಶ್ರತಂತ್ರ ಆದರೋ ಶತ್ರುಕ್ಷಯಕ್ಕೂ, ಜನತೆಯ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 

ವೆಂದೆಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಪಿಶಾಚ 


ದು 
ಓದು 


ಗ 1೨. 
ಲ ಪಶುಸಂವರ್ಧ ನ್ಮ 


ಕ್ಷಸಗಳ ಉಚ್ಚಾಟನೆಗೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಭಿಚಾರ ಕೆಡುಕಿನದು. ಆಯುಷ್ಯ 
ಕೃಷಿಪುಷ್ಟಿ. ದ್ಯೂತಜಯ, ವಾಣಿಜ್ಯಲಾಭ, ವಿವಾಹ ಮತ್ತು ಸಂಗ್ರಾಮವಿಜಯಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣೆಯ ಗೂಢಾರ್ಥ- 
ಇ ತು ಮಂತ್ಹಾದಿಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. 

; ವೆ ಸ ಮತ್ತು ದ ಮೋಚನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಮಂತ್ರಗಳು 'ಭೆ ೨ಷಜ್ಯ 
ಜಾ ತೇವಛ ಶಸ ಅಥವಾ ಮತಧರ್ಮದ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಲ್ಲ; ಅದು ಕಾನೂನಿನ 

ಸಾ ಹಾದು; ಅಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ತಚರಣೆಯಲ್ಲಿ (ತಿಳಿದು ಅಥವಾ ತಿಳಿಯದಂತೆ) ಸಂಭವಿಸುವ 


ಡಿ 
೪೨ 


ನ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ನಿಯಮಗಳ 
| ಷಗಳೂ "ಪಾಪ' ಕ “ಅ ಗ್ಗ 
ೋೋಪದೋಷಗಳೂ `ಪಾಪ'ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. "ಅಂಹಸ್‌'ನಿಂದ (ಕ್ಲೇಶ ಅಥವಾ ವ್ಯಸನ-ಅಪರಾಧ ಪಾತಕಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನೂ 
ವ ಕ [ ್ರ್ರಾ ನ್ಧೂ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು) ಮೋಚನಗೊಳ ಲು ಹೇಳಬೇಕಾದ "ವ ಚೇ ಛೆ ಕ್ಲಿ ಕ 
ರ ನ ತು) ಬ್ದ ಕ್ಯ ಜ್‌ ಗದ ಮೃಗಾರ' ಸೂಕ್ತಗಳೂ (117. ೨೩-೨೯) ಪ್ರಾಯಶ್ವಿ ತ್ತ ಸೂಕ್ತಗಳಂತಿವೆ. 
ನಲದ ಸಾಮರಸ್ಯ (111. ೩೦), ಮನ್ನುಶಮನ, ರಾಷ ಸಭೆ ನ್ನಾಯಾಲಯಗಳಲೆ ಪ್ರಭಾವ - ಇವಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ 
“ಸಾಂಮನಸ್ಕ' ಸೂಕ್ತಗಳೂ, ದುರದೃಷ್ಟ ದುಷ್ಕತತ್ತಗಳನ್ನು ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಿಗಾರೋಕಿುತಿ ದ. ಶೇ ಬ 
ತ ಸ್ಯ ಸೂಕ್ತ ೂ, ಷ್ಟ ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಿಗಾರೋಪಿಸುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಸ್ನಸ್ತ್ವಯನ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ಸೂಕ್ತಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಗ್‌ 
೧5೧ರ 2೨, ಗಿಡಗಳ ಗ ಇ 
ಆಲಿ ಪಿಶಾಚಗಳ ಉಚಾಟ ಟಿ ವ.ಬಿಚಾರ ದಂಷಪ ನಗ ಎ. ೧ಇಐ್‌ ಸಣದ ಕರ್ಣ ನ ಫೋತತ್ತಿದದ ೫ 
ಗೊ ನಾರ, ದಂಪತಿಭೇದ - ಇವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಕೆಡುಕಿನ ಅಭಿಚಾರ ಮಂತ ಗಳು 
ಡ ವೆ ಕ ಇತ್ತೆ ನಾ ೫್ಮಾಳಾಳ ಣು ಕಾ! ಸ 
ಆ ಸೇರಿವೆ; ಅವ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ರರೂ ನಾರಿಯ ಅಥವಾ ಪುರುಷನ ಅನುರಾಗದ ಲಾಭ([11. ೨೫ 


0); 


೧೮೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
8: ೧೩೦) ಮ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರಲ್ಲಿ ವಂಧ್ಯತ್ವ ಕ್ಲೀಬತ್ವಗಳ ಪ್ರೇರಣೆ (171. ೧೩೮, 1711. ೫೫ ೯೦ - ಇವನ್ನು ಕುರಿತ 
ಮಂತ್ರಗಳೂ ಅದೇ ಗುಂಪನವು. ಶತ್ರುವನ್ನು ಆ ಷು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ `ದುಃಸ್ವಪ್ನನಾಶನ'ವೂ (770) ಅದರಲ್ಲೇ 
ಸೇರಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ರಾಕ್ಷಸಸಂಹಾರನಾದ ಅ ಗ್ನಿಯನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಆಹ್ವಾನಿಸ ನವುದುಂಟು. ವರುಣನನ್ನು ದ್ವೇಶಿ 
ಸಿರುವ ಮನೊ ಜ್ಞ ಸೂಕ್ತವೆ ಇಂದರ (11 ೧೬) ಕಡೆಯ ಅರ್ಧಭಾಗವು ಅನ ತಾನ್ವಿ ಕ್ಷಣ ರೂಪದ ಮಂತ್ರ ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ 


ಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ; 17. ೧೪; 77[. ೩೭ ಕೆಡುಕಿನ ಅಭಿಚಾರವನ: ನ್ನ್ನ ಕರ್ತ್ರವಿಗೇ ಓ ಬಿಂತಿರುಗಿಸುವ “ಕೃತ್ಯಾಃ ಪರಿಹರಣ "ವದೆ. 
ಅರ್ಥರ್ವವೇದಸಂಹಿತೆಯ ಕಡೆಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವುಳ್ಳೆ ಮಂತ್ರಗಳು ಈ ವೇದ 
ವನ್ನೂ ಇತರ ಮೂರು ವೇದಗಳ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ “ಶ್ರುತಿ'ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ ಉದ್ರೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ 
ಯೆಂದು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜ ಗ್ರೇದದ ವಿವಾಹಸೂಕ್ತದಂತೆ (2೭. ೮೫) ಅಥರ್ವ: ೇದದಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ ಶಾ 
(₹117). ಅಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಎರಡು `ಆಪ್ರೀ' ಸೂಕ್ತಗಳೂ, ಅಲ್ಲಿನ 2£(ನೆ ಮಂಡಲದ ಕೆಲವು ಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ ಸಮನಾದ ಪಿ ಕೈಮೇಧ 
ಸೂಕ್ತಗಳೂ ಇವೆ; ಅಲ್ಲದೆ. ಜು ಕುರಿತ ಮತ್ತಾ ಸೋಮಂ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ಸಾ ಗಳು (ತ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಖುಗ್ಯೇದದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಶಾಂತಿಕ್ರಿಯೆ? ನ್ದ ಯಿಸುವ ಹಾಗೂ ಉದಕಗಳ ಸ್ತುತಿಯಾದ ಯಜುಸ್ಸು 


ಗಳೂ (277ಗಯಜುವೇ ದದ ಅಂಥ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಗಿವೆ. ಅಥವವೇದದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವೂ ತ ವಿಧಾಯಕವೂ 
ಆದ “ಕುಂತಾಪ' ಸೂಕ್ತಗಳು (7೭7೭. ೧೨೭-೩೬) ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಚುಗ್ಯೇದದ "ದಾನಸ್ತುತಿ'ಗಳನ್ನು ಸ್ಮರಣೆಗೆ ತರುವುದಲ್ಲದೆ 
ಮೂಲತಃ ಅಥರ್ವವೇದಕ್ಕೇ ಸೇರಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. 


ಗ್‌ 
ತ 
ಇರವು ಕಾಲಿ ್ರೋಾಳ್‌ "ತ €್ರ ಕ ಎ ಎ ಾ ತಾಲ ಆ! 
ಈ ವೇದದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಹಾಗೂ ಜಗತ್‌ಸ್ಟ ತ್ತಿ ವಿಚಾರವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಕೆಲವು ಸೂಕ್ತಗಳ ರಹಸ್ಯ ವ್ಯವಹಾರ 


(.] ನ ದಂ 
ಕ್ರಮವೂ, ತೋರಿಕೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮವೂ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ. 7. ೧೦ರ ಗೊ ೇರಹಸ್ಯ ವರ್ಣನೆಯು 
ಗೋದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವವನ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನಸ್ತುತಿ; ಸ್ವ ೫ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ಪ್ರಶಂಸೆ ಇದೆ; ೫7ರ ಪರತತ್ತ ವರ್ಣನೆಯ 
(ರುದ್ರ, ವ್ರಾತ್ಮ ಎಂಬ ಯಥಾಕ್ರಮವಾದ ದಿವ್ಯ, ಐಹಿಕಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ) ಉದ್ರೇಶ ಯಜ್ಞಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕ "ವ್ರಾತ್ಮರನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 
ಸಾಮವೇದ ಯಜುರ್ವೇದ ಸಂಹಿತೆಗಳು 

ಈ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗಾನಗಳ, ತ್ತ ಮತ್ತು ಗದ್ಮರೂಪದ ಯಜುಸ್ಸುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಯಜ್ಞ -ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಅವುಗಳ ವಿನಿಯೋಗವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ಸಾ ಯಜುರ್ವೇದಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಉದ್ಗಾತೃ ಅಧ್ವರ್ಯು 


ಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷ ಬಗೆಯ ಖುತ್ವಿಃ ಜರಿಗೆ ಇನ ಹಾಗೂ ಯಜುಸ್ಸಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ, ೯ ಅವನ್ನು 'ಕರ್ಮ ವಿಧಾಯಕ 

ಸಂಹಿತೆ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬ ಹುದು. ಗೃಹಸ್ಟನೇ ಹೋತೃವಾಗಿದ್ದು ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಾಗ “ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಸಹಾಯಕನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 

ಸ ತ ಕ ೨, ಶ್‌ ದಾ 

ಕೊಂಡು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹವನ ಅಸಗಾವಾ, “ಏಕಾಗ್ನಿ' ಮಾತ್ರ - “ಗಾರ್ಹ ಪತ್ಯಾಗ್ನಿ' ಇದ. ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯು ಬುಗ್ವೇದದ 
ಕ್ಕ ಕಿ 


ಆ ಇ 
ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಯಜ್ಞಯಾಗಪದ್ದತಿಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಬಿ ಳುವಂತಾಗಿದ್ರಿತು. ಸಂಹಿತೆಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಗೃಹಸ್ಥ ನೂ 
ಏ) ಬ ಗ ಇದಿ ್ರ 
ದ ವಾಗಲಿ ರಘಂತಫಾ ಗ್‌ ತ್ತಿದ್ದ ನಾ ಪಾಕಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥಾ _ರಗಳೊುದಿಗೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ ಕಾಮೃ ಗಳಾದ ಶ್ರೌತ 


'ಳು ಧನಿಕರಿಂದ-ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಜರಿಂದ-ಆಚರಿತವಾಗುವಷ್ಟ ರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಯಜ್ಞಕರ್ಮ ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತು; ಅಗ್ನಿತ್ತ ತ್ನ 

ಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ವರ್ಗಗಳ ಹಲವು ಬುತ್ವಿ ಜರು, ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವೇದಿಗಳು -' ಇವನ್ನುಳ್ಳ ರಾಜಸೂಯ ತಯ” 
ಯಾಗಗಳು ಅಂಥವು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಆಚರಣೆ ಯಬ್ಲಿದ್ರ ಪಶುಯಾಗವೂ ಸೇರಿದ "ಹವಿರ್ಯಜ್ಞ ಲ್ಲಿ ಆಜ್ಯ ಕ್ಷೀರ ವ್ರೀಹಿ 
ಪುಠೋಡಾಶಗಳೂ, ಅಜ 'ಮೇಷ ಗೋ ವೃಷಭಗಳ ಮಾಂಸವೂ ಹವಿರ್ದ್ರವ್ಯ ಗಳಾಗಿದ್ದುವ ಸೋಮರಸವೇ 
ಹವಿಸ್ಸಾಗಿರುವ ಸೋಮಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುಯಾಗವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಆಂಗವಾಗಿದ್ದಿತು. "ಜಗ್ವೆ ೇೀದದ ಕಾಲ ಹತಃ ನ್ನಾ 
ರೂಪಗೊಂಡ ಸೋಮಪದ್ದತಿಯು ಸುವೀರರ ವವ ಇಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃ ತವಾಯಿತು. *ಧನಿಕನಾದ ಯಜಮಾನನಿ 


ಗಾದರೋ ತಾನು ಉದಾರವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಕೆಲಸ ಅತ್ಯಲ್ಪವ ವಾಗಿದ್ದಿತು. 


1 


ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗದ ಖುತ್ವಿಜರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ, ಅಲ್ಲಿಗೆ ಸರಿಸಮನಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಎ ಟೆ ಜಿ 

ಸಲು " 'ವ (ಆಹ್ಮಾನಿಸುವ 

ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರವೂ ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇತ್ಯರ್ಥವಾದುವು; ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಸ್ತುತಿಸಲು “ಹೋ ೈ ಸ ತಳ 
ಕ ವನು $ ತ ಮುಂ ಶಸ್ತೃ 

ಯತ್ನಿಕ್‌) "ಅನುವಾಕ್ಕಾ' "ಯಾಜ್ಯಾ' ಎಂಬ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಬದೆ ಅವನು ಖುಗ್ಯೇದಸಂಹಿತೆಯ ಸ್ರ 


*ವನ್ನು ಸೋಮಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿಸಬೇಕು. "ಶಸ್ತ್ರ'ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಯಕ್ಕುಗಳ 


0 
(ಪ್ರಶಂಸೆಗಳು)ಗಳನ ನ್ನು ಸಂಗ್ರ! ಹಿಸಿ ಅವನ್ನು ಸೋ 
( ಇಲಿ ತ್ತಾನೆ. 
ರೂಪದ "ಸ್ರೋತ್ರ'ಗಳನ್ನು ಉದ್ಗಾತೃವು “ಸಾಮ'ಗಳಾಗಿ ಸೋಮದ ಸವನ ಆಹುತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೆ ಳುತ್ತಾನೆ 
ಸ ಗಿ ಹೋ 
ಮಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳುಳ್ಳೆ ಸಾಮವೇದಸಂಹಿತೆಯು ಸಾಮಗಳ 


ಷಿ ೨೪೧ ನ ದ್‌್‌ ದರ 
ಖಯಗೇದದಿಂದಲೇ ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಮತ್ತು ಸಾಮಕ್ಕ ಹ 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಸ 


ನಾದ ಉದ್ಗಾತೃವಿನ ಇಸಲಾಗಿದೆ. ಸೋಮಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಬೇಕಾದ್ರರಿಂದ 
ಸಂಯೋಗಪರಿವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕುಶಲನಾದ ಉದ ತೃವಿನ ಸ ವೂಸಲಾಗಿದಿ. ತನ ಸಗ ಕ ಜಾರು ದ 
ಈ ಸಾಮಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇಂದ್ರ (ಸೊ ನೀಮ) ಶೆ - ಇವರನ್ನೂ, ಗೌಣವಾಗಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ಉದ್ವೀಶಿಸಿಐ. 
ಕಾ ಕ್ರ ಡ್‌್‌ ಷ್‌ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದಲೂ ದನ್ನ ಫ್ಬಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ ಯಜುರ್ವೇದಸಂಹಿತೆಗಳು ಕೃಷ್ಣ, ಶುಕ್ಲ 
ಡಾ ಧಿಟ್ಟ್‌ಗಿ- 


ನ ಗಿತ್ತು ತ್‌ 
ಬ ರ್ಯ ಗ್ರಧಾನಶಾಖೆ ಖೆಗಳಲ್ಲಿವೆ , ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬ ಧವಿರುವ ನಾಲ್ಕು ಉಪಶಾಖೆಗಳು (ಕಾಠಕ, ಕಪಿಷ ಷ್ಕಲ ಕಠ, ಮೈತ್ರಾಯಣೀ 


3 ಕ ್‌ ತ್‌್‌ 65) ಜ ಕ್‌ ಹಾಗ 
, ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಗಳು) ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇ ೯ದಕ್ಕಿವೆ. ಅಧ್ವರ್ಯು ಹೇಳದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲದೆ ಕೃಷ್ಣ ಚ ಇ 
ಚರ್ಚೆಗಳೂ 


ಣಿ ಇಗ್ಲಾಗ್‌ 
ಲಿ. 'ಅವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವ ವಿಧಿವಾಕ, ಗಳೂ, ಮುಂದೆ "ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ'`ಗಳಲಿ ಬರುವಂತಹ ದೇವತಾವಿಷಯಕ 
ತ್ತವೆ; ಇದು ಆ ವೇದದ ವೈ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಪರಸ್ಪರ ಸಮನಾದ ಎರಡು. ಉಪಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ - ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಮತ್ತು ಕಾಣ್ವ- 


ಇಂ 


1ಡಿ 


ದವು ಕೆವಲ ಜುಗ ಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ; ಇದರ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಭಾಗಗಳು “ಶತಪಥಬ್ರಾಹ ಹ್ಮಣ ದಲ್ಲಿ 


ಟಿವಿ 
ನ್‌್‌) ಇದ್‌ 


ಜುವೆ 

ನ ಮಂತ್ರಗಳ 

ಸಂಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಎರಡು ಪ ಪ್ರಧಾನ ಶಾಖೆಗಳ ಹಲವಾರು ಸಂಹಿತೆಗಳ ಭು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ಅಂಥ ಮಂತ್ರಗಳ 
ವಿಹಿತ 


| 
(9 
ಕ್ಲೈ 
೬ 
ಇ 
೬ 
ತ್ತಿ 
ಲ 


7) 


ನೊ ೧ ೯ ಗಿ ಎ ತ್‌ 
ಬಳಗೊ ೦ಡಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಬಗೆಯದ ಾಗಿವೆ. ಎರಡು ಉಪಶಾಖೆಗಳ ಲ್ಲೂ ೪೦ ಆಧ್ಯಾಯ ಯಗಳು ಲ್ಸ ಶುಕ 
ಚ್ಚ್‌ ಗ. ಡೀ ್ಗ್ಸ ತ್‌ ಲಾಲಾ ತಾ್‌ಒಗಂ 6 ಜ್ಯಾ 
ಯಜುರ್ವೇದ ದ ( ವಾಜಸಿಃ ನೇಯಿ) ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿನ ವಿ ಷಯನಿರೂಪಣೆಯು ಸ ದ ಪರಿಚಯ ರಕ್ಕೆ ೧ ಸಹಾಂ ಕ್ರ 
0: ಆಮಾಜ ಣೆಂ ತ ೧ ತ 


ವಾಗುತ್ತ "| 
ಅಧ್ಯಾಯ 1ರಿಂದ 11. ೨೮ 8 ವರೆಗೆ: “ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ'(ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಪೂರ್ಣಿಮೆಗಳಿ ಸುಬ ಪಟ್ಟ ಇಷ್ಟಿಗಳು). 
1. ೨೯-೩೪: 'ಪಿಂಡಪಿತೃಯಜ್ಞ (ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ತರ್ಪಣಾದಿಗಳು). 111. ೧-೮: “ಅಗ್ನಾಧಾನ' ಮತ್ತು ಓತ 
(ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ಟಾಪನೆ, ಪುನಃಸ್ಥಾ ಪನ). 111. ೯-೧೦: "ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ', (ಅಗ್ನಿಯ ಉಪಾಸನೆ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 111. ೧೧೬೪೩ “ಅಗ್ನ್ಯ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನ ' (ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾರಿಸಿ ರುಂಕಾಲದ ಅಗ್ನಿಪೂಜೆ). 111. ೪೪.೬೩: ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯಾನಿ 
(ನಾಲ್ಕು ಮಾಸ ಸಗಳಿಗೊಂದಾವರ್ತಿ ಮತ್ತು ವ ಸಂತವರ್ಷ ಶರದೃತುಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ ಯಜ್ಞಗಳು). 
11-೧ರಂದ 7111. ೨೩ ವರೆಗೆ "ಸೋಮಯಾಗ'- ಪಶುವಿನ ಆಹುತಿ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕ ಬಗೆಗಳುಳ್ಳ ಇದಕ್ಕೆ “ಆಗ್ನಿ ಪ್ಟೊ ೀಮ' 
ವೆಂಬುದು ಸೂಕ್ತವಾದ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 'ಅಗ್ನಿ ತ ವಿಧಗಳೂ ವರ್ಜಿತವಾಗಿವೆ. 
73೭. ೧-೩೪: "ವಾಜಪೇಯ' (ಬಲವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು.) 1೫೯. ೪೦ ವು ಮತ್ತು 2೭: “ರಾಜಸೂಯ' (ರಾಜ್ಯಾ ಭಿಷೇಕಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಾಗ ಕ್ರಿಯೆ). 7೭1ರಿಂದ 7೭೯7111 ವರೆಗೆ: “ಅಗ್ನಿಚಯನ' ಸ ರಚನೆ) - ಇದು ೧೦.೮೦೦ ಇಟ್ಟಿಗೆ 
ಗಳಿಂದಾಗುವ ಮತ್ತು ರೆಕ್ಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸಿರುವ ಪ ಕ್ಷಿಯ ಆಕಾರವುಳ್ಳೆ ಪಂಚಚಿತಿಕಾ ವೇದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದಾಗಿ ಒಂದು 
ಸಂವತ್ಸರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಿತು. “1೫03 ೫1೭1: 'ಸೌತ್ರಾಮಣೀ' (ಪ್ರಾಯಃ ಮೊದಲು ಅತಿಸೋಮ 
ಪಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತ ವಾಗಿ, ರೂಪಗೊಂಡಿದ್ದಿರಬೇಕು) - ಇದು ಇಂದ್ರ, ಸರಸ್ವತೀ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿ ನಿಗಳಿಗೆ ಯಥಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜಾಣ 
ಮೇ ಷ್ಮ ಅಜಗಳೊಂದಿಗೆ ಸೆ ೇೀಮದ ಬದಲು ಸುರೆಯ ಆಹುತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 113 ಸಲ ಅಶ ಕ್ವಮೇಧ- 
ಕುದುರೆಯು ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ “ದಧಿಕ್ರಾ ವನ್‌' ಎಂಬ ದೇವತೆ. ೨೩ನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯ 
17]1.೮) ಜುತ್ವಿಜರಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ವಿನೋದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಒಗಟುಗಳಿವೆ. ಇವು ಕೇವಲ “ಬ್ರಹ್ಮೋದ್ಯ' 
ಗಳಲ್ಲ; ಜನಪ್ಪಿ ಯವಾಗಿದ್ದು ತಾರುಣ್ಯ ಸಹಜವಾಗಿವೆ. 
3೫37]ರಿಂದ ವರೆಗಿನ 2೭1, ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದವುಗಳು - 2೧೭77ರಿಂದ ೫೭5೫೯7 ವರೆಗೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ಖಿಲಗಳು(ಅನುಬಂಧಗಳು). 22೭171 - 2೭22170: ಈ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಯಜ್ಞಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳು 
ಹಿಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿರುವುದರ ಅನುಬಂಧಗಳು. 7೭7೭7೭ರಿಂದ 2೭7೭7[ವರೆಗೆ ಪುರುಷಮೇಧ'. 2ದರದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತ 
ಹಾಗೂ ಅಮೂರ್ತವಾದ ವಿವಿಧ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಬಹುದಾದ ೧೮೪ ಯಜ್ಞ ಪಶುಗಳ ವಿಚಾರವಿದೆ! ಪ್ರಾಯಃ "ಪುರು 
ಮೇಧ'ವೆಂಬುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡದ, ದ್ಧಿ ಯಾಗಗಳ ರಹಸ್ಕಾ ರಶವಾಗಿ ಅನುಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಒಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಕರ್ಮವಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು; ವಿಶಸನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಹಿತಕರ್ಮ 'ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ'ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ವರ್ಣಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಆಹುತಿಯ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಕಡೆಕಡೆಗೆ ಬಂದ 'ಸೂತ್ರ' ಕೂಷಗಳ್ಲಿದೆ; ಪ್ರಾಯಃ ಯಜ್ಞ ಪಶುಗಳ ಇಸ ಯಲ್ಲಿ ನರವರ್ಜನ ಲೋಪವಾದೀತೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅದರ ಕಲ್ಪನೆ ಬಂದಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಉಪನಿಷದ್‌' ಎಂಬ ಹೆ ರನಲ್ಲಿ “ಪು ಸೂಕ್ತ'ದ ದ (ಯಗ್ಯೆ ೇೀದ. ೭. ೯೦) ಪಾಠಾಂತರ 
ವನ್ನು “ಪುರುಷಮೇಧ'ದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸುವ 22227721ನೆ ಅಧ್ಯಾಯದಿಂದ ಮೇ ಲಲೃಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ದೃಢ ಪಡುತ್ತದೆ. 7೭3೭3೭] 
ರಿಂದ ೫೭೫೭111.೫೪ ವರೆಗೆ: "ಸರ್ವಮೇಧ'ದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವುಳ್ಳ 3 ಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ-ಈ ಯಜ್ಞ ದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯಜಮಾನನು 
ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ದಕ್ಷಿಣೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ತಾನು ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ವನಗಮನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ; 
ಇರರ ಅಧ್ಯಾಯವು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೂ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಒಂದು “ಉಪನಿಷದ್‌', -೭5೭೫₹[1.೫೨ 1ರಿಂದ ೫1೫1೫೧7 ವರೆಗೆ: 
3೭227117ರ ಮೊದಲನೆ ಆರು ಮಂತ್ರ ಶ್ರಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ನ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ದ್ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, ಮಹೀಧರನು ಈ ಭಾಗ 
ವನ್ನು 'ಬ್ರಹ್ಮ! ಯಜ್ಞ'ಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ 27೧7೯7: ಇಲ್ಲಿ 'ವತ ಮೇಧಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮಂ ತ್ರಗಳಿವೆ. 3೧೯7ರಿಂದ 
3೭1೭7೭೫ ವರೆಗೆ: "ಔವತೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ. ಸ್ಥಾನಲಾಭದ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಒದಗಿಸ ಬಲ್ಲ ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಕಾರಣಭೂತವಾದ 


ಪ್ರವ ಟೆ ಗಿ 
ರ್ಗ್ಯ' (ತಪ್ತಕ್ಷೀರಯ ಯಜ್ಞ)ವೆಂಬ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಭಾಗ ವೂಸಲಾಗಿದೆ; “"ಮಹಾವೀರ' ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಮೃತ್ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು 
ಇಳ ಬ್ರ) ತ್ಮ 


ಇಲ್ಲಿ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಧಾ 7 
ತಪನಮಾಡಿ, ಅದರೊಳಗೆ ಕೀರವನು ಸುರಿದ. ಸಿದ ನ ಶ್ರಿನಿ 
ತ ಡಿ, ಅದರೊಳಗೆ ಕ್ಷೀರವನ್ನು ಸುರಿದು ಕುದಿಸಿದ ನಂತರ ಅದು ಅತ್ವಿನಿದೇವತೆಗಳಿಗರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ರಹಸ್ಯತತ್ತ್ವ 


ಮ. ೧ಿಮಿಗಿ ಷಾ ಗಾಡ್‌ ೧೬ ಪಿ | ಬಾ ಎಸ! 

ಷ್ಟಿ ಸಾ ಪಾತ್ರೆಯೇ ಆದಿತ್ಯ, ಕ್ಷೀರವು ಯಜಮಾನನ ಮೇಲೆ ಪ್ರವಹಿಸುವ ದಿವ್ಯ ಜೀವನಧಾರೆ ಹಾಗೂ ಜ್ಯೋತಿ; ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯಾಂ ಇದ್‌ ೧ರ ಚ| ಡು 

ರಪಾತ್ರೆ ಶಿರಸ್ಸಿನಂತೆ, ದರ್ಭೆ ಕೇಶದಂತೆ - ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಯಾಗದ ಉಪಕರಣಗಳು ಮನುಷ್ಯಾಕಾರದಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸ 


ಗ್‌ ಬ ಕ 
೪ ುತ ವೆ. ತಾ 22 1 ಗಾ *ದತ್‌್‌ ೧೬ ನಿಗಿಿತ್‌ರೈಷ್‌ ಕ ದ್‌ ದ್‌ ಚ 
ು)ಡುತ್ತವೆ. ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ (7೭1) “ಈಶ' ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್‌; ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ ಪ್ರವರ್ಧ ಮಾನವಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪ್ರಾಯ 


ಶ್ರೀ ರ್ಚ್ವಾ್‌ ಗ ರನ್‌ ಸ್‌ ನ್ಯ ಇಡ ರ ೩. ಕ 
ಮಿತಿಮೂೊರಿದ ಕರ್ಮಾ ನುಷ್ಕಾನಕ್ಕೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತಿಗೂ ನಡುವೆ ಮಧ್ಯಸ್ಪ ವಾದ “ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಯೋಗ'ಇದರ 


ಓ. 
ಐಂ 


ಟಾ 
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( 


ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ'ಗಳು 


«್ರ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (೧) “ಬ್ರಹ್ಮ'(ನಪುಂಸಕಲಿಂಗದ)ವನೊಳಗೊಂಡ (ಪವಿತ್ರವಾಕ್‌, ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಸ್ತೋತ್ರ) 
ನ್‌ ವ್ಯಾಣಗಿ `` ದ್‌್‌ ಇ ಆ ೧ ಮ್‌ ಟೋ ದ ಲ್ಲಾ 
ಗ್ರಂಥ ಎಂಬ ವಾಚ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವಿರಬಹುದು; ಅಥವಾ (೨) "ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ (ಪುಲ್ಲಿಂಗದ)ನಿಂದ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದ (ಪುರೋಹಿತ) 


ಓ 

ವ್‌ ಟ್ರ ಆ 
ಎಂದಾಗಬಹುದು; ಅಥವಾ (೩) ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ (ಯತ್ವಿಜರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದವನು) ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ - ಎಂಬ ಅರ್ಥ. ಆದ್ವರಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರವೀಣಜನ್ಯವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಗಳು “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' 
ಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ ರೂಪದ ವಿವರಣೆಗಳೂ, ಅನೇಕ ಅಪ ಸ್ತುತ 


ಕಾ ದವ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳೂ ಏಕಮುಖವಾಗಿ ಸೇರುವ ಕೇಂದ್ರವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳು. ಆಯಾ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡಿತ್ಯವುಳ್ಳ ಖುತ್ತಿಜ 


2 ಬ 


ತ್ತ 


ವರ್ಗದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ `ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಖುಗ್ವೇದದ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳು ಹೋತೃವಿನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಪ್ರಸ್ತುತವಿಹಿತಕರ್ಮದಲ್ಲಿ “ಶಸ್ತ್ರ'ವಾಗಬಲ್ಲ ಹುಗ್ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಮೂಲಕ್ರಮಕ್ಕೂ ಗಮನ 


ಕೊಡದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಸಾಮ ಯಜುರ್ವೇದಗಳನ್ನು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಗಲೇ ಅಳವಡಿಸಿರುವುದರಿಂದ, 
ಉದ್ಗಾತೃ ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಅಲ್ಲಿನ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಹಿತೆಯಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಮಂತ್ರಗಳ ಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಗಾನವೇದವಾಗಿರುವ ಸಾಮವೇದದ `ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ವೇದದಿಂದ 
ಉದ್ದರಿಸಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾಸಕ್ತಿ ಸಹಜವಾಗಿದೆ. "ಮಂತ್ರ' "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' 
ಗಳ ಮಿಶ್ರಣವುಳ್ಳ ಕೃಷ್ಣ್ಠಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಅ ಬಂಧಗಳೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ವೇದದ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳು (ಉದಾ: 
“ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ') ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಗಿವೆ. ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹಾಗೂ ಮಂತ್ರ ಭಾಗರಹಿತ 
ವಾದ “ಶತಪಥಬ್ರಾಹ ಣ`ವು *ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಗ್ರಂಥಗಳ ಒಂದು ಯಥಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಾಂತ; ಇದು ಮೂಲಕ್ತ್ರಮಾನುಸಾರವಾಗಿ 
ಒಟ್ಟು ಸಂಹಿತೆಯ, ದೀರ್ಫವಾದ ಮತ್ತು ಓಡುವ ಸ್ವಮತಾಸಕ್ತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

“ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳ ವಿಷಯವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ: "ವಿಧಿ' (ನಿಯಮ, ಆಜ್ಞೆ, ಆದೇಶ) 
ಮತ್ತು “ಅರ್ಥವಾದ' (ಅರ್ಥದ ವಿವರಣೆ). ವಿಹಿತಠರ್ಮಗಳ ಉದ್ರೇಶ ಔಚಿತ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಆ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಸಂಗ ಹಾಗೂ ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತ "ಅರ್ಥವಾದ'ವು ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಕ್ಕನ್ವಯಿಸುವ 'ವಿಧಿ'ಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ. “ಅರ್ಥವಾದ'ದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲವೂ - ಯಗ್ಯಜುಸ್ಸಾಮಗಳೂ, ಪದ ಛಂದಸ್ಸುಗಳೂ, ಯಾಗದ ಒಂದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೂ 
ಉಪಕರಣವೂ - ಸಮಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಪಡೆದು, ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ಇತಿಹಾಸ(ಚರಿತ್ರೆ), ಆಖ್ಯಾನ(ಕಥೆ). ಪುರಾಣ(ಜಗತ್‌ 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಐತಿಹ್ಯ)ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಡೆದಿದೆ. 
ಆ ಓಂ ವ ಶಿ 


ಯಗ್ನೇದ ಸಾಮವೇದಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು 
ಲು 
ಈ “ಬಾಹಣ'ಗಳ ವಿಹಿತಕರ್ಮ ವಿಷಯವೆಂದರೆ - “ಶಾಂಖಾಯನ' ಅಥವಾ "ಕೌಷೀತಕಿ' ಬ್ಹಾಹ್ಮಣದ ೩೦ ಅಧ್ಯಾಯ 


ತ ಗಲ್ಲಾ ಗ ೧ ಸ್‌ ಚ ಗಿ ತಸಗಲೇಣ 
ಗಳಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಸ.ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿರುವ ಯಜ್ಞಕ್ರಿಯೆಗಳು; "ಐತರೇಯ ಬ್ಯಾಹ್ಮಣ ದ ೪೦ ಅಧ್ಯಾಯಗಳೋ 
ಣ್‌ ಚ್‌ ನಃ 


ಕೇವಲ ಸೋಮಯಾಗಳಗಳಿಗೆ ಮೂಸಲಾಗಿವೆ. ೫2 

ದ “ತಾಂಡ್ಯಮಹಾಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಅಥವಾ `ಪಂಚವಿಂಶ ("ಇಪ್ಪತ್ತೈದು' ಸ್ರಂಥಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವು 
ಉದ್ದಾತೃವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. ಸೋಮಯಾಗದ 'ಏಕಾಹ' "ಅಹೀನ' “ಸತ್ವ ಎಂಬ ಬಗೆಗಳು 
ಅಲ್ಲಿ "ಏರ್ಣಿತವಾಗಿವೆ. (೧) “ಏಕಾಹ'ಕ್ಕಿರುವಒಂದೇ 'ಸುತ್ಕಾ' ದಿನದಲ್ಲಿ ಸೋಮರಸದ ಸವನ ನಾಸ ಭಾ ಸಣೆಯುತ್ತು.. 
ಸೋಮಯಾಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಸಿದ್ದ ತೆಯ ನಾಲ್ಕು ದಿನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದೇ ದಿನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಸಾ ಮುಗ್ಗಿಯ ವಷದ 
ರಿಂದ ಇಂಥ ಸೋಮಯಾಗಗಳಿಗೆ 'ಏಕಾಹ'ವೆಂಬ ಹೆಸರು ಬುದಿದೆ. (೨) 'ಅಹೀನ'ಕ್ಕೆ ಎರಡರಿಂದ ಹನ್ನೆರಡರ ವರೆಗೆ 'ಸುತ್ಕಾ 
ದಿನಗಳಿವೆ. (೩) “ಸತ್ತ್ರ'ವೆಂಬುದು ಹನ್ನೆರಡು ದಿನಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ನಡೆಯತಕ್ಕುದು; ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಭತ್ತರ 
ಹುದು. ಪಠಿತವಾಗುವ 'ಶಸ್ತ್ರ' *ಸ್ತೋತ್ರ'ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯು ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗುವ 


1 
ಜಿ ಇ ಕಂ 
ಪರ್ಯಂತವೂ, ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೂ ಇರಬ 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 
ದ “ಸುತ್ತಾ: ಸಮಾರಂಭದ 
ಪ.ಸಂಗದಿಂದ ಸೋಮಯಾಗದ ಸ'ಸುತ್ಕಾ ಸಮಾ ್ಟ್ರೈ ಫೈ ಶಿ 4 
ಚಿತ್ನಗ್ಗಿಷ್ಟೋಮ ಉಕ .. ಷೋಡಶಿನ್‌, ವಾಜಪೇಯ, ಅತಿರಾತ್ರ ಮತ್ತು ಅಪ್ರ್ತೋರ್ಯಾಮ. ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ 'ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೂ 
ಕಜ ಬಟ ೫ ನೌ ತ ಭರ ವಾ 
ನು ಬ | 9 ಸೋಮು 
ಎಂಬ ಸಾಧಾರಣ ಹೆಸರಿದೆ. ಮೇಲ್ಕಂಡ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಸ 1 4ಸ್ಪಾಮ 
ಸಂಹಿತೆಯ ಗಾನಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬಗೆಗೂ ಹೊಂದುವ ಮಾರ್ಪಾಡು ಮತ್ತು ಕ್ರಮಭೇದಗಳೊಡನೆ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಹ 
ಜ್‌ ಎ ಟ್ಛ ಜು ಕ ಆ 
ಅದು ಸರಸ್ವತೀ ದೃಷದ್ವತೀಗಳ ಹಾಗೂ “ವ್ರಾತ್ಮಸ್ತೋಮ ಗಳಿಗೋಸ್ಕರವಾದ ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಶದವಾಗಿ ಡ್ಯ 
ಕಾ ಗ 1. 6 ಟ್ಟ ದ 
ಗಲನ್ನು ಕೊಡುತ ದೆ; ಬಹಿಷ್ಕಾರದಿಂದಲೋ ಅಪ್ಪಾಪ್ತಿಯಿಂದಲೋ ಬ್ಹಾಹ್ಮಣಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಬಾಹ್ಕರಾಗಿದ್ರ ವ್ರಾತ್ಯ'ರನ್ನು 
ಹ ಜಾ? ಲ 


ಸಪ್ಪ ಸಂಸ್ಥೆ (ಪ್ರಕಾರ)ಗಳುಂಟಾಗಿವೆ. ಅವು: ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ. 


ಡಿ ಕ ದ್‌ ಇಂಗಿ ಪ 
ಇಂಥ `ವ್ರಾತ್ಮಸ್ತೋಮ'ಗಳು ಆ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ರುವು. 


ತಾ ಹ 
ಚ 6 ಚ ಕ್‌ ಸಲ್ಲು ಸದೆ ಇ ಇಂತಿಹಾದಣತೆ. *ಹಂಕವಿ೧75 ಣಿ ಹ ಣದ ಅನುಬ ಆ ಇದು 
ಷಡ್ವಿಂಶ ('ಇಪ್ಪತ್ತಾರನೆ') ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ “ಪಂಚವಿಂಶ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಬಂಧ; 


ಆಭಿಚಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪಾ ಯಶ್ವಿತ್ತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸ ಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ; ಇದರ ಕೊನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪವಾಡ ನಿಮಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿರುವ 'ಅದ್ಭುತ'ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'. “ಛಾಂದೋಗ್ಯ' ಅಥವಾ “ಮಂತ್ರಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ದ ಮದಲು ಅಧ್ಯಾಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಕರ್ಮ, ವಿವಾಹ ಮುಂತಾದ ಗೃಹ್ಯಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ; ಕಡೆಯ ಎಂಬಧ್ಯಾಯಗಳೇ ಪ್ರಹಿದ ಹಾ 
“ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷದ್‌'. ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಸಾಮವೇದಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ "ಸಾಮವಿಧಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' ಮಾತ್ರ ವಿಹಿತಕರ್ಮ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ; ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ಸಾಮಗಾನಗಳ ವಿನಿಯೋಗವಿದೆ. 


ಯಜುರ್ವೇದ ಅಥರ್ವವೇದಗಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು 


[ಶ್ರ 
“ತೈತ್ತಿರೀಯಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ವು “ತೈತ್ತಿರೀಯಸಂಹಿತೆ'ಯ ಮುಂದುವರಿದ ಭಾಗ; “ನಕ್ಷತ್ರೇಷ್ಟಿ', "ಅಶ್ವಮೇಧ', “ಸೌತ್ರಾಮಣಿೀ', 


“ಪ್ರರುಷಮೇಧ' - ಇವು ಅದರ ವಿಷಯಗಳು. 

ವಿಸ್ತಾರವಾದ 'ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ವು (ನೂರು ಪಥಗಳ ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಯಗಳುಳ್ಳ) “ಮಾಧ್ಯಂದಿನ', 'ಕಾಣ್ವ' ಶಾಖೆ 
ಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಬಂದಿದೆ. ((ಮಾಧ್ಯಂದಿನ'ದ) ಮೊದಲನೆ ಒಂಭತ್ತು ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತೆಯ ಮೊದಲನೆ ೧೮ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿ, ವಿವರಿಸಿ, ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ನಿಕಟನಿರಂತರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ. ಮುಂದಿನ 
ನಾಲ್ಕು ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯ್ಕ, ಉಪನಯನ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, ಸೌತ್ರಾಮಣೀ ಯಾಗದ ಸಂಹಿತಾವಿಧಿ- 
ಇವುಗಳೂ, ಅಶ್ವಮೇಧ ಪುರುಷಮೇಧ ಸರ್ವಮೇಧಗಳೂ, ಪಿತೃಮೇಧ ಪಿತ್ಕ ಯಜ್ಞಗಳೂ, ಮೃತರಿಗೆ ಸ್ಮಾರಕದ ವಿಚಾರವೂ 
ನಿರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಕಡೆಯ ಕಾಂಡದ (೧೪ನೆ) ಮೊದಲನೆ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿನ`ಪ್ರವರ್ಗ್ಯ' ಸಂಸ್ಕಾರದ 
ಮೇಲಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ; ಅದರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು 'ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್‌.' 

ಅಥರ್ವವೇದದ "ಗೋಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ವು ವಿಶೇಷ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ವು 
ಐತರೇಯ ಕೌಷೀತಕಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಂದ, ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ತೈತ್ತಿರೀಯಸಂಹಿತೆಗಳಿಂದ ಉದ್ಭೃತವಾದ ಭಾಗ 


8. 


«48 


ಆ 
ಗಳಿಂದಾಗಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣಗ್ರಂಥ; ಇದರಲ್ಲಿ ಶತಪಥ ಮತ್ತು ಪಂಚವಿಂಶಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳೂ ಸೇರಿವೆ. 


ರಣ್ಲಕಗಳೂ ಉಪನಿಷತ್ತ್ನುಗಳೂ 


([ 


ಕಾದಿ ಎಸದರ 
ವಿಹಿತಕರ್ಮನಿಷೆಯೂ, 


' ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಇದರ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಶಬ್ಧ 


4೬ 
೪ 
೯0 
೯ ಐ 
(ಜಟ 
ಳು 
ತ 
ತ್ತ 


ದೇವತಾವಿಷಯಕ ಪರಿಶೀಲನೆಯೂ ಅತಿಯಾಗಿ, 
ರವ ಜು ಬ್ಬ ಹುಗ್ವೇದದಷ್ಟು ಮೊದಲು ಗೋಚರವಾಯಿತು. ಆಗಲೇ ಸಂದೇಹಶೀಲರು 
ಬ ಕೋಟಾ ಸ ಯ್ಯಾ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ, ದೇವತಾಬಹುತ್ವವನ್ನೂ ಸಂಶಯಕ್ಕೀಡುಮಾಡಿದರು. 
ಅ 1 6% ದ ರಂ [ತೆ ಣಪ ತ್ರ ೪. "ಆಶ.ಮ' ಕ ವು ವ್ರ 
ದ ಆ ಲಿಟಿಕೂಬ್ಬ ತು. ಟೀ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕೈಬಿಟ್ಟುಹೋಯಿತು. ಕ 
ಇದ್ದು ವಾನಪ್ರಸ್ತಾಶ್ರಮಿಗಳಿಗೆ ಆದರ್ಶ ತ ಅರಾ ಮ್‌ ಬ ೀ 
ಚ ಪ್ರ್ಟಾಶ್ರ ಸ0ಥಗಳಾಗಿವೆ. ವುಗಳಲ್ಲಿ ೇವಲ ವಿಹಿತಕರ್ಮವಿಷಯಗಳು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ 

೫. ತ ಕಾ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೆ ಇಂಡಿವೆ. ಅವನ ಜರಾ“ ಡ್ಯ ಎ೫ತಲ್ಲುಡುವ/ಉಪುಷತ್ತುರಳ್ಳು ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಕ ಲ “ಡಿಐ. ಅವನ್ನು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಈ ರೂಪರೇಖೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಕ್ಕೇ ಬಿಡಬಹುದು. 


ಇ 


ಗಾಗಿ, ಕಡೆಯ ಎರಡು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತಕರ್ವಾನುಷ್ಠಾನವು 
೯ [3 ೌಿ ನ್‌ 


ಆ 


ಬಗ 


೧೮೪ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸೂತ್ರಗಳು 
ಸ್ರತ ಡ್ಟ್‌ಡಿದಂಸ) ಕ್ಮ 6 4 

ಛಂದಸ್‌'; ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 'ನಿರುಕ್ತ'' ಮತ್ತು ಮರಾ” ಪ ಷ್ಠ ಯ 1 ಕಾಸ ಬಳಸ 
ಹ 106 ರಣ ಡಂ ೇನಬಾ ಬಾ ಬಜ ಂಂಂಅಂಐ 1.1 
ಇರೂ ಕ! ಹ ಸ ನ ತ ಮ ಇ ಚಸರಾ ಜಾತ ಹಾಗೂ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಅತಿ ಸಹಾಯಕವೂ 
6 ತ ನ ಗ್ಗ ಕೇಸರ ಹ? ಜಹಿ! ಕುರಿತು ರಚಿತವಾದ ಕೈಪಿಡಿಗಳು ಪತ್ನ 
ಗೃ ಯವ್ಲಿವೆ. 'ಬ್ರಾಹ್ಮಃ ಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಶಬ್ಬಾಧಿಕ್ಕವೂ, ಶೈಥಿಲ್ಯವೂ, ಅಪ್ಪಸ್ತುತ-ಪ್ರಸ್ತುತ 

| ಸಂಬಂಧಿಸಿದ “ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ'ಗಳು ಅಗತ್ಯವಾದುವು; ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾದ ಎರಡು 
ಮೂರು ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿವೆ: (೧) 'ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ'ಗಳು- ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳಿಗನ್ವಯಿಸ 
ತಕ್ಕವು (೨) "ಸ್ಮಾರ್ತಸೂತ್ರ'ಗಳು - "ಸ್ಮೃತಿ' (ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಅಥವಾ ಪುರಾತನ ಸಂಪ್ರದಾಯ)ಯಿಂದ ಅಧಿಕೃತವಾದವು 
ಗಳು; ಇವು ಎರಡು ವಿಧ: (ಅ) "ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರ'ಗಳು - ಗೃಹಸ್ಥನು ಪತ್ನಿಯೊಡನೆ ಕುಟುಂಬದ ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಗೃಹ್ಮಾಗ್ನಿಯ 
ಮೂಲಕ ನಡೆಸುವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತವು; ಇವುಗಳ ವಿಷಯವೇನೆಂದರೆ - ದಿನೇ ದಿನೇ ಬರುವ ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞಗಳು, 
ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ ಮುಂತಾದ ನಿಯತಕಾಲಿಕ ಯಜ್ಞಗಳು ಮತ್ತು ಗರ್ಭಾದಾನದಿಂದ ಆಮರಣಾಂತವಾದ ವಿವಿಧ 'ಜೀವನ 
ಸ್ಪಿತಿಗಳನ್ನು ಪಾವನಗೊಳಿಸುವ ಗೃಹ್ಯಸಂಸ್ಕಾರಗಳು. (ಆ) 'ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ಗಳು ('ಸಾಮಯಾಚಾರಿಕ' ಸೂತ್ರಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು) 


ಓ 


4 


ಕರ್ತವ್ಯ, ವಿಧ, ಆಚಾರ ಅಥವಾ ವ್ಯವಹಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ “ಧರ್ಮ'ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು; ಆಚಾರನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿನ 


ಲೌಕಿಕಾಂಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದುದನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳುತ್ತವೆ. (೩) 'ಶುಲ್ವಸೂತ್ರ'ಗಳು (ಶುಲ್ವ: ಅಳತೆಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರ) - ಯಾಗವಿಹಾರ, ವೇದಿಗಳ ರಚನೆ ಹಾಗೂ ಪರಿಮಾಣದ ನಿಯಮಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ. 


ಕ 


ವೇದರಹಿತ ಶ್ರತಕರ್ಮಗಳು 


ಸಂತುಷ್ಟದೇವತೆಯಿಂದ ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ ಫಲ ಲಾಭದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಆರಾಧಕನು ದೇವರಿಗರ್ಪಿಸುವ ಪೌಷ್ಟಿಕಾಹುತಿ 
ರೂಪದ ವೈದಿಕಯಜ್ಞ ವು ಒಂದು ವಿನಿಮಯಕಾರ್ಯದ ಅಂಶವೆಂದು ಹೆ:ಳಬಹುದು. ವಿಶ್ವಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಆರಾಧಕನ ಮನೋಭಾವವು ಅಂತರಂಗ ಮೈತ್ರಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವಂತಹುದು; ಅತಿ ನಮ್ರತೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಗಾಧ ಭಾವ 
ಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. 

ಸೋಮಯಾಗದ ಪ್ರಾತರ್ವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ, ಉಷಸ್‌ ಮತ್ತು ಅಶ್ವಿನಿಗಳು - ಇವರ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನೂ, ಸಾಯಂಸಂಧ್ಯಾ. 


ಪ್ರಾತಃಸಂಧ್ಧಾವಂದನೆ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸ್ತೋತ್ರಗಳೂ ಯಥಾವಿಧಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


೦ 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತನಗಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಕೀಕರಿಸು 
ವುದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳ ಮುಖವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅಗ್ನಿಯು ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಕೇಂದ್ರ. ಅಲ್ಲದೆ ಪೃಥಿವೀ, ವಾಯು, ಜಲ- 
ಇವುಗಳೂ ವಾಹಕಗಳಾಗಿರುವುದುಂಟು. ಜಲದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಅರ್ಪಣವನ್ನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕುವುದು, ಪಿತೃಗಳಿಗೆ ಅದನ್ನು 
ಭೂಗರ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಹೂತಿಡುವುದು, ರುದ್ರನಿಗೂ ರಾಕ್ಷಸರಿಗೂ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾದುದನ್ನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎರಚಿ ಅಥವಾ ಮರಕ್ಕೆ 
ತೂಗುಹಾಕಿ ಅಥವಾ ವಲ್ಮೀಕಗಳ ಮೇಲೆಸೆದು ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ರಹಸ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿತರಣೆ ಮಾಡುವುದು - 
ಇವು ಅಂಥ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಾಗಿವೆ. 


ಮ್‌ 


ವತೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಲೆಂದು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲರ್ಪಿಸುವ ಮೊದಲು ಹವ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ “ವೇದಿ'ಯ (ಅಗಲಕ್ಕಿಂತ ಉದ್ರ 


ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದು ಮಧ್ಯೆ ಕಿರಿದಾಗುತ್ತಾಹೋಗುವ ಅತಿ ಲ್ಲ ತೆ) ಮೇಲೆ ಪ್ರಸರಿಸಿರುವ ಭರಸ ಆತು ದ4 

ಈ ಗೊ ತ್ರ ಪ್ರ 
ಇದರಿಂದ ಒಂದು ದ್ವಿವಿಧಪದ್ಧತಿ ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ದೇವತೆಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ನೆಗ್ಗಿ ವಸ ಆ 
ವಾಗುವ ಯಜ್ಞಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನೂ, ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನಡೆಯುವ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯು ಕರೆತರುವ ದೇವತೆಗಳ ವಿಷಯ 


ಪ್‌ 


ವನ ಯಗ್ವೇದವು ಒಂದೇ ಉಸಿರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ (1711. ೧೧.೫). 


ಗು 
ವಃ 


೯೭ 
ತ್ರ 


1 
ತ್ಮೆ 
(ಸ 
ತ್ಮ 
( 
ನಾ 


ಇಲ ಗ ದ 6 ಸ, ಶ್ರ 9 
ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಹೋಮದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಸಿಮಾಡುವುದೂ, ಹವ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಯ! ಜತ್ಟ ೈ 
ಜಾ. 6 ಕಿ " ಕಾಕ ಗಾದಿ 
ವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಾಗುವ ಕಾರ್ಯಗಳು. ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗುವ ಆಹವನೀಯ'ವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೋಸ್ಕರ 


ಇಚ್‌ 
ಕ್ಷ 


೦೮೫ 
ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಜೆ 


1 ೧ ಗತಗಿಗಣ ಸಂಒಂದಪಟ. ಅರ್ಪಣ ತು 
ವಾದ ಹವ್ಯಗಳೂ, ಪಿತೃಗಳ ದಿಕ್ಕಾದ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ "ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿ'ಯಿಂದ ಪಿತೃಗಳಿಗೂ ರಕ್ಷರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅರ್ಪಣಗಳೂ 
ಸ್ವೀಕೃತವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಎರಡು ಅರಣಿಗಳ (ಅಧರಾರಣಿಯು ಮೃ ದುವಾದ ಮರದ ಒಂದು ತುಂಡು, ಉತ್ತರಾರಣಿಯು ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಉಜ್ಜು 
ಮರದ ಖಂಡ) ಮಥನದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು; ಅಥವಾ ಗೋಧನವುಳ್ಳವರ ಮನೆಯಿಂದಲೋ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಯಾಜ್ಞಿಕಗೃ ಹದಿಂದರೋ ಅದನ್ನು ತರುತ್ತಿದ್ದರು. ಸೋಮಯಾಗ ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ನವ್ಯಾಗ್ನಿಯನ್ನು 


ನ 
ಕಾ ಇ 
ಆಹವನಿ ಯಾ ಗ್ನಿಗೆ ಸೆ ಸೇರಿಸುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಗಾವ ಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
೩ ಹ ಡೊ ಂ್ಳಘಘಥಇ ಇಷ] ಕ್ಸ್‌ ಜು ಇ ಕ ಗಿ ತರಕ 
ಪೂಜ್ಯ ಹಾಗೂ ಗಹನವೆಂದು ಗ್ರಹಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ರೂಪದ ಕ್ಷೀರವೂ, ವಿವಿಧ ಉಷ್ಣಾಂಶದ ಫೃತವೂ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲರ್ಷಿತ 
ಮ ಇತ್‌ 


ಆ 
3 
ತ್ರೆ 
₹ 
( 
ಲಿ 


ವಾಗುತ್ತಿದವು. ಪಚನಮಾಡಿದ ಅಥವಾ ಸುಟ್ಟ ಯವ ವ್ರೀಹಿಗಳಿಂದ ತಯಾರಿಸಿ ಪುರೋಡಾಶಗಳು ಕಪಾಲಗಳ 
ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಆಹುತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದುವು; ಇವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ, ಪ್ರಸ್ತುತ ದೇವತೆಗಳ ಗುಣಶೀಲಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಿತು. ಎಳ್ಳಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ನೀರಿನ ತರ್ಪಣವು ಪಿತ್ಪಶ್ರಾದ್ಧಗಳ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 3 ಪಶುಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಗೋ. ಮೇಷ, 
ಅಜ (ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೋತ) - ಇವು ಯಜ್ಞ ಪಶುಗಳು - ಮಾಂಸವು ಸಾಧಾರಣವಾದ ಆಹುತಿಯಾಗಿ ತ್ತು. ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ 


ಇ 


ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಹೋಮದ್ರವ್ಯಗಳ ಆಯ್ಕೆ ಯನ್ನು ಮುಂದೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಎರಡು ಮೂರು ನಿಯಮಗಳು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. (೧) ಆರಾಧಕನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟ ತ ತಮವಾದ ಆಹಾರವನ್ನೂ (ಮಾಂಸ ಕೂಡ) ಪೇಯವನ್ನೂ ದೇವತೆಗಳಿಗರ್ಪಿಸು 
ತ್ತಿದನು. (೨) ಆಯಾ ದೇವತೆಯ ವೃ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ ಸೃನುಗುಣ ೨ಾವಾದ ಹವ್ಯದ ಸ ಸವ ರ್ಪಜವಾಗುತ್ತಿದ್ದಕೂ ಕದಾ? ನಕ್ತೋಷಸ್ಫು 


ಗಳೆಂಬ ದೇವತಾದ್ವಂದ್ವಕ್ಕೆ ಬಿಳಿಯ ಕರುವನ್ನುಳ್ಳ ಕಪ್ಪು ಗೋವಿನ ಕ್ಷೀರದ ಸ ಮರ್ಪಣೆ; ಈ ಬಗೆಯ ಅನುರೂಪತೆಯು 
ದೇವತೆಗಳ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞಪಶುಗಳ ಲಿಂಗ ವರ್ಣಾದಿ ಗುಣಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಯಿತು - ಉದಾ: ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಶ್ಲೇತವರ್ಣ 
ವುಳ್ಳ ಅಜದ ಸಮರ್ಪಣ. (೩) ಯಾವ ಉದ್ದಿಷ್ಟೇ ಚ್ಛೈೆಗಳ ಪೂರೈಕೆಗೋಸ್ಕ ಸ್ಮರ ಯಾಗವನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿ ಸಾ ಅಂಥವುಗಳಿಂದ 


ು 
ರ್ಣಯ ಇಳ್ಳುತ್ತಿದು ವು; ಉದಾ: 'ಶ್ಯೇನಯಾಗ' (ಇದೊಂದು ಸೋಮಯಾಗುದಲ್ಲಿ 


ಹೋಮದ ಅ ಎಎ ಸ ಐ ಲ 
ಉದ್ದೇಶವು ಶತ್ರುವಿನ ಪ್ರಾಣನಾಶವೆಂದಾದರೆ ಖತ್ವಿಜರ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ _ದ ಉಷ್ಕಿ ೇಷವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞದ 
ಆಜ್ಯವು ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ಗೋವಿನ ಕ್ಷೀರದಿಂದ ತಯಾರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಸೆ ಸ ೋಮಯಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಮಾದಕಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪೌಷ್ಟಿಕವಾದ ಸೋಮರಸ ಅರ್ಶಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಧು ಸುರೆಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಭಕ್ಷವೂ 
ಕ್‌, ಆ ಡ್‌ ಕ ಅರಾ ಸ | ಕ 
ಅಪೇಯವೂ (ಲೋಹಕೀಲಕಗಳಂಥವು) ಆದ ವಸ್ತುಗಳ ಅರ್ಪಣವು ಕೆಲವು ಮಂತ್ರತಂತ್ರಾಚಾರಗಳ (ಉದಾ: ಮಾರಕವಾದ 
ಆಯುಧಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಬಾ ಸತ 
ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ದೇವಾಲಯಗಳಾಗಲಿ, ದೇವಗೃಹಗಳಾಗಲಿ, ಬಹಿರಂಗಪ್ಪ ಆರ್ಯಾ ಧಾನಗಳಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ನಿಂ ಿ ಆ ದಾದಧಾರಾ ಡಾ ಆ 6 
(ರ ಭರ್‌ ವಾಗಿದೆ. ರಿ ಶ್ರೌತಸೂತ್ತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ತ ಆವಸಥ' (ಸಭ್ಯರನ್ನು ಸ್ಥಾ ರ್ವಗತಿಸುವ 
ಗ್ರಹ) ಇವುಗಳ ಅಗ್ನಿಯೂ, ಅಥರ್ವವೇದದ 'ಸಭ್ಯ'ವೂ (ಸಭೆಯಲ್ಲಿನ ಅಗ್ನಿ) ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಿ ೨ ಅತಿ 


ಎ 


ಸವಿ ೂಪದಲ್ಲಿರು 
ತ 
| 


ವಂಥವು. ಈ ವಿಚಾರವು 'ಸಭಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜನರೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಾಗಿ ಸೇ ರುವ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಸಂ ಬತ್ತು ಕುಲ 
ಧಾ ಗೋ [ರ ಅಗ್ನಿದೀಪನವಾಗುತ್ತಿ ದ್ವಿತೆಂಬುದರ ಸೂ ಆಳವಾಗಿದೆ ಲ ಜಾ ಶಾ ದು ಅಪರೂಪ ಬ್ಯುಸಿ ತ 
ವ ಏಿ ಲದ 1 ತ 
ಪ್ರಾಯಃ ತ್‌ ಹಗಳ ಚರಾಲ ಕ್‌ ಜಿ ಚಿಪು ಕಡೆ ಜ್ರ ಷೃಸೂತ: ಇದು [ತ ಉದ ಬ ಸೈತ ಕ ವಿಾನಗಳಲ್ಲಿ 
. ಕೃನ್ವಯಿಸುವಂತಿದೆಯೇ ಮೊರರು ಬುರಗ ಷು ತಾ. ಹೀಗೆ ವೈದಿಕಪ್ಪ ಪು ಲ ತ ಹು ತ್ರ ಕತರ 
ರಿಂದ ಸರ್ವಜನರ ಪುರೋಹಿತರಿರಲಿಲ್ಲ; ೦ ಮ ಬೊಬ. ಅ ಇ ಸ ಬ 
ಬಜ್ಜಯಾಗಗಳಲ್ಲವೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಕರ್ತ್ರವಿನ ಪರವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದುವು. 


ಇಗೆ ತ ೧. ಇ ತ್ನ ಗ 
ಖಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿ ಆರ್ತ್ತಿಜ್ಯ, ಮಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಮುಂಚಿನ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 


ಖಗೆ ೇದದಲ್ಲಿ ಒರು ಗ೧ಿರಸಾ್‌ ಯಾ ಕದಿ ಸಪಷ್ಣ ಸ್‌ 
ಕ ಕಂಡುಬರುವ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ 


ಅಂಥ ಕರ್ಮಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸೂಚನೆ ಇದೆ. ]. ಸ ಹೋತೃ., ಪೋತ್ಪ, ನೇಷ 


“ 
ಬ 
₹3 
21. 


ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ (ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ "ಅವೆಸ್ವ'ದ ಎಂಟು ಜನ ಪುರೋಹಿತರನ್ನು ಹೋಲುವಂಥ) - ಎಂ2 ಪ ತ್ರಿಕ್ಕುಗಳ ೮ 
ಟೋಲುಪಂಥ) . ು ಖುತಿಕು.ಗಳ ಉಲೇಖಿ 
ವಿದೆ; 11. ೪೩. ೧-೨ರಲ್ಲಿ ಉದ್ಗಾತೃ ಸಾಮಗರ ವಿಚಾರವಿದೆ. ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಕ್ಕೂ ಇತರ ಸಣ ಪಮಾಣ ಸ 
ತ್ರ ಬಹನ್‌ ೯ಪೂರ್ಣಮಾಸಕ್ಕೂ, ಇತರ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಯಜ್ಜಗಳಿಗೂ 
ಹೋ ಜಾ ಹ್ಮನ್‌, ಅಧ್ವಂ ಯ ಮತು ತೆ ಣಿ ಜು ಇ! ಲಿ 
ಆತು; ಶಿ ಅಗ್ನೀಧ್‌ (ಅಗ್ನಿಯ ಇಂಧನ ಪ್ರಜ್ವಲನ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ವರ್ಯು ವೋ ಎಂಬಂತಿರುವವನು) - ಇವರೆ ೇ ಸಾಕು. ಪ ನ ರ್ಯಗಳಿಂದ ಎರಡನೆಯ 


ಪಶುಂ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೋತೃ ವಿಗೆ ಮಂತ್ರಪಠನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ 


೧೮೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


"ಪೆ ದ್‌್‌ 2 ನಚ್ಟ್‌ಗಲ ಫಳ್ಳೂತ. ೩ 9. 4 
ಶ್ರೈಷ'(ನಿರ್ದೇ ಶಗಳು)ಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ಕಾ ಪ್ರಶಾಸ್ತ್ರ' (ಬೇರೆ ಕಡೆ ಇವನೇ ಉಪವಕ್ತೃ')ವೆಂಬುವನು ಅವನಿಗೆ ಸಹಾಯಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದನು. 


ಹೋತೃವು ಹವ (ಗಳನ್ನರ್ಪಿಸಿ ದೇವತೆಗಳ ಆವಾಹನೆ ಮಾಡುವುದು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ ತ್ರಿಮೊದಲನೆಯ ಸಿತಿ 
ಅದು ಬರೇ ಹೇಳಬಹುದು. '/ಹು -- ಸುರಿಯುವುದು, ನಷೆ ಹ್ವೇ -- ಕರೆಯುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥದ್ವಯ ನಿಷ್ಟತ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ಹೋತ್ಕ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮೇಲ್ಕ ನಡ ಎರಡು ವಿಧಿಗಳು ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. ದೈಹಿಕ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅಧ್ವರ್ಯು ವಹಿಸಿಕೊಂಡು. 
ಹೋತೃ ಆವಾಹನೆ ಮ ಂತ್ರಪಠನ ಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಉಚ್ಚಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಾರವನ್ನೊ ಳಗೊಂಡಿರುವ ನುಗ್ಗ ಬದ. 


ಜರ್‌ ಕಂದ 
೯ಗಳ ವಿಭಜನೆಯ ಾಗಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ದಿ. 


6 
ಸ್ತಿ 


ಇತ ನಡವ 


ಹೋತೃವಿನ ಮಂತ್ರಪಠನಗಳು `ಉಕ್ಕ ', "ಶಂಸ'ಗಳೆಂಬ ಪ ಪರಿಭಾಷೆಯುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿದ್ದು ಪುನಃ ಪುನಃ ಗಾಯತ್ರೀ ಪ್ರಗಾಥ 
ಗಳೆಂಬ ಛಂದಸ್ಸುಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದಲೂ, ಚರಣಗಳಂತೆ ಹಾಡಲು 'ತೃಣ(ಮೂರು ಬಕ್ಕು ಸಗಳುಳ್ಳದ್ದು)ಗಳ ರಚನೆಯಿಂದಲಃ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪಡೆದ ಸಾಮಗಾನಗಳಿಂದ ವಿಭಿನ್ನಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ಬುವು. ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೊರಕುವ ಶಕ ರೀ ಮಂತ್ರಗಳೂ 
ಬೃಹದ್‌ ಮತ್ತು ರಥಂತರಸಾಮಗಳೂ ಈಗಾಗಲೇ ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲ ಜಟ ಅಲ್ಲದೆ, ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೋತ್ಸವು 
ಪಠಿಸುವ ಮಂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಮಗಳ ಗಾನದ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಇದ್ರಂತೆ ತೋ | ತ 


ಮಂತ್ರೊ ಚ್ವಾ ರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು ತನಗೆ ಶಬ್ದಸಂಕೇತವನ್ನು ಸರ್‌ ಹೋತೃವು ಅಧ್ವರ್ಯುವನ್ನು 
ಕೇಳುವ ಒಂದು ವೆಬತಕರ್ಮವಿಧಿಯೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಧ ಎರ್ಯುವಿನ ಉತ್ತರವೂ ಪರಿಚಿತ ವಿಷಯ ಯಗಳಾಗಿದ್ದುವೆ ವೆಂಬುದನ್ನು 
ಯಗ್ವೇದದ 111. ೫೩.೩ನೆ ಮಂತ್ರವು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಖುತ್ತಿಜನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಚಾರ; ರಾಜನಾದ ಸೋಮ ಮತ್ತಿತರ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ದೇವತಾಸ ಸ್ವರೂಪ 
ನೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಜ್ಞ ಬಯಾಗಗಳ ಮೇಲ್ರಿ ಬ್ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 'ಬ್ರಹ್ಮನ್‌' ಎಂಬ ಒಬ್ಬ ಬುತ್ವಿಜ ಜನ 
ಯಗ್ಗೇದದ ಕಡೆಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೇ "6 ೧೪೧.೩) ವಿದಿತನಾಗಿರಿ ು ಸಾಧ್ಯ. ರಾಜನ ಸಂಮುಖದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿರಲೇಬೇಕಾದವನೆಂಬ 
ಪ್ರಶಂಸೆಯು([17. ೫೦. ೭-೯) ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಬಂದಿತೋ ಅಂದಿನಿಂದ ಯಜ್ಞ ಮಾಡಿಸುವುದು, ಸಲಹೆ ನೀಡುವುದು 
| “ಪುರೋಹಿತ' ಇವರದ್ದು) - ಈ ಎರಡು ಕಾರ್ಯಗಳ ಜಕ್ಕಕ್ಕೆ ಕ್ರಮೇಣ ದಾರಿಯಾಯಿತು; ಇದರಿಂದ 
ಮುಂದೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕ ಖತ್ವಿಜನಾಗಿ ಬಹುಮುಖ್ಯ. ಸ್ಥಾನ ದೊರಕಿತು. 


ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತನನ್ನು ರಾಜನೋ, ಧನಿಕ ಕ್ಷತ್ರಿಯನೋ. ವೈಶ್ಯನೋ ನಿಯಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಬಂದಿದೆ. ರಾಜನ ಮನೆಯ ಎಲ್ಲ ಗೃಹಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 'ಪು ೋಹಿತ' (" ಮುಂದಿಕುವವರ' ಎಂಬ ಅರ್ಥ) 'ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಹೋತ್ಪವೇ ಪ್ರಧಾನ ಖುತ್ತಿಜನಾಗಿರುವ ಖಗೆ ದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 'ಪುರೋಹಿತ' ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅಗ್ನಿಯು 'ಪುರೋಹಿತ' `ಹೋತ್ರ' ಎಂಬ ಉಭೇಖವೂ (1.00; 11. ೩.೨; 1. ೧೧.೧; ಸ ೧೧೨) "ಅಪ್ರೀಕಮ ದ 
ದಿವ್ಯ ಹೋತೃಗಳಿಬ್ಬರೂ “ಪುರೋಹಿತ' ಸ ವರನ (7೭. ೬೬.೧೩; 7೭. ೭೦.೭.) ಸೂಚಕಗಳಾಗಿವೆ. ಇದೇ 
ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಮೇಣ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತಪ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ಗಳು) ಅತಿಶ್ರಮದ ವಿವರಣೆ ಹಾಗೂ ತೊಡಕುಗಳ ನಿಮಿತ್ತ 
ಹೋತೃಸ್ಟಾ ನದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮಾಡಿ, ಯಜ್ಞಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವಹಿಸಿದ ಸ್ವಾನವನ್ನು 'ಪುರೋಹಿತ' ಗ್ರಹಿಸುವು 
ದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು 

ಖಗ್ವೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆರ್ತ್ವಿಜ್ಯವು ವಂಶಪರಂ ಪರೆಯಾಗಿದ್ವಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾರಂಭ ವಿಹಿತಕರ್ಮವಿಧಾನಗಳ 


ವಿಚಾರವಾಗಿ ವಿವಿಧ ಖುತ್ತಿ ಜವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಭಿನ್ನಾಃ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾ ಮಾತ್ರ ಚತತ 


ಬ್‌ 


ಖುಗ್ವೇದ ಮಂಡಲಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಂಿದಿರುತ್ತವೆ. ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ (17111. ೫೮.೧ 0) ಖುತ್ವಿಜರ ಆಯ್ಕೆಯ (ಸುತ್ತಿಗ್ವರುಣ) 
ಜಾ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಭೂರಿದಕ್ಷಿಣೆಗಳನ್ನು ೂಡಬೇಕೆಂದು ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾದ 


ಸ ', ದೇವತಾ ಸತ (3೭. ೧೫೧). 


ಇ 


ಜಿ ಹೋತ್ಸ ಪಠಿಸುವ 'ಯಾಜ್ಮಾ' ಮತ್ತು “ಪುರೋವಾಕ್ಯಾ' ಮಂತ್ರಗಳು ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿವೆ. 'ಪುರೋನು 


ಶ್ರಿ ತುಸ ಶಿ 


ಲಿರಬೇಕೆಂದು ಆಹ್ವಾನಿಸುವ ದೇವತೋದ್ರಿಷ್ಟವಾದ ಮಂತ್ರ. ಅಧ್ವರ್ಯು ಹವ್ಯವನ್ನು ಅಗ್ನಿ 


ಹದಲಿ ಅದರ ರಚನೆ; ಮಥನದಿಂದ ದೀಪ್ತವಾದ 
ದಿ 


೦ದು ವೇದಿಯ ವಿಚಾರವಿದೆ; ಯಜಮಾನನ ಗೃ 
ಕ್ಯೆ ಸಮನಾದ)ಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಹೆಸರಿನಿಂದ ವಿದಿತ 


ಒ 
ಅಗ್ತಿಯು ಮೂರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಪಳ (ಮುಂದೆ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳ ಅಗ್ನಿತ್ರಯ 


ಅಗ್ಲಿಯು ಮೂ 
ಚ ರ್ಯಾ ಕೆಂ ರ ಮತದಲಿ "ವೆ ನರಾಶಂಸ' (ಅಥವಾ 
ವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿ 'ಗಾರ್ಹಪತ್ಯ ಒಂದೇ; ಆದರೆ, ಹಿಲೆಬ್ರಾಂಟ್‌ ಅವರ ಮತದಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರ' 3೫. ಪ್ರ ( ಸಾ 
1 ನ ರ್ಥ] ಣಿ 
“ಕ ವ್ಧವಾಹನ') - ಇವು ಆಹವನೀಯ ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿಗಳ ಮುನ್ಸೂಚಕಗಳು. ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿ ನಿಂದ ತಂದ ದರ್ಭೆಗಳು ಆಹ್ವಾನಿ 
ಲ್‌ ಟ್ಟ ಅ ತಿ ` ಜ್‌ 7 
ದೇವತೆಗಳು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಯಾಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಮಿತ್ತುಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ 


೭ 
ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಬ 


ಮೇಲೆ ಮಂತ್ರಯುಕ್ತ ಹವ್ಮಗಳು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದಿನಕ್ಕೆ ಮೂರು ವೇಳೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 111. ೨೭ ಮತ್ತು 77. ೨೮ - ಈ 

ಸ 6] ತ ತಾ ೧೨೦ ೧ ನ್ಮ ್ಷದಹರೋ ಸ್‌ಗಳ 

ಸೂಕ್ತಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಅಗ್ನಿ ೇೀಂಧನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಕ್ಷೇರ ಘ ಎತ ಧಾನ್ಯ ಘಟ ಪುಭಾಸ್‌ 

ಅಥವಾ ಅಜ ವೃಷಭ ಗೋ ಮೇಷ ಅಥವಾ ಅಶ್ವ ಮಾಂಸವು ಹವಿರ್ದ್ರವ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು; ಮಧು ಕೂಡ ಒಂದು ಹವ್ಯ; ಆದರೆ, 

ಖಗ್ಯೇದದಲ್ಲಿ ನಿಂದ್ಯವಾದ `ಸುರಾ' ಹವ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತೆಂಬುದು ಸಂಶಯಾಸ್ಪದವಾಗಿದೆ. ಹೋಮ ಮಾಡುವಾಗ “ಸ್ರುಚ್‌' (ಒಂದು 

ಬಗೆಯ ಸೌಟು ಮತ್ತು ಎರಡು "'ದರ್ವೀ'ಗಳೂ (ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಸೌಟು). ಹವ್ಕಕ್ಕೆ “'ಗ್ರಹ'ಗಳೂ (ಬಟ್ಟಲು) ಉಪಯೋಗ 
ದಲ್ಲಿದ್ದುವು. 

ಕ್ಷೀರವನ್ನು ಪಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಮಾಡುವ ಕ್ರಮವೂ (ಇದು ಮುಂದೆ “ಪ್ರವರ್ಗ್ಯ'ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳದಿದೆ). ವಿಹಿತ 

6) 


ಕರ್ಮಗಳ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಅಗ್ನಿಸ್ವಿಷ್ಟಕೃತ್‌' ದೇವತೆಗೆ ಪುರೋಡಾಶವನ್ನರ್ಪಿಸುವ ಗೌಣಕರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲಿವೆ. ಪ್ರಾ ರಂಭದಿಂದಲೂ 
ಯಗ್ಗೇದದ ಹತ್ತು 'ಆಪ್ರೀ' ಸೂಕ್ತಗಳು ಪಶುಯಾಗದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯಲಹುತಿಗಳಿಗೆ `ಯಾಜ್ಯಾ' ಮಂ ಗಳನ್ನೊದಗಿಸಲು 
ರಚಿತವಾದವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಖಗ್ಗೇದ 111. ೮ ಇದು ಪಶುಯಾಗದ ಅಗತ್ಯಾಂಶವಾದ “ಯೂಪ' (ಯಾಗಸ್ತಂಭ) 
ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಅಶ್ವಮೇಧವು ಖಗ್ಗೆ ೇದದಲ್ಲೇ ಅತಿ ವಿಜೃಂಭಣೆಯ ಪಶುಯಾಗವಾಗಿದ್ದಿತು. “ಯೂಪ್‌'ವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ತರುವುದು, ಅದರ ಸಂಸ್ಕರಣ, ವಧಿಸಿದ ಅಜವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸುವರ್ಣಪರಿಕರ್ಮಯುತವಾದ ಅಶ್ವದ ಉತ್ಸವ, 
ಅಶ್ವಮಾಂಸಪಚನ, ಖುತ್ತಿಜರಿಗೆ ಅದರ ಹಂಚಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಈ ಯಜ್ಞಾಂಶಗಳನ್ನು ಪವಿತ್ರಗೊಳಿಸುವ ಸೂಕ್ತಗಳು ಖುಗ್ರೇದ 


ಓಂ 


ಗೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮನಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಮೂರು ಪ್ರಾತಃಕಾಲ, ಮಧ್ಯಾಹ್ನ, ಸಾಯಂಕಾಲ) ಸೋ 
ಸಾಯಂಕಾಲದ “ಸವನ'ದ ಮೇಲೆ ಖಭುಗಳಿವೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಅಧಿಕಾರ; ಮಧ್ಯಾಹ್ನ 'ಸವನ' ವಿ 

ೋಸ್ಕರ. ಈ ಮೂರು ಸವನಗಳಿಗೆ ಮೂರು ಛಂದಸ್ಸುಗಳು - ಗಾಯತ್ರೀ, ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ಮತ 
ಸೋಮವೆಂಬ ವನಸ್ಪತಿಯನ್ನು “ಅದ್ರಿ'ಗಳಿಂದ ಮರ್ದಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ಸೋಮ'ರಸವನ್ನು 
ದಲ್ಲಿ (ಅಗಲವಾದ ಪಾತ್ರೆ) "ಸೋಮ:'ವನ್ನು ನೀರಿನೊಡನೆ ಬೆರಸಿ, ಎರಡು “ಚಮೂ' (ಬೋಗುಣಿಯಂಥದ್ರು) ಗಳಿಗೆ ಸುರಿದು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀರದೊಡನೆ ಮಿಶ್ರಣಮಾಡಿ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಕಲಶ'ಕ್ಕೆ ತುಂಬಿದನಂತರ ಅದು ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧವಾಗು 


ದಸ ಡ ನೇಲ ಇಂ ್‌ ಗಾ ಕಟಾ ಇಲ | 8 ಶ್ರಿ 
ತ್ತಿದ್ದಿತು. ಹೆಸರಿನಿಂದ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ, 'ಸೋಮ'ದ ಆಹುತಿಯುಳ್ಳ 'ಸೌತ್ರಾಮಣೀ' ಎಂಬ ಯಾಗವೂ ತಿಳಿದಿದ್ರಂ 


೩ ಹ್‌ ಮಂ ನ್ಯಾಗ ಕ 
ಬಿಟ್ಟರೆ, ಈ ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸೋಮಯಾಗದ ಸ್ವರೂಪವು ಕಾಲಾನಂತರ ಬಂದ ಅಂಥ ಯಜ್ಗ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾರಾಂಶ 
ನಾ ಮ 


ಶಿಬಿ ಎಗ ದಾಗ ಗ ಡಮ 
ಸವನ' ಕರ್ಮಗಳಿವೆ. 


6 


ಕ್ಮ 
ಶೆ 
ತ್ರ 

(ಸ 
24 


ಶ್ರೌತಯಾಗಗಳು 


ಇ ಕಾಕ್ಸ್‌ ಸಗ ಇ ಈ ಆ 6 ಕ್ಮ ಕ್ಕಾಗಿ ಸಣ್ಣು ಮ 
ವೈದಿಕಯಜ್ಞಗಳು (೧) ನಿತ್ಯ; (೨) ನೆ ಎಮಿತ್ತಿಕ ಎಂಬುದಾಗಿವೆ; ಇದು ಅನುಕೂಲವೂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವೂ ಆದ ವಿಭಜನೆ 


ಸ ಟಾ ಅಾಾ 
ದುಂಡನೆಯ “ಆಯತನ'ವುಳ ಜ್ಯ ಗೆ ಜ್ಯ ಕ ಬಾ ತತ ಸ ಷಾ 
“ಆಯತನ'ವುಳ್ಳ ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿ ಗೆ ಸಳ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಇತ ನ ಹಃ ಸಾಕು ಸಂಟ 
: ವಿಪಂಚೀ ವೇದಗಳ. ನಾದವನ್ನು ಕೈಿತ್ತಾ ಎಚ್ಚ ತ ಗೆ. ಗೆ ಮ ರ ಜ್‌ 
ವಸತ ಾಾ ೇಳುತ್ತಾ ಎ ಮ ೇಕು. ಮರುದಿನ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿ ಅಥವಾ ತಂದು 
ಫಾ 4 ನ ಇಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಇಂಧನಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ತುತಿಯು ಯಜಮಾನನ ಪಿತ್ಸಗಳ ಹೆಸರಿನಲಿ 
ಕ್ಟ ಸವದು ಂದ ಹ ಉಲ್ಮುಕವೊಂದನ್ನು ಆಹವೋಯಾಗ್ಲಿಗೆ ಸ್ಟ್ರಾ ನಾಂತರ 
ನ ಬಾ ಗಿಂತ ಮೊದಲು ಅಥವಾ ಅನಂತರ ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿಯ ದೀಪನಕ್ಕೂ ಇದೇ ಕ್ರಮವಿತ್ತು. ಯಜಮಾನ 
ಸ ತ ಭಾಗ್ಯವುಂಟಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂದು: ತೋರಿದಾಗ ಅವನ್ನು “ಅನುಗತ'ವಾಗಲು ಬಿಡುತಿ ದರು: ಆ... ದ 
ಒ ಸಂ ದ ವಿರಾಮಾನ ಮರದ ಬದಲ 2 ಹ | 
ಸೆ ಬ ರ ಎತ್ತ ಮರದ ಬದಲು ಕುಶದಿಂದ ಜ್ವಲಿಸುವ ಬೇರೆ ಅಗ್ನಿಯ ಸ್ವಾಪನೆಯಾಗುತ್ತಿದಿತು. ಇ 


ಗೆ 
ಜಲ ಇದು 
ಲ 


ನಿತ್ವಯಜಗಳು 
ಠಿ ನ 
ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳನ ವ ಮಕ ಇಡ 
ಕಟಾ ಸೋಪಿ; ಈ ಅನುದಿನದ, ಮಾಸಾರ್ಧದ ಮತ್ತು ಚರ್ತುಮಾಸದ ಯಜ ಗಳ ವೆಶಿಷ 
ಸ್ಲಿಳೋತ್ರ ವು. ಪ್ರತಿದಿನ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸತಕ್ಕದು ಸ ಸಕು 
ನ್‌ ್‌ು ಗ್‌ 


ಗಾರ್ಹಪತ್ಯಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪವಾಗಿ 


2೨) 


೧೮೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನೀರೊಡನೆ ಬೆರಸಿದ ಕ್ಷೇರವು ಅದೇ ಅಗ್ನಿ ಗೂ, ಆಹವನೀಯಕ್ಕೂ ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅಗ್ನ್ಯುಪಸ ಸ್ಥಾನ'ವೆಂಬುದು (ಅಗ್ನಿಗಳ 
ಮತ್ತು ಕ್ಷೀರ ಕೊಡುವ ಗೋವುಗಳ ಪೂಜೆ) ಸಾಯಂಕಾಲ ಮಾತ್ರ ನಡೆಯುವಂತಹುದು; ಆಗ. ಕತ್ತ ್ಸ್ಯವು ಈ ತನ್ನ ಕಾಂ ರ್ನುಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನು (ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಅವನ ಮಗ) ನೇಮಿಸುತ್ತಾನೆ. 

“"ದರ್ಶಪು ಾರ್ಣಮಾಸೇಷ್ಟಿ 'ಯ ಯು (ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ. ಪೂರ್ಣಿಮೆಗಳ ಯಾಗಗಳು) “ಇಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಬಗೆಯ ಎಲ್ಲ ಯಜ್ಞಗಳಿಗೂ 
ಮಾದರಿ. ಸಸಮಾಸ ಗೆ 'ಅಮಾವಾಸ್ಕೆ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪುರೋಡಾಶವೂ, ಪೂರ್ಣಿ: ಮದು ಇ ೦ದ್ರಾಗ್ನಿಗಳಿಗೊಂದೂ ಅರ್ಪಿತ 
ವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಮುಖ್ಯಾಂಶ. ಎ ಎರಡು ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವ "ದರ್ಶ'ದ ಮೊದಲದಿನ ಯಜಮಾನನು ಯಥಾ ಪ್ರಕಾರ 


ವ್ರತನಿಯಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ; ಅಗ್ನಿಗಳೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಎರಡನೆಯ ದಿನ ನೃದ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲೂ ಪುರೋಡಾಶದ ತಯಾರಿಕೆ ನಡದು, ವೇದಿಯು ಸಚ್ಛತವ ವಾಗಿ, ಯಜಮಾನನ ಪತ್ನಿಯು "ಯೋಕ್ತ'ಯುತ 
ಳಾಗುತ್ತಾಳೆ. "ಸಾಮಿಧೇನೀ' ಮಂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಇಂಧನಗಳನ್ನಿರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಎರಡು " ಹ ಗಳಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. ಅಧರ್ಯುವು 
ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಹೋತ್ಕವನ್ನಾಯ್ಡು. ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇಂಧನಗಳಿಗೂ ಇತರ ಆ ಆಹ್ವಾನಿತ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಪೂರ್ವಾಹುತಿ, ಸೋಮಾಗ್ನಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಜ್ಯಹೋಮ, ಕಡೆಯದಾಗಿ ಇಂದ್ರಾಗ್ನಿಗಳಿಗೆ (ಒಂದು ದಿನ ನ ಯುವ ವ ೨೯ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಸೋಮಾಗ್ಲಿಗಳಿಗೆ) 
ಜೊ ೇಡಾಶ ಸಮರ್ಪಣ - ಈ ಕರ್ಮಾನ ನುಷ್ಕಾನ ನ ಕ್ರಮವು ಸರ್ವದೇವತೆಗಳೂ ಆಹ್ವಾನಿತರಾಗುವ ಹಾಗೂ “ಅಗ್ನಿಸ್ವಿಷ್ಟಕೃತ್‌ ನ 

ಬ ವೆ ಷ್ಟವಾದ ಹೋಮಕ್ರಿ ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ಈಗ ಖುತ್ವಿ ಜರಿಂದ ಹವಿಸ್ಸು ಮತ್ತು "ಇಡಾ' (ಪವಿತ್ರ 
ತ ೯ಣ) - ಇವುಗಳ ಪಾಲು ಸ್ವೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಖತ್ರಗಳನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿದನಂತರ ದಕ್ಷಿಣೆಗಳ 


ಸಾ ತಃ ಅನಂತರ ನಡೆಯುವ ಕಾರ್ಜಗಳಿಂದೆ- ರ್‌ ನರಾಶಂಸ ಮುಂತಾದವಕ್ಕೆ "ಅನುಯಾಜ' (ಉತ್ತರಾಹು 
ಗಳು, ಆಮೇಲೆ ಸ್ತುತಿ, ಮತ್ತು ಕಡೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದರ್ಭೆಗಳ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣ. 
ಮೂರು ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯಯ ಜ್ಞಗಳೂ ಖುತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ವಸಂತ ವರ್ಷ ಶರದೃತುಗಳ 


ರೆ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ.. ಈ ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ವಿಶಿಷ್ಟರಾದ ರತನ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು 


ಎಲ್ಲ “ಪ ಜ್ರ 

ಪಡೆಯುವ 'ಮರುತ'ಗಳು ಪ್ರಧಾನ ದೇವತೆಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮೂರು ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಅಗ್ನಿ, ಸೋಮ, ಸವಿತೃ, 

ಸರಸ್ವತೀ ಮತ್ತು ಪೂಷನ್‌ - ಇವರಿಗೆ ಪಂಚಹವಿಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಧನಕೆ. ಕ್ಯೋಸ್ಕರ ಸ ಯುತುವಿನಲಿ 
ಇವ ದಾ ಅ । 


ಕುಸುಮಿತವಾಗುವ ವೃಕ್ಷವೂ, ಬರ್ಹಿಸ್ಸಿಗೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಲ್ಲವಿಸುವ ತರುಗಳೂ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಯದ 
ಪ್ರಥಮ ಯಜ್ಞ ವಾದ 'ವೈಶ್ವ _ದೇವ'ದಲ್ಲಿ ಪಂಚ ಹವಿಸ್ಸುಗಳ ನಂತರ "ಮರುತ'ಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಪ್ರ ೋೋಡಾಶವೂ, “ವಿಶ್ವೇದೇವ' 


ಮು 


ಉಕ, 


ಗೆ "ಆಮಿಕ್ಷಾ' ಎಂದೂ 1.೬. ಒಡೆಸಿದ ಹಾಲಿನ ಒಂದು ರೂಪ) 'ದ್ಯಾವಾ ಪೃಥಿವೀ'ಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಪುರೋಡಾಶವೂ 
ರ್ಷಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾದ ಹಾಗೂ ವೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ “ವರುಣಪ್ರಘಾಸ' ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಉಣ್ಣೆಯಿಂದ 


ಅ್ರ್‌ 


೧ 


"ಸ 


ಮುಚ್ಚಿದ ಎರಡು ಪಿಷ್ಟಪ್ರತಿಕೃತಿಗಳು - ಮೇಷ, 'ಮೇಷೀ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿ - ಕ್ರಮವಾಗಿ ವರುಣ, ಮರುತ್‌. ಎಂಬ 
ದೇವತಗಳಿಗೆ “ಆಮಿಕ್ಷಾ 'ದವ ಮೂಲಕ ಪಶುಸಂವರ್ಧನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಆಹುತಿಂ ಯಾಗುತ್ತವೆ; ವೃಷ್ಟಿ ಸಮೃದ್ಧಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ "ಕರೀರ 


ಮನೇಲಿ 


ಫಲಗಳು ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ ವೆ. ಯಜಮಾನನ ಪತ್ನಿಯು ಜಾರ (ಇ ಸರೆ ಹೆಸರುಗಳು ಆ ಅಥವಾ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ 
ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿಗರ್ವಿಸುವ ಕರಂಭಾಹುತಿಯು ವಿಚಿತ್ರವು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಒಂದು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತಕರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಮೂರ 


'ವೆಂ ಪಃ 
ನೆಯದು ಶರತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ "ಸಾಕಮೇಧ'ವೆಂಬ “ಯಾಗ; ಇದರ ಮುಖ್ಯ್ಕಾಂಶವಾದ 'ಏಿತ್ಯಯಜ್ಞ ಜ್ಞ'ವೆಂಬ ಪಿತೃಪರ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ "ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿ' ಈ ಯಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ರುದ್ರತ್ರ್ಯಂಬಕನ ಆ ರಾಧನೆಯು ಅಲ್ಲಿನ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸತ ಓದೆ. ಎಲ ಕರ್ಮಗಳ 
ವಿಶೇಷಾಂಶ; ಪ್ರಸ ದ ಈ ದೇವತೆಯು ಪಶುಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ದೂರ ಹೋಗಬ ನಾ ನಿರೀಕ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಎ ಲ್ಲ ತೆ ತ 
ಸ ದಾ ಎರ್‌ ನಡೆ 
ನಂತರ 'ಶುನಾಸೀ ರ್‌” ಗಿಲಿನ ಎರಡು ಭಾಗಗಳು ತ ಸ ಾಘಕಾಟಾಶನು ಎಂಬ ದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಅರ್ಪಃ ೨ 'ನಡೆಯು 
ದೆ; ಸುವ ವಿಹಿ ೯ವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ತ್ತದೆ; ಇದು ಕೃಷಿಗನ್ಹ ಚೂ ಹಿತಕರ್ಮವೆಂಬುದ ನಸ 


ರಾರಲೆ ದ್‌ ಗ್‌ 
ಎರಡು ಸಂಪತ್ತ ರಗಳಿಗೊಂದಾವರ್ತಿ ಧಾನ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ ಹದ. ಪ್ರಥಮ ಫಲಸಮರ್ಪಣವುಳ್ಳ ಮತ್ತು ದರ್ಶಪೂ£ 
೧ ಗಾ ಎ ನ 
೨ಾತಗ್ರಹ್ಯ ಹಿಜ್ರಾ ಸೇರುವ `ಆಗ್ರಾ ಯಣೇಷ್ಠಿ ` ಎಂಬುದು ನಿತ್ಯಯಜ್ಞಗಳ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆ. ವಸಂತಯ ವಿನಲ್ಲಿ 
ಡ್‌ ಮ 1% ಡಿ 2 ವ 
ರೋಡಾಶವೂ, ಶರತ ತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವ್ರೀಹಿ ಚುದೂ ಇಂದ್ರಾ ದಿಗಳಿಗರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ; ವಿಶ್ವೇದೇವ ದ್ಯಾವಾಪೃಥಿವೀ 
ಮವೂಟು. ಆಸ ಸಂವತ್ಸ ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಜನಿಸಿದ ಗೋವತ್ಸವೆ ವೀ ದಕ್ಷಿಣೆ. 


ಟಿ.ಟಿ 
(ಕ ಗೆ 


ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಯಾಗಗಳು 
೪ 


ಆ ್‌ ಹಾಟಕಾಳ್ಳ ತ) ಸಂ 
೯ಪೂರ್ಣ ಮಾಸ' -ಯಾಗಗಳ ಮಾದ ರಿಯಬ್ಲಿದ್ದು ಹವಿರ್ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲ ಸೂ 


೪೬೦ 


“ಇಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಬಗೆಯ ಭಿನ್ನರೂಪಗಳು “ದಶ 
ಸ ಗ “ಸ್ರ ಎಂತ್ತದಿಸ "ದು ದು 
ಬದಲಾವಣೆಯುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿ : ುರ್ದಿಷ್ಟ ಇಚ್ಛೆ ಗಳ ಪೂರೈಕೆ ಗೋಸ್ಕರ ೮ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡಬಹು 


ನ ಎ ಗ ಇ 4 ಗಾ 
ತ್ರೆ ವಂತಹುದು; ಒಂದು 
ಪಶುಯಾಗವು ಸ್ಪತಂತ್ರವ ವಾಗಿಯೋ. ಸೋವ ಯಾಗದ. ಅಂಗವಾಗಿಯೋ ಆಗಾಗ್ಯೆ ನಡೆಯುವಂತ 

ಟಾ ಬಟ ಸತಂತ ವಾಗಿರುವಾಗ “ನಿರೂಢಪಶುಬಂಧ' (ಅಥವಾ. ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ಇನ್ನೊಂದರ '`ಪ್ರಕೃತಿ'(ನಿದರ್ಶನ)ಯೆನ್ನಬಹುದು. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರು 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 

೪ ಯದ ಸ್ವಾಪಕ) ಪ್ರಥಮತಃ ಮಾಂಸಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆ, ಅನಂತರ ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಥವಾ ಎರಡಾವರ್ತಿ ಮಾಡಬಹುದು. "ದರ್ಶ'ವೆಂಬ "ಇಷ್ಟಿ'ಯ ಹವನಕ್ರಮ 
ಇಲ್ಲೂ ಇದೆ; ಆದರೆ, ಇಂದ್ರನಿಗರ್ಪಿಸುವ ಕ್ಷೀರಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಪಶುವಿರಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇದು ಎರಡು ದಿನಗಳ ಯಾಗ. 
ಪಶುಬಂಧಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಯೂಪಸ್ತಂಭವನ್ನು ವೇದಿಯ ಒಳಗರ್ಧ ಹೊರಗರ್ಧವಿರುವ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ನೆಡಬೇಕು; ಅದು 
ಅಭ್ಯಂಜನದಿಂದಲೂ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದಲೂ ಪೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿಸಿದ ಪಶುವನ್ನು ಸ್ತಂಭಕ್ಕೆ ಬಂಧಿಸಿ ಫೃತಲೇಪಮಾಡಿದ 


'ಪಶುಬಂಧ)ವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಈ ಯಾಗವನ್ನು 'ಆಹಿತಾಗ್ನಿ'ಯು (ಅಗ್ನಿತ್ರ 


ಇ 
ನಂತರ ದಶಪೂರ್ಣಮಾಸದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಆಜ್ಯಾಹುತಿ ಪೂರ್ವಾಹುತಿಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 
ತರುವಾಯ "ಪರ್ಯಗ್ನಿಕರಣ'ವೆಂಬ ಮುಖ್ಯಕರ್ಮ. ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳ ನಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಉಲ್ಮುಕವೊಂದು ಮಂತ್ರ 
ತಂತ್ರದ ಮಂಡಲಾಕಾರದಂತೆ ಪಶುವಿನ ಸುತ್ತಲೂ ಮೂರಾವರ್ತಿ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪಶು ದಿವೃತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ವಿಶಸನ 
ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಾಗ ಯಜಮಾನನು ಅದನ್ನು “ವಪಾಶ್ರಪಣೀ' (ಆಮೇಲೆ ವಪೆಯನ್ನು ಸುಡಲುಪಯೋಗಿಸುವ ಎರಡು 


ಲ 


ಸಲಾಕಿಗಳು)ಗಳಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ ತನಗೂ ದಿವ್ಯತೆಯ “ಸಮಾರೋಪ'ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ನಡೆಯಲಿರುವ ಪಾಪದ ಶಮನ 
ಒಚ್ಚಾರಣೆಯಾಗಿ. ಪಶುವು ಮೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದೆಂದೂ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಪ್ಪಿಸಲು ಶ್ವಾಸಾವರೋಧದ ಮೂಲಕ ಪಶುವು “ಶಮಿತೃ'ಗಳೆಂಬ ಖುತ್ತಿಜರಿಂದ ಸ್ತಬ್ಧ ಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಪರಾಜ್ಮುಖರಾಗಿ "ಆಹವನೀಯ'ದ ಕಡೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ವಪೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ತೆಗೆದು ಪಚನಮಾಡಿ 
ದೇವತೆಗಳಿಗರ್ಪಿಸುವದು ಪಶುವಿನಿಯೋಗದ ಮೊದಲನೆಯ ಹಂತ. ರಕ್ತವನ್ನು ರಕ್ಷ ರಾಕ್ಷಸರಿಗೋಸ್ಕರ ಹೊರಗೆ ಸುರಿದು. 
ಸಲಾಕಿಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ದಕ್ಷಿಣೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗೋವುಗಳ ದಾನದಿಂದ ಈ ಹಂತವು 


“ಸಂಜ್ಞಪ್ತ' ಪಶುವಿನ ವಿಶಸನವೂ ತಂಡುಲದ ಪುರೋಡಾಶವನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದೂ ಎರಡನೆಯ ಹಂತ; ಈ ಪುರೋ 
ಡಾಶದ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟಾಂಶಗಳೇ "ಇಡಾ' ಎಂಬ ಗುಪ್ತದೇವತೆ. ಪಶುವಿನ ಕೊಂಚ ಭಾಗ ದೇವತೆಗಳಿಗರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ; “ಇಡಾ' 


ರೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬರ್ಹಿಸ್ಸು. ದಿವ್ಯದ್ವಾರ 
ಣಿ ಕಿನ 


ಎಂಬುದನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಧಾನ ಖುತ್ವಿಜರು ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾ 


ಹ! ತಾ ಅರ್‌ ೩ 4 

ಮುಂತಾದುವಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಆಹುತಿಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಹನ್ನೊಂದು "ಅನುಯಾಜ'ಗಳು ಬರುತ್ತವೆ (ಯಗ್ಯೇದದ ಆಪ್ರೀ ಸೂಕ್ತಗಳ 
ತಾ ಇ ಇ್‌ು ` ಷಾ ಯ ಕ 

ಕ್ರಮದಂತೆ). ಉಳಿದ ಫೃತಾದಿಗಳು, ಕಾಷ್ಠಶಕಲ ದಂಡಗಳು, ದರ್ಭ ಪ್ರಸ್ತರ - ಇವು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ; ಇತರ 


೧ದ್‌ಹಗ್ರಣದ ಇಷ್ಟ ಇಳ್ಪೂತ್ತಿ ಬ ಸ ಶ್ಟಿ ಇ 
ಉಪಕರಣಗಳಾದರೋ ಅವುಗಳ ದಿವ್ಯ ಸತ್ವವು ಲೋಕದೊಳ ಪ್ರವೇಶಿಸದಿರುವಂತೆ ಹೂಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ಯಾಗಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದುದು ಸೋಮಯಾಗ. ಆಡಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದವರೇನೋ ಧನಿಕರೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನೊಂದು 


ದಂ 


ಬಹಿರಂಗ ಕಾರ್ಯಕ ಮವಾಗಿ ಮಾಡುವಷು, ಅಧಿಕ ಸಂಖೆ.ಯಲಿ ಷ್ಟ 
ರಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾಡುವಷ್ಟು ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಹಾಜರಿರುತ್ತಿದ್ದರು! ಸಂವತ್ಸಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ 


ಅಥವಾ ಪೂಣಿಃ ಮೆಯ ದಿನ ನಡೆಯುತ್ತಿದ ಅದು ಪಸಂತ ಕಾಲದ ಉತ್ತ ವಪವಾ! 'ದಿತು. ( ಇದರ ಸಾಧ್ಯತೆ ಸೂಚಿತವಾ! ದೆ). 
ವಏಕಾಹ ಎಂಬ (ಒಂದು ದಿನದ) ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಗು ರಿದ ಅಸಿ ಹ್ಫೋಖು ಖು ಸೂ ವುಖಾ! ದ ಮಾದರಿಯ ಖೂ ಮೂಲ 
ಕ ಸ 
(| ಜಿ 
ರೂಪವೂ ಗಿದಿ. ಎಲ್ಲ ಓೋಮಯಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಮೂರು ಸವನಗಳ (ಪ್ಪಾ ತಃಕಾಲ, ಮಧ್ಯಾಹ್ನ, ಸಾಯಂಕಾಲ) ಆಯಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ಇ ಗಾ ದ್‌ 6 

ಹೊೋಸುವೇ ನ ಷ್ಟವಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ; ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಸವನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 

ವಾಗಿ ಅವನೊಬ್ಬನೇ ಭಾಗಿ; ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳ ಸವನಗಳಲ್ಲೂ ಅವನಿಗೆ ಪಾಲುಂ& ಬ ಭಾ 

ಮೊತ್ತಮೊದಲು ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ. ಖತ್ತಿಜರ ಆಯ್ಕೆ ನಡೆಯುತ್ತ “ಅತಿ ೆ ಈ 
ನ ಕ ಜ್‌ ಚ ತ ಆಯ್ಕೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅತಿ ಸರಳವಾದ `ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ'ಕ್ಕೂ ಅವರ 
ದ ೆ ಇ ಇ ೦ದ ಯಾಗಭೂವಿಾಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಆಮೇಲೆ ಯಜಮಾನ, ಅವನ ಪತ್ನಿ - ಇವರಿಬ್ಬರ 
ಓಕ ಹಾಸ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವಿವಿಕ್ತತೆ, ಮೌನ, ಆಹಾರ (ಕಾಯಿಸಿದ 
ಬ ರ್ತ ಬ್‌ ಚು ನ ಈ ಹಂತದ ವಿಧೇಯ ವ್ರತಗಳು. ಆಮೇಲೆ ಗೋವಿನ ಕೃತಕ ವಿನಿಮಯದಿಂದ 
ಸ ಎ ೂ ಕ ವ ಒಂದು ವಿಹಿತಕರ್ಮ ವಿಡಂಬನದ ಅಭಿನಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಕ್ರೇತನಿಂದ ತಕ್ಷಣವೇ ಗೋವನ್ನು 
ಪಹರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ... ಅನಂತರ ಶಕಟದಲ್ಲಿ ಯಾಗಶಾಲೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ ೫ ರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಟ ನ ೂೊಂಡೊಯ್ದ ಸೋಮಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಅತಿಥಿಸ ನಡೆಯುತ್ತದೆ 
ತ ರ ಡೈ ್ಪ ಸ್ರ ಥಿಸತ್ನಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಕ ಹಾ ಹಜ್‌ ದಿನಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು “ಉಪಸದ್‌' ದಿನದಲ್ಲೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ “ಪ್ಪ ವಗ್ಗ ೯' 
ತಪ್ಪೇ ದ) ಸಂಸ್ಕಾರ ಎರಡಾವರ್ತಿ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ "ಉಪಸದ್‌' ದಿನ ಮಹಾವೇ ಯ ತಿ ಈ 
ಮೇಲೆ "ಸೋಮ'ದ ಶಕಟಗಳು ನಿಲ್ಲಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಕಡೆಯ "ಉಪಸದ್‌' ಬಾವ ಜಾ ೂ 
. ಕಡ ಉಪ 0 
ಕ ಕಾನದ ಯಂ ಶ್ಬಿಡುತ್ತ ಸ ದಿನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಶುಯಾಗದ - ಸೋಮಾಗ್ಡಿಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರಧಿ. ಅಗ್ನಿ ಉಷಸ್‌ ಅಶ್ರಿನಿಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿದ “ಪ್ರಾತರನುವಾಕ' 
ಗಾಣ ಅಭಾಭಸ ವಚ ಫಾಫ್‌ ಸೆ ಧ್ರ ಪ್ರಾತರನುವಾಕ' '(ಪ್ರಾತಃಕಾಲದ ಸ್ತೋತ 
ಧೆ ದಿನ ನ್ಸೂಚನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸೋಮವೆಂಬ ವನಸ್ಪತಿಯ ನವಪಲ್ಲವಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿನಿಂದಲೆ ೂಖ 
ಮುಸಲಗಳಿಂದಲೋ ಮರ್ದಿಸಿ ಸೋಮರಸವನ ನ ಆ ಬ ಬ 0 
» ಸೋಮರಸವನ್ನು ತೆಗೆದು ಔರ್ಣವಸ್ತ್ರದಿಂದ ಶೋಧಿಸಿದನ ಭಿ 

ತ 0 ಬಾಗಚ ಜಟ ಸಹ ಗ ೋಧಿಸಿದನಂತರ ಕಲಶಗಳಿಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆಯೂ, 
ಶ್ರ ಶ್ರದ. ಆಹುತಿಗೋಸ್ಕರ ಸೋಮಪಾತ್ರಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು “ಶಸ್ತ್ರ' *) 


ವರಣೆ ೧ 2 ಗಿ ೪ ಟು 4 ಒಪ 
| ಬ (| 
ವೆ. ವನದ ದಿ ವೇ ಲ್ಲ ದು ಯಾ ಆ ವು ೦ ೨ು 
ಎ ತ ದ ಷ್ಕ್‌ ತ್‌! 


೧೯೦ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆ ವಸು ಸಣ ಇ. ಬಿ ಕ ಕ 
ತ ಮೂಸಲು. ಸ ಪುರೋಡಾಶಾರ್ಪಣ ಹವನ ಹೋಮಗಳೇ! ಆಗ್ನಿಮಾರುತಶಸ್ತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಮುಗಿಯುವ ಈ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅವಃ ಡ್‌್‌ ಡಾ ಗ ಹಾ ಚಾಲ, ಕ್ರ. ಇ ಆ 
ಆ ಹತಾ ಮು ಕಳ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ. ಹಿಂಡಿದ ಸೋಮಪಲ್ಲವಗಳು, 
ೀಪಕರಣಗಳು, ` ಧ ಪ -ಇವೆಲಃ | 
ಳಾ ವಾ ಜ್‌ ವ ಸಂ ಚ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಯಜಮಾನನೂ 
ನ ಜಾ ನೀರಿನಲಿಳಿದು, ಬೆನ್ನುಗಳ ನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಸವರಿ, ಹೊರಗೆ ಬಂದು ನೂತನ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಡೆಯಲಿ 
ಕೆಲವು ಹೋಮಗಳು, ವರುಣಸ್ತುತಿ ಮತ್ತು “ಅವಭ )ಥ.' ಷೆ 
*೧ತ್ರೆ ಕ ನಿ ತ `` ಷೈ, ( 4 ತ್ಲ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ'ವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಏಳು ಸೋಮಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ `ವಾಜಪೇಯ'ವು ಜನಜನಿ ತವಾದುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 


ಅಲಂ 
ತ್‌ ಫಾಗಿಷೆ ನಗ್‌] ೧ ಆ ಲ್‌ 
ಸಸಮುಳನ ಕೂಡಿದೆ. ಅದು ವಿಜಯ ವಿಭವಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ರಾಜರುಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮೂರು ಉತ್ತಮ ವರ್ಣಗಳ 
ಯಾವ ಧರನಿಕನಿಂದಲಾದರೂ ಆಚರಿಸಲ ಡಬಹುದು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಒಂದು ರಥಸ್ಪರ್ಧೆ ಈ ಯಾಗದ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ಇಲಿ ೧ ಡಾ ೧. ಇಲ್ಲ. ತಾ ತಾ ನ ತ ಹ ಕೆ 
ವೃಭವದಿಂದ ಜನರನ್ನಾಕರ್ಷಿಸುವಿಕೆ ಮತ್ತು ದೇಶದ ಹಾಗೂ ಕ್ಷೇಮಸ್ಕೋಸ್ಕರವಾದ ಸ್ತೋತ್ರಗಳು ಪಠಿತಮಂತ್ರ 
ಭಾಗಗಳಾಗಿರುವಿಕೆ - ಈ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ರಾಜಸೂಯಯಾಗವು ಬಹಿರಂಗ ಸಮಾರಂಭವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಯಾಗವು 
ರಾಜನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆಚರಣೆಯೇ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇಶ ಕುಲಗಳ ಪರವಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಯಾಗ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ರಾಜಸೂಯವು 
ಮ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಒಂದು ಸೋಮಯಾಗ. ಇದರಲ್ಲೂ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯೂ, "ಉಪಸದ್‌' ದಿನಗಳೂ, ಸಂವತ್ತರ 
ಪರ್ಯಂತ ನಡೆಯುವ ಪೀಠಿಕಾರೂಪದ ಇತರ ವಿಧಿಗಳೂ ಇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೂರ್ವಸಿದ್ದತೆಯ ಹದಿಮೂರು ಮಾಸಗಳ 
ಶಿಷ್ಟ ಣಿ ೫... ೫. ಇ ತ್‌ ೪ ೨ ಚಲ ಷೀ | 
ನಂತರ, ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಚೈತ್ರಮಾಸದ ಪ್ರಥಮ ದಿವಸ ನಡೆಯುವ “ಅಭಿಷೇಕ'ದ ದಿನ ರಾಜನು ವೈಭವದ ಉಡುಪನ್ನು ಧರಿಸಿ 


ಜೀ ವಾ್‌ ಧನುಸ್ಸನ್ನೂ, ಮೂರು ಬಾಣಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದು ತನ್ನ "ಅಭಿಷೇಕ'ದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. 
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ಧು 
ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ, ಒಂದೊಂದರಂತೆ ಕೆಲವು ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಅನಂತರ ಅವನು ವ್ಯಾಘ _ಚರ್ಮಾವೃತವಾದ 
ಉದುಂಬರಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮಧು ಘೃತ ವಿವಿಧ ತೀರ್ಥೋದಕಗಳ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ 
ಮಿಶ್ರದ್ರವವು ಉದುಂಬರಪಾತ್ರದಿಂದ ಅವನ ಮೇಲೆ ಪ್ರೋಕ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಅರ್ಪಣಗಳೂ 'ಸೋಮ'ದ ಆಹುತಿಯೂ 
ಆದನಂತರ ವಿಡಂಬನವಾಗಿ ಸ್ವಜನರ ಗೋವುಗಳ ಮೇಲೆ ರಥದಿಂದ ದಾಳಿಯೂ, ಅವರ ಕಡೆಗೆ ಶರಕ್ಷೇಪವೂ ರಾಜನಿಂದ ಅಭಿನಯಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ತರುವಾಯ ವ್ಯಾಘ್ರಚರ್ಮಾವೃತ ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತು ರಾಜನು ಕೃತಕವಾದ ಅಕ್ಷಕ್ರೀಡೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗು 
ತ್ತಾನೆ; ಒಂದು ಗೋವು ಪಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏರ್ಪಾಡಿನಂತೆ ರಾಜನೇ ಕ್ರೀಡೆಯಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ 'ಅವಭ ಥ'ಸ್ನಾನ. 
ರಾಜವೈಭವದ ತುತ್ತತುದಿಗೆ ಹೋಗಿರುವದೆಂದರೆ ಖಯಗ್ವೇದಕ್ಕೂ ಪರಿಚಯವಿರುವ ಪುರಾತನ "ಅಶ್ವಮೇಧಯಾಗ'ದಲ್ಲಿ. 
ರಾಜನೊಬ್ಬನು ಭಜಿಸಬಹುದಾದ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಆಧಿರಾಜ್ಯಾಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ಪೂರೈಕೆಗೋಸ್ಕರ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಈ ಯಾಗವು "ಪ್ರಜಾಪತಿ'ಗೂ 
ಎಲ್ಲ ದೇವತಾ ಸ್ತೋಮಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದೊಂದು 'ಅಹೀನ' ಸೋಮಯಾಗ; ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 'ಸುತ್ಯ್ಕಾ' 
ದಿನಗಳಿವೆ. ಫಾಲ್ಮುಣಮಾಸದ ಎಂಟನೆಯ ಅಥವಾ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ದಿನ ಈ ಯಾಗಕರ್ಮವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಅಶ್ವದ ಬಂಧನ 
ಸ್ನಾನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಮುಂದಿನ ಮೂರು ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಪುರೋಡಾಶಗಳ ಸಮರ್ಪಣದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯ ಸಂಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಅಶ್ವವು ಪೂತವಾದ ನಂತರ ಅದನ್ನು ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಪರಿಭ್ರಮಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಶ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದು 
ಸಂವತ್ಸರ ಪರ್ಯಂತ ಹಲವಾರು ಹೋಮಗಳೂ, ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳೂ ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೋತೃವು ಪುರಾತನ 
ರಾಜರ ಇತಿಹಾಸಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ದಿನದಿನವೂ ವಿಪಂಚಿಕಾ ವಾದನವೂ, ಸಾಮಗಾನವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅಶ್ವದ ಪ್ರತ್ಯಾಗಮನ 
ವಾದಮೇಲೆ ಮೂರು 'ಸುತ್ಕಾ' ದಿನಗಳುಳ್ಳ ಸೋಮಯಾಗವು ಆಚರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ '`ಸುತ್ಯಾ' ದಿನದಲ್ಲಿ ಆನೆಯಿಂದ 
ಜೇನಿನವರೆಗೆ ನೂರಾರು ಇತರ ಕ್ರೂರ ಹಾಗೂ ಸಾಧುಪ್ರಾಣಿಗಳೊಡನೆ ಅಶ್ವದ ಆಹುತಿಯಾಗುತ್ತದೆ (ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ “ಪೂಷನ್‌` 
ದೇವತೆಗೆ ಕೇವಲ ಅಜಾಹುತಿಯ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. `ಸಂಜ್ಞಪ್ತ'ವಾದ ಅಶ್ವದ ವಿಶಸನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಪಟ್ಟಮಹಿಷಿಯು 
ಅದರ ಪಾರ್ಶ್ವದಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪು ತಳಾಗುತ್ತಾಳೆ (ಅವಂಧ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಭಿಚಾರಾರ್ಥವಾಗಿ). ಈ ಮಧ್ಯೆ ಖುತ್ವಿಜರ ಮತ್ತು 
ರಾಜನ ಅಂತಃಪುರದ ಇತರ ಸ್ತ್ರೀಯರ ನಡುವೆ ಒಂದು ಅಶ್ಲೀಲ ಸಂವಾದದ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಶ್ವದ ವಪೆಯ ವೂ 
ಮುಂಚೆ ಖುತ್ತಿಜರಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮೋದ್ಯ' ಒಗಟುಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪವೂ, ಅವಕ್ಕೆ ಅವರವರಲ್ಲೇ ಪರಿಹಾರವೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ 
“ಸುತ್ಕಾ' ದಿನ “ಅವಭೃಥ'ಸ್ನಾನವು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಕಾ 
“ಅಗ್ನಿಚಯನ'ವೆಂಬುದು ಪಂಚಪಶುಗಳ - ಒಬ್ಬ ನರ ಮತ್ತು ಇತರ ನಾಲ್ಕು ಯಜ್ಞ ಪಶುಗಳು - ಶಿರಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಅ 
ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ವೇದಿಯನ್ನು ರಚಿಸುವಿಕೆ; ಇದರ ಶ್ರಮ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ಯಾಗ ಆಗಾಗ್ಯೆ ನಡೆಸಬಲ್ಲ 
ಹ್ಶ 


ನ & ಸಃ ಳಿ ಕ್ಯಾ ಗಾಣ 0 ಸಹತ ತ್ರ ಗೌ ಜ 
ದಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ವಿಧಾನವು 'ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ'ದಲ್ಲಿ (ಈ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದ ಬಹುಭಾಗಗಳ ಕರ್ತೃವಾದ ಯಾಜ್ಞ 


ಕಿ. *ಂ ಗ್‌ೆ ನ್‌ ತ್ರ 
ವಲ್ಯ್ಯನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ) ಶಾಂಡಿಲ್ಕನೆಂಬ ಹೊಸ ಆಚಾರ್ಯನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಆ 'ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇತರ 
ಚ ಶಿ ಗ ಷಿ ಗ 
ರುಷಾಹುತಿ ಪುರಾತನ ಪದ್ದ ತಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಬಹುಬೇಗ ಅದರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳು 


( 


ಮ್ಮ್‌ 
ನಾಲ್ಕು ಪಶುಗಳೊಡನೆ ಪು ಲ್ಲ 

ನಾಲ್ಕು ಡೆ ಸು 
ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದುವು. ಪಂಚಪಶುಗಳ ಶಿರಸ್ಸುಗಳೂ ವೇದಿರಚನೆಯ ಕೆಳಸಾಲಿನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ (ನೀರಿನಲ್ಲಿ ದೇಹಗಳ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣ 
ನ ದ ಇ ಹಗ್‌ ತ ಈ ಫೆ ಆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ) ಸಿಡಿಲಿನಿಂದಲೋ ಶರಪಾತದಿಂದಲೋ ಮುಂಚೆಯೇ ಹತನಾದ ಪುರುಷನ ಶಿರಸ್ಸೀ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸಾಕಾಗಿದ್ದಿತೆಂದು 


ತೋರುತ್ತದೆ. 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 


ಇತರ "ಅಹೀನ' ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ “ಸರ್ವಮೇಧ'ವೂ, ಇನ್ನೂ ಹಲವಾರು ರೂಪದ ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳೂ ಜು | ೪ 

ಹನ್ನೆರಡು ದಿನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ 'ಸವನ'ದ ದಿನಗಳುಳ್ಳೆ ಎಲ್ಲ ಸೋಮಯಾಗಗಳಿಗೂ, ಹತ್ತಿ ಜ್ರ ತ ಭು 
ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಖತ್ವಿಜರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಶತಃ ಮತ್ತು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಆಹುತಿಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಸತ್ತ್ವ ಸ ಆ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಹನ್ನೆರಡು “ಸವನ' ದಿನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ `ದ್ವಾದಶಾಹ' ಅಥವಾ “ಅಹೀನ'ವು "ಸತ್ತ್ರ ಗಳು ಮಾಡ ನಚ ಅಲ್ಲಿನ 
ವಿಧಿಗಳೆಲ್ಲವೂ "ಸತ್ತ್ರ'ದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ತರುವ್ರ್ರ ಬಗೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರ ನಡೆಯುವ ಸವಾಮಯನ 
(ಗೋಚಲನ)ವೆಂಬ "ಸತ್ವ್ಯ'ವು ಸ್ವಾರಸ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ; ಇದರ ಜ್ಯೋತಿಷ ಸಂಕೇತಗಳು ಯಾಗದ ವಿವಿಧ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿವೆ (ಉದಾ: "ವಿಷುವತ್‌' ದಿನ ಮಧ್ಯದಿವಸವಾಗುವಿಕೆ). 'ಸತ್ತ್ರ'ದ ಅವಧಿ ಎಷ್ಟು ಸಂವತ್ಸರಗಳಾದರೂ ಆಗಬಹುದು - 
ಒಂದು ಸಹಸ್ರ ಕೂಡ. 

ಹಿಂದೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ 'ಸೌತ್ರಾಮಣೀ' ಎಂಬುದು ಸೋಮಯಾಗವಲ್ಲದ ಕಾ ಣದಿಂದ ಒಂದು 
ಹವಿರ್ಯಜ್ಞವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ; ಇದರಲ್ಲಿ ಸೋಮದ ಬದಲು ಸುರೆಯ ಹೋವವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಡೆಯದಾಗಿ, ಯಾಗದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಬಹುದಾದ ಮಹಾಪಾಪಗಳಿಗೂ, ಉಪೇಕ್ಸಾರ್ಹ ದೋಷಗಳಿಗೂ 

ಗ 


ಸರಳವಾದ. ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಯಶ್ವಿತ್ತಕರ್ಮಗಳಿವೆ. 


೨. ವೇದವಿಹಿತ ಗೃಹ್ನ ಕರ್ಮಗಳು 


ಲ" 


ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಗಳು: ಶ್ರೌತ ವಿಧಾನದ ಅಗ್ನಿತ್ರಯಕ್ಕೂ ಗೃಹಸ್ಥನ ಏಕಾಗ್ನಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಖಗ್ರೇದದಲ್ಲೇ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯ ಉಪಾಸನೆ, ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸೇಷ್ಟಿಗಳು. ಧಾನ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಪಶುಯಜ್ಞಗಳು ಎರಡು ವಿಧಾನಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿವೆ; ವಿಸ್ತಾರದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭೇದ. ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಮತ್ತು 
ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಗೃಹ್ಯಕ್ಕೂ, ಸೋಮಯಾಗಗಳು ಶ್ರೌತಕ್ಕೂ ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ವಿವಾಹ, ಗ್ರಹಪತಿಯ ಮರಣ ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದ ಆಸ್ತಿ ವಿಭಜನೆ - ಇವು ಗೃಹ್ಯಾಗ್ನಿಯ ಆಧಾನ ನಿರಂತರ ರಕ್ಷಣಗಳ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಉತ್ತರಾಯಣ ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷದ ಶುಭ ಪೂರ್ವಾಹ್ನವೊಂದು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕಾಲ. ಗೃಹಸ್ಥನು ತಾನೇ 
ಈ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಾನೆ; "ಶೂಲಗವ' “ಧನ್ವಂತರಿ' ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪುರೋಹಿತನ 
ಸಹಾಯ ಐಚ್ಛಿಕವಾದುದು. ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳ ಅಗ್ನಿಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಪತ್ನಿಯು ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ಅಗ್ನಿ 
ರಕ್ಷಣವು ಅಂತೇವಾಸಿಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಹೊಣೆ. 
ಶ್ರೌತಕರ್ಮದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೇ ಇಲ್ಲೂ ಇವೆ. ಆದರೆ, ಸೋಮ ಸುತರಾಂ ಹವ್ಯವಾಗದಿರುವುದೂ, ಪದೇ ಪದೇ ಪಶುವಿಲ್ಲ 
ದಿರುವುದೂ ಒಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಗೃಹ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯಮತಃ "ಯಜ್ಞವಾಸ್ತು'ವೆಂಬ ಸಂಸ್ಕಾರವಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ, 
ಒಂದು ಹಿಡಿ ಕುಶವನ್ನು ಆಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ದಿ, ಅದಕ್ಕೆ ನೀರಿನಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ಷಣೆಯಾದನಂತರ ರುದ್ರನ ಸ್ತುತಿಯೊಡನೆ ಅದು ಅಗ್ನಿಗರ್ಪಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ದಿನದಿನವೂ ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯೋದಯ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಮಯಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಯವ ಅಥವಾ 
ವ್ರೀಹಿ (ಪಚನವಾದ ಅಥವಾ ಧಾನ್ಯರೂಪದ) ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೂರ್ಯ ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳಿಗೂ, ಅಗ್ನಿ ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳಿಗೂ ಅರ್ಪಿತ 
ಗುತ್ತದೆ. 1) 
ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಆಚರಿಸಬೇಕಾದ `ಪಂಚಮಹಾಯಜ್ಞಗಳು: (೧) ದೇವಯಜ್ಞ - ಇಲ್ಲಿ (ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳ 
ಇಷಾ ಬಟವಾತಿ ಜಸ ಣಂ ಫು ಔದರನನ್ನು ಹಾಕಿ ಗೃಹಸ್ಥನು ಮೌನದಿಂದ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಕೈಯಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ನೆ, ಭೂತಯಜ್ಞ - ಅಗ್ನ್ಯಾಗಾರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹೊರಗೆ ಬಲಿಯನ್ನು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿರಿಸಿ 


(| 


ಗ 


ತ್ರ 


ಪೃಥಿವೀ, ಅಪ್‌, ವಾಯು, ಆಕಾಶ ಎಂಬ ಭೂತಗಳ ಮ. 
ಎ ಬಾಬಾನ ೂ ಶ ಎಂಬ ಭೂತಗಳಿಗೂ, ಪ್ರಜಾಪತಿ, ಕಾಮ, ವಿಶ್ವೇದೇವರೆಯ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ, ಕಸದ ತಟ್ಟೆ 
ಬ ಕ ತೆ ಸಮರ್ಪಣ ಮಾಡುವುದು. (೩) ಪಿತೃಯಜ್ಞ - ದಕ್ಷಿಣ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಪಿತೃಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ಉದಕಪೊ ಕಿತವಾದ 

ಬ ೧ ನೆ ಬ್‌ ಸ ಳ್ರ್ರೀರತ 

ತ ಸ ಸ ಹತ (೪) ಬ್ರಹ್ಮಯಜ್ಞ - ಪ್ರತಿದಿನದ “ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ (ವೇದಾಧ್ಯಯನ). (೫) ಮನುಷ್ಯಯಜ್ಞ ಪಕ್‌ ನಿಂದ 

ಆಹಾ ಸ್ವೀಕರಣಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಅತಿಥಿಭೋಜನ ಅಥವಾ ಭಿಕ್ಬುಕನಿಗೆ ಆಹಾರದಾನ. ದ ಹದೀ 
“ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ'ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ ಸಾತ 

ಪುರೋಡಾಶಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇ ಧಪಟ್ಟವು ಕೂಡ ಶ್ರೌತವಿಧಾನದ ಹೋಮಗಳಂತೆಯೇ ಇವೆ; ವ್ಯತ್ಕಾಸವೇನೆಂದರೆ 

ಗ ಜಾಚ್ತ ಅಷ್ಟಾಹ ಸ್ಥಾಲೀಪಾಕ'ದ ಅರ್ಪಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಜ್ಯದ ತಯಾರಿಕೆ, ಪವಿತ್ರಕಗಳು (ಶುದಿ ಕರಿಸುವ ದರ್ಭೆ 

ಳು), ಉಪಸ್ತರಣ ಮತ್ತು ಆಜ್ಯದೊಡನೆ ಹವಿಸ್ಸಿನ 'ಅಭಿಘಾರಣ' - ಇವು ಗೃಹ್ಮಕರ್ಮಗಳ ಇತರ ವೈಶಿಷ್ಠ-ಗಳ | 
ಇವಲ್ಲದೆ ನಿಯತಕಾಲಿಕವಾದ ಕೆಲವು ಗೃಹ್ಮಯಜ್ಞಗಳಿವೆ: (೧) ಶಾವಣವ ಆಸ ಟಟತ ವೃಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು, 

ನಡೆಸುವ “ಶ್ರಾವಣ'ವೆಂಬ ಯಜ್ಞ; ಈ ಸಂದ ಸ್ರ ಸ್ಸ ವ: (೧) ಶ್ರಾವಣಮಾಸದ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯ ದಿನ ಸರ್ಪಗಳ ಸಲುವಾಗಿ 

ತಡಾ ಲ್ಲಿ ಸಂದರ್ಭದ ನಾಲು, ತ್ರಿ ದಾತ ಗ ತ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆ ಇದೆ. ಯವ ಸ್ಯ ರ್ಭದಲ್ಲ ನಾಲ್ಕು ತಿಂಗಳ ಪರ್ಯಂತ ಎತ್ತರವಾದ ಶಯ್ಕೆಯ ಮೇಲೆ ಮಲಗುವ 


ಟು ಪಿಷ್ಟವ್ಟೆ ನೀ ಅನ್ನ ಟಿ) ೀೇಶಾ ವ ಆಟ ಪೂಣಃ ಚಂದ ಣು? 1. ಮಾಸಕ್ಕೆ ಇಉಮ್ಲುಖ] ಮಿತ್ತು ಮು ಖುತುವಿಗೆ 
ನೆ ು 


೧೯೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಜ್ಕದೊಡನೆ ಮಿಶ್ರಮಾಡಿದ ಲಾಜವೂ ಯ 
ಶ್ರಮಾಡಿದ ಲಾಜವೂ ಯವಪಿಷ್ಟವೂ ಸರ್ಪಗಳಿಗೆ ಅರ್ಪಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಸರ್ಪಗಳಿಗೆ 


ಅ 
ಕ್ಸಾಲನಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೊಸ ಕುಂಭ ಇ ರ್ಪಣ 
ಜ್‌ ತ ದ ದ ಟಿ ಹುಟ। ನೀರು ಸುರಿಯಲ್ಪಟ್ಟು ಅವುಗಳ ಅಲಂಕರಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಣಿಗೆ, ಲೇಪಗಳು, ಪುಷ್ಪಗಳು 
ಆ ಬ ಕ ಇವುಗಳು ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ದಿವೃಸರ್ಪಗಳಿಗೆ ಕೊಡುವ ಕ್ವ 'ಲಿ'ಯ ೪ ಡಿಲ್ರ' ಯತ 


ಯಗ 


ಳಿ ದ ಜ್‌ 

ಮೌನದಿಂದ ಪ್ರತಿರಾತ್ರಿಯೂ ಪುನರಾವತ್ತಿಗೊಳು ವ ಅದಕೆ ಅಂತ್ರ (೨) “ಪ ತಕಕ ಸಸಂ ೧5. 
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ಎಂಬ ಕರ್ಮ; ಇದರ ಆಚರಣೆ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಜಂ ಇ ಜ 
ಗ ೇೀಷ ನರ್ಣಿಮೆಂ ನಗಿಸಿ] ಗಾ 2 ಿ 

ಯುತ್ತದೆ. "ಶ್ರಾವಣ'ಯಜ್ಜದ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳೇ ಇಲಿ ಕಾಕು ನ ೫ ಸ ಫೈ ಶಾ ಬ 

೨ಾವಣ'ಯಜ್ಞ ಳೇ ಚರಿಸಲ್ಪಡು “ಆಗ್ರಹಾಯಣೀ' ಎಂಬ ಹೆಸ 

ಬಾರೋ ಲ್ಲಿ ನಿಡುತ್ತವೆ. “ಆಗ್ರ ಣೀ' ಎಂಬ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸುವಂತೆ 

ಸ್‌ ಶೀರ್ಷ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯು ನವಸಂವತ್ಸರದ ಪ್ರಾರಂಭದೊಡನೆ ತಾಳೆಯಾಗಿ ಗೋಡೆಗಳಿಗೆ ಬಣ ನೆಲದ ಅಚ ಪ. 

ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಗೃಹದ ನವೀಕರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 2 


ದ್‌ 
ಅ ಇಗ್ಫಗುಗಿ ನ್‌್‌ ್ಯೃ ್‌ಗೇ ಎತರ 
ಕೃಷಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಆರ್ತವ ಅಥವಾ ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳು ಕೃಷಿಕರ್ಮದ ವಿವಿಧ ಸ್ಲಿತಿಗಳನ್ನು 
ಕ್ಮ ತ್ಮಾ | ತ 
ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಪದಿತ್ರಗೊಳಿಸುವ ವಿಹಿತಸಂಸ್ಕಾರಗಳು: (೧) ಸೂಕ್ತವೂ ಶುಭವೂ ಆಗಿರ ವ ನಕ್ಷತ್ರದ ಹಗಸ 
ಗ ಕ ನಾ ಕ ಕ್ವವು ಭವು ರುವ ನಕ್ಷತ್ರದಲ್ಲಿ (ರೋಹಿಣೀ ಅಥವಾ 
್ಯೇಷ್ಠಾ) “ಲಾಂಗಲಯೋಜನ' (೩) "ಸೀತಾಯಜ್ಞ' (ಉತ್ತರಗೆರೆಗಳು "ಸೀತಾ' ಎಂಬ ದೇವತಾಸ್ನರೂಪ) - ಕೇತ್ರದಲೆ 
ಶ್ರ ನ ವತಾಸರೂಪ) - ಕೇತ್ರದಲೇ ಇದು 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ: ಈ ಎರಡು ಕರ್ಮಗಳೂ ಸರ್ಶೋಾದಿಷ ವಾದ * ಸಾ. ಸೇಬು ಚತರ 
ಲ ತ್ತ ೯ ಭು ಕರ್ಮಗಳೂ ಸರ್ಪೋದ್ರಿಷ್ಟವಾದ “ಶ್ರಾವಣ ಯಜ್ಞಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳೆಂದರೆ - (೩) “ಪ್ರವಪನ' (ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತುವುದು); (೪) “ಪ ಲವಣ' (ಬೆಳೆಯ ಸಂಗ್ಧ ಹ) ಉ 
ಸ 1 | ಓಂ ತಿ ಟು); (0 
ಖಲಯಜ್ಞ್ಜ ನಷಮನೆ ವದು) “ಗ ೧ಗೋರಾಂದ (ಗೀ ನ ದೆ ಜಟ 
ಯಜ್ಞ (ಧಾನ್ಯವನ್ನೊಕ್ಕುವುದು); (೬) “ಪ್ರಯಯಣ (ಕಾಳನ್ನು ಕಣಜಕ್ಕೆ ತುಂಬುವುದು); (೭) “ನವಯಜ್ಞ 
ಪ್ರಥಮ ಫಲಸ್ವೀಕಾರ). ಲ ತ 
ಗೋವುಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಹಲವು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ: 
೩ .ಿ 4 ಇ ಸ ಇ ಸ ೫ 
(೧) “ಶೂಲಗವ' - (ಶೂಲದ ವೃಷಭ) ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದುದು; ಶೂಲಧಾರಿಯಾದ ರುದ್ರನಿಗೆ ವೃಷಭವು ಇ 
ವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಆ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಹಲ್ಲು ಬ ಸೆ ದ ವ್ರೆ ಹ ಇನ್ಟಾಗಾ 
ು ಕೈ ಆ ಹೆಸ ೦ದಿದೆ. ಹಲ್ಲು ಬಂದಿರುವ ಸೊಗಸಾದ ವೃಷಭವೊಂದು ಯಜ್ಞಪಶುವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸಂ 
೨ಪವಾ ಶರ ಜ್‌ ದು ಶಂ ಡಿ “ತ ತಡ 
ಅಥವಾ ಶರದೃತುವಿನ ಒಂದು ಶುಭನಕ್ಷತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯರಾತ್ರಿ ಊರ ಹೊರಗೆ ಆಹುತಿಯು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಪಶುಯಾಗದ 


ನಗ ಸುಯ್‌ ಹಂ ಸಇರಾಗ್ಸ್‌ ಇ್‌್ತ ತಾ ಇಸಿ ಛಾ ಣಿವೂ 

ಭಾಸ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸಸಹಿತವಾಗಿ ಇಲ್ಲೂ ಅನುಸರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ 
ನ ಗಗ ನಲ ಶ್ರಿ | ಗಾಗಾ ನ 

ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವಂತಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಯಜಮಾನ ಮಾಂಸಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ವೃಷಭವಧೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಈ ಯಾಗದ ಒಂದು 


ಡ್‌ 


ಇ ಗಾಡಾ ಖ್ಯ ತ್ರ. ಶ್ಮಾಲ್ರ & " 4 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕೆಲವು ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳು ವಿಧಿಸಿವೆ. ಆದರೆ ಸ್ಟಾಲೀಪಾಕ ಮೂರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟು ವೃಷಭಕ್ಕೂ 


ತ” ಬಿಟ್ಟದ್ದು) ೫೫. ಮತ್ತು ವತ್ಸಕ್ಕೂ ಆಥವಾ ಶರ್ವ ವೂಢುಷೀ ಜಯಂತರನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
ಡೆ ತ ಜಾ ಬಾಯ ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. (೨) “ಚಾಢ್ಯವಿಹಾರ' - ಆಜ್ಯದಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ಷಿತವಾದ ಅನ್ನವನ್ನು 
ಪಲಾಶಪರ್ಣಗಳ ಶೂರ್ಪದಲ್ಲಿರಿಸಿ ರುದ್ರನಿಗೋಸ್ಕರ ಮರದಲ್ಲಿ ತೂಗುಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. (೩) "ಸ್ಕಾಲೀಪಾಕ'ಯಜ್ಞ - ತನ್ನ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವೃಷಭವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಪಡೆದಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಪತಿಗೆ 'ಸ್ಥಾಲೀಪಾಕ'ದ ಅರ್ಪಣವು ಗೋವುಗಳು ನಡೆದುಬರುವ 
ದಾರಿಯಲ್ಲಿ, ಎಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅಗ್ನಿಯಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. (೪) “ವೃಷೋತ್ಸರ್ಗ' (ವೃಷಭವನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ, ಡುವುದು) ಇದು 
ಗೋಸಂತಾನದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೋಸ್ಕರ ಕಾರ್ತಿಕಪೂರ್ಣಿಮೆಯ ದಿನ ನಡೆಯತಕ್ಕುದು. (೫ ಗೋವುಗಳ ಆರೋಗ್ಯ ಮತ್ತು 
ರಕ್ಷಣೆಗೋಸ್ಕರ ಸೂಕ್ತಮಂತ್ರಪಠನದಿಂದ ಕೂಡಿದ, ಗೌಣವಾದ ಕೆಲವು ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು. 
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(೧) "ಅತಿಥಿಪೂಜಾ' - ಇದು "ಮನುಷ್ಯಯಜ್ಞ'ದ )ತರೂಪ. ಉಪಾಧ್ಯಾಯ, ಪುರೋಹಿತ, ರಂಜ, ಸ್ನಾತಕ, 
ವಾಹಿಕಬಂಧು - ಇವರಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಧಿಕೃತ ಪಟ್ಟಿಯೊಂದಿದೆ. ಚಿಕ್ಕದಾಗಿರುವ ಸತ್ಕಾರಶಾಲೆ ರಚಿತವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ರ್ಯಂಕ ಅಥವಾ ತೃಣತಲ್ಪ ಆಸನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅತಿಥಿಯು ಕುಳಿತನಂತರ ಪಾದ್ಯ, ಅರ್ಫ್ಥ್ಯ, ಆಚಮನೀಯ, ಮಧುಪರ್ಕ - 
ವು ಅವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅನಂತರ ಗೋದಾನ ಭೋಜನಗಳು. 

(೨) 'ಗೃಹನಿರ್ಮಾಣ' - ಭೂಮಿಯ ಆಯ್ಕೆಯು ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣ ಹಾಗೂ ಸ್ಥಿತಿ 


ಜೆ 


2 


೦ಭಗಳನ್ನು ನೆಡಲು ವಿವರಗಳು, ಅಗ್ನಿನಿವಾರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಶೈವಲದಂತಹ ಸಸ್ಯದೊಡನೆ ಸ್ತಂಭಗಳನ್ನು ನೆಡುವುದು, ತೊಲೆ 
ಮೇಲ್ಸಾವಣಿಗಳನ್ನೇರಿಸುವುದು - ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ಥಿತಿಗಳೂ ವಿಹಿತಕರ್ಮಾಚರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ದ್ವಾರಗಳ ಸ್ಥಾನನಿರ್ಣಯ 


ನ 
(ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಧಾನ ದ್ವಾರ) ಬಹು ಮುಂಜಾಗರೂಕತೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. "ವಾಸ್ತುಶಾಂತಿ'ಯ ಅನಂತರ ಗೃಹನಿರ್ಮಾಣ 
ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಗೃಹಾಧಿದೇವತೆಯಾದ “ವಾಸ್ತೋಷ್ಟತಿ'ಗೆ ಹವಿಸ್ಸು ಅರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಶುವಿನ ಆಹುತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮತ್ತು ಬಂಧುಜನರ ಭೋಜನ 


ಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಇ 


ಮಾತ್ರ “ವಾಸ್ತುಶಾಂತಿ' 


ನಂತರ ಕರ್ಮ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 
(೩) 'ಚೈತ್ಯಯಜ್ಞ' - ದೇವಾಯತನವೋ ಗುರುವಿನ ಅಥವಾ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ಮಹಾತ್ಮನ ಸ್ಮಾರಕವೋ ಆಗಿರುವ 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 


ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಅಥವಾ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 


ಇಲ್ಲಿ ವಿವಾಹಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಹುದು. ಈ ಸಂಸ್ಕಾ ರದ ಮುಖ್ಯಾಂಶಗಳು ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ 
ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬುಂದಿವೆ. "ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಔಪಾಸನಾಗ್ನಿಯು - ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯಸಾಕ್ಷಿ 'ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ದಂಪತಿಗಳ ನಿರಂತರ 
ಸಖ-ಕಾರ್ಯತಃ ಪೂಜಿತವಾಗುವ ಏಕೈಕ ದೇವತೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕಾರದ ಮುಖ್ಯ ಹಂತಗಳು: ವರನು ಯಥಾವಿಧಿ ವಧುವಿನ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸ್ನಾನವಾದ ಮೇಲೆ ಎರಡು ಕುಲಗಳ ಪರವಾಗಿ ಅವುಗಳ ಪುರೋಹಿತರು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆಜ್ಯಾ ಹುತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ನಂತರ ವರನು ವಧುವಿನ "ಪಾಣಿಗ್ರಹಣ' ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತರುವಾಯ ಆತನು ವಧುವನ್ನು 
ಮೂರಾವರ್ತಿ ಆಗ್ನಿಯ ಸುತ್ತಲೂ 'ಪರಿಣಯನ' ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕರೆದೊಯ್ದು ಅನಂತರ ಆತ್ಮವು ನೀಡಬಹುದಾದ ದೃಢನಿಷ್ಠೆಯ 
ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಅವಳಿಗೆ "ಆತ್ಮಾರೋಹಣ' ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂಜಲಿಯಿಂದ. ವಧುವು ಲಾಜವನ್ನು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದು 
ಹಲವಾರು ಹೋವಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ದಾಂಪತ್ಯದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತುವ ವಿಷಯವೆಂದು ಇಂದಿಗೂ ಭಾವಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಸಂಸ್ಕಾರವೆಂದರೆ ವಧೂವರರು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಉತ್ತರದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಈಶಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವ "ಸಪ್ತ ಪದೀ' (ಏಳು 
ಹೆಜ್ಜೆ ಕೈಗಳು) ಒಟು ಪ್ರಾಣಭೂತವಾದ ಒಂದು “ಧಿ. ಇದು ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸ್ನೇಹ 'ಸಹಕಾರಗಳ (ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ ನುಸರಿಸಿ 
ಹೋಗುವುದು) ಸಂಜ್ಞೆ. ಸೂರ್ಯಾಸ್ತಮಯವಾದ ನಂತರ ವರನು ಧ್ರುವ ಅರುಂಧತೀ ಸಪ್ತರ್ಷಿಗಳೆಂಬ ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳನ್ನು ವಧುವಿಗೆ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ (ಇದರಿಂದ ದಾಂಪತ್ಯಜೀವನದ ಭದ್ರತೆ ನಿಶ್ಚಿತಗೊಳ್ಳುವುದೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ)... ವರನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ದಂಪತಿಗಳು ವಿವಾಹಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ಒಡಗೂಡಿ ತಿನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸಮಾನಶೀಲ 
ಸಾಧನೆಗೋಸ್ಕರ). ವಿವಾಹದನಂತರ' ದಂಪತಿಗಳು ಉಪ್ಪು ಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಆಹಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ 
ವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಹಾ ರಾತ್ರಿಗಳನ್ನು (ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ) ಕಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ನಾಲ್ಕ ನೆಡು ದಿನ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 
"ಚತುರ್ಥೀಕರ್ಮ' (ನಾಲ್ಕನೆ ರಾತ್ರಿಯ ವಿಧಿ) ಅಥವಾ. “ಗರ್ಭಾಧಾನ' ವೆಂಬ ವಿವಾಹ ಸಮಾಪನವಿಧಿ ನೆರವೇರುತ್ತದೆ. 

ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯಾದ ಮೇಲೆ ತೃತೀಯ ಮಾಸದಲ್ಲಿ "ಪುಂಸವನ'(ಪುತ್ರಜನನದ ಸಲುವಾಗಿ)ವೆಂಬ ಕರ್ಮ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 

ಅನಂತರ ಪ್ರಥಮ ಗರ್ಭಧಾರಣೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಾಲ್ಕನೆಯ ತಿಂಗಳಿಂದ ಎಂಟರವರೆಗೆ ಯಾವಾಗಲಾದರೂ 
ನಡೆಯಬಹುದಾದ "ಸೀಮಂತೋನ್ನಯನ.' ಪತಿಯು ಪತ್ನಿಯ ಹಿಂದೆ ಭಕ ಅವಳ ಕಂಠಕ್ಕೆ ಉದುಂಬರದ ಚೂರೊಂದನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ದರ್ಭೆಯಿಂದಲೂ,. ಆಮೇಲೆ ವೀರತರ ಮುಂತಾದ ಮರಗಳ ತುಾಡಿಿಂದಲೂ ಹಣೆಯ ಭಾಗದಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಕೇಶೋನ್ನ ಯನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಉದುಂಬರ ವೀರತರಕಾಷ್ಮಗಳ ಉಪಯೋಗವು ಪತ್ನಿಗೆ ಗರ್ಭಧಾರಣಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಶಿಶುವಿಗೆ 
ಸಮೃ ದ್ಧಿಸಾಹಸಗಳನ್ನೂ ತರುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 

ಔನನವಾದ ಕೂಡಲೇ ಆಚರಿಸ ಸಬೇಕಾದ ಸಂಸ್ಕಾರ, "ಜಾತಕರ್ಮ.' ಶಿಶುವಿನ ಮೇಲೆ ಪಿತನು ಮೂರಾವರ್ತಿ ಉಸಿರು 
ಬಿಟ್ಟು ಅನಂತರ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸುವರ್ಣಪಾತೆ ತ್ರೆಯಿಂದಲೋ ಚಮಸದಿಂದರೋ ದಧಿ ಮಧು ಫೃತಗಳ ಮಿಶ್ರಣ 
ವನ್ನು, ಅವನು ಶಿಶುವಿನ ನಾಲಗೆಗೆ ಲೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೊಕ್ಕ ಳಬಳ್ಳಿಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿದನಂತರ ಶಿಶು ತೊಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ಸ್ತನ್ಯ ಪಾನಕ್ಕೆ 
ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜನನದ ತರುವಾಯ ಹತ್ತನೆಯ ದಿನ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ 31 ಹೆಸರನ್ನಿಡುವ (ಈ ಹೆಸರು ಶಿಶು 
ಜನಿಸಿದಕೂಡಲೇ ಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಮಾತಾಪಿತ ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿದಿರುವ ಹೆಸರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು) "ನಾಮಕರಣ' 
ಸಂಸ್ಕಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 

ಅನಂತರ ಆರನೆಯ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿ ಕ್ಬಿಯಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಪ್ರಥಮತಃ ಶಿಶುವಿಗೆ ಕೊಡುವಾಗ ಆಚರಿಸುವ “ಅನ್ನಪ್ರಾಶನ”. 

ಡಾಕರಣ'ವು ನಿಯಮತಃ ಮೂರನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೂ, ಐದು ಏಳನೆಯ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಯಥಾಕ್ರಮ 

ಸ ಸ ವೈಶ್ಯರಿಗೂ ವಿಧೇಯವಾಗಿದೆ. ಪಿತನು ಬಾಲಕನ ಕೇಶಪಾಶವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಫೃತದಿಂದಲೂ ಶೀತೋಷ್ಟ 
ಜನ ಸಲ ತೋಯಿಸಿ ತಲೆಯ ಮೇಲಿರಿಸಿರುವ ದರ್ಭೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ. ಕ್ಷುರವನ್ನಾಡಿಸುತ್ತಾನ 

ಇದರಂತೆ 'ಗೋದಾನ'ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಬಾಲಕನ ಹದಿನಾರನೆಯ ಅಥವಾ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಶಿರಸ್ಸಿನ ಕೇಶದೊಂದಿಗೆ ಮುಖದ ಮತ್ತು ಬಗಲಿನ 7 ನಖಗಳೂ ತೆಗೆಯಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 
"ಉಪನಯನ' (ಆಚಾರ್ಯನು ನಾಲಿಕನನ್ನು ತನ್ನ 


೧೯೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಮಹಸ್ತದಿಂದ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ 'ವ್ಯಾಹೃತಿ' "ಸಾವಿಶ್ರೀ'ಗಳನ್ನೂ, ಉಪದೇಶಸೂಚಕವಾದ ಸೂಕ್ತಮಂತ್ರವನ್ನೂ ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಅವನ 
ದಕ್ಷಿಣಹಸ್ತವನ್ನು ತನ್ನ ಕಡೆಗೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ “ಆಪೋಶಾನ, ಸಮಿಧಮಾಧೇಹಿ, ಕರ್ಮ: ಕುರು, ಮಾ ದಿವಾ ಸ್ಪ ಏಿಹಿ' 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಆಚಾರ್ಯನು ತನ್ನ ದಕ್ಷಿಣಹಸ್ತದಿಂದ ಶಿಷ್ಯನ ದಕ್ಷಿಣಹಸ್ತ ವನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ 
ಆಮೇಲೆ ಹೃದಯಗಳ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಘೋಷಿಸುವ ಮಂತ್ರವೊಂದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಆಚಾರ್ಯನು ತನ ಈಟಣಹಸ್ತ ಾಸಷನ 
ಹೈದಯದೇಶವನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ, ಉಪದಿಷ್ಟನಾದ ವಟುವಿಗೆ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯನ್ನನುಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಇಂದ್ರ. ಸರಸ್ಸತೀ ಇವರನ್ನು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ, ಅವನ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಸಲುವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ` 


ಮೃಗಾಜಿನ (ಅಜ ಅಥವಾ ಗೋವಿನದಾಗಬಹುದು), ಸ 
ದಂಡ - ಇವು ವಟುವಿನ ಇ ವಸ್ಠೊ ಹ ಸಟ ಚಾ ಇಳ ರಾಚ 
ಸ್ರ ನ್ನನುಸರಿಸಿ). ಶಿಷ್ಯತ್ವ ಮುಗಿದಾಗ ಈ ದಂಡ 
ಮೇಖಲಗಳು ವಿಸರ್ಜಿತವಾಗಿ ನವ್ಯದಂಡದ ಸ್ವೀಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಸವಿತೃವಿಗರ್ಪಿತವಾದ, "ಗಾಯತ್ರೀ' ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ರವೊಂದು (171. ೬೨.೧೦) (ಅಥವಾ ವಟು ಕ್ಷತ್ರಿಯನೋ ವೈಶ್ಯನೋ ಎಂಬುದನ್ನನುಸರಿಸಿ - ಸವಿತೃವಿ 
ಗರ್ಪಿತವಾದ ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ಅಥವಾ ಜಗತೀ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೊಂದು ಖುಗ್ವೇದಮಂತ್ರವಾಗಬಹುದು) ವಿಶೇಷ ಸಂಭ ಮ 
ದಿಂದ ವಟುವಿಗೆ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಿಷ್ಯತ್ವದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿತ್ರೀಪೂರ್ವಕವಾದ ವೇದಾಧ್ಯಯನವೇ ಅವನ ಧೀಶಕ್ತಿಯ 
ಸಾಧನೆಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಮಿಧಾಹರಣ, ಅದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯನ "ಅಗ್ನಿ'ಯ ಪೋಷಣೆ, ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಸಾಹರಣ, 
ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಸಾಯಂಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಹೃತಿಪೂರ್ವಕವಾದ ಗಾಯತ್ರೀಜಪದಿಂದಲೂ ಕೆಲವು ವೈದಿಕಸೂಕ್ತಗಳ ಪಠನದಿಂದಲೂ 
ಕೂಡಿದ ಸಂಧ್ಯೋಪಾಸನೆ - ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವ್ರತ ನಿಯಮಗಳ ಅನುಸರಣೆಯಿಂದ ವಟುವಿನ ದೈಹಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಸುನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿ ಕೆಲವು ಬಗೆಯ ಆಹಾರಗಳನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿದ್ದನು. 


ಶಿಷ್ಯತ್ವದ ಅವಧಿ ಸಫಲವಾಗಿ ಮುಗಿದನಂತರ ಆಚಾರ್ಯನ ಮನೆಯಿಂದ ಶಿಷ್ಯನು ಹಿಂತಿರುಗುವುದು "ಸಮಾವರ್ತನ' 
ವೆಂಬ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟರೂಪ ತಾಳುತ್ತಿದ್ದಿತು; ಪಿತನ ಗೃಹಕ್ಕೆ ಅವನು ಪುನಃ ಪ್ರವೇಶಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ ಇದರ 
ಆಚರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಸಮಾವರ್ತನ'ದ ಮುಖ್ಯಾಂಶ ವಿಧಿವತ್ತಾದ "ಸ್ನಾನ'; ಅವನಿಗೆ "ಸ್ನಾತಕ'ನೆಂಬ ಹೆರನ್ನು ಕೊಡುವ ಈ 
“ಸ್ನಾನ'ವು ಅವನು ಮುಂದೆ ವಿವಾಹಿತನಾಗಿ ಕುಟುಂಬದ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬಹುದಾದ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ನಡೆಯತಕ್ಕುದಾಗಿದೆ. ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ವಸನವೂ, ಅನಂತರ ಅಭ್ಯಂಜನ-ಅನುಲೇಪನಗಳೂ, 
ಎಡಗೈಮೇಲೆ ಬದರದ ಹಾಗೂ ಕೊರಳಿನಲ್ಲಿ ಸುವರ್ಣದ ಗುಂಡುಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಕರ್ಣಕುಂಡಲಗಳಿಂದ ಅಲಂಕರಣವೂ 
ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಒಂದು ಮರದ ನವ್ಯದಂಡವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಅವನು ಅರ್ಫ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸತ್ಕಾರ ತನಗಾಗಿ ಕಾದಿರುವ 


ಒಂದು ಸ್ಥ ಳಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


೩. ವೇದವಿಹಿತವಾದ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಪಿತೃಕರ್ಮಗಳೂ 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಯಜ್ಞಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೌತಗೃಹ್ಯವಿಧಾನಗಳ ವಿಹಿತಕರ್ಮದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ಶ್ರೌತದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿತ್ರಯದ ಹಾಗೂ ಗೃಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ನಿಯ ಉಪಯೋಗದ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ, “ಪ್ರೇತ'ರಿಗೆ ಮತ್ತು "ಪಿತೃ' 
ಗಳಿಗರ್ಪಿಸುವ ಆಹುತಿಗಳ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಗೃಹ್ಯವಿಧಾನದ ಏಕಾಗ್ನಿಯಂತೆ, ಶ್ರೌತದಲ್ಲೂ ಅಗ್ನಿತ್ರಯದ ಒಂದೇ ಅಗ್ನಿಯ - 
ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿ - ಉಪಯೋಗವಿದೆ; ಉಳಿದೆರಡಕ್ಕೆ ಔಪಚಾರಿಕವೂ ನಾಮಮಾತ್ರವೂ ಆದ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. 

ಪೂರ್ವಜರ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು: ಒಂದು, ಅತಿದೂರದ, ಅರ್ಧ ವಿಸ್ಮೃತ 
ರಾದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ “ಪಿತ್ಛ'ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದು; ಇನ್ನೊಂದು, ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮೃತರಾದ "ಪ್ರೇತ'ರನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ಗೃಹ್ಯವಿಧಾನದ 
ಶ್ರಾದ್ದಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಸೇರಿವೆ. ಪಿತೃಯಜ್ಞ, ಮಾಸಿಕಶ್ರಾದ್ಧ, ಅಷ್ಟಕಾ, ಅನ್ವಷ್ಟಕ್ಕ - ಈ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದನೆಯದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ಪಿತೃ'ಗಳು ಪೂಜಿತರಾಗಿ ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎರಡನೆಯದು ಮರಣಾನಂತರದ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೂ "ಏಕೋದ್ವಿಷ್ಟ', “ಸಪಿಂಡೀಕರಣ' ಶ್ರಾದ್ಧಗಳಲ್ಲೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. 

ಒಂದು ಸಂತತಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಪಿತೃಪೂಜೆಯ ಮುಂದುವರಿಯುವಿಕೆ ವಂಶಪರಂಪರೆಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ವುದರಿಂದ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯು ಗೃಹಸ್ಥನ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂಬುದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಗ್ರಂಥಗಳು "ದಹನ'ಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಮನ್ನಣೆ ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮೃತರ ವಿಸರ್ಜನೆಗೆ ಅದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ರಮವೆಂದು ಶೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಹೂಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ 
ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಕೆಲವು ವಿಧಿಗಳು ದಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮೃತದೇಹದ ಅಸ್ಥಿ ಗಳ ಮತ್ತು ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಕಡಮೆ 
ಇರುವ ಮಕ್ಕಳ ಹೂಳುವಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತಿವೆ. 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು 
ಅಂತ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳು 


ಮೃತರ ಕೇಶ, ನಖಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ದೇಹವನ್ನು ತೊಳೆದನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಲೇಪವೂ, ಮಾಲೆ ಮತ್ತು ಹ 
ರಣವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ವಾಹಕರಿಂದಲೋ, ಗೋವುಗಳು ಎಳೆಯುವ ಶಕಟದಿಂದಲೋ ದೇಹವು ಶ್ಮಶಾನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲ್ಪಟ್ಟು 

(ಮೃತನು. “ಆಹಿತಾಗ್ನಿ'ಯಾಗಿ ಅಗ್ನಿಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಆ ಅಗ್ನಿಗಳಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾಡಿದ ಮೂರು ಅಗ್ನಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ) 
ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಚಿತೆಯ ಮೇಲಿರಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಮೃತನ ಪತ್ನಿಯನ್ನು ದೇಹದ ಪಾಶ್ವ ೯ದಲ್ಲಿ ಚಿತೆಯ 
ಮೇಲೆ ಉಪಸ್ಥಿತಳಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು (ಮೃತನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನ ಕೈ ಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಧನುಸ್ಸು ಇರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತದೆ) 
ಅವಳ ದೇವರನೋ ಪತಿಯ ಬೇರೊಬ್ಬ ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೋ ಬುಗ್ವೆ ೀದದ “ ೧೮.೮ನೆ ಮಂತ್ರ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅವಳನ್ನು 'ಚಿತೆಯಿಂದ 
ಮೇಲೇಳುವಂತೆ ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ (ಮುಂದಿನ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ತೆಗೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬಸ ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಬಗ್ಗಿಸಿ, ಮುರಿದು ಚಿತೆಯ ಮೇಲೆ ಎಸೆಯುವುದುಂಟು). ಈ ವಿಹಿತಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಧವಾದಹನದ ಯೋಚನೆ ಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯ; ಅವಳು ಚಿತೆಯ ಮೇಲೆ ಮಲಗುವುದು, ಜೀವಿತಳಾಗಿ ಹಿಂತಿರುಗುವಂತೆ ಅವಳನ್ನು ಕರೆಯುವು 
ಇವು ಸಹಗಮನದ ಸಂಕೇತಗಳು. ಮೃತನು “ಆಹಿತಾಗ್ನಿ'ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಯಜ್ಞೋಪಕರಣಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು 
ಅವನ ಪುತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಉಳಿದವು ಶವದೊಂದಿಗೆ “ಶಾಲಾಗ್ನಿ'ಯಲ್ಲಿ ದಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅಜವೂ (ಚಿತಾಗ್ನಿಗೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವುಂಟೆಂದು ಖುಗ್ಕೇದದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ) ಹುತವಾಗಿ ಮಾಂಸವಪೆಗಳೂ, ಗೋವಿನ ಇತರ ಭಾಗಗಳೂ ಶವದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅಂಗಗಳ ಮೇಲಿರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ದಹನಕ್ಕೆ ವಿಷಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಗೃಹ್ಯವಿಧಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಶವದಹನದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮೃತನನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಹೇಳುವ ಖುಗ್ವೇದಮಂತ್ರಗಳಾದ 7€₹.೧೪.೭, ೮, ೧೦, ೧೧; ೧೬.೧-೬; ೧೭. ೩-೬; ೧೮. ೧೦-೧೩ ಮುಂತಾದವು, ಮೃತನು 
"ಯಮ, ವರುಣ - ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ರಾಜರೊಡನೆ ಸಮಾಗಮಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪೂರ್ವಜರು ನಡೆದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಅವರೊಡನೆ 
ಸೇರಲು ಮತ್ತು ದೋಷಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಹಿಂದೆ ಬಿಟ್ಟು "ಸರಮಾ' ಪುತ್ರ ಸ 'ಶ್ಯಾಮ' “ಶಬಲ' ಎಂಬ, ನಾಲ್ಕು ಕಣ್ಣಿನ ಶ್ವಾನಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಪಾರಾಗಲು' ಅವನನ್ನು. ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತವೆ. "ಮೃತನು “ಆಹಿತಾಗ್ನಿ `ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಶವವು ಮೌನವಾಗಿ ದಹಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ದೆ 

ದಹನಾನಂತರ ಶೋಚಕರು (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಏಳನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನ "ಸ ಸಖಿಂಡ'ರು) ಒಂದಾವರ್ತಿಯೂ ತಿರುಗಿ ನೋಡದಂತೆ 
ನಿಷ್ಕ್ರಮಿಸಿ ಸ್ನಾನಮಾಡಿ ತರ್ಪಣ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಮನೆಯ ಹೊಸ್ತಿಲ ಮೇಲೆ ಆಚಮನ ಮಾಡಿ ಉದಕ, ಅಗ್ನಿ, ಗೋಮಯ 
ಮುಂತಾದ ಶುದ್ಧಿ ಕಾರಕ ಹಾಗೂ ಶುಭವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ ಮನೆಯೊಳಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ದಹನದ "ಸ್ಲಳವು ಯಗ್ವೇದಮಂತ್ಚ ತ್ರಸಹಿತವಾಗಿ (7೭. ೧೬. ೧೩ 8) ಕ್ಷೇರೋದಕಗಳ ಪೊ ಪ್ರೀಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ತಣ್ಣಗೆ ಮಾಡ 
ಲಡುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ದಿನ್ನ ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹತ್ತನೆಯ ದಿನ, ಅಗ್ನಿ ಸಂಚಯನವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೃತನನ್ನು. ಕುರಿತು- 
"ಉಪ ಸರ್ಪ ಮಾತರಂ ಭೂಮಿಮೇತಾಂ' ("ಮಾತೆಯಾದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪಗಮಿಸು?) - ಯಗ್ವೇದ ೫. ೧೮.೧೦- ಮುಂತಾದ 
ಮಂತ್ರಗಳೊಡನೆ ಅಸ್ಲಿ ಕುಂಭ ಹೂಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

“ಪ್ರೇತ'ನು ನೇರವಾಗಿ `ಪಿತ್ಛ್ಭ'ಗಳ ಸವಿೂಪಕ್ಕೆ ಚಿತಾಗ್ನಿಯಿಂದ ಯ ಬಲ್ಬಡುತ್ತಿರುವನೆಂದು ಮೇಲಂಡ ವಿಹಿತ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ಬುಗ್ವೆ ೇದಮಂತ್ರ ಗಳು ಹೇಳುತ್ತ ವೆ; ಆದರೆ, "“ಪ್ರೇತ' ನನ್ನು “ಪಿತ್ಛ 'ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ “ಸಪಿಂಡೀಕರಣ 
(ಇದೊಂದು "ಶ್ರಾದ್ಧ ') ಮಾತ್ರ ಸೇರಿಸಬಲ್ಲದೆಂದು ಅನಂತರ ಬಂದ ("ಸೂತ್ರಗಳ') ವಿಹಿತಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾಡ ಮೃತನ 
("ಆಹಿತಾಗ್ನಿ' ಯಾದರೆ) ಪುತ್ರನು ಶ್ರೌತಾಗ್ನಿ ಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು ಮರಣಾನಂತರ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ “ದಿನ 
ನಡೆಯತಕ್ಕುದು. ಆದರೆ, ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮರಣಕಾಲದಿಂದ ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರ ಕಳೆದಮೇಲೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ತಿಲ, ಗಂಧ, ಜಲ- ಇವುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ನಾಲ್ಕು ಉದಕುಂಭಗಳೂ (ಒಂದು ಕುಂಭ, "ಪ್ರೇತ'ನಿಗೆ, ಉಳಿದ ಮೂರು ಅವನ 
ಪಿತೃ, ಪಿತಾಮಹ, ಪ್ರಪಿತಾಮಹ - ಇವರಿಗೆ) ನಾಲ್ಕು ಪಿಂಡಗಳೂ ಸಿದ ಶಗೊಳಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತವೆ. ಕರ್ತೃವು “ಪ್ರೇತ'ನ ಕುಂಭದಲ್ಲಿರುವು 
ದನ್ನು ಉಳಿದ ಪೂರ್ವಜರ ಕುಂಭಗಳಿಗೆ ಮಂತ್ರ ಸಹಿತವಾಗಿ ಸುರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಪಿಂಡವು (ಪ್ರೇತ'ನಿಕ್ಟೊ ್ಯೀಸ್ಕರ 
ವಿರುವ) ಉಳಿದ ಮೂರು ಪಿಂಡಗಳ ಮೇಲೆ ಮಂತ್ರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಯಗ್ವೇದ, 2೭. ೧೯೧. ೩-೪) ಹಂಚಿಹಾಕಲ ಡುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ "ಪ್ರೇತನು' ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮೂವರು ಮಾತ್ರವಿರುವ “ಪಿತೃ 'ಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ; 
ಈಗ 'ಪ್ರೇತ'ನ ಪ್ರಪಿತಾಮಹ (ಪಿತೃ ದೇವತಾಸ್ಥಾ ನಕ್ಕೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು) ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವ ಸಂದರ್ಭ “ತಾನಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಅದು ಸಾಧ್ಯ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವಂತೆ ' ನಾಲ ನೆಯ” ಪಿಂಡವಿಲ್ಲ.' 

ಆದರೆ, 'ಸಪಿಂಡೀಕರಣ' ವಾಗುವವರೆಗೆ (ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಮರಣಾನಂತರ ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರ ಪರ್ಯಂ 
(ಒಬ್ಬರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುವ) ಎಂಬ "ಶ್ರಾದ್ಧ ವ್ರ ಪ್ರತಿ ಅಮಾವಾಸೆ [ಯಲ್ಲೂ ಆಚರಿಸ ಲಡುತ್ತದೆ. 

'ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ' ಮತ್ತು ತತ್ನ ್ಸಂಬಂಧವಾದ “ಕಾತ್ಕಾಯನಶ್ಸೌ ಶ್ರತಸೂತ್ರ' ೨ ಇದು ಮಾತ್ರ ಮರಣಾನಂತರ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲ 


ಕಳೆದಮೇಲೆ ಮೃತರಿಗೆ ' ಸ್ಮಾರಕ” ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ `ಪನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿವೆ. ಹೂಳಿಟ್ಟ ಅಸ್ಥಿಗಳು ರಾತ್ರಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ತೆಗೆಯಲ್ಲಟು 


ಬೆಳಗ್ಗೆ ಗಾ ಫ್ರಮದಿಂದ ದೂರವಾದ ನಿರ್ಜನಪ್ಪ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪುನಃ ಹೂಳಲ್ಬ ಟ್ಟು ಆದರ 'ಮೇಲೊಂದು ಮೃ ದ್ರಾಶಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗುತ್ತ ದ್ದ 


ತ) “ಏಕೋದ್ವಿಷ್ಟ' 


೧೯೬ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಶೋಚಕರು (ಇಂಥ ಮೃದ್ರಾಶಿಯ ಸಮಿೂಪದಲ್ಲಿ) ಜೀವಂತರಿಗೂ ಮೃತರಿಗೂ ನಡುವೆ. *“ಪರಿಧಿ' ಯೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ 
ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾರೆ. ಕಲ್ಲು ಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ “ಪರಿಧಿ'ಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಖುಗ್ಗೆ ್ವೀದದಲ್ಲಿದೆ (೩೭. ೧೮. ೩-೪). 


ಪಿತೃಕರ್ಮಗಳು 


“ಪ್ರೇತ'ನು “ಪಿತ್ಳ' ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರಿದನಂತರ ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ 
ಪರ್ವದಿನದ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಆಡರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದರಿಂದ “ಪಾರ್ವಣ'ವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಮಾಸಿಕ “ಶ್ರಾದ್ಧ 'ವು ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಹ 
ಶ್ರೌತಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಇದರ ಪ್ರತಿರೂಪ"ಪಿಂಡಪಿತ್ಛ ಯಜ್ಞ 'ವೆಂಬುದು; ಇಲ್ಲಿ 'ದಕ್ಷಿಣಾಗ್ನಿ' ಮಾತ್ರ ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿರುತ್ತ ದ. ತಂಡುಲ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಅರ್ಪಣದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಆಹಾರವು "ತೆಯಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು, ವಿಷಮಸಂಖೈೆ ಯಲ್ಲಿ (ಮೂವರಾದರೂ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು - 
ಪಿತೃಪಿತಾಮಹ ಪ್ರಪಿತಾಮಹರನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಕ್ಕೊ ೀಸ್ಕ ರಡ ಆಮಂತ್ರಿ' ತರಾಗುತ್ತಾ ರೆ. ಯಥಾಕ್ರಮದ ಕರ್ಮಗಳಾದ 
ಮೇಲೆ ಕರ್ತೃವು ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿ 'ಮೂವರು ಪಿತೃಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೂ ಆಜ್ಯ ಮತ್ತು ಇತರ ಖಾದ್ಯಗಳನ್ನರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ; 
ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ವೇದದ (ಯಗ್ವೇದ, 2೭. ೧೫. ೧೩) ಒಂದು. ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ "ಹಿತರಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಕಡೆಯ ಇಬ್ಬರು 
“ಪಿತ್ಳ'ಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಸ್ವಿಷ್ಟಕೃತ್‌' ಹೋಮವಾದನಂತರ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಭೋಜ ಸನ ಮಾಡಿಸಿ ಶೇಷವನ್ನು ಆಗ್ನೇಯದಿಕ್ಕಿನ ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಇತರ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿವರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ದಕ್ಷಿಣಾಭಿಮುಖವಾಗಿ ದರ್ಭೆಗಳನ್ನು ಹರಡಿ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಮುಕ 
ವೊಂದನ್ನು ಇರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವರಗಳ ಸವೂಪದಲ್ಲಿರಿಸಲ್ಪಡುವ ಮೂರು ಕುಂಭಗಳಿಗೆ ತಿಲ ಜಲಗಳನ್ನು. ಹಾಕಿದನಂತರ 
ಕರ್ತೃವು ಒಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮೂವರು'ಪಿತೃ 'ಗಳನ್ನೂ ಸ್ನಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಾ ಒಂದೊಂದು ವಿವರ 
ದಲ್ಲೂ ಸುರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ನಶೇಷವನ್ನು ಸಮಗಾತ್ರದ ಮೂರು ಪಿಂಡಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿ ವಿವರಗಳಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸ ಬಾಗ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗಲು ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬರಾಗಿ ಮೂವರು 'ಹಪಿತ್ಛ'ಗಳೂ ಆಹ್ವಾನಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಕರ್ತೃವು ಪಿಂಡಗಳ ಮೇಲೆ 
ಉದಕವನ್ನು ಹಾಕಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಜನ. ಗಂಧಗಳನ್ನು ಲೇಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಸ್ತ್ರಸ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಮರದ ಚಕ್ಕೆಗಳನ್ನಿರಿಸಿ ವಸ್ತ್ರಧಾರಣ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು “ಪಿತೃ'ಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಾನೆ. ತರುವಾಯ ಕರ್ತೃವು ಪಿಂಡಪ್ರದಾನ ಸ್ಮ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾನೆ. 


ಮುಂದೆ “ಅಷ್ಟಕಾ' (ಎಂಟನೆಯ ದಿನದ್ದು) ಎಂಬ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಚಾರ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪೌಷ, ಮಾಘ, ಫಾಲ್ಗುಣ 
ಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯಾದ ಎಂಟನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ಮೂರು 'ಅಷ್ಟಕಾ' ಸರ್ಮಗಳು ಆಶ್ವ ಲಾಯನನು 
ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷಮಾಸದಲ್ಲಾ ಗುವ ನಾಲ್ಕ ನೆಯದನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಅವನ ಪ್ರಕಾರ "ಏಕಾಷ್ಟಕಾ' ಅಥವಾ 'ಮಧ್ಯಾಷ್ಟಕಾ' 
ಒಂದು ಮಾತ್ರ ಮಾಘಮಾಸದಲ್ಲಿ ಮೂರು ದಿನಗಳ ಪರ್ಯಂತ (ಏಳರಿಂದ ಒಂಭತ್ತರವರೆಗಿನ “ತಿಥಿಗಳಲ್ಲಿ) ನಡೆಯಬಹುದೆಂಬ 
ವಿಕಲ್ಪವಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ “ಅಷ್ಟಕಾ 'ದಲ್ಲಿನ ಅತಿ ಸರಳ ಕ್ರಮದಂತೆ (ಶಾಂಖಾಯನನ ಮತದಲ್ಲಿ) ಶಾಖಗಳ ಸಮರ್ಪಣ ಮತ್ತು 
ಅಗ್ನಿಸ್ವಿಷ್ಟಕೃತ್‌' ಹೋಮ. ಗೋಭಿಲ, ಪಾರಸ್ಕರ - ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ "ಅಪೂಪ'ಗಳು ಈ “ಅಷ್ಟಕಾ'ದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ “ಅಪೂಪಾಷ್ಟಕಾ' ಎಂದೂ ಹೆಸರು. 'ಸ್ಮಾಲೀಪಾಕ' ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ (ಕುಟ್ಟಿ, ಹೊಟ್ಟು ತೆಗೆದು ಕೇರಿದ) ಕಾಳುಗಳು 
"ಚರು. ವಾಗಿ ಪಚನಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಎಂಟು ಅಪೂಪಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಬೇಯಿಸಿದ ನಂತರ ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಎರಡಾವರ್ತಿ ಆಜ್ಯವು 
ಹಾಕಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಚರು, 'ಅಪೂಪಗಳಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಭಾಗಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು "ಅಷ್ಟಕಾಯ್ಕೆ ಸ್ವಾಹಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೋಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲ್ಪಡಲಾಗುತ್ತ ದೆ. 

“ಮಧ್ಯಾಷ್ಟಕಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ, ಎಂಟನೆಯ ಹಿಂದಿನ ದಿನ, ತಿಲಯುಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಬರಿಯ ಅನ್ನ, ತಂಡುಲ, ಕ್ಷೀರ ಅಥವಾ 
ಅಪೂಪಗಳು ಬಗ್ವೆ ೇೀದದ ೫೭. ೧೫ನೆ ಸೂಕ್ತದ ಎಂಟು ಮಂತ್ರಗಳ ಪಠನ ನಸಹಿತವಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಮರುದಿನ “ಚರು'ವಿ 
ನೊಡನೆ ಪಶುವೂ !ಸೋವು ಹುತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಗ್ನಿಸ್ವಿಷ್ಟಕೃ ತ್‌' ಹೋಮದನಂತರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಭೋಜನ. 

“ಅನ್ವಷ್ಟಕ್ಕ' ("ಅಷ್ಟಕಾ' ನಂತರ) ಎಂಬ ಕರ್ಮವು ಮೂರು “ಅಷ್ಟಕಾ'ಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
“ಮಧ್ಯಾಷ್ಟಕಾ'ನಂತರ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಶ್ರಾದ್ಧದಂತಿದ್ದು ಒಂದೆರಡು ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 

ವರ್ಷಜುತುವಿನ ಭಾದ್ರಪದ ಪೂರ್ಣಿಮೆಯು ಕಳೆದ ತರುವಾಯ “ಮಾಘ' ದಿನದ ಒಂದು "ಅಷ್ಟಕಾ' ಧಿಜಾರವನ್ನು 
ಆಶ್ವ ಲಾಯನ ಮತ್ತು ಹಿರಣ್ಯ! ಕೇಶಿ ಗೃಹ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವು 'ಪಾರ್ವಣಶ್ರಾದ್ಧ ದಂತೆ; 

ಗಕ್ಕೆ ವಿಕಲ್ಪ 
ತ್ಯ ಜರ ಹ; ಯಜ್ಞ ಜ್ರ ಶ್ರೌತಕಲ್ಪದ "ಮಹಾಪಿತೃ ಯಜ್ಞ'. ಈ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೂರದ “ಪಿತೃ 'ಗಳಿಗೆ ಪಿಂಡ 
ಪ್ರದಾನವುಂಟು; ಆರು, ಐದು, "ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ತಲೆಮಾರಿನವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ; ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರುವಂತೆ | ಒಂದು, ಎರಡು, ಮೂರನೆಯ 


ತಲೆಮಾರಿನ “ಹಿತೃ'ಗಳಿಗಲ್ಲ. 


ವೇದವಿಹಿತಕರ್ಮಗಳು ಚ್‌ 


ಜನನ, ವಿವಾಹ ಮುಂತಾದ ಶುಭಕಾರ್ಯಗಳ ಆಚರಣೆಗೂ ವಿಶೇಷ ಅಥವಾ ನೈ ಮಿತ್ತಿಕ “ಶ್ರಾದ್ಧ'ಗಳಿವೆ; ಇವಕ್ಕೆ 
“ವೃದ್ಧಿ ಶ್ರಾದ್ಧ'ಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಸಮರ್ಪಣೆಗೋಸ್ಕರವಾದ ಬಾವಿ, ಕೊಳ ರಾಟ್‌ ನಿರ್ಮಾಣದ ಸ ಸ್ನ ಒರಣೆಗಾಗಿ ಸ 
ಆಚರಿಸಲ್ಪ ಡುತ್ತ ವೆ. "ಪಿತೃ'ಗಳು “ಅಶ್ರುಮುಖ ರೆನ್ನಿ ಸಕೊಳ್ಳು ವ ಬದಲು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ನಾಂದೀಮುಖ'ರೆಂದು ವರ್ಜಿತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಕ್ರಮ ಬೇರೆ; ಅದು ದೇವತಾಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಚಲನಗಳು ಎಡದಿಂದ 


ಬಲಕ್ಕೆ; ತಿಲದೆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯವ; ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ "ಸಂಖ್ಯೆ ವಿಷಮವಲ್ಲ, ಸಮ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


190/1506 ೮0/1೮ .ಗ12261 6೧ (1880), ೧. 423. 


2 ಮೊದಲನೆ ಎರಡು ಆಶ್ರಮಗಳಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತೆಗಳ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಅಧ್ಯಯನ; 
ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಸಂನ್ಯಾಸಗಳೆಂಬ ಕಡೆಯ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಆರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗ 
ಇಂ ಶಿ ತೆ 


ಆಜಿ 


31668506 71)1:101016, 11. ೧. 98. 


೧೫ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ವೈದಿಕಗ್ರಂಥಗಳ ಸರಿಯಾದ ಅಭ್ಯಾಸ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಯೋಗ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿರುವ 
ವಾಜ್ಮಯದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ವೇದಾಂಗಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವು ಆರು ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿವೆ: (೧) ಶಿಕ್ಪಾ, (೨) ಕಲ್ಪ,! 
(೩) ವ್ಯಾಕರಣ, (೪) ನಿರುಕ್ತ, (೫) ಛಂದಸ್‌ ಮತ್ತು (೬) ಜ್ಯೋತಿಷ. ವೇದಾಂಗಶಬ್ದದ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವು ವೇದದ ಅಂಗ 
ಯಾದರೂ ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯದ ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ವೇದಾಂಗಗಳನ್ನು ವೈದಿಕವಾಜ್ಕ! ಯದೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದರೂ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು ವೇದದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲ. ವೇದವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿ. ಅಂದರೆ, ದೈವಿಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಜ್ಞಾನ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಲಕ್ಷಣ "ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋರ್ವೇದನಾಮಧೇಯಮ್‌' (ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಒಟ್ಟು 
ರಾಶಿ) ಎಂದು. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾದ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನಿಂದಲೂ ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ, ಹುಷಿಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾದುದು. 
ಆದ್ವರಿಂದಲೇ, ಇದನ್ನು "ಸ್ಮ ಎತ (ನೆನಪಿನಿಂದ ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ) ವಾಜ್ಮ! ಯದಿಂದ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಸ್ಮೃತಿವಾಜ್ಮಯವು ಪೌರುಷೇಯ ಅಂದರೆ ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದುದು. ಈ ಶ್ರ ತಿವಾಜ ಯವು ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದೆ 
ಶ್ಪು 'ಯ ಆಧಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂಗಗಳ ಕಸಾ ಅರ್ಥ, “ವೇದದ 
ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗುವ ಮತ್ತು. ಉಪಕಾರಕವಾಗುವ, 'ವೈದಿಕಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಡುವ ವಿಷಯಗಳು' ಎಂದು. ಇವು 

ಓತಿವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸೌಮ್ಯೋಕ್ತಿ ಶೇ. ವೇದದ ಅಂಗಗಳೆಂದು ಇವು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ವೇದಾಂಗಗಳ ಹುಟ್ಟು 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಬಾಯಿಂದ ಬಾಯಿಗೆ ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೇ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದವು. 
ಈ ಕಾಲದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ " ಯಾವಾಗ ವ್ಯವಹಾರಭಾಷೆಯು ಶ್ರುತಿಯ ಭಾಷೆಯಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯಿತೋ ಆಗ ಶ್ರುತಿಯ ಹೊರ 

ರೂಪವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಒಳ ತಿರುಳನ್ನೂ ಭದ್ರವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸುವ ಅಗತ್ಯವು ಸ್ಹಾ ತ ಭಾವಿಕವಾಗಿ ತಲೆದೋರಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಕ ಪ್ರಾಚೀನವೋ ಅಷ್ಟೇ ಪವಿತ್ರ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಶ್ರು ತಿವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ಅಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಚ್ಚೆ ರಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಅವುಗಳ 
ಅಥನ್ಕೆ ಹಾನಿಯುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆಯೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ವಚನಗಳಿವೆ. ಮಂತ್ರಗಳ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಿದ್ಯೆಯ ದಿವಿಧ "ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ ಒಪ್ಪಿಗೆ' ದೊರೆಯಿತೋ ಆಗ 
ಮಂತ್ರ ಗಳ ಸರಿಯಾದ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆ' ಮತ್ತು ಸ್ವರಕ್ರಮ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 'ವಿಧಿಸುವ ಅಗತ್ಯವು ಕಂಡು 
ಬಂದಿತು. ಈ ರೀತಿ ಶಿಕ್ಪಾ ಮತ್ತು ಛಂದಸ್‌ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸೂತ್ರಿ ರಸಲಾಯಿತು. ಮಂತ್ರಗಳ ಒಳತಿರುಳಿನ ಬಗ್ಗೆ ತೊಂದರೆಗಳು 
ತೀರ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದವು. 

ಅರ್ವಾಚೀನ ವೈ ದಿಕಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲೂ ಖುಗ್ಗೇದದ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿವಿಧ ವೈ ದಿಕಕರ್ಮಗಳ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದು 
ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಚೊರಾತಾಗಿದೆ. ಯಗ್ವೇದ ಮಂತ್ರ ಗಳ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ 
ವಿನಿಯೋಗದ ಔಚಿತ್ಯ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣದ ಚರ್ಚೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ವ್ಯಾಕರಣ ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತ ಇವು 
ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥನಿರೂಪಣೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ "ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದವು. ಕಲ್ಪ ಮತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಷ ಇವು. ಯಜ್ಞ 
ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಯೋಗ. ವಿಧಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಉದ್ಭ ವಿಸುವ " ಹೇಗೆ' ಮತ್ತು "ಯಾವಾಗ' ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೂ 
ಎದುರಿಸಿದವು. ಈ ರೀತಿ ಆರು ವೇದಾಜ ಗಳು ವಿವಿಧ ವೈದಿಕಶಾಲೆಗಳ ಪಾಠಕ್ರಮಗಳ ಹದ್ದಿನಲ್ಲೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟು 


ಸೂತ್ರೀಕರಿಸಲಾದವು. 


ಅವುಗಳ ವಾಜ್ಮಯೀನ ಶೈಲಿ 


ವೇದಾಜ್ಗಗಳ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗವು ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು (ಶೌನಕನ ಗ್ರಂಥಗಳಂತೆ) ಶ್ಲೋಕ 
ಮಿಶ್ರಿತವಾಗಿ ಇತ ಅವು ಸೂತ್ರ ಗಳಂದೇ ಉದಾಹೃ ತವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸೂತ್ರ ಕಾರರದ್ದೆಂದೇ ಎಣಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ವೇದಾಜ ಗಳು ತ ರ್ವವಾದ ಸೂತ್ರಶೈ' ಲಿಯಿಂದ ಒಂದು ಹೊಸ ವಾಜ್ಮ! ಯೀನೆ ಯುಗವನ್ನು ಆರಂಭಸಿವೆಂಯದು 
ಬಬ ಶೀ 1 ದಾರ ಅಥವಾ ಸೂಚನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದು ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥವು ಯಾವುದಾದರೊಂ 


೧್ಗ೯ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕ್ಟ ಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ, ತೀರ ಅಡಕವಾದ ಕ 
ತಾಳಿದ ಪುಟ್ಟ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪೋಣಿಸುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಬರುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಗದ್ಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯು ಬೆಳೆದುಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದು ಸಂಭವನೀಯ. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ 
ಗದ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪುಟ್ಟ ವಾಕ್ಕಗಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಬಾಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟು ವಿವರಣೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿರುವು 
ಬಿಡುತ್ತ ಣೆ 

ನ್ನ ವರ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲೂ, ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿದ ಯಾಜ್ಞಿಕ- 
ಧಾರ್ಮಿಕ-ತಾತ್ವಿಕವೆಂಬೀ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ವಿವರಣೆಯ ಮೊತ್ತವು ಸ್ಟೈರ್ಯಗೆಡಿಸುವ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ವೈದಿಕ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಸ ಮರಣಶಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಹಿಸಲಶಕ್ಕವಾದ ಒತ್ತ ಡವನ್ನು ಹೇಂರಬೇಕು. ವಿಶಾಲವಾದ ಮತ್ತು ಚದುರಿದ: ಈ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಸಮಂಜಸವಾದ ಸಣ್ಣ ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾದ ತುರ್ತಿನ "ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ನೆರವಾಯಿತು, ರೂಪಗೊಂಡ ಸೂತ್ರಶೈಲಿ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂಗಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ 


ವೇದಾಜ್ಲಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಆರು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಲ್ಲೇಖವು ಸಾಮವೇದದ ಷಡ್ವಿಂಶ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣದಲ್ಲಿ 
(7718) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವೇದಾಂಗಗಳು ಸ್ವಾಹಾ ದೇವತೆಯ ಅಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆಪ ಪಸ್ತಂಬಕಲ್ಪ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
(11. ೪.೮.) ಮಾಮೂಲಿನ ಕ್ಟ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೧.೧.೫) ಮತ್ತು ಚರಣವ್ಯೂಹದಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆರು ವೇದಾಣ್ಗ। ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಾದರೋ (111. ೧೮೫) ವೇದಾಜ್ಗಗಳ ಬರಿ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಆರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದ ಅಭ್ಯಾಸದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿ ವೇದಾಜ್ಗಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು 
ಸಂಹಿತೆಗಳ (ಯಗ್ವೇದದ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನೂ ಕೂಡಿ) ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿರಬೇಕು. ವೇದಗಳ ಹಸ್ತಪ್ಪತಿಗಳಿಗೆ 
ಮತ್ತೆ ಜೋಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟ, ಸ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ವೇದಾಜ್ಗಗಳೆಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದ, ಚಿಕ್ಕದಾದ ಬರಡು ಕಿರುಹೊತ್ತಗೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವೇದಾಜ್ಗಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಫಂತಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲೂ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲೂ 
ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಹೋಗಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು, ವಿದ್ವಾಂಸರು “ಈ ಕಿರುಹೊತ್ತಿ: ಗೆಗಳನ್ನು ನಿಜವಾದ ವೇದಾಬ್ಗ 
ಗಳೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಸರಿ. 'ಏಕೆಂದರೆ, ಇವು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಪಡೆದ ಶಿರೋನಾಮೆಗಳ ಅಧೀನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಚ 
ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸುಲಭಗೊಳಿಸಲು ಹಾಗೂ ಸಂಗ್ರಹಮಾಡಲೂ ನಡೆದ, ಪೂರ್ಣ 
ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯದ, ಕೊನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. 

ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾರದ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ (೧) ನಕ್ಷತ್ರವಿದ್ಯೆ, (೨) ವೇದಗಳ 
ವೇದ, (೩) ದೇವವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು (೪) ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಇವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜ್ಯೋತಿಷ 
ವೆಂದರ್ಥ. ಕೊನೆಯ ಮೂರಕ್ಕೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ. ಈರೀತಿ ಅರ್ಥವಿವರಣೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: (೨) ವ್ಯಾಕರಣ, (೩) "ನಿರುಕ್ತ, (೪) ಶಿಕ್ಪಾ, 
ಛಂದಸ್‌ ಮತ್ತು ಕಲ್ಪ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ (11. ೪.೧೦) ಓರ್ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಂತೆ ಆರ್ಷ ಕಾವ್ಯ ಗಳು 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳು, ಸ್ತ ಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಆದಿಕಾರಣವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕರಣಗಳ ವಿಭಾಗಗಳು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಮಗ್ರ ಭಾಗಗಳಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡಿವೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ ವೇದಾಜ್ಗ ಗಳೂ ವಿವಿಧ ಮತ್ತು ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಶಿರೋನಾಮೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಘಟಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟವು. ಅವುಗಳೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್‌, ಶ್ಲೊ ೇಕ, ಸೂತ್ರ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಹ್‌ ವಸ್ತುತಃ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಾಹ ಣಗಳ ವಾಕ್ಕಸಮೂಹಗಳ ಶಿರೋನಾಮೆಗಳು. ಆದ್ವರಿಂದ, ಪ್ರತಿ ವೇದಾಬ್ಗ ವನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಚಾರ 


ಮಾಡುವಾಗ ನಾವು ಸಂಗ ಗ್ರಹವಾಗಿ ಖಗ್ಜೆ ೀದ ಸಂಹಿತೆಯ ದಿನಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಸೂತ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ಆಸಕ್ತಿಯ ಪ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಪಚ್ಚ ಲು. ಪ್ರಯತ್ನಪಡೋಣ. 


೧. ಶಿಕ್ಪಾ 
ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಪೂರ್ವ ವಾಜ್ಮಯ 


ಕೆಕೆ ಸಾ ಇಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಬಾಯಿಂದ ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಗಗೊಡುತ್ತಿ ದ್ಬುದ 
೦ದಲೂ ಶಿಕ್ಷಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತಾಳಿದ್ದು ಸಹಜವೇ. ವಾಕ್‌ ಅಥ 

ವಾ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ ದ ಮಾತು 

ಎಕ ಜರ ಒಂದು ಇಡೀ ಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಸಿ ೧೨೫), ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಗ್ಗೆ ಸ್ಷೀವತೆ ತನ್ನನ್ನೇ ವರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾಳೆ. 

೦ದು ಸೂಕ್ತದ (2. ೭೧), ಬಹುದೊಡ್ಡ ಭಾಗ ಅದೇ ದೇವತೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಮಂತ್ರ 1. ೧೬೪-೧೬೫, ವಿಶೆ ಶೇಷ 


೨೦೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಃ 4 
ಲಿ ಇ್ಥ್ಬ | || ತ್‌ 
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ಜೇಲ್ಡ್‌ನರ್‌* ಎಂಬಾತನು ಖುಗ್ವೇದ 2£. ೯೦.೩ರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಪುರುಷನನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಮಾತಿನ ನಾಲ್ಕು 
ವಿಧವಾದ ವಿಭಾಗವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. "ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಅಮರ್ತ್ಯವಾದ ಭಾಗವು ಮಾತಿನ ಮೂರು ಭಾಗ 
ಭೋಜು ಆದರೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಾಗವು ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳು'. ಆತನು ಕಾಠಕ ಸಂಹಿತೆಯ (11.೭೯.೯) ಒಂದು 

ವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ, ಮಾತು ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲೂ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲೂ ಒಳಹೊಕ್ಕಿತು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಉಳಿದುದು 

ಮರಗಳಿಗೂ ಸಸಿಗಳಿಗೂ ಹೋಯಿತು. ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಸಂಹಿತೆಯೂ (111. ೭೦೧೨) ಮಾತಿನ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರೊ॥ ವರ್ಮಾ? ಅವರು ಭಾಷೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಹಂತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಹಂತಗಳನ್ನು ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. (೧) ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯ ಮಾತು (1. ೧೬೪-೪೫); (೨) ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಉಚ್ವಾ ರಣೆಯ ಮಾತು (2೯. ೭೧-೨); ಮತ್ತು (೩) ಕ್ರಮವಾದ ಭಾಷೆ (೫೭ ೭೧-೨). “ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಮಾತಿಗೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯ ಮಾತಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸೀಳಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ವಾದಕ್ಕೆ ಎಡೆಕೊಡಬಹುದು; 
ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಭಾಷೆಯು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂದು ಕರಾರುವಾಕಾಗಿ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಭಾಷೆಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ 
ಸ್ಹತಂತ್ರವಾದುದೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬೀ ವರ್ಮರ ಟೀಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಲೇಖನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ: ಜುಗ್ವೇದವು 
ಇಂಥ ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾದ ಸೀಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಭಾಷೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯರಿಂದ ಉಚ್ಚಾರಣೆ 
ರೂಪತಾಳಿದ, ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ವಾಕ್‌' ಎಂಬುದು ನಿಜವಾಗಿ ಒಂದು ಸಾಗರ, 
ಎಂದಿಗೂ ಅದು ಬರಿದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಐತೆರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸ್ತೋತ್ರೀಯ ಮಂತ್ರಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗೆ 
ಮಧ್ಯಮಾ ವಾಕ್ಕನ್ನು ಇದು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ (5೭11. ೭). ಈ ವಾಕ್‌ ಆತ್ಮವನ್ನು ಶುದ್ಧೀಕರಿಸುತ್ತದೆ.8 

ವಿವಿಧ ಹೋಲಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತೋರಿಸಬಹುದಾದ ಧ್ವನಿಗಳ ಅಂಶಗಳ 
ಮೇಲೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲಲು ಐತರೇಯ ಆರಣ್ಯಕವು ಪುಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 1]. ೨.೧.ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ವ್ಯಂಜನಗಳನ್ನು ರಾತ್ರಿಗಳಿಗೂ, 
ಸ್ವರಗಳನ್ನು ಹಗಲುಗಳಿಗೂ ಹೋಲಿಸುತ್ತದೆ; ಆಮೇಲೆ ವ್ಯಂಜನಗಳು ಶರೀರಕ್ಕೂ, ಉಚ್ಚಾರ ಧ್ವನಿಯು ಆತ್ಮಕ್ಕೂ, ಮತ್ತು 
ಊಷ್ಮವರ್ಣಗಳು ಉಸಿರಿಗೂ, ಹೋಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಾದ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ (11]. ೨.೨. ಮತ್ತು ೫ 
ಸ್ಪರ್ಶವರ್ಣಗಳನು, (ಉಸಿರಿನಿಂದ ಕೂಡಿಬರುವ ವರ್ಣಗಳನ್ನು) ಭೂಮಿಗೆ ಅಥವಾ ಮೂಳೆಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದರಿಂದ, ಇಂಥ 
ವರ್ಣಗಳ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾದ ಘನತ್ವವು ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಸ್ವರಗಳು ಮಜ್ಜ ಕ್ಕೂ, ಅಂತಸ್ಥವರ್ಣಗಳು ಮಾಂಸರಕ್ತ 
ಗಳಿಗೂ ಹೋಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಒಂದು ಪದದ ಉಚ್ವಾರಾಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ತತ್ವದಲ್ಲಿ (5111:0160%000) ಸ್ವರವು ಮೂಲ 
ಭೂತವಾದ ಧ್ವನಿಯುಳ್ಳ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಈ ಹೋಲಿಕೆಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಪಂಕ್ತಿ (111. ೧.೫) ಧ್ವನಿಯ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದುವರೆದ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಸಂಹಿತಾ' ಎಂಬುದು ಎರಡು ಅಕ್ಷರಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು, ತೀರ ಬೇರ್ಪಟ್ಟುದಲ್ಲ, ತೀರ ಕೂಡಿಕೊಂಡದ್ವಲ್ಲವೆಂದು 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಅಕ್ಷರ ವಿಭಾಗವು ಸಾಪೇಕ್ಷವೆಂಬ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. 

ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹೆಸರಾದ “ಶಿಕ್ಷಾ: ಎಂಬುದು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳುತ್ತದೆ. (1.೨). ಅಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಾ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಒಳಪಡುವ ಆರು ಅಂಶಗಳ ಬರಿಯ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ, ವರ್ಣ. 
ಸ್ವರ, ಮಾತ್ರಾ, ಬಲ, ಸಾಮ ಮತ್ತು ಸಂತಾನ. ಸಾಯಣನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಶಿಕ್ಷಾನುವಾಕವು (ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕದ ಭಾಗವಾಗಿದೆ) ಎರಡಕ್ಕೂ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಯನ್ನು ಭದ್ರಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲೂ, ಆರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲೂ, ಶಿಕ್ಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಷಯದ ಕೊರತೆಗೆ ಹದ 
ಬಹುಶಃ ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಅವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರಬೇಕು ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲಲಾರದೆ ನಷ್ಟ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ವರ್ಣ, ಸ್ವರ, ಮಾತ್ರಾ ಮತ್ತು ವೈದಿಕಮಂತ್ರಗಳ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆ- 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆರಂಭದ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸರಿಯಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯನ್ನು ಕಲಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಾ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಿತಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು. 

ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ವಾಜ್ಮಯ 

ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ ಪದಗಳ ಎಭಾಗ, ಪ್ರಗೃಹ್ಯ ಸ್ವರಗಳ ಕ್ರಮಪಾಠ ಮತ್ತು ಸ್ವರಭಾರದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 

ನಿಯಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಗ್ರ ಂಥಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ರೀತಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 


ಗ 
ಇವನ್ನು 


ಜ.6 


೨೦೧ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಅಪಪ್ರಯೋಗಗಳು ಮತ್ತು ಅಪವಾದಗಳು ಸತ್ಯವಾದುದಕ್ಕಿ ಂತ ತೋರಿಕೆಯದಾಗಿದ್ರವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಸ ಸಿ 
ಟೆ ಶ್ರಿದ ಹಳೆಯ ಪವಿತ್ರ ಭಾಷೆಯ ಮಾಲಿನ್ಶ ದಿಂದ ಉಂಟಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಭಾಷೆಯ ಚ ಚಳ 
ಜಃ ತವಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದವು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೋಪಭಾಷೆ 
ಬ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇವುಗಳಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳು ಜಮ ಚ ಚಟ 
ಭತ ಧ ವಿನಿರೂಪಣೆಯ ತಳಹದಿಗಳಾದವು. ಈ ರೀತಿ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾ ನವು 


ಶಾಖಾ, ಚರಣ ಮತ್ತು ಪರಿಷದ್‌ 


ವಿಷ್ಣುಮಿತ್ರನಂಥ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ಖಕ್ಪಾತಿಶಾಖ್ಯ ವನ್ನು “ಪಾರ್ಷದ'ವೆಂದು ಸಾಬ ಶಾ ವಃ 
ಮತ್ತು ಪರಿಷದ್‌ ಇವುಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 'ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ'ಪದಕ್ಕೆ ಪದಶಃ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಹತೆತ್ತಾಲ್ಯ 
ಸೇರಿದ್ದು. ಎಂದು. ಶಾಖಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾ! ಅಥವಾ ವೇದದ ಒಂದು ಭಾಗ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಡಿಲವಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದಾದರೂ ಅದರ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ವೈದಿಕಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದ ವೇದದ 
ಪರಿಷ್ಕೃತ ಪಾ ಪಾಠ ಅಥವಾ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗ್ರಂಥ. ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ವೇ ಮೊದಲಾದ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪಾಠಕ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜನರ ಗುಂಪನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದು ಚರಣ. ಇವರು ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಾಖೆಯ ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಪಠನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಯನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪಾಠಕ್ರಮವು ಚರಣವೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ಇರತು 'ಶಾಖಯಲ್ಲಿ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಾಖಾ ಮತ್ತು ಚರಣಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದುದು ಪರಿಷದ್‌. 
೯ ನಿಯಮಗಳ ಜಾ ಪರಿಷದ್‌ ಎಂಬುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಒಂದು ಸಂಘ. ಈ ಸಂಘದ ಸದಸ್ಯರು ವಯಸ್ಸು ಮತ್ತು 
ಅರ್ಹತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವವರು. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಪರಿಷದ್‌ ಎಂಬುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪುಸ್ತಕಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ ತ ಒಂದು ವಸತಿ, ಈ ಪುಸ್ತಕಾಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವಲ್ಲದೆ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸೇರಿರಬಹುದು. 
ಬ್ರಹದಾರಣ್ಮಕೋಪನಿಷತಿ ಶ್ರಿನಲ್ಲಿ (171. ೨) ಪಂಚಾಲರ ಪರಿಷದ್ದಿ ೫ ಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಪಂಚಾಲರ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಜನರಿಂದ 
ಸಲಹೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪರಿಷದ್‌: ಪಡೆದಿತ್ತು. 
ಯಾವುದೇ ಚರಣದ ಸದಸ್ಯರು ಇಂಥ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಸೇರಬಹುದುಗಿತ್ತು. 


ತ 


(1 (6 11 
ತ್ರೆ ನ ತೇ 


ಗೆ 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 


ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವೇದಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟು ಶಾಖೆಗಳಿದ್ದವೋ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಗಳಿದ್ದವು; ಮತ್ತು ಒಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂ ಜಟ್ಟ ಶಾಖೆಗಳ ಗುಂಪಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಧ್ವ ನಿನಿಯಮ ಗ್ರಂಥವೇ ಪ್ರಾ ತಿಶಾಖ್ಯ ವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಊಹಿಸಲು 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರೊ! ವರ್ಮಾ ಅವರು ಅಭಪ್ರಾ ಯಪಡುತ್ವಾರೆ3 ಈಗ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೇದಕ್ಕೂ ಚಾಲ್ತಿ ಒಂದೆ 
ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವನ್ನು ಮ ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವೂ ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳ ಪ್ಲೆ ಪೈಕಿ ಒಂದು "ವೇದದ ಒಂದೇ 


ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರಿ ದ್ವೆಂದು ಕಂಠೋಕ್ತ ವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಹದಿನೈ ದು ವಾಜಸನೇಯೀ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಸ ಶ್ವರ ವಿಧಿಸಲು ಅನೇಕ ನಿಯಮ 


ಸೂತ್ರಗಳೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಕರಣಗ್ರಂಥಗಳೂ ಇದ್ದವೆಂದು ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಾ ಪರಿಶಿಷ್ಟವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ 'ರೀತಿಯ ವರ್ಣನೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ 
ಗಳಂಥ ಪಠ್ರ 


ಸ್ತಕಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೆ: ಕುಮಾರಿಲ ತನ್ನ ತಂತ್ರ ತ್ರವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ (171.೩) ಪ್ರತಿಯೊಂದು 

ಚರಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ವಿದ್ದಂತೆ ಗೃಹ್ಯ" ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗ್ರಂಥವೋ ಪರಿಷ್ಕೃ ತ್ರ ಪಾಠವೋ ಇತ್ತು ಎಂದು 
ೇ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಲ ವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಇದ್ದರೂ, 
ನಿಯ ಪಕ್ಷ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಮುಖ `ಾಜಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 

ಮತ್ತು ಧ್ವನಿನಿಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವನು ಇತರ ಆಚಾರ್ಕರ ಮತಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಗ್ರಂಥವು ಯುಗ, ಸದದ 
'ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ "ಶಾಖಾ' ಪದವನ್ನು ಅದರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊ ಳ್ಳ ದೆ ಒಂದು 


ತರ ಆದ್ದರಿಂದ ಆನೇಕ ಶಾಖಗಳ ಪೈಕಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಸಂಪು 
ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಒಂದು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವಿತ್ತೆಂದು. ಗ್ರಹಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯ 
ಸಮ್ಮ ತವಂದು. ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಶೌನಕನ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವು ಸಮಗ್ರವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಇತರ ಶಾಖೆಗಳ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ ಗಳನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ ಮೇಲೆ ಬಂದದ್ದು ತೀರ ಸಂಭವನೀಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಇದು ಖುಗ್ವೇದದ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿದು 'ಬಂದಿರುವ ಶಾಕಲ ಮತ್ತು ಬಾಷ್ಕಲಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 

ವೇದದ ಶಾಖೆಗಳ 
ಗುಂಪು ಎನ್ನುವ ವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದು ತೀರ ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳ ಸ್ವರೂಪ 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಸರಿಯಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಕಿರುವ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ವೈದಿಕ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕಂಠಪಾಠವಾಗಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಧ್ವ ನಿವಿಚಾರಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಶೀಲನೆ ಆಸಾ ಯ ಹಾರು ಡೆ 
ಮುಂದೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಪಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದದ್ವರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚ. ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶಿಕ್ಪಾಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ ಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳನ್ನು ಈರೀತಿ ನಾವು ಬಾಮ್‌ ಶಿಕ್ಪಾಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವ ವರ್ಣಮಾ ಲೆಯ ಧ್ವ ನಿಗಳು (೬೮ ಹಾ ೪) ಬಟ್ಟ 
ಅವುಗಳಿಂದ. ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಊ ಚ್ಚಾರಣೆಯ ನಿಯಮಗಳು ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಉಚಾರಣೆಗೆ ಸಮಾನವಾದವು ಜಾ 
ಅವು ಎಲ್ಲ ಶಿಕ್ಷಾಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯ ಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ತಮ್ಮದೇ ಶಾಖೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ ಇಲ್ಲವೆ ಆರಿಸುತ್ತವೆ. ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟೆಂದು ನಿರೂಪಿಸ ದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ವರೂಪದ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವುದನ್ನೇ 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತಮ್ಮದೇ ಶಾಜಿಗೆ ಧ ನದಿಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳ 
ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ. ಪದ ಮತ್ತು ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುವುದೂ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಗಳ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಉದ್ವೇಶವಾಗಿದೆ. ಧೃನಿನಿಯಮಗಳು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಿಗೆ ಏಕಮೇವ ಆಧಾರವಾಗಿದಿದರೆ ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದವು.. ಆದರೆ" ಅವುಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳ 
ಆರಂಭಸ್ಥಾನ ಪದಪಾಠ. ಇಲ್ಲಿ ಪದವು ಪದದ "ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚುವ ಮತ್ತು ಅಂತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚುವ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು 
ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟಾ ಗಿ. ವ್ಯಾಕರಣಸ್ವ ಕ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ. ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣವೂ ಈ. ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಭಾಗಶಃ ಆಧಾರವಾಗಿತ್ತು. 
ಸಂಹಿತಾ ಮತ್ತು " ಪದಪಾಠಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಾತಿನ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳ ಅಂದರೆ ನಾಮ, ಆಖ್ಯಾತ, ಉಪಸರ್ಗ ಮತ್ತು ನಿಪಾತ 
ಇವುಗಳ ಸ್ವಭಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಗಳ ವರ್ಣನೆ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಗಳ ಉದ್ವೇಶವಾಗಿದೆ ಯೆಂದು ಬ ಆಥರ್ವಣ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ 
(1.೧) ವಚನದಿಂದ ಯಾವ "ಆಶ್ಚ ರ್ಯವೂ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳ ಕಾಲಗಣನೆ 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳ ಕೇವಲ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಕಾಲಗಣನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಯತ್ನವನ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಹುದು. ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೇಲೆ (೧.೨.೨೯-೩೦)ವ್ಕಾಖ್ಕಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಪತಂಜಲಿ ತನ್ನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಲ ಕತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದಲ್ಲಿ 0೭11 ೯-೧0) 
ಕಂಡುಬರುವ ಎತ್ತರದ ಮತ್ತು ತಗ್ಗಿದ ಸ್ವರಭಾರದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಪದಶಃ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಪ್ರೊ! ವರ್ಮಾ 
ಅವರು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಿ. ದರು. ಬೇರೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ತೈತ್ತಿರೀಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ, ಪತಂಜಲಿ ತೈತ್ತಿ ರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳದಿದ್ದನೆಂಬುದು' ತೀರ ಸಂಭವನೀಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪತಂಜಲಿಯ ಕಾಲವೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೫೦ 
ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಕಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಗಳ ಪೈಕಿ ತುಂಬ ಹಳೆಯದಾದ ಖಕ್ಚಾತಿಶಾಖ್ಯವು ಯಾಸ್ಕನ 
ಮಾತನ್ನು ಉದ್ಭ ರಿಸುವುದರಿಂದ, ಪ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಮೇಲ್ಮ! ಟ್ಟದ ಕಾಲ ಕ್ರ ಪೂ. ೫೦೦ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಈಡಕವಾದ ಪಾಃ ಚು 
(ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪೦೦) ಶೈ ಲಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವ ವಾಗಿ ಒರಟು ಮತ್ತು "ಅಿತಿಮಾತುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಹಕ್ಬಾ ತಿಶಾಖ್ಯ ಮತ್ತು ವಾಜಸನೇಯಿ 
ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನವುಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. ತೈತ್ತರೀಂ ಯ ಪ್ರಾತಿಕಾಖ್ಯದ "ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಪಗಳ. ಬಳಲಸ್ಪಟ್ಟ ಕೆಲವು ವ್ಯಾಕರಣದ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳು "ಅದಕ್ಕೆ ಗೊತ್ತಿ ದ್ವರೂ, ತೃತ್ತಿರಿಯ ಪ್ರಾಕಿಶಾಖ್ಯದ ತಿರುಳು 
ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದ ರೆ ಅದರ ನಿರೂಪ ಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಪ್ರಭಾವದ ಗುರುತು ಕ್ಕ ವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಥರ್ವಣ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಸಾರಾಂಶ ಬಹುಶಃ ಮತ್ತೂ ಹಿಂದಿನದ್ದಾ ಗಿರಬೇಕು. ಎಷ್ಟಾದರೂ ವಾಜಸನೇಯಿ ಪ್ರಾ ತಿಶಾಖ್ಯಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಮುಂದಿನದಲ್ಲ. ತೈ ತ್ತಿ ರೀಯ ಆಥರ್ವಣ ಮತ್ತು ವಾಜಸನೇಯಿ ಪ್ರಾ ತಿಶಾಖ್ಯ ಗಳ ಸ ರ ಭಾಗಗಳು ಪಾಣಿನಿಯ ತಳ 6 
ಕಾಲದ್ದೆಂದು "ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಸಾಮವೇದದ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಅಂದರೆ ಖುಕ್ತಂತ್ರ ವ್ಯಾಕ:ಣವು, ಸಂಸ್ಕ ತವು 
ಇನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರ ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದಾಗ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಂಸ್ಕ ೃತವನ್ನು “ಭಾಷಾ? ಬಾ 


ನಿರ್ದೇ ೯ಶಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಚಾಲ್ತಿಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು 


ಲಿ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ವೆಂದರೆ ಶೌನಕನ ಶಾಕಲಪ್ಪಾತಿಶಾಖ್ಯಿ. ಇದು ಶಾಕಲಶಾಖೆಯ ಉಪಶಾಖೆಯಾದ 


ಯಗ್ಮೇದದ ಹಾಲಿ ಪ್ರಾ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಯನ್ನು ಅನುಸ ಸರಿಸುವುದಾಗಿ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ 
ಸುಗ್ಗೇದದ ಯಾವ ಓಲೆ ಪ್ರತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಈ ನಿಂ ಯಮಗಳು ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಇಳಿದ ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕಾಗಿ ಉದ್ದೇಶಿಸಿರ 


ಟ್ರ 
30 

ಗಜ 

ನ 





೨೦೩ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವು ಇದೇ ವೇದದ ಅನೇಕ ಬಳ ಉದ್ಧ ನ ಹ ಬ 
ಉತ್ತ ರೋತ್ತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ “ಇನ್ನಾವ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ _ದಲ್ಲೂ ತಿಳಿಸದಿರುವ ಗ ಜು ಹರಾ” 
11. 711 ಮತ್ತು ೫೭171 ಹಳೆಯ ಭಾಗಗಳಿಂದು ಸಗ ಇವುಗಳಲ್ಲೆ ಗ್ರಂಥದ ತಿರುಳು ಅ ಲ 

ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆಂದು ಕಂಡುಬರು 

ಎ ಚವಿತಪ್ಪಾ ಹು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ವಾಜಸನೇಯಿ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಸ್ರಸಿದ್ಧ ಸವಾಗಿದರೂ 
ಮಾಧ್ಯ ಂದಿನ ಶಾಖೆಯ ಉಪಶಾಖೆಯಾದ ಕಾತ್ಕಾ ಯನೀಯರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಜಟ ಮಾಧ್ಯ ದಿನ ಶಾಖೆಯಾದರೋ ಫ್ಯಾ 
ಯರ 'ಉಪಶಾಖೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ಪದಶಃ ಪುನರಾವರ್ತಿ ಮಾಡಿದ್ದಾ 

ಅಥರ್ವವೇದದ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಕ್ಕೆ “ಶೌಸಕೀಯ ಚತುರಾಧ್ಯಾಯಿಕಾ”!! ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಅಥ ರ್ವವೇದಿಗಳ. ಒಂದು ಚರಣ 
ವೆನಿಸಿದ ಶೌನಕೀಯ ಶಾಖೆಗೆ ಇದು ಸೇರಿದ್ದು, ನಾಲ್ಕು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗ್ರಂಥ. ಆಥರ್ವಣ ಯಜ್ಞ ಮತ್ತು ತ 
ಬಗ್ಗೆ ಇದರಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ ನಿರ್ದೇಶನಗಳು ಯಕ್ಛ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಶೌನಕನಿಗೂ ಈ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಕ್ಕೂ ಏನಾದರೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆಯೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಅವರಣ ಶಾಕಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶಾಕಲರೊಡನೆ ಜನಾ ॥ಿ ಬಗ್ಗೆ 
ತ ಒಂ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವಾದ ಖುಕ್ತಂತ್ರ ವ್ಯಾಕರಣವು ಪಾಣಿನಿಯ ಅನಂತರದ್ದು. ಇತ್ತೀಚಿನದೆಂದು ಊಹಿಸಿರುವಷ್ಟು ಶಿ 
ಅರ್ವಾಚೀನವಲ್ಲ. ಪುಷ್ಪಸೂತ್ರವೆಂಬುದು ಸಾಮವೇದದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ. ಸಾಮಗಾನಗಳ ಪಾಠ ಸ್ವರವಿನ್ಯಾಸಗಳು, 
ಧ್ವನಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿವೆ. 


ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು 


ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಷಾ ಎಂಬುದು ಪಿಂಗಳನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಲೋಕ ನಿಬದ್ಧವಾದ ಗ್ರಂಥ. ಪಿಂಗಳ ಪಾಣಿನಿಯ ತಮ್ಮ. 
ಈ ಶಿಕ್ಸಾಗ್ರಂಥವು ಪಾಣಿನಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ವೆಯೆಂದು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಪಾಣಿನಿಯ 
ಹೆಸರನ್ನು ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ. ಶೌನಕನ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ಲೋಕಗಳೊಡನೆ 
ಈ ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥದ ಅರವತ್ತು ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು ಹೋಶಿಸಿದರೆ, ಇವು ತೀರ ನವೀನವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ವೆ. ಅಗ್ನಿ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇದರ ಸಣ್ಣ ಪಾಠಾಂತರವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಇದು ಪಾಣಿನಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, 
ಇದು ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ರ, ಯು, ಮತ್ತು ಲೃಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದರ ಮತಕ್ಕೂ ಇತರ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳ 
ಮತಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ: ವ್ಯತ್ಕಾ? ಸವಿದೆ. ಇದರ ಸಾರಾಂಶವೂ ತುಂಬ ಹಿಂದಿನ. ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲ. ಈ ಹ; ಅನೇಕ 
ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದುದು. ಆದರೂ, ಯಗ್ವೇದ ಮತ್ತು ಯಜುರ್ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚಾ ಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಅತ್ಯಂತ ಪೂರ್ಣವಾದುದರಿಂದ ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಪಾ ಇತರ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ತುಂಬ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಬೀರಿದೆ. ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥದಿಂದ ಇತರ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿವೆ. 
ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಒಟ್ಟು ೬೫. ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾದ ಶಿಕ್ಪಾ ಸಂಗ್ರ ಹದಲ್ಲಿ ೩೧ ಇವೆ. ಹಸ್ತಲಿಖಿತ 
ಪತ್ರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಇತರ ೧೯ನ್ನು ಪ್ರೊ। ವರ್ಮಾ ಅವರು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು "ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥ 
ದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಿದ್ದಾ ದರೆ, ಉಳಿದಿರುವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಪಿಸದೇ ಇರುವ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಧ್ವ ನಿವಿಚಾರಗಳ ॥ ಬಗ್ಗೆ ಮೌಲಿಕ ಚರ್ಚೆಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: 
ಸ್ವರಿತ ಸ್ವರಭಾರವಾದ ನಂತರ ಸ್ಪ ಸ್ವರಭಕ್ತಿಂ ಯ ವಿಸ್ತಾರ ವಿಚಾರ. ಕೆಲವು ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥಗಳಾದರೋ, ವೇದಗಳ ಕೆಲವು ಧ್ವನಿಗಳ 
ವಿವರಣೆಯ ಪಟ್ಟಿಗಳು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಮಾಂಡವೀ ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥವು ಯಜ ುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ 'ಬ' ವ್ಯಂಜನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪದಗಳ 
ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭಾರದ್ವಾಜ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು ವರ್ಣಮಾಲೆ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧ್ವ ನಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಕೆಲವು ಪದಗಳ $ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿವೆ. ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು ವಿಶೇಷತಃ ಕಿರಿಯವು. ಅವಕ್ಕೆ [ಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಾತಿ 
ಶಾಖ್ಯಗಳಂತೆ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿಷ ಷಯ ಸಂಗ ಗ್ರಹಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ಕೆಲವು ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರಾಕೃತದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೊರ 
ಗೆಡಹುತ್ತವೆ. ಆಂತರಿಕ ಪ್ರಮಾಣ ಾದ ಕೊರತೆಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಮಾಲಿನ್ನ [ದಿಂದಲೂ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ಥಳವನ್ನಾ ಗಲಿ 
ಕಾಲವನ್ನಾಗಲಿ ದೃಢವಾಗಿ ನಿಶ್ಚ ,ಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬುಗ್ವೆ ೀದದ ಅನೇಕ ಶಿಕ್ನಾಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಸ್ವರವ್ಯಂಜ ಜನಶಿಕ್ಟಾ ಎಂಬುದು - ಇದೊಂದೇ ಮುಖ [ವಾದುದು - 


ಯಕ್ಕ್ರಾ ತಿಶಾಖ್ಯ ದಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಿ, ಅದರ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಹಿಜಾಲಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಶಿಕಾ ಗ್ರಂಥವು ಪಾಣಿನ್ನು ತ್ತರ 
ಕಾಲದ್ದು. ಸಮಾನ ಶಿಕ್ಟಾ ಎಂಬುದು 'ಜುಗ್ಗೆ ೀದದಲ್ಲಿನ ಬರೇ ವಿಸರ್ಗಲೋಪಗಳ ಪ ಗ 
ಶುಕ್ತ ಕ್ಲೆಯಜ ಜುರ್ವೇದದ ಶಿಕಾ ಗ್ಗ ಸಂಥಗಳ 


ಪೈಕಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಯಾಜ ಜು ಃಶಿಕ್ನಾ ಎಂಬುದು ಯಾಜ ನವಲಿ ನನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಬಹುಶಃ ಜಾ 


"ಇದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ ನಿಂದ ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ತುಂಬ ಅರ್ವಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ 


೨೦೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾರನಿಂದ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೫ರಿಂದ ೧೦ನೆ ಶತಮಾ 
ಗಳೆಂದರೆ ಫಾರಾತರೀ ಮತ್ತು ಎಸರು ನ ಎ. ಜತ 1. ಚ 
ಚ ಲಿಯು” * ಲ್ಲ ಇದೀ ಹೆಸರಿನ ಮತ್ತೊಂದು ಗಂ ದಿಂದ 
ಎಂಬುದು ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣಿಯಿಂದ ಆರಿಸಿ ರಚಿಸಿದ ಈ ಚು ವಿ 3 
ಸಡಿಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ವರ್ಣರತ್ನದೀಪಿಕಾ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನವೀನ ಗ್ರಂಥ. ಸಇಂಒ 
ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದದ ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈ ು ಹಡ 
ಹಣತೆ ೈ 02 ಫಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಚಾರಾಯಣೀಯ ಶಾಖೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥವು ಅರ್ವಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ. 
ಇದು ಲೌಕಿಕ ವೃತ್ತಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡಿದೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಾಖೆಯ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮುಂದುವರೆಸಿವೆ. ಸ್ವರಭಾರ ಮತ್ತು ಮೊತ್ತ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವುಗಳ ತೀಕ್ಷ 
ಬುದ್ಧಿಯ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಹುಶಃ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವು. ಮಧ್ಯಮ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಅಧ್ಯಯನದ ತೌರು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿತ್ತು. ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಶೇಷ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳ ಬಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ತುಂಬ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಗ್ರಂಥ ಗಾರ್ಗ್ಯ ಗೋಪಾಲಯರ್ಜ್ವ ಎಂಬುವನ 
ವೈದಿಕಾಭಾರಣ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪-೧೫ನೆಯ ಶತಮಾನ). ಇದು ಚಾಲ್ತಿಯ ಅರ್ವಾಚೀನ ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನೂ ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಬೇಕಾಗಿರುವ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಉದಾಶರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾತಿ 
ಗಾನಸ್ವರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಸಾಮವೇದದ ಸ್ವರಭಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಮತ್ತು ಘನ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಸಾಮವೇದದ ಸ ಗಳಿವೆ 
ವ ಘ ಗ್ರ ಪೈಕಿ ಸಾಮವೇದದ ನಾರದ ಶಿಕ್ನಾಗ್ರಂಥವು ಒಂದಾಗಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮೂರು ಗ್ರಾಮಗಳಿವೆ. 
ಅಂದರೆ ಪೂರ್ಣಸ್ವರಶ್ರೇಣಿ. ಷಡ್ವ ಮಧ್ಯಮಗಳು ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಾರ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಭರತನ ನಾಟ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು (೫ನೆ ಶತಮಾನ) ಮೂರ್ಥನೆಗಳಿಗೆ (ಒಂದು ಸ್ವರದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವರಕ್ಕೆ ಬದಲಾಯಿಸುವುದು ಮೂರ್ಛನಾ) 
ಬಳಸುವ ಪದಗಳು, ಸಂಗೀತರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ (೧೩ನೆ ಶತಮಾನ) ನಾರದನದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವ ಪದಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥದ ತಿರುಳಾದರೂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೫ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದ್ದಾಗಿರಬಹುದು. ಲೋಮಠಶೀ ಶಿಕ್ಷಾ ಎಂಬುದು 
ದ್ವಿತ್ವ ಮಾಡುವ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆದರೆ ಬಿಗುಪಾದ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತ್ವ ಮತ್ತು ವ್ಯಂಜನ ಗುಂಪುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಆಳವಾದ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಗೌತಮೀಶಿಕ್ಸಾ ಎಂಬುದು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅಥರ್ವವೇದದ ಮಾಂಡೂಕೀಶಿಕ್ಟಾ ಎಂಬುದು 
ಅದೇ ವೇದದಿಂದ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ವೇದಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ, ವಿಶೇಷತಃ 
ಸಾಮವೇದದ, ಸ್ವರಭಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥದ ಸಮಕಾಲಿಕವೋ ಅಥವಾ 
ಅದರ ಅನಂತರದ್ದೊ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಬಹಳ ವಿಚಾರಗಳು ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದ ಇತರ ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ 'ಶಿಕ್ಸಾಗ್ರಂಥಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. 


ವೇದಾಂಗ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳು 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ ಧ ಎನಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ, ಪಾಣಿನಿ ಪದನಿಷ್ಟತ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ 
ಪ್ರಕಟವಾದ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳು ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಮತ್ತು ಸುಸ್ಫೂತರ ಗುಂಪಿನವರು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೂ ಬಳಸಿದ 
ಸಜೀವ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಗತಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಡೆದಿವೆ. ಇವು ಮಂಡಿಸಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯ ಚಿತ್ರ 
ವನ್ನು ಆ ಭಾಷೆಯ ರಚನೆ, ಸಂಧಿನಿಯಮಗಳು, ಶಿಲಾಶಾಸನ ಪ್ರಮಾಣ, ಉಪಭಾಷೆಯ, ಸಮಾನಾಂತರ ಸಂಗತಿಗಳು, ಮತ್ತು 
ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ತ್ವಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ಧ ಎನಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳು 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭದ್ರವೂ ವಾಸ್ತವಿಕವೂ ಆಗಿವೆ. ಇಂಡೋ-ಆರ್ಯನ್‌ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ, ಆಧುನಿಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಲಿಪಿಕಾರರ ನಕಲುಬರಹಗಳಿಗಿಂತ ಭಾರತೀಯ ಧ್ಯ *ನಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಂದ 
ಗಮನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ತತ್ವಗಳು ದೃಢತರವಾದ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. 

ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಕೊಡುಗೆಗಳು: (೧) ಒಂದು ಪದದ ಉಚ್ಚಾ ರಾಂಶಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ 
ನಿಯಮಗಳು (511:0110೬೮೦0) ಮುಖ್ಯವಾದವು, ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಧ್ವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಧ್ವನಿಯ ಸಾದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿನ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಧ್ವನಿ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಒಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಪದದ ಉಚ್ವಾರಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ತಿರುಗಣಿಯೆನಿಸಿದ ಅಭಿನಿಧಾನದ (ಅಪೂರ್ಣ ನುಡಿ) ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಣೆಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅಚ್ಚು ಒತ್ತುವಂಥವು. ಇವು ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನ್‌ ವ್ಯಂಜನ ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಘನಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ.. (೨) ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಮತ್ತು ವ ವರ್ಣಗಳ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು. 
(೩) ಶಾಕಲ್ಯನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಮುಂದೆ ಬಂದ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಗಮನಿಸಿದ ಅಂತ್ಯವರ್ಣದ ಅನುನಾಸಿಕೀಕರಣವು ವ್ಯವಹಾರ 
ರವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗೊಂಡ ಗೀರ್ವಾಣಭಾಷೆಯ 


ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ವಿಚಾ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಕಂಠಸ್ವರಮಯಾಂಶವು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಧಾನವಾಯಿತು. 


ಅನುಸ್ವರದ ವ್ಯಂಜನಾಂಶವು ಹೆಚ್ಚು 





೨೦೫ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಸೂಷ ವರ್ಣದ ಮುಂದೆ ಅನುಸ್ನಾರ ಎದ್ದಾಗ ಅದು ಅಭಿನಿಧಾನವೆಂದಾಯಿತು. (೪) ಮೊತ್ತವನ್ನು ನಿಷೃೃಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾ ದೆ ಮೊ ರೂಪಿಸಿರುವುದು ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ದೃಢವಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಮೊತ್ತದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವಿಧ ಮತಗಳನ್ನು ನಿರೂ ಭೋಜು ಸಖ: 
(೫) ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ವಿಧಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಊಷ್ಠ 3. ಅನುನಾಸಿಕ ವ್ಯಂಜನ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸತತ ಸ 
ವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣು ಶಬ್ದದ ಆಧುನಿಕರೂಪವಾದ ವಿಟ್ಕಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ನಃ ಸ 
ಬರುವ ಅಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಎಂಬ ರೂಪವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಷ್ಟು ಇ ನು 
(೬) ಸಂಸ್ಕೃತದ ಸ್ಪರ್ಶ _. ಅನುನಾಸಿಕ ವ್ಯಂಜನದ ವಿಭಿನ್ನ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಶಯ. 

ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಲವಾದ ಅನುನಾಸಿಕತೆ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಖಚಿತವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸಂಸ್ಕೃತ 
“ಪ್ರಜ್ಞಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪಾಳಿ 'ಪನ್ನಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ ನಿದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಯಮಗಳು ಹಿಂದಿನ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವೆಂಬ 
ಮತಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿತು. ಹಾಗೆಯೇ ಆಥರ್ವಣ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಅನುಮತಿ ಮೇರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಲ್ಲಿನ ಹಕಾರದ 
ಆಂಶಿಕ ಅನುನಾಸಿಕೀಕರಣ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ನಾಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಊಷ್ಮವರ್ಣಗಳ ಅನುನಾಸಿಕೀಕರಣದ ನಿಷೇಧ, ಈ ಪೈಕಿ 
ಒಂದೊಂದೂ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂಗತಿಗಳ ಸಮಾಲೋಚನೆಯ ಆಧಾರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
(ಬ್ರ ವಿವಿಧ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸ್ವರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ: ಯಕ್‌ ಮತ್ತು ಆಥರ್ವಣ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ೧೩; ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದಲ್ಲಿ ೧೬; ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ೨೨; ವಾಜಸನೇಯಿ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಮತ್ತು 
ಯಕ್ತಂತ್ರ ವ್ಯಾಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ೨೩; ಈರೀತಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಘೋಷರ!2 ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಖುಕ್‌ ಮತ್ತು ಆಥರ್ವಣ 
ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಹಾಗೆಯೇ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯ ಇವು ಕೆಲವು ಸ್ವರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ಲುತಸ್ವರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿವೆ. (೮) ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯ 
ವಿವಿಧ ಅವಯವಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನೂ ಭಾರತೀಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಿದ್ದರು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: (ಅ) ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳೂ "ರ'ದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹಲ್ಲಿನ ಗೂಡು ಅಥವಾ ದಂತ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಹಲ್ಲಿನ ದಿಂಡು ಅಥವಾ ಹಲ್ಲು. ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥವಾದರೋ ಅದನ್ನು ಮೂರ್ಥನ್ಯವಾಗಿ 
ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. (ಆ) ಧ್ವನಿಗಳ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ನಾಲಗೆ ವಹಿಸುವ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರಣೆ 
ನೀಡಿರುವವನು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನಾದ ಚಂದ್ರಗೋಮಿ ಒಬ್ಬನೆ. ನಾಲಗೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾಗಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಇವನು ವಹಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: ನಾಲಗೆಯ ತುದಿ ದಂತ್ಯವರ್ಣಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಲಗೆಯ ಅಲಗು 
ಮೂರ್ಧನ್ಯಾಕ್ಷರಗಳನ್ನೂ, ನಾಲಗೆಯ ಮಧ್ಯಭಾಗ ತಾಲವ್ಯವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ಧ ಎನಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಂದ 
ಇದೇ ರೀತಿಯ ವರ್ಗಾವಣೆಯು ತೋರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇತರ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಬರೇ ಉಚ್ಚಾರಣೆಗಳುಂಟುಗುವ 
ಸ್ಥಳಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ತುಟಿ, ಹಲ್ಲು ಮುಂತಾದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಾಣಿನಿ ಇವಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾ ನಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ತುಟಿ 
ಮುಂತಾದವು ಬರಿ ಅನಾಸಕ್ತ ಸಾಧನಗಳು, ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾದುದು ನಾಲಗೆ ಒಂದೇ. 


ಶಿಕ್ಸಾಗ್ರಂಥಗಳ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೊಡುಗೆಗಳು 


(೧) ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ಮತ್ತು ನಾರದ ಶಿಕ್ಷಾಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸ್ವಾರಸ್ಕವಾದ ವಿವರಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ ದೃಢವಾದ ಆರೋಗ್ಯ, ಶಾಂತವಾದ ಮನೋಧರ್ಮ, 
ನರಗಳ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಅಭಾವ, ಒಳ್ಳೆಯ ಹಲ್ಲುಗಳು ಮತ್ತು ತುಟಿಗಳು. (೨) ಸ್ವರವ್ಯಂಜನಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. (೩) ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೈದಿಕ ಸ್ವರಭಾರದ ಸ್ವಭಾವವು ಗೇಯವೆಂದೂ, ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಸಪ್ತ ಸಂಗೀತ 
ಆ ಷಡ್ಜ ಮುಂತಾದ ಮೂರು ವೈದಿಕ ಸ್ವರಭಾರಗಳಾದ ಉದಾತ್ತ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಲಾದವೆಂದೂ 
ಪ್ರಥಮ ನಿಃ ಸಂದಿಗ್ಧ ದ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಸ್ವರಭಾರಕ್ಕೂ ಮೊತ್ತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಇವು ಮಾಡಿರುವ 
ಸೂಚನೆಗಳು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿವೆ. (೪) ಸ್ವರಿತಸ್ವರಭಾರದ ನಂತರ ಸ್ವರಭಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಕ್ಷರ(6111:110ವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬ 
ಕೆಲವು ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳ ಯಾವ ಪರಿಶೀಲನೆಯುಂಟೋ ಅದು ಇನ್ನೂ ಪತ್ತೆಯಾಗದಿರುವ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಿರಬಹುದಾದ 
ಈ ಸಂಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. (1) ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವು (೧೩೪) ಅನುಸ್ಥಾರವು 
ಹ್ರಸ್ವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದಾದರೂ, ಶಿಕ್ಬಾಗ್ರಂಥಗಳು ಅದು ಪ್ರಸ್ವಸ್ವರದ ಅನಂತರ ದೀರ್ಫವೆಂದೂ. ದೀರ್ಫಸ್ಸರದ ಅನಂತರ 
ಹ್ರಸ್ವವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯು, ನೇಪಾಳಿ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬೀ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳು ಅನುಸಾ ರವಿಲ್ಲದೆ ದೀರ್ಫ್ಥ 
ಸ್ವರವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: "ಮಾಂಸ' ಶಬಕ್ಕೆ 'ಮಾಸ್‌' ಎಂದು ಆ 'ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ರಪ ಅದಲ್ಲದೆ, ಹ್ರಸ್ವ ಸ್ವರದ ಅನಂತರ ಅನುಸ್ವಾರವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು. ಬಂದಿರುವುದೂ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ ಸ 
ವಂರುನ್‌' ಎಂದಿದೆ. (೬) ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳು ದ್ವಿತ್ವ, ಅಭಿನಿಧಾನ,. (ಅಪೂರ್ಣ ಉಚಾ ರಣೆ) ಮತ್ತು ವೃಂಜನಗುಂಪ ಇ ಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಮುಂದುವರೆದ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಸಂಧಿಕಾರ್ಯದಲ್ಲ ಅತ ಚಾಚಾ 
ದ್ವಿತ ಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು ಚಾರಾಯಣೀಯ ಶಿಕ್ಸಾಗ್ರಂಥವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು "ವಿದ್ಯಾವಂತರ ಸ. 


೨೦೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಸಜೀವಭಾಷೆಯೂ, ಇನ್ನೊಂಡು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ] ದ್ದೂ ಆದ ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾಷೆಯ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇದು ಸರಿಯಾದುದೆ. ಸ ಪ್ರಾಕೃತ ಉಪಭಾಷೆಗಳು ಉಪಾಂತ್ಕ ವ್ಯಂಜನಗಳ "ಪೂರ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಯದ ಅಂತ್ಯಗಳ) ದ್ವಿತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಸಂಸ್ಕ ಕೈತ "ಉತ್ಸವಕ್ಕೆ' ಮಾಗಧಿ ಮತ್ತು ಶೂರಸೇನೀ 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ “ಉಚ್ಛ ವ ಎಂದೂ ಅರ್ಧ ಮಾಗಧಿಯಲ್ಲಿ "ಉಸ್ಸವ' ಎಂದೂ ಆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಸ ಮತ್ತು ಹ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ದ್ವಿತ್ವ 
ಮಾಡುವ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಪಾಗ್ರಂಥಗಳ ಸೂಚನೆಗಳು ಆ ಕಾಲದ ಉಪಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರಬಹುದು. 


೨. ನಿರುಕ್ತ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತವೆಂಬ ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥವು ನಿರುಕ್ತ ವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಇದಿಲ್ಲದೆ (ಶಾಸ್ತ್ರ) ಮಂತ್ರಗಳ (ವೆ ೈದಿಕ) ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ನಿರುಕ್ತವೇ (೧.೧೫) ಹೇಳುತ್ತ ಡಿ ಆದರೂ "ನಿಘಂಟು' 
ಅಥವಾ "ನಿಘಂಟುಕ' ಎಂಬ ಹಳೆಯ ವೆ ವೈದಿಕ ಪದಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಗೆ ನಿರುಕ್ತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಕ್ಕೂ ಉದಾ 
ಹರಣರೂಪವಾದ ಒಂದು ಅಥವಾ ಒಂದಕ್ಕಿ ತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಲಗತ್ತಿ ಯಾಗಿದೆ ಯಂದು. ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಪದಗಳ 
ಪಟ್ಟಿ ಗಳು ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ನ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಗ್ರಂಥವಂದೆಣಿಸಿ ಅದನ್ನು ಯಾಸ್ಕನ ಹೆಸರಿಗೆ ಸಡಿಲವಾಗಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇದ್ಕೆ ಕಾರಣ ಯಾಸ್ತ ನು ಇವನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ರಕ್ಷಿಸಿರಬೇಕು. ಅಥವಾ ಇವನ ವೈದಿಕ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಪದಗಳ ಪಟ್ಟಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಗ ಇವು ತ. ಕುಲದಲ್ಲಿ. ಉಳಿದು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಸ್ಕೋಲ್ಡ್‌ ಎಂಬಾತನು, ನಿರುಕ್ತವು ನಿಘಂಟುವಿನ 
ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕ ನಿರುಕ್ತದ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ಅಥವಾ ಖಚಿತವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ನಿರುಕ್ತಪೂರ್ವಕಾಲದ ವಿಷಯ ಸಂಗ್ರಹ 


ಯಾಸ್ಕನೇ ಶಾಕಪೂಣಿ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ನಿರುಕ್ತಕಾರರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಸಂಹಿತೆಗಳು, 
ಬ್ರಾಹ ಣಗಳು, ಆರಣ್ಯಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇಡೀ ಶ್ಲೋಕ ಮತ್ತು ಸ್ತೋತ್ರ ಗಳ ಅಡಕವಾದ ಟಿಪ್ಪ ಸರಸಾರಲ 
ಬಂದು. ವೈದಿಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದದ ವಿವರಣೆಯಿಂದಲೂ, "ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಮಾತುಗಳಿಂದಲೂ, ಕ್ರಮವಾದ ವ್ರತ್ಸ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಆ | ೬೦೦ ವ್ಯತ್ಪನ್ನ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ವೃತ್ತ ತ್ಚತ್ತಿಕಾರ್ಯವು ದ" 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ತ್ವಷ್ಟಾ ತಕ್ಸ್‌ತ್‌ ವಜ್ರಮ್‌ (ಯ. ವೇ. ೭. ೬೧.೬). ನಿರುಕ್ತದ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಬೋಳಾರ ಯಸ್ಕನು ಬಹುಶಃ ಮೊದಲಿಗನಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಂಹಿತಾ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪಡದುಕೊಂಡಿರುವುದು ಸ್ನ ಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ವೃೃತ್ಪತ್ತಿ ಸಮೀಕರಣಗಳ ಪೈಕಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆ ಜಾನಪದ 
ವ್ರ ಸ್ರತ್ತಿಯಿಂದಲೂ, ಪುರೋಹಿತವರ್ಗದ 'ಊಹನೆಗಳಿಂದಲೂ ಆದುದು. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ಧ ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಈ ಪೈಕಿ ಕೆಲವಂತು ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗುವಷ್ಟು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಬೃ. ಉ.(17]. ೨೨)ನಲ್ಲಿ ಬೋ 
ನಾಮೈೆಷಃ......ಏತಂ ಇಂಧಂ ಸಂತಂ ಇಂದ್ರ ಇತ್ಯಾ ಚಕ್ಷತೇ' ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರ ಪದಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು 
ಬಹುಶಃ ಧ್ವನಿನಿಯಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದಂತಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಂಜನಪುಂಜದಲ್ಲಿನ "ರ' ಅನೇಕ “ನಲ 
ಮಹಾಪ್ಪಾ ಪ್ರಾದಾಕ್ಷರವಾಗಿ ಬದಲಾಗುವುದು ಆಧುನಿಕ ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮವಾಗಿದೆ. | ನಿಟ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯು ಅನೇಕ ಸಲ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ ಮೂಲಕ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸತ್‌ ಅ ನ ನ್ನ್ನ 
' ವಿಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಜಾ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪುರಾಣಕಥೆ ಅಥವಾ ಆಖ್ಯಾ ಭಾ ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ದಗ 
ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯು ಯಜ್ಞದ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳ, ಅದರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿದ ವಸ್ತುಗಳ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಖುತ್ವಿಕ್ಕರ, ಗ 
ಮತ್ತು ವಿರೋಧಿ ರಾಕ್ಷಸ ಸರ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಕೌ ತುಕವೆಂದರೆ, ಕೆಲವು ಇಾರಾಹಗಗಳು ಮತ್ತು 'ಆಖ್ಯಾಯಿ ು 
ಶಬ್ದಗಳ ಸರಿಯಾದ ವ್ರ ತ್ಸತ್ತಿಯ ಸುಳಿವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮಠರಾದ ಖುತ್ತಿಕ್ಕರಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉದ್ವೇಶಿಸ ಲಾದ ಇ 


ವ್ರತ್ತತ್ತಿಕ್ರಮದ ನೀರಸತೆಯನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು 
ಶ್‌ ಡಿ ಎ0 (| ಸಂಹಿತೆಗಳು ವಸ್ತುತಃ ಸ್ತೋತ್ರ ಸಂಹಿತೆಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ವರಿಂದಲೇ ಅವು ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಸಮೀಕರಣ ತ 
ಇನ್ನೂ ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂಲವಾಗಿ ಘಟಿತವಾಗಿವೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಸ ು 
ಯಗ್ವೇದದ ತೀರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಾ ತ್ತನ್ನ ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಪೈಕಿ ಶತಪಥ ಮತ್ತು ತೇ ೫ 

ಆರಣ್ಕಕಗಳ ಪೈಕಿ ಐತ! ಯ ಇವು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪೈಕಿ, ಛಾಂದೊ `ಸ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಳು 


ಆಗಾಗ ವು ಜ್ಯತ್ಯತಳತ್ತ ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾ ಸರು ಒಪ್ಪಿದ ಮತ್ತು ಯಾಸ್ಕ ನಿರೂಪಿಸಿದ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ವಿಷಯಕ 
*ಹ5(“ೇ ವ! 


ಅ 


ತೈ 


1 


ತ 


ತತ್ತಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲ ಈ ನಿರ ಕ್ರಿಗ ನ್ನ್ನ ವ್ರುತಶಿ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. (೧) ಒಂದು ಶಬ್ದದ 
ತ ಆ | ಹ. ವ್ರ ಬ ತ ಸ್ತ 2೨೦ಎ ಹ ; ಇ” | ಧ್ವನ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಇ ವೆರಡರ ವ ಮು ಲ 
ು ಛೆ ೧. ಅಥ ೦ ಲ ಚೆ 
ಅಥ ೯ದ ಮತ್ತು ಧ್ವನಿಯ ಕರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಸಂಭಾವ್ಯ ವೆನಿಸುವ ನಿರುಕ್ತಗ ು. ಈ ತತ್ನವು ಶಾ 5 





ವ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. (೨) ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದ ವಿಕಾಸವೇ ಪ ಧಾನವಾಗಿ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ನಿರುಕ್ತಗಳು. ಕೆಲವು 
ವೃತ್ಪತ್ತಿ ವಿಷಯ ಸಮೀಕರಣಗಳು ಅರ್ಥ "ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ಸಲ ಇವು ಸಾದೃಶ್ಯದ ತಳಹದಿ 


ಪುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ ರೂಪಕ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ವರ್ಗಾವಣೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ. ಅವಸ್ಥೆಯು 


ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನೋ ಅಥವಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೋ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ದೇವರು ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಖಗ್ವೆ ದದ 
“ಅಸುರ' ಶಬ್ದವು (ಜೆಂಡ್‌ - 'ಅಹುರ') ಖಯಗ್ವೇದೋ ತ್ತರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಕೃಷ್ಟವಾದ ಪ ಶ್ರವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತ ದೆ. ಉಡರೆ 
ಆ ಶಬ್ದವು 'ಮೆಟನಾಲಿನಿಸ್‌ ' ನಿಯಮದ ಪ್ರಕಾರ ವಿರುದ್ಧಾಥ ದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ನ ತತ್ವವು ಬರೀ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವನ್ನು “ಕೊಡುತ್ತದೆ. (೩) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಧ್ವ ನಿಸಾದೃಶ್ಯದ. ಆಧಾರವುಳ್ಳ ನಿರುಕ್ತಿಗಳು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಕೆಲವು ನಿರುಕ್ತಿ ಹರ 
ವರ್ಣವ್ಯತ್ಯಯದಂಥ (11೮0/70519) ಧ್ವನಿ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ ವೆ, ಮತ್ತು ಬಗೆಬಗೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ವರ್ಣಲೋಪಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಕೊನೆಯ ಬಗೆಯು ಅನೇಕ ಸಲ ಪಾಮರ ನಿರುಕ್ತಿಯಾಗಿ ಕೀಳಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಧ್ವ ನಿಸಂಕಲನದ ವಕ್ರಬುದ್ಧಿ ಯ ಜನಾದರಣೀಯ ಪುನರ್ರಚನೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪಾಮರನಿರುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತಪೂರ್ವ ವಾಜ್ಮಯ 


3೪] 
ನಿರುಕ್ತದ ಲಕ್ಷಣವು ಶಬ್ದಕಲ್ಪದ್ರುಮದಲ್ಲಿ ಈರೀತಿ ಇದೆ:-- 


ರ್ಣಾಗಮೋ ವರ್ಣವಿಪರ್ಯಯಶ್ಚ 
ದ್ವೌ ಚಾಪರೌ ವರ್ಣವಿಕಾರನಾಶೌ । 
ಧಾತೋಸ್ತದರ್ಥಾತಿಶಯೇನ ಯೋಗಃ 
ತದುಚ್ಯತೇ ಪಂಚವಿಧಂ ನಿರುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


ನಿರುಕ್ತವೆಂದರೆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಐದು ವಿಧ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ವರ್ಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದು, 
ಸ್ಮಲಾಂತರಿಸುವುದು, ವಿಕಾರ ಮಾಡುವುದು, ಲೋಪಮಾಡುವುದು, ಧಾತುವಿನ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಬಳಸುವುದು, 
ಇವು ಐದು ವಿಚಾರಗಳು. ಧ್ಯ ನಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಾನವಾದ ಶಬ್ದ ಸ್ಟ ಅರ್ಥ ತಾದಾತ್ಮ ಭದ ತಳಹದಿಯನ್ನುಳ್ಳ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿ 
ವಿಷಯಕ ಸಮೀಕರಣಗಳು (ಉದಾಹರಣೆಗೆ: "ಅಜ್ಲಾರ' - 'ಅಬ್ಲರಸ್‌ ; "ಪುರಿಶಯ - ಪುರುಷ; ಮುಂತಾದವು) ಪಾಮರ 
ಚಟ ಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉದಾಡರಿಸುತ್ತವೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ: ಹೇಗೆ ಅರ್ಥದಿಂದ ಉಂಟಾದ 
ಸಹವಾಸವು ಶಬ್ದಗಳ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಬಲ್ಲದೋ ಹಾಗೆ ಧ್ವನಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಹವಾಸವು 
ದ ಮೇಲೆ” ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಬ ಭಕ ಎರಡು ಶಬ್ದ ಗಳು. ಒಂದೇ ರೂಪದನ್ನು ತಾಳಿರುವಾಗ ಬಳಕೆಯಲ್ಲದ 
ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು ಬಳಕೆಯ ು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದೊ ಸಮರೂಪಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅವು ತಾದಾತ್ಮ್ಯರೂಪವಲ್ಲದೆ ಬರೀ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ, ಆ ಪೈಕ ಬ? ಬ್ದವು ಧ್ವನಿದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಘೌಚಿತಪಾಡ. ಶಬ್ದಧೊಡನೆ ಸಮ 
ರೂಪವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಧ್ವ ನಿಮಾಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶಬ್ದಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಪಾಮರನಿರುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಪಾತ್ರವನ್ನು 
ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥದ” ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ವಿಪರ್ಯಯವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳ ಹೊರರೂಪಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಹೊರರೂಪಕ್ಕೂ ಬುದ್ಧಿಯು ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಯೂತ್‌ ಖಂಡದ 
ಮಧ್ಯ ಯುಗೀನ ಗಂಥಕರ್ತರ ವಿದಗ್ಧ "ನಿರುಕ್ತ ಯನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಸ್ವಾರಸ ವಾಗಿದೆ. ದ ಅಪರಿಚಿತ ಶಬ ವನ್ನು 
ಅದು' ಶಕ್ಕವಾದ ತನ್ನ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುವಷ್ಟು ಒಡೆದು, ಆಂಗಭಾಗಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು; ಗ್ರೀಕರು “ಹುತ್ತು 
ರೋಮನರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರುಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಸರಸವಾಡಿರುವುದು; ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳ ಹುಟ್ಟಿನ ಬಗ್ಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ವಿಹೀನರ 
"೯ ತಪ್ಪುಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು; ಇವೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ನಿರುಕ್ತಿ ಗಳಂತೆ ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಭಾಷೆ 
ಫಲಿಸಿವೆ. ಪಾಮರನಿರುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾಗವಂದಾಗುವ ಔಪಾಖ್ಯಾನಕ ನಿರುಕ್ತಿಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಾಜ ಫ್‌ 
ಎಸ ಚನಾ ಅಗ್ನಿ, ಅಶ್ವ ಉದುಂಬರ, ವಿದ್ಯುತ್‌, ಪೃಥಿವೀ ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿರುಕ್ತಿ ಗಳು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ 
ಸೀಸ ಹ. ಉಜ ಹ ಚ ತಾತ ಹ ನಿರುಕ್ತಿಗಳು ದೇವಾಸುರ ಹೋರಾಟದ ಕಥೆಗೆ 
(| ೧ ತ್ತಿ ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಇಂದ್ರ-ವೃತ್ರರ ಜಗಳಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ತೂ ಇ ಸ 1ರ ಕುತ 
ವೆಂದರೆ, ಈ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು ಇ0ಯಾದ ಒಗ್ಗುವ ಆಶ್ಚ ಶ್ವರ್ಯಕರವಾದ ವೈ ಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ತೂ ತದ ಸ ವೃತ್ಸತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಸುಳಿವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಪ್ರಥ್‌ನಿಂದ 
ೇ; ಸಹ್‌ನಿಂದ ಆಷಾಢಾ ಬಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ದ್ವಿರೂಪಗಳು, ಸಮಾನರೂಪ ಆದರೆ ಭಿನ್ನಾರ್ಥಗಳು ಮತ್ತು ವರ್ಣವ್ಯತ್ಯಯ 


ದ್ವಿರೂಪಗಳು, ಸಮಾನರೂಪ ಆದರೆ ಭಿನ್ನಾರ್ಥ ಪದಗಳು ವೈದಿಕ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ನಿರುಕ್ತಿ ವಿಷಯ ಸಮೀಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಧಾತುವು ದಿ ರೂಪದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ದ್ವ್ಯರ್ಥದಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ “ಡಿಸ್‌ಮಾರ್ಫಿಸಮ್‌' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು: ಅಜ ನಿಂದ ಅಜಾರ ಮತ್ತು ಅಜನ ರಸ್‌ 
(ಐತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 111.೩೪); ಅಶ್‌ನಿಂದ ಅಶ್ಮ-ಅಶ್ರು (ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 1 ೧.೨.೩): ಲಕ್ಸ್‌ನಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ- 
ಲಕ್ಷ್ಮೀ (ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 17111. ೪.೪.೧೧). ಅನೇಕ ಸಲ ಪುರಾಣಕಥೆಗಳು ಈ ದ್ವಿರೂಪಗಳ ಪೈಕಿ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. 
ವೈದಿಕ ಸಮೀಕರಣಗಳು ಈ ದ್ವಿರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ, ಮೂಲಭೂತವಾದ, ಅಂಶವನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಅವು ನಿರುಕ್ತಿ ವಿಷಯಕ ತತ್ವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸರಿಯಾದ ಮನವರಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದವೆಂಬುದು ಸಮೀಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. 
ಒಂದು ಶಬ್ದವು ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದದ ಹಾಗೆ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಆದರೆ ಹುಟ್ಟು ಮತ್ತು ಅರ್ಥ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ “ಹಾಮೊನಿಮ್‌' ಎಂದು ಹೆಸರು. ವೈದಿಕ ಹಾಮೊನಿಮ್‌ಗಳ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು: (೧) ಯಜ್‌ 
(ಆರಾಧಿಸು)ನಿಂದ ಇಷ್ಟಿ(ಯಾಗ); ಇಷ್‌ನಿಂದ (ಇಚ್ಛಿಸು, ಹುಡುಕು) ಇಷ್ಟಿ (ಇಲ್ಲೆ ಡೊ ಅನ್ವೇಷಣ); (೨) ವೇದಃ - ಕಾಣುವುದು. 
ವೇದಃ -ಜ್ಞಾ ನ; (೩) ಪಾತೃ - ರಕ್ಷಿಸುವವನು, ಪಾತೃ - ಕುಡಿಯುವವನು. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಮೊದಲನೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯಂತೆ 
ಸ್ವರಭಾರವೂ ಹಾಮೊನಿಮ್‌ ಜೋಡಿಯ ಪದಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಹಾಮೊನಿಮ್‌ಗಳು ತೀರ ಸ್ವಲ್ಪ. 

ಕೆಲವುವೇಳೆ ಒಂದೇ ಪದದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಧ ಎನಿಗಳ ಸ್ಥಾನಪಲ್ಲಟ ಅಥವಾ ಎರಡು ಫೊನಿಮ್‌ಗಳ ಅದಲುಬದಲು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ: ಪ್ರಯಾಜ - ಪ್ರಜಯಾ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ -ಯಣ್ಣು (ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 1. ೫. ೩.೩; 111. ೯.೪.೨೩); ಕಶ್ಯಪ- 
ಪಶ್ಯಕ (ತೈತ್ತಿರೀಯ ಆರಣ್ಯಕ, 1. ೮.೭). ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಯಾಸ್ಕ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ (11.೨), ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. "ಅಥಾಪಿ 
ಆದ್ಯಂತ ವಿಪರ್ಯಯೋ ಭವತಿ'. ಯಾಸ್ಕನ ಮತದಂತೆ ಸ್ತೋಕ, ರಜ್ಜು ಮತ್ತು ಸಿಕತಾ ರೂಪಗಳು ವರ್ಣವೃತ್ಯಯ 
ನಿಯಮಾನುಸಾರ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ಕುತ್‌, ಸೃಜ್‌ ಮತ್ತು ಕಸ್‌ ಧಾತುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದವು. 


ನಿಘಂಟು ಅಥವಾ ನೈಘಂಟುಕ 


ನೈಘಂಟುಕ ಐದು ಕಾಂಡಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿದ ಪರ್ಯಾಯ 
ಪದಗಳ ಗುಂಪುಗಳಿವೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ ವಿಷಯ ವಿಭಾಗದ (ಪ್ಯಾರ) ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ ಪದಗಳೊಡನೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಅರ್ಥವು ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಂಡವು ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪದಗಳನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಕ್ಕೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ ಅಥವಾ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಐದನೆಯ ೫6552 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರಿನ ಪಟ್ಟಿಯಿದೆ. ಜುಗ್ಳೇದದಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ತದ ವಿಷಯ ಎಂಬ ಬಹುವ್ಯಾಪಕವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ದೇವತಾ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ನಿಘಂಟು ಎಂಬುದು ಆ ಬಗೆಯ ಒಂದೇ ಒಂದು ಶಬ್ದ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿರುಕ್ತವು (1711.೧೩) 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಿಘಂಟುವು ಓರ್ವನಿಂದ ತಯಾರಾದುದಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ತಯಾರಾದುದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತ 


ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ.18. ಈ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ಎರಡು ಷಟ್ಕಗಳಾಗಿ ಇ 
ಪೂರ್ವಷಟ್ಯವು (ಮೊದಲನೆಯ ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು) ಮತ್ತೆ ಇಬ್ಭಾಗವಾಗಿದೆ. (೧) ನೈಘಂಟುಕಕಾಂಡ: ಇದು ತನ್ನ ಜಗ ತ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಘಂಟುವಿನ ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. (೨) ಸ ಭಂ ಹ ಸ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ನಿಘಂಟುವಿನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಂಡಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ಉತ್ತರ ಷಟ್ಯವು ಪ್ರಾಚಿ ನ 
ಕಾಂಡದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೈವತಕಾಂಡವೆಂತಲೂ ಹೆಸರಿದೆ... ಈ ಎರಡು ಆಟ್ರಾ ಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿದ್ದವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಈ ಎರಡು ಭಾಗವನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದ್ದು ತುಂಬ ವ ಹ ಜಃ ಷು 
ಬೃಹದ್ದೇವತಾಗ್ರಂಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೊದಲಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಎರಡು ಷಟ್ಕಗಳಿಂದಲೂ ಉದಾಹ ಚ ಭಟ ನ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ನಿರುಕ್ತವು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿದ ಕೈಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಕೈ ಎಂದರೆ ಯಾಸೃದದು 
೪ ನಿರುಕ್ತ ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವೈದಿಕ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗೆ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿ ಸ್ವರಭಾರಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರಭಾ ಜಃ 
ಬದಾಹರಣೆಗಳು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ರಗಳೆಂದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಂಶಯಪಡಬಹುದು. ಇದು ತನಿಖೆ ಮಾಡುವಾಗ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ತತ್ವವಾ 


ಇವ 


೨೦೯ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 
೨ಸ ಇರುಗ್ರೇ ಭ ವವ ಅ ತಪ ನವಾದುದು. 
ಸಹಾಯಮಾಡಿ, ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. (ಅ) ಬಯಗ್ವೇದದ ಪ್ರಭಾವವು ತ್ಯಂ ಸ ಒಟ ತ 
ಬಹುಶಃ ನಿಘಂಟುವಿನ ಒಲವುಗಳ ಅನುಸಾರವಾಗಿ, ನಿರುಕ್ತದ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ, ಯಗ್ವೇದದ ಕೆಲವು ಕ 2 ಖಾ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದಾಗಿತ್ತು. (ಆ) ಹಳೆ ಯಜುಸ್ಸಿನ ಪ್ರಭಾವದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗುರುತುಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ನಿರುಕ್ತದ ಅತ್ಯಂತ ಟು ರೂಪಃ ಬ 
ಇಂಥ. ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಾಖೆಯು ಪ್ರಭಾವಗೊಳಿಸಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಅ; ಜೆ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಇರಬೇಕು. ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತೆಯ ಕಾಣ್ವಪಾಠದ ಪ್ರಭಾವವು ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರುಕ್ತದ ಮೇಲೆ 
ಬಿದಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಊಹನೆಗೆ ಯಗ್ವೇದದ ನಿಗಮದ ಲೃಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಲ್‌ ಕಂಡುಬರುವಂಥ ಧ ಎನಿವೈಚಿತ್ರ್ಯವು 
ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಕ್ಕಾಗಿ ಪ ಭಾಸೆ ಮಾಡಿದಾ? | ಡು ಗಂ 
ಆದರೆ ಸ್ವರಭಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶುದ್ಧ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ಲೃಕಾರವನ್ನು ಪುನರಾವರ್ತಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಭಾ ಕಗ 
ದಂತೆ ಖುಗ್ವೇದ ಲೃ ಮತ್ತು ಲೃಹ್‌ಗಳ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಾಣ್ವಶಾಖೆಯ ಲ್‌ ಮತ್ತು ಲೃಹ್‌ ಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟಿರಬೇಕು. 
ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರುಕ್ತಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಿರಬೇಕು. (ಇ) ಮೂಲ (ಸ್ವರಭಾರದಿಂದ ಕೂಡಿದ) ನಿಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮವೇದದ ಅಥವಾ 
ಅಥರ್ವವೇದದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತಿ ವಿಷಯತತ್ವಗಳು 


ನಿರುಕ್ತದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿರುವ ಯಾಸ್ಕನ ನಿರುಕ್ತಿ ವಿಷಯಕ ಊಹೆಗಳು ವ್ಯಾಕರಣ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀಕ್ಷ್ಣ ದೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನೂ, ಆಳವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ರುಜುವಾತು ಪಡಿಸುತ್ತವೆ; 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಖೆಗಳ ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು ಬಹಿರಂಗಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ನಿರುಕ್ತದ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಜೀವ ಮತ್ತು ಮೂಲಭೂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪೈಕಿ ಒಂದೇನೆಂದರೆ: ಎಲ್ಲ ನಾಮಪದಗಳು ಧಾತುಗಳಿಂದ ವ್ರತ್ಪನ್ನವಾದವುಗಳೆ? 
ಗಾರ್ಗ್ಯನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಎಲ್ಲ ನಿರುಕ್ತಕಾರರೂ ಹೌದೆಂದು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶಾಕಟಾಯನನನು ಬಿಟ್ಟು 
ಎಲ್ಲ ವೈಯಾಕರಣರೂ ಈ ಮತವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಪಕ್ಷ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಯಾಸ್ಕನು 
ಸಮಾಧಾನಚಿತ್ತದಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಅವನು ಮಂಡಿಸಿರುವ ಕ್ರಮವನ್ನಾಗಲಿ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿರುವುದನ್ನಾಗಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ಉತ್ತಮಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ನಾಮಪದಗಳ ವ್ರ್ಯತ್ಸನ್ನ ಸ್ವಭಾವವು ಭಾವನಾವಿಚಾರವೇ ಹೊರತು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡುವ ವಿಚಾರವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅವನೊಡನೆ ನಾವು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿದೆ. ಸಮವಾದ ಆಖ್ಯಾತವನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೇಕ 
ವಸ್ತುಗಳು ಸಮವಾದ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದ್ದರೂ, ಜಾತಿವಾಚಕ ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದು ಆಖ್ಯಾತವನ್ನು ತಳಹದಿಯಾಗಿ 
ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವೆಯೆ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದನ್ನಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಯಾವನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 
(ಅಧ್ವಾನಮಶ್ನುವೀತ) ಅವನು ಅಶ್ವ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಆದರೆ ಕುದುರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅಶ್ವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿದೆ. ಅದರಂತೆ, 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಅನೇಕ ಆಖ್ಯಾತಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಾಗ - ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಕಂಭ(ಸ್ಥೂಣಾ) ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ಕುಳಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ತೊಲೆಯನ್ನು ಸಂಧಿಸುತ್ತದೆ- ಅದನ್ನು ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಬೇಕು. ಆದರೆ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳ ಪೈಕಿ 
ಒಂದು ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ ಅದರ ಅಂಕಿತನಾಮವಾಗಿ ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾಸ್ಕನು ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದೇ ಸಮಾಧಾನವೆಂದರೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ, ಕವಿಗಳ, ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಪ್ರಭಾವದ ಮೂಲಕ ಸ್ವಭಾವತಃ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಒಂದು ವಸ್ತುವು ಒಂದು 
ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ 
ಜನರು ಅಥವಾ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದೇ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಸಮವಾದ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದರಿಂದ 
' ಪರಿಣಮಿಸುವ ಗೊಂದಲವನ್ನು ಸಂಕೇತವು ನೀಗಿಸುತ್ತದೆ.!4 
ಶಬ್ದಗಳ ವೃೃತ್ಪತ್ತಿಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಈಗ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳು: (೧) ಎಲ್ಲ ನಾಮವಾಚಕರೂಪಗಳು ಧಾತುಗಳಿಂದ ವ್ರುತ್ಸನ್ನವಾದವು. (೨) ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯತ್ಪಾದನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರಭಾರ, ವ್ಯಾಕರಣರೂಪ ಮತ್ತು ಅರ್ಥ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಗಮನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಈ ಪ್ಲೆಕಿ ಕೊನೆಯದು 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ. 
ವಿಶೇಷ ನಿಯಮಗಳು: (೧) ಒಂದು ನಾಮವಾಚಕದ ರೂಪದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯು ಒಂದು ಧಾತುವಿನ ಮೂಲಕವೇ ಆಗಬೇಕು 
ಷಿ ನಾಮಪದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗುವ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಏಕಮಾತ್ರವಾಗಿ ಧಾತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅರ್ಥವು 
ಸೇರಬೇಕು. ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವಾಗ ವ್ಯಾಕರಣ ನಿಯಮಗಳ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸ್ವರಭಾರ ಮತ್ತು ರೂಪನಿಷಾ ದನೆಗಳು 
ಇರಬೇಕು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: _ ಕೃ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಕಾರಕ. (೨) ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವು ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿರುವ 


ತೋರಿಕೆಯ ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳದಿರುವಾಗ ಮತ್ತು ವಾ ಕರಣದ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ಆ ಪದದ ನಾಮ 
ಇ ಈ 
3 0ವನ್ನು ಧಾತುವಿನಿಂದ ವ್ರುತ್ಪಾದಿಸಲು ಆಗದಿರುವಾಗ, ಕೇವಲ ಅರ್ಥದ ಮೇಲೆ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ತಾಳಿ ಅದರ 
ಏಗ್ಜ್‌ದ್‌ಃ ನ್‌ ಗಿ ಶೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಒಂದು ಧಾತುವಿನ ನಾಮವಾಚಕ ಅಥವಾ ಧಾತುವಾಚಕ ರೂಪದ ಸಾದ ಶ. ಮ ಇಲಕ ಆ ಶಬವನು 
ಕ್ರ ಶ್ರ ಇತ್ರ ಸಾಗ ಅತ್ರಿ ಕ 


೨೧೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ರಗ ಹ್‌ ಕ 
ಬ ಯರೂ” ಜಃ ಭು, ಹಸ್ತ ಚ 2 ಘಿ ಎ ಜ್ತ ವ ಧಾತುವಿನಿಂದ (ಹಸ್ತ ದಲ್ಲಿ ಹಸ್‌ ಕಂಡು 
ಕೆ ಚುರುಕಾಗಿದೆ. (೩) ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಜಡ ತರಃ ಸ ಹ ಹ 
ೈ ್ಲೂ ರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಧಾತುವಿನ ಯಾವುದೇ ರೂಪಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಕೆ ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವಾಗ ಒಂದೇ ಒಂದು ಅಕ್ಷರದ (510110 ಅಥವಾ. ವರ್ಣದ (ಸ್ಪ ಕರ ಅಥವಾ ವ್ಯಂಜನ) ಹೋಲಿಕೆಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಸಾಹಸಚರ್ಯೆಯಾಗಲಿ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಗೆ ತಳಹದಿಯಾಗಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ವೈದಿಕ ಶಬ್ದವಾದ ಅಗ್ನಿ. (೪) ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ರೂಪಗಳನ್ನು ಅರ್ಥದೊಡನೆ ಹೊಂದಿಸಬಹುದು. (೫) ಅದೇ ರೀತಿ 'ತದ್ವಿತ ವ್ಯತ್ಪನ್ನಗಳನ್ನೂ ಸಮಾಸ 
ಗಳನ್ನೂ (ಒಂದು ಅಥವಾ ಒಂದಕ್ಕಿ ೀತ ಹೆಚ್ಚಾ ದ ಪದ) ವಿಭಜಿಸಿ, ಘಟಕಾಂಶಗಳನ್ನು ವಿವರಿ. ಸಬೇಕು. 

ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯ ಪರ ಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವಿಚ್ಛೇದವುಂಟಾಗಿ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಸಂಹಿತೆಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಖುಗ್ಗೇದದ 
ಸೂಕ್ತಗಳು ಗುಧ ಸಜತವಾಕ।5 ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾಸ್ಕನು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ವೈದಿಕಶಬ್ದ ವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ "ಅದರ 
ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ ಸುಳಿವು ಕೊಡುವ ಅನೇಕ ಧಾತುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಹೆ ಹೆಚು ಸ ಕಡಮೆ ಕಲ್ಪ ನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಅರ್ಥವು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಂಶವಾಗಿ ಇತರ ಅಂಶಗಳು ಗೌಣವಾದವು ಭಾಷೆಯ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರೀಯಾಂಶವನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಶಬ್ದಾರ್ಥ ನಿರ್ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರುಕ್ತದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆಕಟ್ಟುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಶಾಲೆ ಗಳಿಗೆ ವೈದಿಕ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದು ನಿರುಕ್ತದ ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶ ವಾಗಿತ್ತು. ಒಂದು 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಒಂದು ವೈದಿಕ ಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಯಾಸ್ಕನು ಯಾವಾಗ ಸಾಧಿಸಿದರೋ ಆಗ ಆ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ವಸ್ತು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ "ಪ್ರಾಣಿ “(ಅವನ ಕಣ್ಣುಮುಂದೆ ಬಂದು) ಕ್ರಿಯಾಪದದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಯಿತು. 
ಶಬ್ದವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದು ವಸ್ತುವೇ ಆಯಿತು. ಆಧುನಿಕ ಶಬ್ದವಾದ ೫7701087 ಎಂಬುದು 
"ನಿರ್ವಚನ'ದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎಂದಿಗೂ ತೋರಿಸಲಾರದು. ಇಡೀ ಹಿನ್ನೆಲೆ ದೇವತಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರ ಯಾವುದೇ ದೇಶಕ್ತಿ ತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮಾತೆಂ ಯಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ರರಿಂದ ನಮಗೆ ಅಸಂಗತವೆಂದು 
ಕಾಣುವ ಆದರೆ ಯಾಸ್ಕನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ದ ವೆಂದಾದ ಅನೇಕ ನಿರ್ವಚನಗಳನ್ನು ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕಂಡು, ನಾವು ಆಶಾಭಗ್ನರಾಗುವುದ 


ಕ್ಕಿಂತ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಒಳ್ಳೆಯ ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ನಿರ್ವಚನಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಸಮ್ಮತವಾದ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ 


ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಠ್ಷ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಇತರ ವೇದಾಂಗಗಳಂತೆ ವೇದಾಂಗ ವ್ಯಾಕರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಟಿಕದಷ್ಟು ಸ್ಪುಟವಾಗಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, 


ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣವು ವೇದಾಂಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ ದೆಯೆಂಬ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಹ್ತ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು: ಪಾಣಿನಿಯ ಪೂರ್ಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣದ ಅಧ್ಯಯನದ ತುದಿ ಮುಟ್ಟಿದ ಹಾಗಾಯಿತೆ ಹೊರತು "ಅದರಿಂದ 
ಅಧ್ಯ ಯನ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚೆಕೆ, ಪಾಣಿನಿಯೇ ತನ್ನ ಹಿಂದೆ ಆಗಿಹೋದ ಸುಮಾರು ೬೪ ವೈಯಾಕರಣರನ್ನು ತಿಳಿಸು 


ತ್ತಾನೆ. ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲ ಅವನ ಚಿರಸ್ಥಾ ಯಿ. ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಿರ್ನಾ ಮಗುಂಡವು 


₹1 
ಡ್ನ 


ಣಿನಿಪೂರ್ವ ವ್ಯಾಕರಣ ವಾಜ್ಮಯ 


ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳಿಗೆ ಭಾಷೆ ಆಶ್ಚಂ ದ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನದ ವಿಷಯವಾಗಿತ್ತು. ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಭು ತ ಷ್ಣ ಬರಾ 
ಇವರು ಮಾತಿನ ಒಡೆಯರೆಂದು ಹ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದಾ ದ್ಹಾರೆ. "ವಾಕ್‌' (ಮೂತ! ಸ್ವರೂಪದ ಮಾತು) ದೇ ಜಟಕಾ ಹತ; 1 ಸಂ 
ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ (೮೭. ೧೨೫; 2೭. ೭೧). ಖುಗ್ಡೆ ದದ ಕೆಲವು ಖಕ್‌ಗಳು ಈಸ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಎಕ್‌ ರಾ ಕ್ಯ 
“ಚತ್ವಾರಿ ಶೃಂಗಾ', “ಸಪ್ತಸಿಂಧವಃ' ಈ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪತಂಜಲಿ ಮಾತಿನ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳು ಮ ತನನ ಭಾಳ 
ಎಂದು ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಇಂದ್ರನು "ವಾಕ್‌'ಅನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ, ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಿದನೆಂದು ೈತ್ತಿರಿ ೀಯ ಸಂಹಿತೆಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ತಿ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣ, ಅಕ್ಷರ, ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳ ೭ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಚಿಂತನೆಗಳು ಚಾರ್‌ ಅಲ್ಲದೆ ಹ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡದೆ ಯಾವ ಅಕ್ಷರ, ವರ್ಣ, ವೃಷನ್‌(ಪಲ್ಲಿಂಗು' ವಚನ, ಮತ್ತು ವಿಭಕ್ತಿ ಮಾನ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪ ಜಃ 
ಸುತ್ತಾನೋ ಅದರ ಮೇಲೂ ಚಿಂತನೆ ನಡೆದಿದೆ. ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಗೊತ್ತಾದ ಒಂದು " ಪ್ರಗತಿಯೆಂದು ಹೇಳ 


ದಲ್ಲಿ ಏಕವಚನ ಮತ ಸರುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಬಹುದು. ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ (೫೭111. ೫.೧.೧೮ ಏಕವಚನ ಮತ್ತು ಸಾಸ ರಳ ಘರಾ ಇಳ ಆ ಜು ಇ ಹಚ ಜು 

ಆರಣ್ಲಕಗಳು ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕೆಲವು ವರ್ಣಗಳ ಗುಂಪ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಕರಣತಾಂತ್ರಿಕ ಪದಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಲ್ಲದಿ, 
ಆಟದ ಒಟ ನಜ. ಓಂಯರ (೧ ಪತ್ರ 1 

೫: ಸ್ಪರ್ಶ ಊಷ್ಟ ಮುಂತಾದ ಸಂಜ್ಞಾಪದಗಳನ್ನೂ ವರ್ಣಗಳ ವಿಭಾಗಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ 


ಕೌ ಹ ತಾ ಬ. 
ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ನಲ್ಲಿ ಸ್ನರ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಊಷ್ಮ ತ 
1 ಆಟ 








ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಅಲ್ಲ ದಳ ತ್‌ ಕಾಕ ರಣದ ಹ ತ ಳು 
ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಶಾಕಲ್ಯ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂಕೇಯ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರದ ವೈಯಾಕರ ಾದ ಹೆಸರುಗ 
ಈ ಕಾಲಖಂಡದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 


ಪದಪಾಠ 


ವಿಶ್ಲೇಷಣಮಾರ್ಗದಿಂದ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಂಗತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಕತ ಹಾ ಸ 
ುರ್ಪಕವ ಹ ಯಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಮುಂದಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹೆಗ್ಗುರುತು, ವೇದಗಳ ಸಂಹಿತಾ ಪಾಠಗಳು 
ಸಮರ್ಪಕವಾದುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಾ ಸ್ರ ಕ ಟುಸಳತುನು ಮಚ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ವ್ಯಾಕರಣರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಗತ್ಯವಾದ ಕಡೆ “ಇತಿ” ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಸಂಜ್ಞೆ ಚಲತ ಸತ್‌, ಇಲ 
ವಿಶೇಷ ಸ್ವರಭಾರದ ಸ್ಮ ಳಗಳನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಲೂ, ಸಮಾಸಗಳನ್ನು ವಿಭಜಿಸಲೂ, ವಿಭಕ್ತಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ರಜಕ ಗ್ರಹ 
ಮುಂತಾದ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಸಂಧಿನಿಯಮಗಳು ಮತ್ತು ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಉವುಗ್ಧ ಬಗ್ಗೆ ಜು ಹು ಹಸ 
ನಡೆಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಕರಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪದಗಳ ವಿಭಜನೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ ಜಾ ಅಚತವಿಕೂ। ಚ 
ಮಾತಿನ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳಾದ ನಾಮ-ಆಖ್ಯಾತ-ಉಪಸರ್ಗ-ನಿಪಾತಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ಅತ್ತ ಧ್ವಜದ 
ದಲ್ಲದೆ, ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳ ಪೂರ್ವಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನೂ, ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನೂ ನಾಮಪದಗಳ ನಿಭಕ್ತಿಪ್ರತ್ಯ ಗಳನ್ನೂ 
ಪದಕಾರರು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷಯಸಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೈತ್ತಿರೀಯ, ವಾಜಸನೇಯಿ ಮತ್ತು ಚ ಪ್ರಾತಿಶಾಖೈಗಳು 
ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವು ಮತ್ತು ಖುಗ್ವೇದ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹಳೆಯದು ಎಂದು ಯಾಸ್ಕನು ಜಾಯ 
ಯಾಸ್ಕನು ವೈಯಾಕರಣರ ಔತ್ತರಾಹ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚ್ಯ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ತನಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿದ್ದ 
ಶಾಕಟಾಯನ, ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಮತ್ತು ಶಾಕಲ್ಯ ಮುಂತಾದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಜನರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಎರಡು 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುತ್ತಾನೆ: (೧) ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಧಾತು (56/7೩/6076) ಮತ್ತು (೨) ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಖಚಿತವಾದ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವ ಪ್ರತ್ಮಯಗಳು(110801೮176)- ನಾಮಪದಗಳ ಮೂಲ ಧಾತುವಿನಲ್ಲಿ ಎಂಬ 
ವಾದವು ಇಡೀ ಪಾಣಿನಿ ಪದ್ಧ ತಿಗೆ ತಳಹದಿ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾಸ್ಕನು ಮಾತಿನ ವಿಭಾಗಗಳು ನಾಲ್ಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಅವು ನಾಮ- ಆಖ್ಯಾತ- ಉಪಸರ್ಗ ಮತ್ತು ನಿಪಾತ. ಈ ಪದಗಳನ್ನೇ ಪಾಣಿನಿ ಮುಂದೆ ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾಸ್ಕನ ಮತದಂತೆ 
ಆಖ್ಯಾತವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಮಪದಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲಿನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ 
ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಆಖ್ಯಾತ ಮತ್ತು ನಾಮ ಇವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆಖ್ಯಾತಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಕ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 
ನಾಮಪದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ. ಸರ್ವನಾಮ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯೂ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. (1711. ೨). 


ಇ 


ಕ ಜ್‌ ಕ ೫ ಜ್ಮ್‌ ಗಸ ಮಸ್ತ್‌ 
ಪದಪಾಠಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ, ಮುಟ್ಟಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಪದಪಾಠದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಶಬ್ಧವನಃ 


ಸ್‌ ಆಳು 


ಲಿ 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣ 


ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ದೀರ್ಫ - ಸತತವಾದ ವ್ಯಾಕರಣ 


ನ 


ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಕಲರೇ ಮುಂತಾದ ಹಿಂದಿನ ವೈಯಾಕರಣರ ಮತಭೇದಗಳನ್ನು 


ಉದಾಹರಿಸುತ್ತವೆ. ನಾಮ-ಆಖ್ಯಾತ-ಉಪಸರ್ಗ-ನಿಪಾತ ಎಂಬೀ ಮಾತಿನ ನ ಲ್ಕು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಲ್ಲದೆ, ಕೇವಲ 
ವ್ಯಾಕರಣಸ್ವರೂಪದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: “ಭಾಷೆ ಸಮುಚ್ಚ ಯ ಸೂಚಕ ಪ್ರತ್ಯಯ 
" ಗಳಿಂದ ಆಖ್ಯಾತಗಳನ್ನೂ, ಕೃತ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಂದ ಧಾತುಮೂಲಿಕ ವ್ಯುತ್ಪನ್ನವಾದ ನಾಮಪದಗಳನ್ನೂ, ತದ್ಧಿತ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳಿಂದ ನಾಮಪದಗಳ ಮೂಲಕ ವು ತೈನ್ನವಾದ ನಾಮಪದಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಸಮಾಸ ಪದಗಳನ್ನೂ 
ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಕಾತ್ಕಾಯನೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವು (17. ೧೭೦) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಧಾತು ಅಥವಾ ನಾಮಪದದೊಡನೆ 
ಸೇರಿದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಇಪ್ಪತ್ತು ಉಪಸರ್ಗಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. (ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ) ನಾಮಪದಗಳು. 
(ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಗುರ್ತಿಸುವ) ಆಖ್ಯಾತಗಳು ಮತ್ತು ಉಪಸರ್ಗ: 

ಪೈಕಿ ಕೆಲವು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ, ಉಳಿದವು ಪಾದ 


ಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದ ಪದಗಳು ನಿಪಾತಗಳು. ಈ 

ರವಿ ಬಾತ ಮತಕಸ ಳ್ಳ ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ವಿಭಕ್ತಿಗಳ 

ೈ ಶ್ರವೆ. ಲಿಂಗಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾತಿ 

೨... ೬ ಗರು ಜತನ ಹತತಯ ಧ್ವನಿಪದ್ಧತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಳಹದಿಯನ್ನು ನೀಡಿವೆಯೆ ಹೊರತು ಅವನ 

ಣು ವ್ಯಾಕರಣ ತತ್ವಗಳಿಗಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣದ ಅಂಶವೇ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಂಶ ಮತ್ತು 

ಬ ಇ ತಾ ಣಭಕಾಯ್ಯ, ಎಂಬೀ ವೈದಿಕಾಭರಣದ ಪರಮಾವಧಿಯ ಮತವು ಎಷ್ಟು ಅಗ್ರಾಹ್ಯವೋ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ನ 
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ಸ ಹು ಸಾರವ ರಾತಾ ಎಂಬೀ ಹಟ ಸನ ಮತವೂ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯವು ವ್ಯಾಕರಣ 
ಓ ನ0ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಿಂದ ವಿಯೋಗಿಸಿತೆಂದು ಅವನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದನು. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪಾಣಿನಿ ಪೂರ್ವದ ವೆ ಓ[ಯಾಕರಣರು 


ಪಾಣಿನಿ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವ ೬೪ ವೈಯಾಕರಣರ ಪೈಕಿ ಆಪಿಶಲಿ ಮತ್ತು ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನ ಮುಖ ಷರಾದವರು. 
ಇವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವ್ಯಾಕರಣ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇದೆ ಕೈಯಟನೆಂಬ!* ಅರ್ವಾಚೀನ ಗ್ಹ ಗ್ರಂಥಕರ್ತನು 
ಇವರ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು "ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇವರಲ್ಲದೆ ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಕಾಶ್ಯಪ, ಗಾಲವ, ಭಾರದ್ವಾಜ, ಶಾಕಟಾಯನ, ಶಾಕಲ್ಯ, 
ಚಾಕ್ರವರ್ಮಣ, ಸೇನಕ ಮತ್ತು ಸ್ಫೋಟಾಯನ. ಸಾಮೂಹಿಕ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮತ್ತು. ಔತ್ತರಾಹ ವೆ ೈಯಾಕರಣರು, 
ಸಾ ಮುಖ್ಯರಾದವರು. ಐಂದ್ರ ಪದ್ಧತಿಯು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯವೊಂದನ್ನು 
ಚೀನಾದ ಯಾತ್ರಿಕ ಹಿರ್ಯು-ತ್ಸಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ತಾರಾನಾಥ ಇವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಐಂದ್ರ ವ್ಯಾಕರಣದ ಜಜಾಪ 
ಮತ್ತು ತಂತ್ರ ಪಾಣಿನಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಹಳೆಯದಾಗಿ . ಕಂಡರೂ, ಆ ಪದ್ಧತಿಯ ಹೆಸರು, ಹಾಗು ಚಾಲ್ತಿಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
ಹೇಗಾದರೂ ಅರ್ವಾಚೀನಕಾಲದ್ದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಣಿನಿಯು ು ಪದ್ಧ ತಿಯ ಯಾವದೊಂದು ಮುಖ್ಯ "ಗ್ರಂಥವು 


“ಇಗ ತ್ರ ಹೆಸ ತಿ ತ 
ಐಂದ್ರ' ಹೆಸರನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪಾಣಿನಿ ಪೂರ್ವಸಿದ್ದ ವಾಗಿ ಪಡೆದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳು 


ಪಾಣಿನಿಯ ಒಂದು ಸೂತ್ರ (೧.೨.೫೩) ಸಂಜ್ಞಾ ಧಿಕಾರವುಳ್ಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವನಾಗಲಿ ನ 
ರೂಪಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯ, ಧಾತು, ಉಪಸರ್ಗ, ವೃದ್ಧಿ, ಅವ್ಯಯ, 
ಮಾಸ, ತತ್ಪುರುಷ, ಬಹುವ್ರಿ ೇಹಿ, ಅವ್ಯಯೀಭಾವ ಮತ್ತು ತದ್ದಿ ತಪದಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದು ಎಂ ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು. ಪಾಣಿನಿಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚ್ಯ ವೈಯಾಕರಣರು, ಪ್ರಥಮಾದಿಂದ ಸಪ್ತಮೀವರೆಗಿನ ವಿಭಕ್ತಿಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಕೆಲವು ಪದಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವನ್ನು ಅವನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆನೆಂಬುದಲ್ಲ; ಅವನು ಅವನ್ನು 


ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು. ದ್ವಂದ್ವ, ಕರ್ಮಧಾರಯ, ಅನುನಾಸಿಕ, ಸುವರ್ಣ, ಪ್ರಗೃಹ್ಯ, ಲೋಪ. 


2. ಬಿ 


2 
ಹ್‌ 


ಪ್ರಸ್ವ, ದೀರ್ಫ, ಪ್ಲುತ, ಉದಾತ್ತ, ಅನುದಾತ್ರ, ಸ್ವರಿತ, ಅಪ್ಪಕ್ತ ಮತ್ತು ಉಪಸರ್ಜನ - ಇವೇ ಆ ಪದಗಳು. ಸಂಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲದ 
ಬರೀ ವ್ಯಾಕರಣಚಿಷ್ನೆ ಗಳನ್ನು ಆತನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ್ದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪತಂಜಲಿ ಅಭಪ್ರಾಯ 


ತೆ, ಟಿ, ಗು, ಮತ್ತು ಭ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳು ಪಾಣಿಿಗೆ ಗೊತ್ತೇ ಇತ್ತು. 


ತ 


ಾದಿ ಮತ್ತು ಫಿಟ್‌ ಸೂತ್ರಗಳು 


ಪತಂಜಲಿಯೆ ಮುಂತಾದ ವೈಯಾಕರಣರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಸಂಪ್ರದಾ ಯವು (ಶಕಟಸ್ಯ ಟೋಕಂ), ಪಾಣಿನಿಗೆ ಹಿಂದಿನವ 

ನಾದ ಶಾಕಟಾಯನನು ಉಣಾದಿ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಕರ್ತಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪಾಣಿನಿಯೇ ತನ್ನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಉಣಾದಯೋ 
ಅಷ್ಟಕ (111. ೩.೧.), ಉಣಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳು (ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ) ಬಹುಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ ವೆಂದು "ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾನ ನೆ. 
ಇತ್ರಗಳು (ಈಗಿರುವ ವಿಸ್ತೃತರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಲಂಿಧ್ಯರೂ ಕಡೇಪಕ್ಷ ಅವುಗಳ ಮೂಲ ಸಂಗ್ರಹರೂಪದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಗೆ 
ತಾನ ಇದ್ದವೆಂದು ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಬರ್‌16 ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. ಗೋಲ್ಡ್‌ಸ್ಪಕರ್‌!? ಆದರೋ ದೀರ್ಫ ಚರ್ಚೆಯ 
ಅನಂತರ ಈ ಕೆಳಗಣ ನಿರ್ಣ ಯಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ನೆ: ಹ 2 ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತು ಅವನು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ 
ದ್ಪಾ ನೋ ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವ ಪದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಉಣಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳು (ಈಗಿರುವ ಸಂಗ್ರ ಹದ ಪ್ರಕಾರ) 
ಪಾಣಿನಿಯ ಅನಂತರ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಉಜ್ವಲದತ್ತ ಮತ್ತು ಭಟ್ಟೋಜಿ ದೀಕ್ಷಿತರು ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಮಲನ ರೂಪಮಾಲಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಉಣಾದಿ ಸು ಇತ್ರಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ವರರುಚಿಗೆ (ಪಾಣಿನಿಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದ 
ಯಿ 0ಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳವನು) ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾಣಿನಿ ಎರಡು ಬಾರಿ ಉದಾಹರಿಸುವ ಉಣಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ 
ಈಡ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ಹೀಗಿದೆ: ಪಾಣಿನಿ ಬಾತ ಅನುಬಂಧಗಳೇ ಉಣಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಇವೆ ಮತ್ತು ಏಕ 
ಯಾದ ವ್ಯಾಕರಣ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಈ ಅನುಬಂಧಗಳು ಪಾಣಿನಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ 
ಗಳು ಪಾಣಿನಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅನುಬಂಧದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟ ಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪತಂಜಲಿ ಲಘ 

ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ಉಣಾದಿ ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳ ಪಟ್ಟಿಯ ತಿರುಳನ್ನು ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ಗೊಲ್ಡ್‌ಸ್ಟ 


ಆದರಿಂದ ಪಾಣಿನಿಯೇ ತನ್ನ 

ಶ್ರ 
ವಾದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಮ. ತು. ವಾಸುದೇವಶಾಸ್ತ್ರೀ ಅಭ್ಯಂಕರ್‌ (ಪೂನಾ) 'ಮುಂತಾದ ಭಾರತೀಯ ಪಂಡಿತರು ಉಣಾದಿ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಅನುಬಂಧವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಗಾಯ 
ವು 





ನ 


೨೧೩ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ನ!8 ವಾದವನ್ನು ಗೊಲ್ಡ್‌ಸ್ಟಕರ್‌ ಈ ಕಾರಣ 
ಶಾಂತನನ ಫಿಟ್‌ ಸೂತ್ರಗಳು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವೆಂಬ ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರನ!8 ವಾದವನ್ನು "ಸ್ಪ 


ನಿಸೂ ಸಮಾನವಾದ ವಿಷಯ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ 
ನ ಸ ಸ್ವಾ ಹಳು ಸ ಅಲ ತ ಗಳು ಪಾಣಿನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನವೆಂದು 
ಳು ಹೆಚ್ಚು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿವ. ಫಿ ಶ್ರ ಥೆ 

ಆವರಿಸುವವೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಹಚ್ಚು ಅಪು ನ ಭೇ 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಈ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯು ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. (೨) ಶಾಂತನನ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಆ ಜಸ. ಹುಲು 

ನ ತ | ಸ ಫೆ ಸ್ದ ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಸ ವುದ 

ತ್ರ ಗಳು ಕೇವಲ ಸ್ಟ ರಭಾರವನ್ನು ಬು ಪ್ರ 

ದಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. (೩) ಫಿಟ್‌ ಸೂತ್ರ ಸ್ವ ತ ಟಾ 

ರ ಲಾಗಿರಲಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಸ್ನರಭಾರವಿಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಪ ್ನ ಉಚ್ಚ 
ಸ್ನರಭಾರವು ಬರಿ ವೈದಿಕಭಾಷೆಗೆ ಮೀಸಲಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ದ್ವ ಕಾತಸಾ್‌ ತಾನ 
ಹ ಅಲ್ಲ ಭಟ್‌ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಪದಗಳ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಭಾಗ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗೆ ಸೇರುವಷ್ಟು ಜ್ಯಾ 
`ಿಕ್ಕವ, ಪಡದಿದ್ರ. ನೆಯ ಸಂ2 ಗಿ ಫಿಟ್‌ಸೂತ,ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಆಧುನಿಕವೂ 
ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. (೪) ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಪಾಣಿನಿ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಫಿಟ್‌ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 

ನ 

ಅರ್ವಾಚೀನವೂ ಆಗಿವೆಯೆಂದು ನಾಗೋಜಿಭಟ್ಟನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


೪. ಛಂದಸ್‌ 


ಪಿಂಗಳನ ಛಂದಃಸೂತ್ರವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವೇದೋತ್ತರಕಾಲೀನ (ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆ) ಭಾಷೆಗೆ ಫೀ ಉಂ” 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವೈದಿಕವೃತ್ತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ವಿಭಾಗವೂ ಮತ್ತು ಇಂದಿಗೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸ ವೃತ್ತಗಳ 
ವಿಚಾರವೂ ಇವೆ. ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೈದಿಕ ವೃತ್ತಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮೀಸಲಾಗಿರುವ ವೈದಿಕಗ್ರಂಥವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟರೂ, 
ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಾರ್ತಿಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕಾತ್ಕಾಯನ-ವರರುಚಿಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 

ಹಃ | ಕ ಎ ೬% ಲ ಕ ಇ 

ಪ್ರಾಕೃತ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ವೃತ್ತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪಿಂಗಳನ ಸತ ಸಾಜ ಹಾಕಾ 
೩೨೮.೩೪) ನಿರೂಪಣೆಯಂತಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ವೃತ್ತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಧಾರಗ್ರಂಥದ ಪದವಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದು ಪ್ರತಿ 
ಗಣಕ್ಕೂ ಮೂರು ಅಕ್ಷರಗಳಂತೆ ಎಂಟು ಗಣಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಜ್ಞಾಪಕ ಸಾಧನ ಸಂಗ್ರಹಗಳಾದ ಯ-ಮಾ-ತಾ-ರಾ-ಜ- 
ಭಾ-ನ-ಸ-ಲ-ಗಮ್‌., ದೀರ್ಫ್ಥ ಮತ್ತು ಹ್ರಸ್ವ ಸ್ವರಗಳ ಪರಿಮಾಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಹಿಂದಿನ 


ತಾತ 
ಅ ಸ್‌ 
ಪು ತಾಣ 6್‌ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿಸಿ ಇದು ನಿಂತಿದೆ. 


ಇತ” 


ಪಿಂಗಳಪೂರ್ವದ ಛಂದಸ್ಸಿನ ವಿಚಾರವಸ್ತು 


ಖುಗ್ವೇದವು ಛಂದೋರಚಿತವಾದುದರಿಂದ, ಮುಷಿಗಳು ಛಂದೋರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಕಲೆಯ ಮತ್ತು ನಿಯಮಗಳ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದರು. ಸಾಮವು ಹುಟ್ಟಿದ ಯೋನಿ ಹುಕ್‌ ಆಗಿದ್ದರೆ. ಅದು ಹಾಗಾಗಲು ಖುಕ್ತಿನಲಿ 
ವರ್ಣಗಳ ವಿನ್ಯಾಸವು ಕಿವಿಯ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಧ ಎನಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಖುಗ್ಗೇದಸ್ತುತಿಪಾಠಕರು 
ಅನೇಕ ಸಾರಿ ಹೊಸ ವೃತ್ತಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, ಅವನ್ನು ರಥನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ!? ತಾವು ತೋರಿಸಿದ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಿದರು. 


ಖಗ್ದೇದದಲ್ಲಿ (7೭. ೧೪.೧೬; ೫೭. ೧೩೦.೧೪-೧೫) ನಾವು ಎದುರುಗೊಳ್ಳುವ ಹಲವಾರು ಪದಗಳು ಮುಂದೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 


ವೃತ್ತಗಳ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಹೆಸರುಗಳಾಗಿವೆ. ಗಾಯತ್ರೀ ಅಗ್ನಿಯಿಂದಲೂ, ಉಷ್ಣ್ವಿಃ ಸವಿತೃವಿನಿಂದಲೂ, ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಸೋಮ 


ನಿಂದಲೂ, ಬೃಹತೀ ಬೃಹಸ್ಪತಿಯಿಂದಲೂ, ವಿರಾಟ್‌ ಮಿತ್ರಾವರುಣರಿಂದಲೂ, ಹುಟ್ಟಿದವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕಸಲ 


ಬ 
ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ವೃತ್ತವನ್ನು ಇಂದ್ರ-ಬಹುವಾಗಿ ಸ್ತುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶಿ ದೇವತೆ-ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಜಗತೀ ವೃತ್ತ ವನ್ನು 


ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು. ವಸಿಷ್ಕರು ಶಕ್ವರೀ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಗಾನಮಾಡಿ ಇಂದ್ರನನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಿದರೆಂದು 
ಹೇಳುವಾಗ ಶಕ್ವರೀ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಅಥರ್ವವೇದದ ಎಂಟನೆಯ ಕಾಂಡದ ಒಂದು ಸೂಕ್ತವು ವೈದಿಕಕಾವ್ಯದ ಏಳು 
ಮುಖ್ಯ ವ್ಯತ್ತಗಳ ಅಕ್ಷರ (51112010) ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಗಾಯತ್ರಿಯಿಂದ ಜಗತೀವರೆಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತವೆ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಗಾಯತ್ರೀ ೨೪ ಅಕ್ಷರಗಳು, ಜಗತೀ ೪೮ ಅಕ್ಷರಗಳು). ಇತರ 


ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲೂ20 ಅನೇಕ ಸಲ ಈ ಏಳು ವೃತ್ತಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿನೊಡನೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವೃತ್ತಗಳ ಮನೋಹರವಾದ ಛಂದೋಬದ್ಧ ತೆಯಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕರ್ತರು, ಅವುಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವು 


ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಗೂಢ ಹಾಗು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆದು 
ಚಮತ್ಕಾರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ವೃತ್ತಗಳೂ ಪ್ರಜಾಪತಿಯಿಂದ ಸ ಜ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆಂದು 
ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣವ ಹೆ ; ಚಾಗದ 
ತ್ರಹ್ಮಣವು (17111. ೧.೧.೨), ಹೇಳುತ್ತದೆ. 111. ೯ -೪.೧೦ರಲ್ಲಿ ಸೋಮವನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಆಗಿಗೆ 
ಗಾಯತ್ರೀ ಎಂಬುದು ಗೂಢನಾಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಪಕ್ಷಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಗಾಯತ್ರೀ ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಸೋಮವನ್ನು ತರುತ್ತದ್ದ.. 5 


ಅಪ ಟೂ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಗ ಚಳಿ 
ಡಿ ಕಃ ತ ಸಾನ ಯು ಗೂಢಾತ್ಮಕ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಊಹನೆಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ತ್ನ್ನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿವೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು(17.೧೫), "ಭೂಮಿ, ಅಂತರಿಕ್ಷ, ಮತ್ತು ದ್ಕು 
(ದಿ-ಉ ಎಂದು ಉಚ್ಚರಿಸಬೇಕು) ಈ ಪದಗಳು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ೮ ಅಕ್ಷರಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಗಾಯತ್ರಿಯ ಪಾದ ೮ ಅಕ್ತರಗಳುಳ್ಳ ದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಯತ್ರಿಯನ್ನು ತಿಳಿದವನು ಮೂರು ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ... ಲ ಜ' 
ಶಾಂಖಾಯನಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (1711.೨೭), ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರಂಭವನ್ನು ಕುರಿತು ನಡೆಸಿರುವ ತನಿಖೆಗಳು ಪದ್ಯದ ರಚನೆಯ 
ತತ್ವಗಳ ಸೂಶ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿವೆ. ವಸಿಷ್ಕಧರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ(೭111. ೩ ಮತ್ತು ಇತರ ಕಡೆ) ಆಹುತಿಗಳನ್ನು 
ನೀಡುವಷ್ಟು ವೃತ್ತಗಳಿಗೆ ದೈವತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶೌನಕನ ಶಾಕಲಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಕದ ಕೊನೆಯ ಮೂರು ಪಟಲಗಳು ವೃತ್ತ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. 4 
ಸಾಮವೇದದ ನಿದಾನಸೂತ್ರವು ಉಕ್ಕ,ಸ್ತೋೊಮ ಮತ್ತು ಗಾನ ಎಂಬೀ ಗೇಯವೇದದ ಅನೇಕ ವಿಭಾಗಗಳ ವೃತ್ತಗಳ 
ಅಂಶವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ವೈದಿಕವೃತ್ತಗಳ ವಿವಿಧ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅದು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ತ್ತು ಏಹಾಕ ಅಹೀನ ಮತ್ತು ಸತ್ರ ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸೂಕ್ತಗಳ ವೃತ್ತಗಳಿಗೆ ಸೂಚಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಚುಗ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ೫-೬ ಅನುಕ್ರಮಣಿಗಳ ಪೈಕಿ ಛಂದೋನುಕ್ರಮಣೇ ಎಂಬುದು (ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ 
ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ವೃತ್ತಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಸುಮಾರು ೩೦೦ ಶ್ಲೋಕಗಳುಳ್ಳದ್ದು) ಖುಗ್ವೇದ ಸೂಕ್ತಗಳ ವೃತ್ತಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಲ್ಲದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೃತ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಪದ್ಯಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತ 1 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸರ್ವಾನುಕ್ರಮಣೀ ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮಣಿಗಳ ಆಧಾರಾಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಕೆಲವು ವೃತ್ತಸಂಬಂಧವಾದ ಪಾದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ವೃತ್ತಸಂಬಂಧವಾದ ರಚನೆ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಯೋ ಸೇರಿಸದೆಯೋ ಆರ್ಷಾನುಕ್ರಮಣೀ ಮತ್ತು ಬೃಹದ್ವೇವತಾ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅನೇಕ ಪಂಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಎರವು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಮಾಧ್ಯಂದಿನ ಶಾಖೆಯ ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದ ಅನುಕ್ರಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಭಾಗಗಳಿವೆ. 
ಐದನೆಯ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವೃತ್ತಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿಚಾರವು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ನ್‌್‌ 


ವೈದಿಕ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಛಂದೋರಚನೆ 


ಯಗ್ವೇದದ ಒಂದು ಸೂಕ್ತದ ಏಕಮಾನ, ಯಕ್‌. ಸೂಕ್ತವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೂರಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ಹದಿನೈದಕ್ಕಿಂತ 
ಚ್ಚಿಗೆ ಇಲ್ಲದೆ. ಇಂಥ ಏಕಮಾನಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ತದ ಕೊನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಲು ಕೊನೆಯ 
ಯಕ್‌ ಬೇರೆ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಇದು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. ಸೂಕ್ತಗಳು ಬಿಡಿಯಕ್ಕುಗಳ 
ಸಾಲನ್ನೋ ಅಥವಾ ಖುಕ್ಕುಗಳ ಗುಂಪನ್ನೋ ಪಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ತರಹದ ಸುಲಭವಾದ 
ಗಾಯತ್ರೀ ವೃತ್ತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಖಕ್ಕುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃತ್ತಗಳ ಖಕ್ಕುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡನೆಯ 
ತರಹಕ್ಕೆ ಪ್ರಗಾಥವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎಂಟನೆಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವೇಸಾಧಾರಣದ - 

ಯಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ೨೦(೪ »(೫)ರಿಂದ ೪೮(೪ »«೧೨)ರವರೆಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುತ್ತದೆ. 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ವೈದಿಕವೃತ್ತಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಖುಗ್ವೇದದ ವೃತ್ತಗಳು.2! ಅವೆಸ್ತಾ ಪದ್ಧತಿಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಗೂ ಮಧ್ಯದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಅವೆಸ್ತಾದಲ್ಲಿ ೮ ಅಥವಾ ೧೧ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಾಲುಗಳಿವೆ. ಇವು ಅಕ್ಷರಗಳ 
ಮೊತ್ತವನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಇವು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಬಾಕಿ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಗ್ವೇದದ ಖಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಹೋಲುತ್ತವೆ. 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಂತಾಕ್ಷರಗಳ ಮೊತ್ತ ಯಾವಾಗಲೂ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಛಂದೋಬದ್ಧತೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 
ಕೊನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಅಥವಾ ಐದು ಅಕ್ಷರಗಳ ಬಗೆಬಗೆಯ ಕ್ರಮಬದ್ಧತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ ಅಕ್ಷರ (5111೩ 
೩11೦೦5). ನಿಶ್ಚ ಯಗೊಂಡ ಛಂದೋಬದ್ದತೆಗೆ ವೃತ್ತವೆಂದು ಹೆಸರು ( ವೃತ್‌ - ಅಂದರೆ ತಿರುಗಿಸುು. ಇದು ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿ 

ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಲ್ಯಾರ್ಟಿ 776/8085 (17೮೮ನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. 

ವೈದಿಕ ಛಂದಃಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತದ ಏಕಮಾನಕ್ಕೆ ಪಾದವೆಂದು ಹೆಸರು. ಪಾದವೆಂದರೆ ಕಾಲೆಂದು ಅರ್ಥವಾದರೂ. ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾದಕ್ಕೆ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರೀಕರಂತೆ ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಣ್ಣ ಅಂಶಗಳಾಗಿ 
ಒಡೆದು ಪಾದಗಳೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಪಾದವೆಂಬ ಶಬ್ದ ವು ಚತುರ್ಥಾಂಶ (ಕಾಲು, ಪಾದ) ಎಂಬ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆಲಂಕಾರಿಕವಾದ ಉಪಯೋಗಿಕವಾಗಿದೆ. ಚತುಷ್ಟಾದ ಪ್ರಾಣಿಗೆ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲುಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಒಂದು 
ಯಕ್ಕಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಪಂಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಒಂದು ಪಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ೮.೧೧ ಅಥವಾ ೧೨ ಮತ್ತು ೫ (ಇದು ತೀರ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಲ್ಲ) ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಯಕ್‌ ಒಂದೇ ತರಹದ ೩ ಅಥವಾ ೪ ಪಂಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ರಚಿತವಾಸುವುದು. ಉಪ್ಪಿಃ ಮತ್ತು ಬೃಹತೀ ಮುಂತಾದ ಅಪರೂಪದ ಬಗೆಗಳು ೮ ಅಥವಾ ೧೨ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಾದ 
ಟ್ಟಿವೆ. ॥ ಮತ್ತು ದೀರ್ಫ ಅಕ್ಷರಗಳು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಇದು ಆರಂಭದ 
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೨೧೫ 


ಅ 


ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉತ್ತರ ಭಾಗ ಅಂದರೆ ಸ್ವರಾವರೆ. ೋಹಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಛಂದೋ 
ಬದ್ಧತೆ ಒಂದು ಆಘು ಮತ್ತು ಒಂದು ಗುರುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು, ಸಮ ಅಕ್ಷರಗಳು ಚ್ಟ ಶ್ರಸ್ವವಾಗಿರು 
ವುದಕ್ಕಿಂತ ದೀರ್ಫವಾಗಿರುವುದರ ಕಡೆ ತಮ್ಮ ಒಲವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. `ನ ಅಥವಾ ೧೨ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪಂಕ್ತಿಗಳ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಒಂದು ಲಘು “ಮತ್ತು ಒಂದು ಗುರುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಣ, ೪ ಅಥವಾ ೫ನೆ ಅಕ್ಷರದ ಅನಂತರ 
ಯತಿ. ಇಂಥ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಿವೆ: ಪ್ರಾರಂಭ, ಒಂದು ಲಘು ಮತ್ತು ಒಂದು ಗುರುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಣ ಮತ್ತು 
ಈ ಗಣಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಯತಿಗೂ ಮಧ್ಯೆ ವಿಚ್ಛೇದ. ೮ (ಅಥವಾ ೫) ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧವಾದ ಛಂದೋ 
ವಿರಾಮಗಳಿಲ್ಲ. ಹ್‌ 
ಎಂಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಂಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಯಕವಾಗಿ ಒಂದು ಲಘು ಮತ್ತು ಒಂದು ಗುರುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಎರಡು 
ಗಣಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳು ಸರಿಯಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗದಿದ್ದರೂ, ಅವು ಒಂದು ಲಘು 
ಮತ್ತು ಒಂದು ಗುರುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಣವಾಗುವಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಾಳಿವೆ. ಈ ಪದ್ಯ ಗ್ರೀಕರ ಇಯಾಂಬಿಕ್‌ ಡಿಮೀಟರಿಗೆ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮವಾಗಿದೆ. ಆದ್ರರಿಂದ ಇದರ ಪಂಕ್ತಿ ಯ ರೂಢಿಯ ರಚನೆ ಹೀಗಿದೆ: ೦೦೦೦೦ - ಆಂ. ಈ ವಿಧವಾದ 
ಮೂರು ಪಂಕ್ತಿಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಗಾಯತ್ರಿ ವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕು ಪಂಕ್ತಿಗಳು ಸೇರಿ ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಖಕ್ಕಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಪಂಕ್ತಿಗಳು ದಾ ಮೂರು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಂಕ್ತಿಗಳು ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಬದ್ಧವ ವಾಗಿವೆ. ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ ಹಕ್ಕುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಾಯತ್ರೀ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಹೊರತು ಒಂದು ಪಾಲಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ಈ ಸಂಬಂಧವು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ವೇದೋತ್ತರ ಹಂತದವರೆಗೂ ಹಿಮ್ಮೊಗವಾಗುತ್ತಾ ಅನಂತರ ಗಾಯತ್ರೀವೃತ್ತವು ಅಳಿದುಹೋಗಿ ಅನುಷ್ಟುಭ್‌ 
ವೃತ್ತವು ಪ್ರಧಾನ ವೃತ್ತವಾಗಿ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ 'ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಭಾಷೆಯ ಶ್ಲೋಕ ವೃತ್ತ. ಆರ್ಷಕಾವ್ಯದ ಯೋಗ್ಯವಾದ ವೃತ್ತ. 
ಎಂಟು ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಐದು ಅಥವಾ ಆರು ಪಂಕ್ಷಿ ಗಳುಳ್ಳ ತೀರ ಅಪರೂಪದ ವೃತ್ತಗಳೆಂದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪಂಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಮಹಾಪಂಕ್ತಿ. ಆರ್ಷಕಾವ್ಯದ ಶ್ಲೋಕವೃತ್ತದ ಕ್ರಮವಾದ ಉತ್ಕ್ಯಾಂತಿಯನ್ನು ಯುಗ್ವೆ ೇೀದದಲ್ಲೇ ಗುರ್ತಿಸಬಹುದು. ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಪಂಕ್ತಿಗಳೂ ಒಂದೇ ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಅಂದರೆ ಛಂದೋರಚನೆ ಒಂದು ಲಘು ಮತ್ತು ಗುರುವಿ 
ನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗುಣವುಳ್ಳದ್ದು. ಅರ್ವಾಚೀನ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಪಂಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಎರಡು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಪಂಕ್ತಿಗಳಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸುವ "ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ. ೧೦ನೆ ಮಂಡಲದ ಅತ್ಯ ೦ತ 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಮಪಂಕ್ಷಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲಘು ಮತ್ತು ಒಂದು ಗುರುವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗಣಪದ್ದ ತಿಯೂ 
(1೩೧೫10 ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಮೊತ್ತ ಗಳ 
ಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದೂ ಮತ್ತು 1%/೫016 ಮು? ಪರ್‌ "ಪದೇ ಬರುವ ಗಣ ಲ ೮. ಇದು 
ವೇದೋತ್ತ ರಕಾಲದ ಶೊ ್ಲೀಕವು ತ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಷಮಪಂಕ್ಷಿಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿ 2 ಬರುವಂಥಾದ್ದು ಕ 
ಪ್ರತಿ ಪಂ್ತಿಯಲ್ಲೂ ೧೧ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ನಾಲ್ಕು ಪಂಕ್ರಿ ಕಿಗಳುಳ್ಳದ್ದು ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ಪದ್ಯ. ವೃತ್ತ ವ್ಯವ ವಸ್ಥೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಈ ಪಂಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ನ್ಯೂನಾಕ್ಷರ ಜಗತೀ ವೃತ್ತಪ 0ಕ್ಷಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಯತಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಥವಾ ಐದನೆಯ ಅಕ್ಷರದ ಅನಂತರ 
ಬರುವುದನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಆ ಪಂಕ್ತಿಗಳ ಕ್ರಮವು ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ. ೦೦೦೦ ॥ ೦೦೦- ೦-೮ ಅಥವಾ ೦೦೦೦೦ ॥ 
೦೨-0-0. ಸ್‌ 
ಹನ್ನೆರಡು ಅಕ್ಷರಗಳ ಪಂಕ್ತಿ (ನಾಲ: ಲ್ಕು ಈ ಪಂಕ್ತಿಗಳು ಸೇರಿ ಜಗತೀ ಖಕ್ಕಾಗುತ್ತವೆ) ಬಹುಶಃ ಒಂದು ಅಕ್ಷರದಿಂದ 
ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡ ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ಪಂಕ್ತಿಯ ವಿಸ್ಷ ರಣೆ. ಇದರಿಂದ ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ಪಂಕ್ತಿಯ ಟೊ ತ್ರಕೇಇಕ್‌' (ಒಂದು ಗುರು ಮತ್ತು. ಒಂದು 
ಆಕ ಇ ಸ್ಯ ರಗತಿಯು ಬಂದು ಲ್‌ ಸ್ನ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಅದರ ಕ್ರ ಮ ೦೦೦೦ ॥ ೦೦೦-೮- ಭು ಅಥವಾ 
ಐದು ಕಾಡ ಹೊಡದ ಇಳ ಯ ಚೂ ದ ಹ ಸ ಇದವು. ರ ಹೃ ಕಡುಬರುತ್ತೆ. 
ನಾಲ್ಕು ಈ ವಿಧವಾದ ಪಂಕ್ಷಿಗಳು ದ್ವಿಪದಾ - ದ ವಸ್ಕೆ ಹೀಗದ: ಲಲ -ಲ್ಲ. . ಅರ್ಧಪಾದಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದ 
ರಾಜ್‌ ಎಂಬ ಅಃ ಪೂರ್ವ ಖಕ್ಕನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. 
“ಜಯದಾಮನ್‌'23 ಎಂಬ ಗಂಥದಲ್ಲಿ ರುವ ೨೩ ವೈದಿಕ ವೃತ್ತಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳಿಂದ ಸಮಾರೋಪ ಮಾಡೋಣ. ಈ “ವ್ರ ದಿಕವೃ ತ್ತಗಳು 
ವೃತ್ತಸಂಬಂಧವಾದ ಗಾನವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಕಿಸುವಲ್ಲಿ ಕಾಲದ « 
ಗಾನಕ್ಕಾ ಗಿ ಒಂದು ಹ ಸ್ವವರ್ಣಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ೭ 
ಕೊಳ ಲ್ಲ. ಒಂದು ಳ್ಳ 


ಸಮುಚಿತವಾದ ಸಾಮಾ 
ಸ್ವರಸಂಗೀತದ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಥ` 
ಅಂಶವು ಮುಖ್ಯ ವಾದ "ಪಾತ ಶ್ರವನ್ನು ವಹಿ ಸುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ನೆ )ದಿಕವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ದೀರ್ಫವರ್ಣಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ಇರುವ ಗಾನಭೇದವನ್ನು ಇನ್ನೂ “ಉಪದೆ ಯೋಗಿಸಿ 
ಅದು ಹ್ರಸ್ತ ವಾಗಿರಲಿ ದೀರ್ಥವಾಗಿರಲಿ ಪಂಕ್ತಿರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಾಂಶವಂದು. ಪರಿಗಣಿತವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. 
ಆದರ ಹ ಸ್ವ ಮತ್ತು ದೀರ್ಫಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು* ಒಂದು ಪಂಕಿ ಕ್ರಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಮಟ್ಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದುದ ರಿ ಜ ಸ 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಜ್ರಾ ಸನಭೇದದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸಿಯನ್ನು ದೀಫ ಯ್‌ 


ರ್ಥಕಾಲ ತಿರಸ್ತ ಒರಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಂಹಿತಾಕಾಲದ ಕೊನೆಯಲಿ 
ೂನೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿವಿಧ ಸ್ವರಮಟ್ಟ ಹಾಗೂ ರಾಗಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಧ _ನಿಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಾಡು ಮಾಡುವ ತಳಹದಿಯ ವೆ ವೆ ಚು 
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(ಸ) 


ನೀಲೆ ಉಂಟಾದ ಮೊದಲಿನ 


ಇಲಲಿ 


೨೧೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಛಂದೋಗಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹ್ರಸ್ವ ಮತ್ತು ದೀರ್ಫ ಧ್ವ ನಿಗಳ ಬದಲಾವಣೆಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದ ಹೊಸ ತರಹದ 
ಗಾನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸಾಮವೇದದ ಶಾಖೆಗಳು ವಿಶೇಷ ಸಂಸ್ಕರಣ ಹಾಗೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಈ ಹಳೆಯ 
ಗಾನವನ್ನು, ಸ್ದಿ ಕರಿಸಿದವು. ಮುಂದೆ ಭಾರತೀಯ ಸಂಗೀತದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬಂದ ವಿವಿಧ ಸ ರಾಗಿಣಿಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಇವುಗಳಲೇ 
ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕವಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಮ್ಮ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಹೊಸ ಸಂಗೀತಕ್ಕೆ ಜಾ ಹೋಉ ಜ್ಯ 


ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷವು ಲಗಧನಿಂದ ಬೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತ್ಬಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಖುಗ್ಗೇದದ 
ಷು ತ ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ೩೬ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ, ಯಜುರ್ವೇ ಗ ॥ರಿಷ್ಯ ತ ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ೪೩ ಶ್ಲೋಕಗಳೂ ಇವೆ. ಆದರೆ 
೩೦ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮವಾಗಿವೆ. ಆಥರ್ವಣ ಜೆ ಜ್ಯೋತಿಷವೆಂಬ 'ಸ್ಪಂಥದಲ್ಲಿ ೧೬೨ ಶ್ಲೊ ಸೀಕಗಳಿವೆ.. ಇದರಲ್ಲಿ ಮುಹೂರ್ತ 
ದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಭಾಗ), ಕರಣ (ದಿವಸದ ಭಾಗು, ಯೋಗ 2 ಕಾಂದ್ರ ದ್ರ ನಕ್ಷ ಶ್ರಪುಂಜದ ಮುಂದಾಳಾಗಿರುವ ನಕ್ಷತ್ರ; ಬದಲಾಯಿಸ 
ಬಹುದಾದ ಕಾಲವಿಭಾಗ), ತಿಥಿ (ಚಾಂದ್ರದಿನ) ಮತ್ತು ವಾರ, ಇವೆಲ್ಲದರ ಪರಿಶೀಲನೆ ಇದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ವೈದಿಕಕಾಲಾ 
ನಂತರದ್ದು - ಇದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥ; ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್ಯೋತಿಷದ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾದ ಜಾತಕವನ್ನೂ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಗ್ರೀಕರಿಂದ ಎರವಲು ಪಡೆದ ೧೨ ರಾಶಿಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಗಗಳ ಉದ್ರೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅಯನ ಸಂಕ್ರಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು, ರಾಶಿಚಕ್ರದ ೨೭ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಮತ್ತು ಹುಣ್ಣಿ ಮೆಗಳನ್ನು "ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಲು ವೇ ೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷವು ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ತಿಥಿಗಳನ್ನು. ಪರ್ವಗಳನ್ನು, ಮತ್ತು ವಿಷುವರ್ಗಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಮಾಡಲು ಇದು ಸುಲಭವಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಅಡಕವಾದ ಸಂಕೇ ತಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯೆಂದರೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಐದು ವರ್ಷಗಳ ಚಕ್ರ. (ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾಹ ಬಸೂ ಸೌರ ವರ್ಷವು ೩೬ ಕೆ ದಿನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. ಇಂಥ ಐದು ಅಂದರೆ ೧೮೩೦ ದಿನಗಳು ೬೨ ಹುಣ್ಣಿಮೆ 
ಸ ಅಮಾ ಸೈಗಳಿಗೂ, ಅವಕಾಶ ಕೊಡುತ್ತವೆ (ಅಂದರೆ ೧೨೪ ಪರ್ವಗಳು). ಇವುಗಳೊಡನೆ ಎರಡು ಅಧಿಕ 
ಳು ಜಾ ತೂ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಐದನೆಯ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ) ಸೇರಿ ಯುಗವನ್ನು ಚಾಂದ್ರದಿಂದ 
ಹ. ಬದಲಾಯಿಸಿದವು. ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲಿ ಮಾಘಮಾಸದ ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷದ ಮೊದಲನೆಯ ತಿಥಿಯಲ್ಲಿ. ಧನಿಷ್ಠಾನಕ್ಷತ್ರ 
ಸೂರ್ಯ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರ ಇವರ ಸಮಾಗಮದಿಂದ ಯುಗವು ಪ್ರಾರಂಭ ನವಾಯಿತು. ೧೨ ರಾಶಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ರಾಶಿಚಕ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಂಚಾಂಗವು ಮುಂದೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾದಾಗ ೨೭ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಿಂದ ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರಾಶಿಚಕ್ರವನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ವೇದಾಂಗ ಜ್ಯೋತಿಷವು ಬಳ ಕೆ ಇಲ್ಲದ್ದಾಯಿತು. 


ಈ ವೇದಾಂಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಶ್ರವಿಷ್ಠದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರು ಉತ್ತ ರಕ್ಕೆ ತಿರುಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬೀ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ - 
ಲಗಧನ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಥ ಈ ಸಂಯೋಗ- ಜಡ. ದ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರ ಪ್ರಕಾರ ಗ್ರಂಥದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೨೦೦ ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ನಾವೀನ್ಯದ ಕೆಲವು ಚಿಹ್ನೆಗಳ ನ್ನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಸಂದೇಹವಾದಿಗಳಾದ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಹೇಗೋ ತೇಲಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಧನಿಷ್ಕಾ ವಿಭಾಗದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಾಯಣ ಾದ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವ ಸಿ. ವಿ. ವೈದ್ಯ2* ಎಂಬುವರು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಈಗಿನ ಗ್ರಂಥವು ಅವ ರಚೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ಲಗಧನ ಕಾಲವನ್ನು ಅದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುತ್ತ ದೆ 
ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಗ್ರಂಥವು ಊಃ!ಿ ಹಿಸಿರುವಷ್ಟು ಅರ್ವಾಚೀನವಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಅದು ಸೂತ್ರರೂಪವಾಗಿ 
ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ, (೨) ನಕ್ಷತ್ರ ಗಳ ಹಳೆಯ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದಲ್ಲದೆ ದೆ, ಘರ್ಮ, ರಾಶಿ ಮುಂತಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಹಳೆಯ 

ಅರ್ಥದ ಲೇ "ಬಳಸುತ್ತ ದೈ. (೩) ಕೆಲವು ಹಳೆಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪದ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಗೃ ಹ್ಯಸೂತ್ರ ಗಳು ಹೇಳಿರುವಂತೆ. 
ಈಗ್ರ '೦ಥವು ಜನರಿಗೆ ಹೆಸರನ್ನಿಡುವಾಗ ಅವರು ಹುಟ್ಟಿದ ನಕ್ಷತ್ರವ ವನ್ನೇ ಇಡುವ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಜ್ಯೋತಿಷ ವಾಜ್ಮಯ 


ಅನೇಕ ಯಗ್ವೇದಸ ಸೂಕ್ತಗಳ ಮೊದಲೇ ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆದಿರಬೇಕು. ಇಂಥ ಯಜ್ಞಗಳ 
ು ಮತ್ತು ಮಾಸಗಳ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞಾ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಪಂಚಾಂಗ ನಿಜವಾಗಿ ಯಜ್ಞ 


ವ ಜ್‌ 
ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಗೆ ವರ್ಷ, ಖುತು ಮತ್ತು ಚ 
ನ ಛೆ €. ಯ ಅನುಕರಣೆಯೆ 

ಪದ್ರ ತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನವಾಗಿತ್ತು. ವರ್ಷದವರೆಗೂ ನಡೆಯುವ ಸತ್ರ; "ಗಳು ಸೂರ್ಯನ ವಾರ್ಷಿಕ ಗತಿ 





೨೧೭ 
ವೇದಾಂಗಗಳು 


ಹೊರತು ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಇವು ಎರಡು ಪ್ರೆತ್ಯೇಕ ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿ ಭಾಗವೂ ೬ ತಿಂಗಳು ನ 
ದಿನಗಳಿಂದ ಕೂಡಿತ್ತು. ಈ ಎರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷುವತ್‌ ಅಥವಾ ಮಧ್ಯದ ದಿನವಿತ್ತು. ಇದು ಸತ್ರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಹತ್ಯಾ 
ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು.25 ಅನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಂಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂವತ್ಸರ ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವುದು ಮತ್ತು ತ್ತಾ 
"ರತ್ತಿಜ್‌' (ಯತು ಯಜ್‌) ಶಬ್ದದ ವೃೃತ್ಪತ್ತಿ ಇವು ಇದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸೆತ್ತವೆ. ಸಂವತ್ಸರ ಶಬ್ದದ ಪರಾ ಜು. 
ವಾಸಿಸು, ಯತುಗಳು ವಾಸಮಾಡುವ ಕಾಲು ವರ್ಷವು ಪೂರ್ಣ ಉತುಚಕ್ರಕ್ಕೆ ಸಮವಾಗಿರುತ್ತೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀ 
ಗೂ ನಾಕ್ಷತ್ರಿಕವೂ ಆಗಿತ್ತೆ ಹೊರತು ಸಾಂಕ್ರಾಂತಿಕವಲ್ಲ. ಪಾ 
ಇಂತಾ ಹತ; ಕ ಹ ಅಳೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ಮಾಸ ಮತ್ತು ಚಂದ್ರ ಈ ಹೆಸರುಗಳಿಗೆ ಇರುವ ನಿಕಟ 
ಸಾಮ್ಯ ಚಾಂದ್ರ ಕಾಲಗಣನಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಜ್ಗಾ _ನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರನಿಗೆ ಇರುವ ಹೆಸರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕ ತ, ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ಜನಕುಸು 
ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಜಾತೀಯವಾದ " ಪದಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಆ ಶಬ್ದದ ಧಾತುವಿಗೆ ಮೂಲತಃ 'ತಿಮಾಡು' ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ವಿದ್ದುದರಿಂದ, ಇಂಡೋ-ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಚಂದ್ರನು ಕಾಲಮಾಪಕನೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಖುಗ್ವೇದ 
೧.೨೫೮ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಸೌರವರ್ಷವನ್ನು ಚಾಂದ್ರವರ್ಷಕ್ಕೆ "'ಹೊಂದಿಸುವುದನ್ನು ಪ್ರತಿ ಎರಡು ಅಥವಾ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಕಮಾಸ ಕೂಡಿಸಿ ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಥವಾ ಯುಗ್ಗೆ ಸೀದದಲ್ಲೇ 117. ೩೩.೭ 'ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಚಾಂದ್ರವರ್ಷದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
೧೨ ಅಧಿಕ ರಾತ್ರಿಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಯೋ ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಯಗ್ವೇದ 117. ೩೩.೭. ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ: ಹುಲ 
(ಯತುಗಳ ಅಧಿದೇವತೆಗಳು) ತಮ್ಮ ಗತಿಯನ್ನು ಮಂದೀಕರಿಸಿ, ವರ್ಷದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ೧೨ ರಾತ್ರಿಗಳು ಸೂರ್ಯನೊಡನೆ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಹಳೆಯ ತಂತ್ರವಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವಾರ್ಷಿಕ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ೧೨ ದಿನಗಳ ತಯಾರಿಯು 
ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸೂರ್ಯನು ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಇರುವಾಗ ೬ ತಿಂಗಳಿಗೆ ದೇವಯಾನವನ್ನು(ಯ. ವೇ. 7. ೭೨.೭; ೫. ೨.೭) ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಮತ್ತು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸಮೀಕರಣ ಮಾಡಿರುವುದು ಮೇಷಾಯನದೊಡನೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರಬೇಕು. ಖಗ್ವೇದ 
7. ೪೦.- ಖುಷಿ ಅಶ್ರಿಯಿಂದ ಗಮನಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸೂರ್ಯಗ್ರಹಣವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು (ಕೆಲವರು 
ಊಹಿಸುವಂತೆ) ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಮೇಘಗಳು ಅಡ್ಡಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. 11.೩.೨ರಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಹೆಸರುಗಳು ಇರುವುದಲ್ಲದೆ 
ಅವುಗಳು ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿವೆ. 
ಅಥರ್ವವೇದದ ₹1೫೭ ಉತ್ತರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನ ಆವಾಸಸ್ಥಾ ನಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಕೆಲವು 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಮಿಕ್ಕವು ಅರ್ವಾಚೀನರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ 
ಪಕ್ಷ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಗೆ ಮೊದಲು ವರ್ಷದ ಪ್ರಾರಂಭವನ್ನು ಮೇಷಾಯನದಿಂದ ಮಕರಸಂಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದಂತೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ತಿಂಗಳು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ [ಯಿಂದಲೇ ಅಥವಾ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಆರಂಭವಾಗಬೇಕೆಂಬುದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿದೆ. ಹದಿಮೂರನೆಯ ಮಾಸದ ದೇವತೆಯಾದ ಅಂಹಸಸ್ಪತಿಗೆ ಇತರ ೧೨ ತಿಂಗಳ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಇದ್ದಂತೆ 
ಆಹುತಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವುದು ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ (1711. ೩೦; ೫೫೭11. ೩೧). ಜೋತಿಷ್ಯನಿಗೆ 
ನಕ್ಷತ್ರದರ್ಶ ಮತ್ತು ಗಣಕ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಬರುತ್ತ ತವೆ೧ರದ ೧೦.೨೦.) ಎರಡು ಅಧಿಕ ಮಾಸಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಡುವ ಐದು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲಮಾನದ ಹೆಸರಾದ ಯುಗವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ತೈ ೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವರ್ಷಗಳಿಗೇ 
ಸಂವತ್ಸರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ. ಅಧಿದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಯತುಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಮಾಸಗಳ ಹಳೆಯ 
ಹೆಸರುಗಳು ಅಂದರೆ ಮಧು ಮಾಧವ ಮುಂತಾದವು ಅರ್ವಾಚೀನ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲೂ ತೈತ್ತಿರೀಯಬ್ರಾಹ ಒಣದಲ್ಲೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ೨೭ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಪೈಕಿ ೧೨ರಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳು ಶತಿಪಥ, ಕೌಷೀತಕೀ, ಮತ್ತು ಪಂಚವಿಂಶ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ತಿಥಿಯೊಡನೆ ಸಾವನವೂ (ಯಜ್ಞದ ದಿನ) ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಚಾಂದ್ರ; ಪ್ರಮಾಸಗಳನ್ನು ಸಾವನದಿಂದ ಒಂದು ದಿನ ಬಿಟ್ಟು ಅದರೊಡನೆ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಸಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆ 
(1711. ೫.೭೧)ಮತ್ತು ತಾಂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ (17.0ಬ) ಇವು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
೨೭, ಅಂದರೆ ಅಥರ್ವವೇದ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಾಯಣೀ ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ೨೮. ರಾಶಿಚಕ್ರ ದಿಂದ ಬಹುದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಜಿತ್‌ 
ಮೊದಲು ವಿಷುವತ್ತಿನ ಆಗಮನವನ್ನು "ಗುರ್ತಿಸುವುದಾಗಿ ಸೇರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಖುತುಗಳು ಹಿಂದುಳಿದುದರಿಂದ ವಿಷುವತ್‌ 
ಮಧ್ಯದಿನವಾಗುವುದು ನಿಂತುಹೋದಮೇಲೆ ವಿಷುವತ್ತನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಲಾಯಿತು. ೨೭ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಅನುಕ್ರಮವು ಕ್ರಾಂತಿ 
ವೃತ್ತದಿಂದ ತುಂಬ ದೂರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು ದರಿಂದ, ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ವಿಧವಾದ ಚಾಂದ ಪ್ರರಾಶಿಚಕ್ರ ದಂತೆ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 
ಇದರ ಉದ್ದೇಶ ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾಲ ಗೊತ್ತು ಶಪಡಿಸಲು ಚಂದ್ರನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅಂದಾಜುಮಾಡುವುದೇ ಆಗಿತ್ತು. 
| ತಿಲಕ್‌ (ಒರಿರ್ಯಾ) ಮತ್ತು ಜಾಕೋಬಿ ಇವರ ಮತದಂತೆ ಕೃತ್ತಿಕಾಪಂಜ (ಪ್ಲಿಯೊಡಿಸ್‌) ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ಆರಂಭ 
ಸಕಕರ ಬ್ರಾಹ ಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೇಷಸಂಕ್ರಾಂತಿಯೊಡನೆ ಸಮಪಾತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ. ಶತಪಥ 
ರೀತಿ ಪಂಕ್ತಿ ಇದೆ. ಕೃತ್ತಿಕಾ ಹ ವ್ಳ ಪ್ರಾಚ್ಯೆ ದಿಶೋ ನ ಚ್ಯವಂತೇ', ಅಂದರೆ ಕೃತ್ತಿಕಾಪುಂಜ ಸರಿಯಾಗಿ ಹಳ 


ದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುತ್ತಿತ್ತು ಎಂದರ್ಥ. ವೈದಿಕಗ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಪಂಚಾಗದ ಗುರ್ತುಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮೇಷ 
ಸಂಕ್ಟಾಂತಿಯು ಮೃಗಶಿರಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ26 ಉಂಟಾಗುತ್ತಿ ಶ್ರಿತ್ತು. ನ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರವಿದ್ಯೆಯು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದರ್ಜೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಗಣಪಾಠದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಷ ಎಂಬುದು ಬರುತ್ತದೆ. ಸೂತ. 711. ೯ ೧೪೩ರಲಿ 
ಗ್ರಹವೆಂಬುದು ಗ್ರಾಹಕ್ಕಿಂತ (ಮೊಸಳೆ) ಭಿನ್ನವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ರ ಕ ಇ 4.6 

ವಧುವನ್ನು ತನ್ನ ಹೊಸ ಮನೆಗೆ ಕರತಂದಾಗ ವರನು ಆಕೆಗೆ ದಾಂಪತ್ಯದ ನಿಷ್ಠೆಯ ಉಜ್ಜಲ ಚಿಹ್ನೆಯೆಂದು ಧುವ 
ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಗೃಹ್ಯಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು ಆಗ್ರಹಾಯಣೀ ಎಂದೂ. ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ 
ಮೃಗಶೀರ್ಷದ ಹುಣ್ಣಿಮೆ ರಾತ್ರಿಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅವು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಬಹುಶಃ ಮಾರ್ಗಶೀರ್ಷವೇ ವರ್ಷದ ಮೊದಂನೆಯ 
ಮಾಸವೆಂದು ಗಣನೆಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಹುಣ್ಣಿಮೆ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಮೂರು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಿವೆಯೆಂದು ಗೋಭಿಲಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ: (೧) ಹಗಲು ರಾತ್ರಿಗಳು ಕೂಡುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸುವುದು, (೨) 
ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಅನಂತರ ಉದಯಿಸುವುದು, (೩) ಸೂರ್ಯಾಸ್ತದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎತ್ತರವಾದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು. 
ಈ ಸೂತ್ರವು ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒರಟು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರಿಗೆ ಮಧ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡ ದೂರವೇ ಹುಣ್ಣಿಮೆ; ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಬರುವುದೇ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ. ಕ್‌ ಕ 

ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಚರಣವ್ಯೂಹವು ಜ್ಯೋತಿಷದ ಜೊತೆಗೆ ಉಪಜ್ಯೋತಿಷವನ್ನೂ ಕಿಳಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಂಗರೂಪವಾದ 
ಗ್ರಂಥ. ಪರಿಶಿಷ್ಟಗುಂಪಿಗೆ ಅಂದರೆ ಸಾಮವೇದದ ಗೋಭಿಲೀಯ ನವಗ್ರಹಶಾಂತಿ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದದ ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳ 
ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು ವೈದಿಕ ಕಾಲಾಂತರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


೫ 


“ವೈದಿಕವಿಧಿಗಳು' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪದ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಅದರ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ "ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ' ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತಗಳನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. 

2 ಶಾಕಲ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯದ ಮೇಲಣ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವೇದಾಜ್ಗಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಶಿಕ್ಪಾ, ಮೊದಲ 
ನೆಯದಲ್ಲ. ಛಂದಸ್ಸಿಗೆ ಛಂದೋಚವಿಚಿತಿ, ಜ್ಯೋತಿಷಕ್ಕೆ ಜ್ಯೋತಿಷಾಮಯನಂ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

3 ಚಲಿಸದ, ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಡಗಿಸಿರುವ ಮಾತಿನ ಮೂರು ಹಂತಗಳು ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ (117. 1.3.16)ದಲ್ಲಿ ಅನಿರುಕ್ತವೆಂದೂ, 
ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಪರವಾಗಿ ಏರುವ ಮೂರು ಹಂತಗಳೆಂದೂ, ವಿವರಿಸಲಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದು, ಹಾವುಗಳು ಬುಸುಗುಟ್ಟವು 
ದನ್ನು, ಅಥವಾ ಕೀಟಗಳು ಹುಂಕರಿಸುವುದನ್ನು ; ಎರಡನೆಯದು, ಹಕ್ಕಿಗಳ ಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ; ಮೂರನೆಯದು, ಪಶುಗಳ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾತುಗಳನ್ನು - ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 

4 ಈ ವರ್ಣನೆ ಬಹುಶಃ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪರಾ, ಪಶ್ಯಂತೀ, ಮಧ್ಯಮಾ ಎಂಬೀ ಮಾತಿನ ರಹಸ್ಕಾತ್ಮಕ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೂಚನೆಕೊಟ್ಟಿರ 
ಬೇಕು. ಇವು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೊಕ್ಕಳು, ಶ್ವಾಸಕೋಶಗಳು ಮತ್ತು ಗಂಟಲು ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುವಂಥವು. ಈ ಮೂರೂ 
ಉಚ್ಚಾರ ರಹಿತವಾದ ಹಂತಗಳು. ನಾಲಗೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು ವೈಖರೀ. ಇದು ನಾಲ್ಕನೆಯದು. 

5 7 ಗ್ರಾ-0640, ಐ. 213. 

6 ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ (1711. 4.7.) ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಮಾತಿನೊಡನೆ ಇರುವ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವುದನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ 

ೋಡಿ. 


7 ೧1:41 1144185 11 1 )ಓಿ01611: 00207041101 0" 11/01/21 (74711107101. 
8 ಆಶ್ವಲಾಯನ ಶ್ರೌತಸೂತ್ರಗಳ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಆಧಾರಾಂಶಗಳು ಐತರೇಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ದೊರಕ 


ಬಹುದಾದ ನ್ಕೂಂಖ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲಿರುವುದಾದರೆ, ಆ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇದು ಧ್ವನಿವಿಚಾರದ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬ ಮುಂದುವರಿದ ಹಂತವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಸುಮಾರು 1000 - 800. ನವರ 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ ದಿನ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ನ್ಯೂಂಖ ಉಚ್ಚಾ ರಣೆಯು 


ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಸಿ.ಎಸ್‌.ಪಿ.ಓ.ಐ.ಜಿ. ಪು., 2) 





ವೇದಾಂಗಗಳು 
9 ಸಿ.ಎಸ್‌.ಪಿ.ಓ.ಐ.ಜಿ. ರ ಹ ಗ 
10 ಈ ಸ್ಥೂಲ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಆಧಾರ ಪ್ರೊ॥ ವರ್ಮಾ ಅವರ ಗ್ರಂಥ. ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ರೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಲೇಖಕನ ಯುಣ 


11 


12 
13 


14 


15 


16 
17 
18 
19 
20 
21 


22 
23 
24 
25 
26 


ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. 


ವಿಶ್ವಬಂಧುಶಾಸ್ತ್ರಿಯವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪ್ರಕಟಿತವಾಗಿರುವ (ಪಂಜಾಬ್‌ ವಿ.ವಿ. ನಿಲಯ, ಲಾಹೋರ್‌, ಭಾ 
ಅಥರ್ವವೇದ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವೆಂಬುದು ಶೌನಕೀಯ ಚತುರಾಧ್ಯಾಯಿಕಾಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದು. ಸ (ಶೌ.ಚ.) 
ಅಥರ್ವವೇದಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವಾಗಿ ಡಬ್ಲ್ಯೂ.ಡಿ. ವ್ಹಿಟ್ನಿ (7. ಐ. 77೧1೧67) ಅವರು ಜನ ಬಾ” ಮಾಡಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ನ್ಯೂಹರ್ವೆ 1862). 11/10) 0! 116121 1.110741176 ೨. 11180೧1. (ಛಿ! 
11/1176೧107, 3927). ೩ 0. 284, ಓ೧. 4. 

ಮನಮೋಹನ ಘೋಷ್‌, 'ಪಾಣಿನೀಯ ಶಿಕ್ಪಾ' (ಕಲ್ಕತ್ತ, 1938). 

ಬೊಂಬಾಯಿ ನಿರ್ಣಯಸಾಗರ ಪ್ರೆಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕ ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 13 ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಂದ 13ನೆ ಅಧ್ಯಾಯವಿದೆ. 
ಪೂನಾ ಭಂಡಾರಕರ್‌ ರಿಸರ್ಚ್‌ ಇ೯ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟಿನವರು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಿರುವ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ 14-50 ಪರಿಶಿಷ್ಟಗಳಿವೆ. 
ಇವು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಭಾಗವೆಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವೆಂದಾಗಲಿ ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಮುಂದೆ ಬರುವ ಬೆಲ್‌ನ ಮಾತುಗಳು ಯಾಸ್ಕನ ಮತ್ತು ಇತರ ಭಾರತೀಯ ನಿರುಕ್ತಕಾರರ ಸಮಾಲೋಚನೆಗಳ ಪ್ರತಿ 
ಧ್ವನಿಯಂತಿವೆ. “ಭಾಷೆ ಅಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಒಂದು ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಪದಾರ್ಥವು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬೋಧಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದ ಒಳಗಿರಿಸಲು 
ಭಾಷೆಗೆ ಅಸಾಧ್ಯ. ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಪೈಕಿ ಆರಿಸುವಂಥ ಕಡ್ಡಾ ಯಕ್ಕೆ ಭಾಷೆ ಒಳಪಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದನ್ನೇ ಆರಿಸಬಲ್ಲದು. 
ಹೀಗೆ ಅದು ಒಂದು ಹೆಸರನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಬರೀ ಸಂಜ್ಞೆಯಾಗಲು ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಬೇಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
(5687೫41110, 00. 1371-72.) 

ಬೆಲವಲ್ಕರ್‌ ತಮ್ಮ "ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಕರಣದ ಪದ್ಧತಿಗಳು' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಪಂಕ್ತಿಗಳು ಅರ್ವಾಚೀನ 
ವೈಯಾಕರಣರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

4% 1114101) 0/ .1%0011 34188111 1110741416, (13೮ 0೩/11೧1 ೦0100, 6121140೩06, 1912). 7. 77. 
2111, 13% %/406 11 52138111 1.110701470, 0. 118-70. 

44 1110) 01 .4/0011 5018%111 11107411, ಐ. 79. 

೬೧೦16, 1160% 11, ಐ. 19. 

ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತಾ 17.2; ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 111. 4.1; 17111. 5.2. 

ಸುಮಾರು 15 ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಖುಗ್ವೇದದ ಖಕ್ಕುಗಳು ರಚಿಸಲಾಗಿವೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಏಳು ಮಾತ್ರ ನಿಜವಾಗಿ ಮರಳಿ ಬರುವಂಥವು. 
ಈ ಪೈಕಿ ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌, ಗಾಯತ್ರೀ ಮತ್ತು ಜಗತೀ ಈ ಮೂರು ಸರ್ವೇಸಾಧಾರಣವಾದ ವೃತ್ತಗಳು. ಯಗ್ವೇದದ ಖಕ್ಕುಗಳ 
ಬಃ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶವನ್ನು ಇವು ಹಂಚಿಕೊಂಡಿವೆ. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ತ್ರಿಷ್ಟುಭ್‌ ತ, ಗಾಯತ್ರೀ ತ್ವ, 
ಮತ್ತು ಜಗತೀ _ತ್ಲಿ. 

ಛಂದಸ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ಜೆಂಡ್‌ ಶಬ್ದದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ. 

ಹೆಚ್‌. ಡಿ. ವೇಲಂಕರ್‌, “ಜಯದಾಮನ್‌' (ಬಾಂಬೇ, 1949), ಪುಟ 9-11. 

111100) 0/ 5415111 1110101116, 1, ೧. 92. 

ತಿಲಕ್‌ ಅವರು ತಮ್ಮ ಒರಿಯನ್‌ನಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ಎತಮಾಡಿರುವ ಡಾ। ಹೌಗ್‌ ಅವರ ಮತ. 

ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಇದು ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 2500 ಎಂದೂ 


ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. 4500 ಎಂದೂ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವಿಂಟರ್‌ನಿಟ್ಸ್‌ ಈ 
ತಾಳಿದ್ದಾನೆ. ಸ 


ಹಳೆಯ ಒರಿರ್ಯ ಪಂಚಾಂಗದ 
ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯವನ್ನು 


೧೬ 


ಯಾಸ್ಕ್ರ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


೧. ಯಾಸ್ಕ 


“ವೇದವನ್ನು ಸುಮ ನೆ ಪಠಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಮರ್ಥನಾಗಿ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯಲಾರದವನು ಒಂದು 
ಕಂಬದಂತೆ; ಅಥವಾ ಭಾರವಾಜಯಂತೆ; ಆದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನರಿತವನು ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಮುಂದೆಯೂ ಮಂಗಳವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ”. “ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಬಾಯಿಪಾಠದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಶಬ ಮಗಳು 
ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 'ಕಟ್ಟಿಗೆಯು ಎಷ್ಟೇ ಒಣಗಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಸೇರದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಲಾರದು”. 

ಮೇಲಿನ ಈ ಮಾತುಗಳು ಯಾಸ್ಕರ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತ ವೆ. ತೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೂ, 
ವಿಪುಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದುದೂ, ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿರುವುದೂ ಆದ ಚ ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸು 
ವುದರ ಮೂಲಕ ಯಾಸ್ಕರು ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥಾನುಸ ೦ಧಾನಕ್ಕೆ ಚಿ ದ್ದಾರೆ. ಸ್ಕರ “ಎಚಾರಪರತೆ 
ಉನ್ನತವಾದುದು. ವೇದಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸಿದಷ್ಟರಿಂದಲೆ ಬಹಳ ಪುಣ್ಯವುಂಟೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮಾಡಿಕ್ದಾರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಯಾಸ್ಕರು ॥ ಬಹಳ ಶ್ರ ಮವಹಿಸಿ ಹೋರಾಡಬತಾಗಿತ್ತೆ ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಡಾ “ಅರ್ಥಶೂನ್ಮ ವಾದ ಮಾತು ಬಂಜೆಹಸುವಿನಂತೆ 
ಬರಿಯ ಮಾಯೆ' ಎಂದೂ ((ಅಧೇನುಮಾಯಾ) “ಅರ್ಥವೇ ಶಬ್ದದ ಪುಷ್ಪಫಲ' (ಅರ್ಥಪಾಡ ಸು ಷ್ಸಫಲಂ, ೧-೨೦) ಎಂದೂ 
ಅವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಸ್ಕರ ಅರ್ಥವತ್ತಾದ ಈ ಮಾತುಗಳು ಅವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಜ್ಞಾನದ 
ಆದರ್ಶದೊಡನೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕೊಡಲಾದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಮುಂದೆ ಬೌದ್ಧಮತದ ಪ್ರವರ್ತನದಲ್ಲಿ 
ಮುಗಿಲು ಮುಟ್ಟಿತು. ವೇದಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕೌತ್ಸ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ಯಾಸ್ಕರು “ಕುರುಡ ಕಂಬ 
ವನ್ನು ಕಾಣದಿದ್ದರೆ. ತಪ್ಪು ಕಂಬದ್ವಲ್ಲ' ಎ (೧-೧೬) ತೀವ್ರವಾಗಿ ಉತ್ತ ರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅರ್ಥವನ್ನ ರಿಯದವನಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಶಾಶ್ವ "ತವಾದ ಅಸೂಯೆ. ಇರುವುದೆಂದು (ನಿತ್ಯಂ ಹಿ ಅವಿಜ್ಞಾತುರ್ವಿಜ್ಞಾ ನೇ ಅಸೂಯಾ 71. ೪) ಹೇಳಿ ಯಾಸ್ಕರು ವಿಪರೀತ 
ಜ್ಞಾ "ನವುಳ್ಳವರ ಬಗೆಗೆ ತಮ್ಮ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆನ್ನ ಸಬಹುದು. 


ಹಾಸ್ಕರ ಕಾಲ ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರಾಚೀನರು 


ಯಾಸ್ಕರ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೭೦೦ ಎಂಬುವುದನ್ನು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಕಟಾಯನ, 
ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಹಾಕಾ ಗಾಲವ, ಶಾಕಲ್ಯ ಮತ್ತು ಔಪಮನ್ಯವ ಮುಂತಾದ ವಿಖ್ಯಾ ತರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ 
ಆಟಾರ್ಯಪರಂಪರೆಯ ಮೊದಲಿಗರಾಗಿ ಇವರು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗಿಂತ ಹಕಕ ಕಾಲದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಬಗೆಗೆ ಯಾಸ್ಕರು 
“ದಶತಯೀ ಸಂಹಿತಾ' ಎಂದು ಖಗೆ. ೀದವನ್ನೂ, ಶಾಕಲ್ಯರ ಪದಪಾಠವನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪದಪಾಠದಲ್ಲಿ ಯಾ 
ಎಂಬುದನ್ನು “ವಾ, ಯಃ' ಎಂದು ಪದವಿಭಾಗ. ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಇವರು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ ಪರೆ(171. ೨೮). ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ, ವೇದಾಂಗಗಳನ್ನೂ ಇವರು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗೌರವಸ್ಥಾನ ಲಭಿಸಿದೆ. 
ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ನಿರುಕ್ತ ವನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ "ವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ವ್ಯಾ ಕರಣಸ್ಯ 
ಕಾತ್ನ ,೯೦ ಸ್ವಾರ್ಥಸಾಧಕಂ ಚ ೧-೧೫) ಸೂಚಿದ್ದಾರೆ. 'ಜೇರೆ ಬೇರೆ ವೈ ದಿಕಶಾಖೆಗಳ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ - 
ಸ್ವರ ಹಾಗೂ 'ವ್ಯಾಕರಣಾಧ್ಯ ಯನರೂಪವಾದ ಪಾರ್ಷದಸಾಹಿತ್ಯ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು. ಪಾರ್ಷದಾಧ್ಯ ಯಕ್ಕೆ” ಪದಪಾಠ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಬದು ಅವರ ಮತ. ಖುಕ್‌ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯಗಳಿಗೂ ಪಾಣಿಿಗೂ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲವೇ ಯಾಸ್ಕರ ಕಾಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅವರ ವೇದಾಂಗದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸದೆ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ ಗಾಗ್ಯ ೯ಶಾಕಟಾಯನರನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ "ಚರಣಗಳ 
ಪರಿಷತ್ತುಗಳ ಸ್ವರ 'ವಿವೇಚನೆಯನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಯಾಸ್ಕರ ವೇದಾಂಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಡಾ. ಸ್ವರೂಪ್‌ "ಅವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು "ಪುಷ್ಕಳವಾಗಿ ನಿರುಕ್ತ ಸಾಮಗ್ರಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಿಯೂ 
ವೇದಾಂಗಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಯಾಸ್ಕರು ತಮ್ಮ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೬೦೦ ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ; 
ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ೫% ಸರತ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವೃತ್ರಶಬ್ದದ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಮೂರು ಉಲ್ಲೇಖಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಾಕ್ಯ ಗಳಿವೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ವೈ ಯಾಕರಣರ, 


ತಾ 


೨೨೧ 
ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


ವೃದ್ಧಯಾಜ್ಞಿಕರ ಮತ್ತು ನವೀನಯಾಜ್ಞಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಸಸ 

ಪುರಾಣಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನ ನುಸರಿಸಿದ ಐತಿಹಾಸಿಕರನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಪರಿವ್ರಾಜಕರನ್ನೂ ಅವರು' ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ನೈರುಕ್ತ ರನ್ನು ಇಪ್ಪ 

ಬಾರಿ ಅವರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದಾರೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಾರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಆಚಾರ್ಯಪರಂಪರೆಯ "ರಿಶ ಮದ ಚ 
೧೨ ಎ 


ಫಲವನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ನಿಘಂಟು ಮತ್ತು ನಿರುಕ್ತ 


` ನಿಘಂಟು ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ವೇದಶಬ್ದಗಳ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ನಿರುಕ್ತ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಯಾಸ್ಕ [ರ "ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಘಂಟು ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿತ್ತು. ಸುಮಾರು 
ಹನ್ನೆರಡು ಬಾರಿ ಯಾಸ್ಕ ಗ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವಂಥ ಔಪಮನ್ಯವರು ನವು ವೇದಶಬ್ದಗಳಾಗಿ ವೇದಗಳಿಂದ ಉದ್ದ ಎತವಾದ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ (ನಿಗಮನಾತ್‌?) ನಿಘಂಟವಃ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವು' ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ಇತರರು ಈ ಪಡದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಸುಮ್ಮನೆ ನಿರ್ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವೆಂ”ದಾಗಲೀ (ಹನ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ) 
ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಸಂಗೃಹೀತವಾದ ಪದಗಳ ಸಮೂಹವೆಂದಾಗಲೀ (ಹೃ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ) ಈ ಪದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡಿದರು. 
ಆದರೆ ಯಾಸ್ಕ ರು ಔಷಮನ್ಮ ವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪ ಫವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ನಿಘಂಟುವಿನ ಶಬ್ದ ಗಳು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿನ ನಿಜಸ್ಥಿತಿ. ಅವು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ದಿನಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ನಿಘಂಟು ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲವನ್ನೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತ ಯಾಸ್ಕರು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - “ಪ್ರಾಚೀನರಾದ 
ಖಯಷಿಗಳು ಧರ್ಮದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ(ವೇದ) ತಾನೇ ಗೋಚರಿಸಿತು. ಇಂಥ 

ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲದ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯವರಿಗೆ ಅವರು ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು, ನೇರವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದರು. ಉಪದೇಶ 
೪. ಅಸಮರ್ಥರಾದ ಮುಂದಿನ ಜನಾಂಗದವರು ಅರ್ಥಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವಂತಾಗಲೆಂದು ನಿಘಂಟುವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹ 
ಸಿದರು. ( 20), 

ಈ ನಿಘಂಟುವಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯನ್ನು ಯಾಸ್ಕ [ರು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕರು ಮೂಲವಸ್ತು ವನ್ನಾ! ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವಾತಂತ್ರ "ವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದಾ ಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾ ನ 
ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ ೬. ಕಾಂಡಗಳಿವೆ; ಐದು ಅಧ್ಯಾಯಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ” ಟಿ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ೧೨೮೦ ಪದಗಳೂ, 
ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ ಏಕಪದಿಕಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾದ ೨೭೮ ಪದಗಳೂ, ಐದರಲ್ಲಿ ದೇವತಾವಾಚಕಗಳಾದ ೧೫೧ ಹೆಸರುಗಳೂ ಇವೆ. 
ನಿರುಕ್ತವೂ ಸ ಹ ಈ ತ್ರಿವಿಧವಾದ ವಿಭಾಗಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ನೆ ಎಫಂಟುಕ ಕಾಂಡವೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಮೊದಲ ಮೂರು 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳು ನಿಘಂಟುವಿನ ಮೊದಲ ಮೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಪದಸೂೂಡಿಗಳ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ೧೨೮೦ 
ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಲ್ಕ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ನಿಘಂಟು ಶಬ್ದಗಳ ನಿರ್ವಚನ ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ.* 
ನಿಘಂಟು. ಶಬ್ದಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವೇದಭಾಗಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆ ಕ್ಕೆಯ ನಿಗಮ ಶಬ್ದಗಳ ನಿರುಕ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಯಾಸ್ಕರು 
ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಸ್ಕೋ ೇಲ್ದ್‌ರ ಪಟ್ಟಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಇವೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿ ೧೩೧೦ ಆಗುತ್ತ ತ್ತವೆ.) ನಿರುಕ್ತ, ದೆ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ (ನಾಲ್ಕ ರಿಂದ 
ಆರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು) ಕ ಗಹುಕಾಂಡನಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನಿಘಂಟುವಿನ ನಾಲ್ಕನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨೭೮ ಪದಗಳ 
ನಿರ್ವಚನವಿದೆ. ನಿರುಕ್ತದ ಮೂರನೆಯ ಭಾಗ (ಏಳರಿಂದ ಹನ್ನೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳು) ದೈವತಕಾಂಡವಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
ಇದು ನಿಘಂಟುವಿನ ಐದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದೆ. ೧೫೧ ದೇವತಾನಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ನಿರುಕ್ತಿ 
ತ ಸನ್ನಿ ಆ ಇರಾ | ನಿಘಂಟುವಿನ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೇ ನಿರುಕ್ತವು ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ; ಹಾಗೂ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ 

ಮತ್ತು ದೇವತಾವಾಚಕಗಳು (1711-2010ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಭಾಷಾವಸ್ತು 


ಯಾಸ್ಕರು ವಿವೇಚಿಸಿರುವ ಭಾಷಾವಸ್ತು ವೇದವಾ ವಾಜ್ಮಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ವೇದಗಳ ಭಾಷೆಗೂ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಗೂ 
ಇರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವನ್ನೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಅವರು ಗಮನಿಸದೆ ಇಲ್ಲ. ಯಾಸ್ಕರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಛಿದ್ರ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ನಿರುಕ್ತ ದಲ್ಲಿ “ಭಾಷಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ. ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ “ಭಾಷಾ' 


ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಭಾಷೆಗೂ ವೇದಭಾಷೆಗೂ (ಅನು ಅಧ್ಯಾಯಮ್‌) ಇರುವ ನಿಕಟವಾದ ಬಾಂಧವ್ಯ ಯಾಸ್ಕರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. 


ಕೆಲ ದುದ್‌ 
ವು. ವೈದಿಕ ನಾಮಪದಗಳು ಕಾವ ಸಂಸ್ಕ ತದ ನಾಮಪದಗಳಿಂದ ಬಂದವೆಂದೂ, ಕಾವ್ಯಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಕೆಲವು ಧಾತುಗಳು ವೇದದ 


ಧಾತುಗಳ ಬಂದವೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (1/1. ೩). ಕಾವ್ಯಸಃ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮತ್ತು ವೇದಸಂಸ ಕೃತಗಳು ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಭಾಷಿಗಳಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧಾತುಗಳನೊ `ಳಗೊಂಡವೆಂದು ಅವರೇ' ಹಾ ಸುವಂತೆ ನಮಗೆ ಶಿ ಸಿರಾ ಸ ವೇದ 


ಹ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕೌತ್ಸರ ವಾದಕ್ಕೆ ಉತರ ಷ್ಣ 
ಸ ಜ್‌ ಸ ರಷ ಮ ಬ ಹೈ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾ ಯಾಸ್ಕರು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಭಾಷೆಯ ಶಬ್ದಗಳೂ ವೇದ 
ರಿ ಛಾ ೦ ೇದಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವತ್ತ ವುಂಟೆಂದು” ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ (1. ೧೬). ಯಾವ ವ್ಲೆದಿಕ 
ತವ ಕಾವ್ಯಸಂಸ್ಕೃತದ ನಾಮಪದಗಳು ಬಂದಿವೆಯೋ ಅಂಥ ಧಾತುಗಳು ಕಾವಸಂಸ್ಕತದಲಿ ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕಗಳಾಗಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ವೇದದ ಕೆಲವು ನಾಮಪದಗಳು ಕಾವ್ಯಸಂಸ್ಕೃತದ ಯಾವ ಧಾತುಗಳಂದ. ಬಂದಿವೆಯೋ ಅಂಥ 
ದೆ ಗ 
ಧಾತುಗಳು ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾವಾಚಕಗಳಾಗಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಡಾ। ಸ್ವರೂಪರವರು 
ದ ನಿ ಕ್ಟ ಸಕ್‌ ತಾ 6 3 ಸ ಡೆ ತ 
ನಿಷ. ರೆ. ಮು ವು ವೇದದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು "ದಮೂನಾಃ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಈ ಪದವನ್ನು “ಉಪಶಮನ ಮಾಡು' 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದ `ದಮ್‌' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ (ಗ. ೫). ಕಾವ್ಯಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಉಪಶಮ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಇವತ್ತೆ ಭುವ. ಇನ್ನೂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ವೇದವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯಾಸ್ಕರ 
ದ ನಾನ ಎ ಸಾಪ ಗ್‌ ಸ 
ಭಗವ ಜಾ ಕತ ಅನ್ನಾ ಳಃ 3 ವೇದಭಾಷೆಯ ಪರಿಚಯಕ್ಕಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಭಾಷಯಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಭಾಷಾಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನೂ ಯಾಸ್ಕರು ನಿರುಕ್ತದ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾಗವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಗಂದ, ಪ್ರಮಗಂದ ಮೊದಲಾದ ಅನಾರ್ಯ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಕೀಕಟ ದೇಶದವರೆಗೂ ಅವರ ಭೌಗೋಳಿಕ ಜ್ಞಾನ ವಿಸ್ತರಿಸಿತ್ತೆಂಬುದು ನಿರುಕ್ತದ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾಯಃ ಇದು ಮಗಧದೇಶವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದಾಗಿರಬಹುದು. "ಅವರೇನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ' ಅಥವಾ "ಧಾರ್ಮಿಕಕ್ರಿಯೆಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ದಿಂದ ಏನು ಉಪಯೋಗ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಕಿಂಕೃತ(ಕೆ೦ಎ ಕೇ; ಕೃತ ಇ ಕಟ)ವೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಾಕ್ಕ ತರೂಪ 
ಕಟವೆಂದು ಯಾಸ್ಕರು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ (೪. ೩೨). ಕಾ 


ನಿರ್ವಚನದ ನಿಯಮಗಳು 


ನಾಮಪದಗಳು ಧಾತುಜಗಳೆಂಬುದು ನೈರುಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಡಿಪಾಯ. ಯಾಸ್ಕರು ಈ ಮತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅನುಮೋದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ನಿರ್ವಚನಗಳೂ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿವೆ. ವೈಯಾಕರಣರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಾಖೆಯೊಂದಿತ್ತು. ಈ ಶಾಖೆಯ ಪ್ರಮುಖ ನಿರೂಪಕನಾಗಿದ್ದ ಶಾಕಟಾಯನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಪಾಣಿನಿಗಳೂ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಈ ಅತಿವಾದ ಶಾಕಟಾಯನನದೆಂದು ಪತಂಜಲಿಗಳೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅರ್ಥ ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ, ಒಂದೇ ಪದದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧಾತುಗಳಿಂದ ಶಾಕಟಾಯನ ಸಾಧಿಸಿದ 
ನೆಂದು ಯಾಸ್ತರೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (1. ೧೩). ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ಇ' ಹೋಗು ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಣಿಜಂತರೂಪದಿಂದ "ಯ' 
ಎಂಬುದನ್ನೂ, "ಅಸ್‌' “ಇರು ಎಂಬುದರಿಂದ "ಸತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿ "ಸತ್ಯ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶಾಕಟಾಯನನು 
ವಿವರಿಸಿದನು. ಉಣಾದಿಸೂತ್ರಗಳು ಶಾಕಟಾಯನ ವ್ಯಾಕರಣಪದ್ಧತಿಯ ಫಲವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ತಾನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅತ್ಯಂತೋಪಯುಕ್ತವಾದ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೂಲತಃ ಅವನೇ ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದು. 
ಗಾರ್ಗ್ಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಧ್ಯಸ್ಥವಾದುದು; ವಿವೇಕಯುತವಾದುದು. ಇತರ ವೈಯಾಕರಣರ ಹಾಗೂ ಅವನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆ ಎಲ್ಲ ನಾಮಪದಗಳ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವ ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳ 
ಸ್ವರಗಳೂ, ವ್ಯಾಕರಣರೂಪಗಳೂ ಕ್ರಮವಾಗಿರುವುವೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಬಹುದು(ನಿ. ]. ೧೨). 
ಈ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾದವನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸುವ ಪಾಣಿನಿ-ಪತಂಜಲಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಗಾರ್ಗ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದು. ನೈರುಕ್ತರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾದ ಯಾಸ್ಕರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಶಾಖೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗೆಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತವಿರುವಂತಿದೆ. ಶಾಕಟಾಯನ 
ಅತಿರೇಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಚನಮಾಡುವನೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಯಾಸ್ಕರು ಅಂಥ ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ವೃೃತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹಾಗೆ ಸಾಧಿಸತೊಡಗುವವರನ್ನು ನಿಂದಿಸಬೇಕು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಸೈಷಾ ಪುರುಷಗರ್ಹಾ 1. ೧೪). ಇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರ "ನಿರುಕ್ತಶಾಸ್ತ್ರದ ಗರ್ಹೆಯಲ್ಲ' (ನ ಶಾಸ್ತ್ರಗರ್ಹಾ) ಎಂದು ದನಿಗೂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಯಾಸ್ತರ ನಿರ್ವಚನಕ್ರಮದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತೆ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ನಿರ್ವಚನ ಹೇಳುವಾಗ 
ಯಾವ ಶಬ್ದಗಳು ಸ್ವರಸಂಸ್ಕಾರಸಮರ್ಥವಾಗಿವೆಯೋ ಮತ್ತು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಗುಣಗಳಿಂದ ಅನಿ ವತವಾಗಿವೆಯೋ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವುದರ ಅರ್ಥ ಅನನ್ವಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೃತ್ತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಂಥ 
ಅರ್ಥಸಾಮಾನ್ಯವೂ ತೋದದಿದ್ದರೆ ಅಕ್ಷರವರ್ಣಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ನಿರ್ವಚನ ಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸರ್ವಥಾ ಕೈಬಿಡಬಾರದು (ನ ತ್ವೇವ ನ ನಿರ್ಬ್ರ್ರೂಯಾತ್‌ 11. ೧) ಶಾಕಟಾಯನ ಯಾವುದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಮಾನ 
ವನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡಲು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದನೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಏನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಆಂತರಂಗಿಕವಾದ ಧ್ವನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಕೊಡುವ ಬುದ್ಧಿವಾದ ಇದು - "ಅಸಂಬದ್ಧವಾದ ವರ್ಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಹೋಗಬಾರದು. ವೈಯಾಕರಣ 
ನಲದವನಿಗೆ, ಗುರುಕುಲವಾಸ ಮಾಡದವನಿಗೆ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಶಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಇದನ್ನುಪದೇಶಿಸಬಾರದು. 





೨೨೩ 
ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


ಜ್ಞಾ ನಶೂನ್ಯರು ಜ್ಞಾ ನದ ಬಗೆಗೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕಾರ ತೋರುವುದು ಸಹಜವೇ. ಬಜ ಇ ಹ ಜ್ಯ ಜಗ 
1 ವರಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ ವಹಿಸಬೇಕು ೀಧಾ ಪ ಷು 
ಶಿಷ್ಠನಿಗೇ, ಮೇಧಾಏಗೇ, ಅಥವಾ ತಪಸ್ವಿ ಗೇವಿ ಸಃ ಚಟಕ ಚೋಟು 
ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ' ಚರ್ಚಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ಈ ಇಡೀ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು ಬಹಳ ಉನ್ನತವಾದ 
ನಿರುಕ್ತಿ ದ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ನಾ ವಿವೇಕದ ಗುರಿಯನ್ನ ನುಸರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನೈಜ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವಿಲಕ್ಷಣನಾದ 
ಶಿಷ್ಯನು ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಸಫಲತೆಯಿಂದ ಕಲಿಯಬಹುದೆಂದೂ ಯಾಸ್ಕನಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು. 


ಈ ನಿರ್ವಚನ ಕ್ರಮವನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು ಹೇಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ನೋಡಬಹುದು. ಕೆಲವು ಜ್‌ 
“ವತ' ರ್ರಿ ಆಹಾರ ಎಂ 

ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. 'ವ್ರತ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯೆ: ಶಪಥ ಮತ ರ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. ತ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ (೧) ನಿವೃ (ನಿವಾರಿಸು) (೨) ವೃ (ಆರಿಸ ಸು) ತ್ತು (೩) ಆಡಿವು (ಮುಚ್ಚು) (13- -೧೩) ಎಂಬ ಧಾತು ಆ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು. ಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟಿ ರುವ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರುಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾಸ್ಕ 
ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೃತ್ರ ಶಬ್ದದ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮೊದಲೇ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ವೃ(ಮುಚ್ಚು). ವೃತ್‌ (ತಿರುಗಿಸು 
ಅಥವಾ ಉರುಳಿಸು), ವ್ಹಧ್‌ (ವರ್ಧಿಸು?' ಎಂಬ "ಇದರ ಮೂರು ವಿರುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಎರಡೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ದೃಢಮೂಲವಾಗಿವೆ (ಶತಪಥ 7. ೧.೩.೪; 1. ೬.೩.೧). ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ನಿರುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ - 
ಅಗ್ರ 3- ನೀ, ಅಂಗ-. ನೀ, ಅ. ಕ್ನೂ (ನೆನೆಸು) ಮತ್ತು ಜಾ ತಮ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ನಿರುಕ್ತಿ. ಈ 
ಕೊನೆಯದು ನೈರುಕ್ತರು ಎಷ್ಟು ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಲ್ಲರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಗ್ನಿಶಬ್ದವನ್ನು 
ಹೋಗುವುದು, ಶಕಾಶಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಜ್‌ ಮತ್ತು ಮುಂದೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವುದು ಎಂಬ ಮೂರು ಕ್ರಿಯಾಪದ 
ಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇ (ಹೋಗು) ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ "ಅ' ಎಂಬ ವರ್ಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ; ಅಂಜ್‌ (ಬಳಿ) ಎಂಬ 
ಧಾತುವಿನಿಂದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ದಹ್‌ (ಸುಡು) ಎಂಬುದರಿಂದಾಗಲೀ "ಗ' ಎಂಬ ವರ್ಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ನೀ 
(ಮುಂದೊಯ್ಯುವುದು) ಎಂಬ ಧಾತುವನ್ನು ಕೊನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅ. ಗ.-ನೀ ಎಂಬುವುವನ್ನು ಮೂರು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಧಾತುಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ (1711. ೧೪). ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ಅನೇಕ ನಿರುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇಂಥ 
ಕೆಲವಕ್ಕಾದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಬಲ ದೊರೆಯಬಹುದು. ಯಾಸ್ಕರೂ ಸಹ ತನಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಾದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆಂದೂ ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೂ ನೆ ಲರುಕ್ತ ಸಮಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪವಂತಿಲ್ಲ. 

ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ನಿರ್ವಚನ ಕ್ರ ಮವನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಯಾಸ್ಕರು ಅನುಸರಿಸಿದ ವಿಧಾನವನ್ನೂ, ಯ 
ಅನೇಕಾನೇಕ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೂ "“ಇಂದ್ರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿ ರುಪ ಹದಿನೈದು ಬಗೆಯ ನಿರ್ವಚನ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ್ರಂಥಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಆನೇಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಚನದ ಹತ ವಿವರಿಸುವುದು 

ಸ್ಮರ ಮುಖ್ಯೋದ್ವೇಶವಾಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ.* 

ಬು ಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ದನಿಗೆ ॥ ಬಹಳ ಪ್ರಿಯವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ "ಇರಾ' ಎಂಬ ಪಾನೀಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮೊದಲ ಐದು 
ನಿರುಕ್ತಿಗಳು ಬಂದಿವೆ. ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಅತಿ ಪ್ರಿಯವಾದ 'ಸೋಮ' ಎಂಬುದರ ಹೆಸರಾದ "ಇಂದು'ವಿಗೆ ಸಂಬ ಧಿಸಿ ಆರು ಮತ್ತು 
ಏಳನೇ ನಿರುಕ್ತಿಗಳು ಬಂದಿವೆ. (ಇಂದ್ರಾಯೇಂ ಸೋಪರಿಸ್ರವ ಹ.ವೇ. 2€. ೧೧೨-೧೪) ಬ್ರಾಹ್ಮ ಒಣವಾಕ್ಯದ ಆಧಾರ ಎಂಟನೇ 
ಮತ್ತು ಒಂಬತ್ತನೇ ನಿರುಕ್ತಿಗಿದೆ (ಶತಪಥ 171. ೧.೧.೨.) ಹತ್ತನೆಯ ನಿರುಕ್ತಿಗೆ ಆಗ್ರಾಯಣರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಆಧಾರ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಪಾಣಿನಿಗಳ ಅನುಮೋದನೆ ಇದೆ (ಇಂದ್ರ. ಸ್ಥ ಷ್ಟ). ಆರಣ್ಯಕವೊಂದರ ಪ್ರಬಲವಾದ ಬೆಂಬಲವಿರುವ ಔಪಮನ್ಯ ವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಜು 
ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ನಿರುಕ್ತಿಗೆ ಆಧಾರ. ಶತು ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದರಲ್ಲಿ ಮಿಗಿಲಾದ ಇಂದ್ರನ ಪರಾಕ್ರಮಾತಿಶಯದ ವೇದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಹನ್ನೆ ರಡರಿಂದ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯವರೆಗಿನ ನಿರುಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಯಾಜ್ಜಿ ಸ್ಲಿಕರಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ತೋರುವ ಅನುಗ್ರಹ ಹದಿನೈದನೆಯ 
ನಿರುಕ್ತಿಗೆ ಮೂಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟು, ಒಂಬತ್ತು ಮತ್ತು ಹನ್ನೆರಡನೇ 'ನಿರ್ವಚನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ನಿರ್ವಚನ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿವರಣೆಗೆ ಪದವನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಎಂಟು, ಒಂಬತ್ತನೇ ಮತ್ತು 
ಹನ್ನಃ [ರಡನೇ ನಿರ್ವಚನಗಳಾದರೋ ಪದವನ್ನು ಎರಡಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸದ ಸಾಮವೇದದ ಪದಪಾಠಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿವೆ.5 


ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ ಕ್ಕೆ ಉಣಾದಿಸೂತ್ಪ ತ್ರವೊಂದರ (ಯಜ್ರೆ ೇನ್ಹ್ರ ಮುಂತಾದುದು ೧೮೬) ಬೆಂಬಲವಿದೆ. ಇಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯುತ್ನ 
ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನರು ಅನಾದಿಕಾಲ' ಹ್‌ 


ತನ್ನ ಅಂಗೀಕಾರಮುದೆ. ಪ್ರೈಯನ್ನೊ ತ್ತಿದ ಪಾಣಿನಿಯ ಪ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಇಂದ್ರ ಶಬ್ದದ 'ವ್ರ್ಕ ತ್ಪ ತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕ ರು ತೋರಿರುವ ಅತ್ತ 


ಪೂರ್ವವಾದ ಕಾಂಕ್ಷೆಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. (ಹೋಲಿಸಿ. ಪಾಣಿ, ಸ] ೨.೯೩: ಇಂದಿ ಶ್ರಿಯಮ್‌, ಇಂದ್ರ “ಲಿಂಗಮ್‌, ಇಂದ್ರ-ದೃಷ್ಟಮ್‌, 
ಇಂದ್ರ-ಸೃಷ್ಟಮ್‌, ಇಂದ್ರ-ಜುಷ್ಟಮ್‌, ಇಂದ್ರ-ದತ್ತಮ್‌ ಇತಿವಾ. ಇಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇತಿವಾ ಎಂಬುದಂತೂ 
ಯಾಸ್ಕರು ಹೇಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರದ ವಾ ೈಷ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸಲು ಉದ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ.) 

ಸಂಪ್ಪ ಪ್ರದಾಯಾಗತವಾದ ಎಷ್ಟು ಅಪಾರ ವಿಷ ಯಗಳನ್ನು ಯಾಸ [ರು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತೆ ಶ್ರಂಬುದನ್ನು ಇದರಿಂದ ನಾವು 


ತತ್ತಿ 


ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದ್ದ ಇಂದ್ರಿಯ ಶಬ್ದ ದ ವ್ತಾ ಕರಣವಿಶೇ ಷಕ್ಕೆ 


೨೨೪ 
| ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾಣಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸ್ಟೂ ಫರ್ತಿಯನ್ನಿತ್ತ ಸಿದ್ಧಾ ಆಗ್‌ ಅವರನ್ನು ನಾವು ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕೇ ವಿನಾ ಕೆಲವರು 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಮಾಡುವಂತೆ ಆಧುನಿಕ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ವ್ರತ ತ್ರಿ ವಿಧಾನಗಳಿಂದಲ್ಲ.?. 


ಶಬ್ದ ನಿತ್ಯತ್ವ 


ಶಬ್ದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಮಹತ್ತ್ವ ಮತ್ತ ಅಂಗೀಕಾರಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವೂ ಮೂಲಭೂತವೂ 
ಆದ ಸಮಸೆ [ಯು ಶಬ್ದನಿತ್ಯತ್ವ ದ ಮೇೊೋರವೆಂದು ವೈಯಾಕರಣರೂ ಇತರ ದಾರ್ಶನಿಕರೂ ಬಹಳ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ.8 
ಯಾಸ್ಕರು ಉಪಾಹರಿರುವ ಔದುಂಬರಾಯಣರು. ಶಬ್ದ ಅನಿತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು (ಉಚಾ ರಣೆ ಮಾಡುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಇರತಕ್ಕವು ]. ೧. ಲೋಪವನ್ನು ವಿನಾಶವೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುವ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪ್ರಾತಿಶಾಖ್ಯವನ್ನನುಸರಿಸುವ ತೈತ್ತಿರೀಯರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಪ್ರಾಯಃ ಇದೇ ಆಗಿದ್ದಿತು. . ವೈಯಾಕರಣನಾದ ಪಾಣಿನಿ ಶಬ್ದನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನ ಗಗೀಕರಿಸಿ ಲೋಪಕ್ಕೆ ಅದರ್ಶನ 
ಹೊಂದುವ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರ್ಯವೆಂದು. ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಪಾಣಿನಿಸೂತ್ರ ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಕಾತ್ಕಾ ಯನರು. ನೈತ್ಯಶಬ್ದಿಕ 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಶಬ್ದಿಕ ಎಂಬ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಎರಡು ಪದ್ಧ ತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ(117. ೪.೧. ಪಾಣಿನಿ ಕಾತ್ಯಾ ಯನ 
ರಿಬ್ಬರೂ ಶಬ್ದನಿತ್ಯ 'ವಾದಿಗಳೆಂದು ಪತಂಜಲಿಗಳು ತಿಳಿಸಿರುವುದಕ್ಕಾಗಿ `ನಾವು ಅವರಿಗೆ ಖುಣಿಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಯಾಸ್ಕರ 
ಒಲವಾದರೋ ವೈಯಾಕರಣರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿತ್ತು. ಪದಗಳಿಗೆ ವಿನಾಶವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ ಅನೇಕಾನೇಕ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರ್ಯಗಳುಂಟಾ 
ಗುವುದೆಂದು ನಾವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವ ಷಡ್ಬಾ ವವಿಕಾರಗಳ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ವಿನಾಶವೂ ಒಂದು 
ಅಂಶವೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದೂ, ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಿನಾಶವು ಒಂದು "ಸ್ತು ವಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯೊಂದರ ಕೊನೆಯನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವುದೇ ವಿನಾ ಅದರ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನಾಗಲೀ, ಪೂರ್ವಭಾವವನ್ನಾಗಲೀ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಾಸ್ಕರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ವಿಖ್ಯಾತರಾದ ವಾರ್ಷ್ಕಾಯಣಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಮಗೆ ಬೆಂಬಲವಾಗಿ ಯಾಸ್ಕರು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾ ರ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು 
ವಿನಾಶಗಳು ಷಡ್ಭಾ ವವಿಕಾರಗಳ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಪೇಕ್ಷಶಬ್ದಗಳೆಂದೂ, ಇವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ವಾಷ್ಯಾ ೯ಯಣಿ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಫರೆ(1. ೨). ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕರು ॥ ಬಹಳ ಕೌಶಲದಿಂದ. ವಾದವೊಂದನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಮನುಷ್ಯರ ಜ್ಞಾನ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಕಾರಣ ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಯಾಜ್ಞ ಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅನುಶಾಸನ ಮಾಡುವುದು 
ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ ಚ ಅವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ವೇದವು ಶಾಶ್ವ ತಜ್ಞಾನದ ಭಂಡಾರವೆಂದೂ, ಅದು ನಿತ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಗಳ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದೂ, ಮಾನವನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಶಕವೆಂದೂ ಇದರಿಂದ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಬೌದ್ಧ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶಬ್ದದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪಗಳು ಇಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಚರ್ಚಾವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯರು 
ಹೇಗೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ “ಶಬ್ದವು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ; ಶಬ್ದವು ಭೌತಿಕ ಕಂಪನ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಶಬ್ದದ 
ಅನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಕ್ರ 


ಉಪಸರ್ಗಗಳು ಮತ್ತು ಅನುಕರಣ 


ಉಪಸರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವುಂಟೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ವಿವಾದವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ಯಾಸ್ಕರು ಕ್ರಿಯಾಪದದಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಲ್ಬ್ಪಟ್ಟ ಉಪಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಶ.ಕಟುಯನರ ಮತವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಂದರೆ ಶಾಕಟಾಯನ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪಾರ್ಗವು ಅರ್ಥದ್ಯೊ ೇತಕವೇ ವಿನಾ ಅರ್ಥವಾಚಕವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪಸರ್ಗಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವುಂಟೆಂಬ ಮತ 
ಗಾಗ್ಯ ೯ರದು. ಉಪಸರ್ಗಗಳ ಸರವೊಂದನ್ನು ಅರ್ಥಸಹಿತವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸತೊಡಗುವುದರಿಂದ ಯಾಸ್ಕರು ಗಾರ್ಗ್ಯರ ಮತವನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸುವಂತಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಅತಿಗಾಮಿ ಪಕ್ಷಗಳ ನಡುವೆ ಮಾಧ್ಯಸ್ಥ್ಯವನ್ನು ತನ್ನದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಹಿಸಿರುವ ಪಾಣಿನಿ 
ಗಳಿಗೆ ಈ ವಿವಾದ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ 1. ೪.೯೩ನೇ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅಧಿ ಮತ್ತು ಪರಿ ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಗಳು 
ಅನರ್ಥಕಗಳೆಂದು ಸಾರಿದರೂ ಇತರ. ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನವನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಅನುಕರಣ ಭಾಷೆಯ ಒಂದು ಅಂಶ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಯಾಸ್ಕರು ಈ ಒಂದು ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ವೈ ಯಾಕರಣರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಔಪಮನ್ಯವರು ಅನುಕರಣ ಶಬ್ದಗಳೇ ಇಲ್ಲವಂದು ಸ ಸಾಧಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಪಾಣಿನಿ ಶಬ್ದರಚನೆ 
ಯಲಿ ಅನುಕರಣವೂ ಒಂದು ಅಂಶವೆಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ (1. ೪.೬೨). ಪಕ್ಷಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಕರಣ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯಾಸ್ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅದುದರಿಂದಲೇ ದುಂದುಭಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಾ ನುಕರಣವೆಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನವರು ಹೇಳಿ ದ್ದಾರೆ. (ದುಂದುಭಿ ಇತಿ ಶಬ್ದಾ ನುಕರಣಮ್‌ 17-12) 


೨೨೫ 
ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


ಏಕದೇವತಾವಾದಗಳು 


ವೇದೋಪದೇಶಕರಾಗಿ ಯಾಸ್ಕರು ಸಾಧಿಸಿರುವ ಅತಿ ಮಹತ್ತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ್ದ ವೇದ 
ರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಕೆಲಸವನ್ನ ವರು 'ಮೊದಲಿ 

ವಿಜ್ಞಾನದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು "ಬಂದು ಕಡೆ ಕೂಡಿಸಿ ಕೇಂದ್ರಿ ಕೆರಸಿ ವು 1 
ನಿಂದಲೂ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸದ್ದಾಂ ರೆ. ಅವರು ಹೇಳುವ ಲಕ್ಷಣದಂತೆ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾ ರವನ್ನು ಪಡೆದು ೂಂ ಜೂ 
ಷಿ ಎನ್ನಿಸುವನು (ಯಪಿರ್ಧರ್ಶನಾತ್‌). ಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅವರು ನಿರತರಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಸ ತಃಸಿದ್ಧ ಇದ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರವಾಹ ಅವ 
ಪ್ರವಹಿಸಿತು (11. ೧೧). ಪ್ರೇವ ಎ ವಧು ಪತಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು 'ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಅಂಥ ಧರ್ಮದ್ರ ಪ್ರಷ್ಟಾ ರಿಗೆ 
ವಾಕ್ಕು ತನ್ನನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಂಡಿತು (1.೧೯7). ಅಂಥ ಮಹಾಚಾರ್ಯರುಗಳ ಮನ್ಸು ನಲ್ಲಿದ್ದ. ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ನ ಪರಮಸತ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತದ್ದಾ ಗಿದ್ದಿತು. ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಈತ ವಿಷಯಕವಾಗಿದ್ದಿತು ಆ ಜ್ಞಾನ. 'ಯಾಸ್ಕ ರೇ. ತಮ್ಮ ಗ 'ಂಥಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ದೇವ ತೆಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೂ (ಜೀವಾತ್ಮ ವಾಕ್ಕಿನ ಪುಷ್ಪಫಲಗಳೆಂದು ಸೂತ್ರರೂಪ ವಾಗಿ ಹೇಳುತಾರೆ (ದೇವತಾಧ್ಯಾತ್ಮೇ 
ವಾ ವಾಚಃ ಪುಷ್ಪಫಲೇ 7.೨೦). ದೇವತಾನಾನಾತ್ವ ವನ್ನೂ, ಬಂ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ನಿರ್ಧಾರದ ಪ್ರಧಾನಾಂಶವಾದ ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಮಹಾ ಭಾಗ್ಯಾತ್‌ ದೇವತಾಯಾಃ ಏಕ 
ಆತ್ಮಾ ಬಹುಧಾ ಸ್ತೂಯತೇ. ಏಕಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಅನ್ಯೇ ದೇವಾಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾನಿ ಭವಂತಿ...... ಇತರೇತರಜನ್ಮಾನೋ ಭವಂತಿ...... 
ಇತರೇತರ ಪ್ರಕೃತಯಃ...... ಕರ್ಮಜನ್ಮಾನಃ ಜ್‌ ಆತ್ಮಜನ್ಮಾನಃ...... ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಂ ದೇವಸ್ಯ - ಆತ್ಮ ಒನಲ್ಲಿರುವ ಅತಿಶಯ 
ವಾದ ವಿಭಾಗಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ (ಮಹಾಭಾಗ್ಯಾತ್‌) ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ "ಅವನಿಗೆ 'ಅನೇಕಾನೇಕ ಹೆಸರು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬನೇ ಆದ ಆ ಆತ್ಮನ ಅಧೀನಭಾಗಗಳಾಗಿ ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಉಂಟಾಗುವು 
ದೆಂದರೆ ಒಬ್ಬರಿಂದೊಬ್ಬರು ಜನಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿನ್ನೊಬ್ಬರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಜನ್ನ ಸುತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮವೇ ಅವರ ಮೂಲ. ದೇವತೆಯ ಸ ರ್ವಸ್ವವೂ ಆತ್ಮವೇ (171. ೪)10 

ಅನೇ ಕ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಅಭಿವೃಕ್ತವಾಗಿರುವ ಒಂದೇ ಆತ್ಮದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಯಾಸ್ಕರು ಅಸ್ಯ 
ವಾಮೀಯ ಸೂಕ್ತದ ವಿಖ್ಕಾ ಹಡತ ಮಂತ್ರವ ಇಂದರಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅವನನ್ನವರು ಇಂದ್ರ, 'ಮಿತ್ರ » ವರುಣ ಮತ್ತು 
ಅಗ್ನಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವರು. ಅವನು ಸುಂದರವಾದ ರೆಕ್ಕೆ ಗಳುಳ್ಳ ದಿವ್ಯ ಗುರುತ್ಮಂತನೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೈಕ 
ನಾದ ಅವ ವನನ್ನು ವಿಪ್ರರು ಬಹುಧಾ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವನನ್ನು ಆಗ್ನಿ, ಯಮ ಮತ್ತು ಮಾತರಿಶ್ವನೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು'. 11 
ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಯಾಸ್ಕರು - "ವಿಪ್ರರು ಈ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಮಹತ್ತಮನಾದ ಆತ್ಮ ನ್ನು ಅನೇಕ ಬಗೆಯಾಗಿ 
ಹೇಳುವರು' ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ (ಇಮಮೇವಾಗ್ನಿಂ ಮಹಾಂತಂ ಆತ್ಮಾನಂ ಏಕಂ ಆತ್ಮಾ ನಂ ಬಹುಧಾ ಮೇಧಾವಿನೋ 
ವದಂತಿ, 7711. ೧೮). 

ಪ್ರಯಾಜ ಮತ್ತು ಅನುಯಾಜ ಹೋಮಗಳ ದೇವತೆಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತಾ ಯಾಸ್ಕರು ಅಗ್ನಿ, ಛಂದಸ್ಸು, 
`ತುಗಳು ಮತ್ತು ಪಾ ತ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವ ಅನೇಕಾನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಒಣವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ 
ನಂತರ ಪ್ರಾಣ ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಮನೂ ಸಹ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಯಾಜಾನುಯಾಜಾಹುತಿಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಿರುಕ್ತದ ಪರಿಶಿಷ ಭಾಗಗಳಾಗಿ : ಸೇರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಬಿ ರುವ ೧೩ ಮತ್ತು ೧೪ನೇ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾನ್‌ ಆದ ಆ ಆತ ನ ಅದ್ವಿ ತೀಯ 
ವಾದ ಮಹತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆ ಆತ್ಮನ ಮನ ಹೆಸರುಗಳೇ ಆದ ಅನೇಕ ನಾಮಧೇಯಗಳ ಸಮೂಹದಿಂದ ಆತೆ ಕೃವನ್ನು 


ಅಲಿ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕಾರ್ಥವ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಅಧ್ಯಾಯಗಳೂ ಅತ್ಯುತ್ತ ಮ 


ವಾದ ಮಾದರಿಗಳಾಗಿವೆ. 
ಬಹಳ ಸೂಚ್ಯವಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಯಾಸ್ಟ [ರ ಕೃತಿ ಪದಗಳ ನಿರುಕ್ತಿ ಯನ್ನರಿಯಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವು 


ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ನಾನಾತ್ವ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದ ದೇವತೈಕ್ಯದ ಅಪೂರ್ವ ಸಿದ್ಧಾ ಇತನ ನ್ನ್ನ ಕುರಿತಂತೆ ವೇದದ ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿದೆ. 


೨. ಪಾಣಿನಿ 


ಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯನ್ನು ಬರೆದ ಪಾಣಿನಿ ಪ್ರಾಚೀನಭಾರತದ ಬೌದ್ಧಿಕ ದಿಗಂತದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಿದ ಅತ್ಯುಜ್ವಲವಾದ ತಾರೆ, 
ತನ್ನ ಖಾ ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವವೂ ಪಾಣಿನಿಯ 


ಪ್ರಭಾವದಷ್ಟು ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ ಭಾಷಾ ಮಟ ತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ' ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯಾವ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಳಗಾಗಿ 


ಬಿಟ್ಟಿತೋ ಅಂಥ ಸಂಸ್ಕೃತ ಊಂ ಕೇ ದ್ರ 'ವನನ 
ತ ಸಭ್ಯ ಅವನನ್ನು ನಾವು ಎಣಿಸಬಹುದು. ಆತನ ವಿಚಾಶಸ 
ಯೋಚನಾ ಪರಿಕರಗಳು ಸುಮಾರು ಇಪ್ಪ ತ್ತ್ವೈ ಇ ಹ ದ ಸು 


ನಡೆಸಿವೆ. ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ 


ತ. 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಇತರ ದೇಶಗಳ ಇಂಥ ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಪಾಣಿನಿಯ 

ವ್ಯಾಕರಣ ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ. ಯಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದ ವ ಇದು ಸಾದ್ಯ 2. (1 ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿಯೂ ವಿವೇಚಿಸಿದೆ; ಬಟ ಚ್‌ ಸ್ಯ 
ಇ ಗಿ ತ 

ಷ್ಟ ವ್ರ ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಭಾಷೆಯ ಸಮಸ್ತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಮಿತವಾದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ಪಕವಾಗಿಯೂ ಗಾಡರ್ಪಾ 
ವಿವೇಚಿಸುವ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪಾ ಕ್ಷರಗಳುಳ್ಳ ಪರಿಭಾಷೆ ಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಕೌಶಲ- ಇವು 
ಸಾ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿದೆ. “ಭಾಷೆಯ ವಿವೇಚಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಭಾರ ತಾ | 
ಎ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸು ವುದರಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರು ಸಾಧಿಸಿದ ಫಲಿತಾಂಶಗಳು 
ಇತರ ಯಷ ದೇಶದವರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ಮೂರಿಸಿವೆ. ಈ ಅಪೂರ್ವ ಸಿದ್ದಿಯ ಯಶಸ್ಸು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಾಣಿನಿಯದು.” 
ನ್ಸಿ 9 ತ] ಯದು. 
ಎಂದು ಮೆಕ್ಚನಲ್‌ ಮಹಾಶಯನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧ್ವನಿಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿವೇಚಿನೆ ನಡೆಸಿದ ವಿಖ್ಯಾತರಾದ 
ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿ ಶಖರಪ್ರಾಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ನೆ. ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನರನೇಕರನ ಸ್ನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ಉದಾಹರಿಸಿಯೂ 
ಟ್‌ ನೆ. ಹ ಕಾಲನಿರ್ಣಯಕ್ಕನ್ವಯಿಸಿದಂತೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲ ಅಂಕಿಅಂಶಗಳಿಗೂ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿರುವುದು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕಾಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವರು ವಿದ್ದಾಂಸರು ಇವನ ಕಾಲವನ್ನು 
ಶತಮಾನ ಈಚಿನದೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಜಿ ಲ 


ನ್‌ " 
ಇನ್ನೂ ಒಂದು 


ಜೀವನದ ವಿವರಗಳು 


ಪತಂಜಲಿ ಮತ್ತು ಯುವಾನ್‌ಚ್ವಾಂಗ್‌ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಪಾಣಿನಿಯ ಜೀವನದ ವಿವರಗಳನ್ನರಿಯಲು ನಮಗೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಭೂತರಾದ ಆಧಾರಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮಂಜುಶ್ರೀಮೂಲಕು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೦೦) ಮತ್ತು ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೦೦)ಗಳಲ್ಲಿ 
ಇವನನ್ನು ಕುರಿತ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಥಾನಕವೂ ಉಪಲಬ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಯುವಾನ್‌ಚ್ವಾಂಗ್‌ ಇವನ ಹುಟ್ಟೂರಿಗೆ ಭೇಟಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಇವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಶಬ್ದಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಪಾಣಿನಿ ಯಷಿ ಶಾಲಾತುರ 
ದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನೆಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ 'ಪಾಣಿನಿಯನ್ನು “ಶಾಲಾತುರೀಯ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕಾಬೂಲ್‌ ಮತ್ತು ಸಿಂಧುಗಳ ಸಂಗಮದ ಕೋಣದಲ್ಲಿರುವುದೂ, ಓಹಿಂದ್‌ಗೆ ವಾಯವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಮೈಲಿಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿರು 
ವುದೂ ಆದ ಇಂದಿನ ಲಾಹೋರೇ ಬೀವನ ಪಾಣಿನೀಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಶಾಲಾತುರ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು. 
“ಈ ಊರಿನ ಮಕ್ಕಳು ಪಾಣಿನಿಯ ಷ್ಯರೇ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವನ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನ ವರು ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಜ್ಞಾಪಕಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಸ್ಮಾ ಪಿಸಿರುವ ಅವನ ಪ ಪ್ರತಿಮೆ ಹಾಳ ಇದೆ'. 
ಯುವಾನ್‌ಚ್ವಾ ಗ್‌ ಪಾಣಿನಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇನ್ನೂ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳು 
ಅಸಂಖ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ಯುಗಗಳು ಕಳೆದಂತೆ ಜನರಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಲು ದೇವತೆಗಳು ಅವತರಿಸಿದರು. ಪ್ರಾಚೀನ 
ವರ್ಣಗಳ ಆರಂಭ ಹಿ ೀಗೆ ಆಯಿತು. ಇದು ಮೊದಲ್ಗೊ ೦ಡು ಮತ್ತು ಇದರ ನಂತರ ಭಾಷೆ ಹರಡಿತು ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ 
ಮೇರೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಖಷಿಗಳೊಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ವರ್ಣರೂಪಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದರು... .ಸಾಮಥ್ಯ ೯ರಹಿತರಾದ ಶಿಷ್ಕರು ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸ ಲಸಮರ್ಥರಾದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾನವನ 
ಆಯುಸ್ಸೂ ನೂರು ವರುಷಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಿತು. ಆಗ ಪಾಣಿನಿ ಖುಷಿ ಜನಿಸಿದರು. ಜನ್ಮದಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಮನುಷ್ಯರ 
ಮತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರ ಗಾಢವಾಗಿ ಕಡಲ ಆಲಸ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾದಗಳು ಆಕಾಲದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿತ್ತು. ಬರೆವಣಿ ಸೆಗೆಗೂ 
ಮಾತಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸಂದಿಗ್ಟ ವಾಗಿಯೂ ಆಯಥಾರ್ಥವಾಗಿಯೂ ಇದ್ರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡಲೂ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಸರಿಯಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧಾರಪಡಿಸಲೂ, ಅನೌಚಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಲೂ ಪಾಣಿನಿ ಇಚ್ಛಿಸಿದರು. ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾದುದನ್ನು (ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಜ್ಗಾ ನ) ಅನ್ವೇಷಿಸಿ ಅವರು ಅಲೆದಾಗ "ಈಶ್ವ ರದೇವನನ್ನ ವರು ಸಂಧಿಸಿದರು. “ಆಗ ಅವರು ತಮ 
ನಿರ್ಧಾರವನ್ನವನಿಗೆ 'ಶಿಳಿಸಿದರು. "ಅಶ್ವ ರ್ಯ] ನಾನು ಈ ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ನಿನ ಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು ಈಶ್ವರದೇ 
ಹೇಳಿದನು. ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದು  ಫಾಣಿನಿಯುಷಿ ಹಿಂತಿರುಗಿದರು. ರ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಸತತವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಬು 


ಶಕ್ತಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಉಪಯೋಗಿ ಗಿಸಿದರವರು. ಅಪಾರವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿದುದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ. ಸಹಸ್ರ 
೧೨ 
ವರ್ಣ ಮತ್ತು ಪದಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಅಲ್ಲಿ ೧ಿಯವರೆಗೆ ನಡೆದಿದ ವಿವೇಚನೆ 


ಶ್ಲೋಕಾತ್ಮಕವಾದ ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ವರ್ಣ 

ಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸ್ಥಾದ್ಯಂತವಾಗಿ ಅದು ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಗೆ ಆ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹತ ಮುಗಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು. ಆ ದೇಶದ 
೧೨ 

ರಾಜನಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಲಾಯಿತು. ರಾಜನು ಅದನ್ನು ಹೊ 7 ರವಾಗಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿ ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅದನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕೆಂದೂ 


ಲಿಸ ಭವ ಶಾಸನ ಮಾಡಿದನು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಾಯ 'ಅದನ್ನು ತಾವೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡು 


ತ; ಕಹಿತಕ್ನಾಗಿ ಇತರರಿಗೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ”. 12 
ವ್ಥಾ ನ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಪಾಣಿನಿಯ ವಿಶ್ರುತವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅವರನುಸರಿಸಿದ ಶಾ 


ರ 
ಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲಿನ ನಿರೂಪಣೆ ಪತಂಜಲಿ ಹೇಳುವ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ಮುಖಾ ಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ 


ಸ ಅಕರಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದಂಥ ಒಂದು ಸಹಸ್ರ ದಿವ್ಯ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ'ವನ್ನು ಪತಂಜಲಿ ಉಜ್ಜ 


ಗ್‌ ಸಾಹಿ ಆ 


ತ ಕ 


೧ 
ಕ! 
ಛಿ 
(4 
ಗಃ 
ಟೆ 
0 
ಳಿಗೆ 
(9 
ತ 


ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ ೨೨೭ 
ವಿಶಾಲ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಚತುರ್ವೇದಗಳು, ಅವುಗಳ ಅಂಗಗಳು ಹಾಗೂ ರಹಸ್ಯಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಅಸಂಖ್ಯವಾದ ಶಾಖೆಗಳ 
ಸಮೂಹಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸಂಪದ್ಭರಿತವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಯ ಅಪಾರವಾದ ಮೂಲ 
ವನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ರುತರಾದ ಶಾಕಟಾಯನ, ಗಾರ್ಗ್ಯ, ಶಾಕಲ್ಯ, 
ಭಾರದ್ವಾಜ, ಆಪಿಶಲಿ ಮೊದಲಾದವರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ವ್ಯಾಕರಣೋಪದೇಶ ಮಾಡಿದ ಅನೇಕ ಪಂಥದವರು ಉದಯಿಸಿದರು. 
ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದರು. ಆಗ ಮನುಷ್ಯರ ಆಯುಃಪರಿಮಿತಿ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತೆಂದೂ ಬುದ್ದಿಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನತಿಯುಂಟ್ಯಾಯಿತೆಂದೂ ಪತಂಜಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಂದಮತಿಗಳೂ ಉದಾಸೀನರೂ ಆದ ಅಂಥ ಜನರನ್ನು 
ಸುಧಾರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪಾಣಿನಿ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 

ನ್ನ್ನ ಕೃತಿಗೆ ಆವಶ್ಯಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ, ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಪಡಿಸುವು 
ದಲ್ಲದೆ ನೂತನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನಳವಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಪಾಣಿನಿ ದೂರ ದೂರ ಪ್ರವಾಸಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರು. ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಹೊರಪಡಿಸಲು ಅವರು ಆತ್ಮೀಯವಾದ ಚರ್ಚೆಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ವಿಧಾನವನ್ನನುಸರಿಸಿದರು. ಇವು ತಕ್ಷಶಿಲೆಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ ನೈಜಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಪಾಣಿನಿ ತಮ್ಮ ಬೌದ್ದಿಕಪ್ಪಜ್ಞೆಗೂ ಉನ್ನತವಾದ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ 
`ುಣಿಯಾಗಿದ್ದರೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ತೋಚಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗಿ ಇವರು ಕೆಲಸ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ತಾವು ಕೈಗೊಂಡ ಕೆಲಸದ 
ಬಗೆಗೆ ಆಳವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಯೋಜನೆಯೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರವರು. ಗಾಢವಾದ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಹಾಗೂ 
ಉನ್ನತವಾದ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಮಹತ್ಮೃಯತ್ನವನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ಮಾಡಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಯುವಾನ್‌ಚ್ವಾಂಗ್‌ 


(೭ 


ಕ 
ಆ 

ಮತ್ತು ಪತಂಜಲಿಗಳಿಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. “ಪ್ರಮಾಣಭೂತನಾದ ಆಚಾರ್ಯನು ದರ್ಭೆಯ ಪವಿತ್ರವನ್ನು ಧರಿಸಿದವನಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ, ಶುಚಿಯಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಮಹತ್ಮ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು'.13 ಪಾಣಿನಿಯ 
ಕೃತಿ ವರ್ಣಗಳು ಮತ್ತು ಪದಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮೊದಲಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಆಗಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ವಿವೇಚನೆಗಳ ಸಮಗ್ರವಾದ ಸಂಗ್ರಹ 

ಡೆಣಂಸ “ಮಾರ್‌ ೧9 ವ್‌ 0ರ ಸ ಹತಂಜ ಲಿ ೨ 1 ಹ 
ಕಾ ಕಸಾ ಇ ಸಸ ಭಾ ಯಾ ಭಷುಭಕಾರರ ಎಂದು 
ರೆ; ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವ ಪಾಣಿನೀಯಪದ್ದತಿ' ಎಂದು ಇದನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುತ್ತಾರೆ (ಮಹತ್‌ ಸುವಿಹಿತಂ 
ಪಾಣಿನೀಯಂ) ; ಎಲ್ಲ ವೇದ ಪರಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವರ್ಣಾತ್ಮಕವೂ ಧ ಎನ್ಯಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಪಾಣಿನಿ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ (ಸರ್ವವೇದ ಪಾರಿಷದಂ ಹೀದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌). ನಿರುಕ್ತಕ್ಕಾಗಿ 
ಯಾಸ್ಕರು ವಹಿಸಿದ ಕಾರ್ಯಭಾರಕ್ಕೆ ಇದು ಸದೃಶವಾಗಿದೆ. ನಿರುಕ್ತಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಯಾಸ್ಕರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
ನಿರ್ಮೂಲಿಸಿದರೋ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯ ಸಮಗ್ರತೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 

ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಹಿಂದೆ ಹಾಕಿದರು. [ 
ಚಾ ಬಕ, ನಕ್ಕೆ ಜಟ ಜತ ವಾ ರಾಜನು ಅವರ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಯುವಾನ್‌ 
ಕೇ ಕೊಟರ ೩ ಜು ಭಳ ಬಾನ ಕಥಾಸರಿತ್ಸಾಗರ, ಮತ್ತು ಟಿಬೆಟ್‌ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಇಟ್ತು ಕೆ ಹಳ್ಳ. ತಾ ಲ ಅಷ ಸ ಜತ್ತ ಬ ಬ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಕೃತಿಗೆ ದೊರೆತ. ಹಾರ ಸು ರ ಸಜ ಸ ಡೆ ಜಡ 
ಪತಂಜಲಿಗಳಿಬ ರೂ ಪಾಣಿನಿಗಳಿಗೆ ಥಃ ಕಿನ ಗೌರವವನ್ನು ಭು ಸ ಘೂ ಇವು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ.!4 ಕಾತ್ಕಾಯನ ಮತ್ತು 
ಕರರಾದ ಆಚಾರ್ಯರೆಂದೂ, ಪ್ರಮಾನಭೂತರೆಂದೂ ಭನ ಖಾಸ ಪಾಣಿನೇಃ ಸಿದ್ಧಮ್‌ 17711. ೪.೬೮). ಮಂಗಳ 
ಸ ಹು ಸ ನ ಸವ ಬಹಳ ಉನ್ನತವಾದ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರೆಂದೂ (ಅನಲ್ಬಮತಿ) 

ಕಃ ಪ್ರಕ್ರಿ ಇ ಪರಿಣತರೆಂದೂ (ವೃತ್ತಜ್ಞ) ಅವರನ್ನು ಪತಂಜಲಿಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಪಾಣಿನಿಯ ಕೃತಿ 


ಅಲ್ಪಾಕ್ಷರಗಳುಳ್ಳ ಆದರೂ ಆಅಸಂ ವಾದ ಶಂ ಚಿತವಾ ಬ್ರಿ ಪಾ ಇ 
ತೆ ಸ ಗ ಲ ದ ಶ್ರ ಕೆ ದಿಗೃವ ದ ಸೂ ರಚಿತವಾದ ಸೂತ್ರಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಯ ಕೃತಿ ಇದೆ. ಅವು 
ಗಳನ್ನರಿಯಲು ಆವ ್ಯಕವಾದ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನೂ ಅವರೇ ಕೊಟಿದಾರೆ. 2 ೦ದೊಂದೂ ನಾ ಎಂಟು ಅಧಾ 
ವಶ್ರ ದ ಸೂಚನೆಗಳನ ವ ದಾರೆ. ಒ 0 ಲ್ಮು ಪಾದಗಳುಳ, ಎಂಟ ಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸುಮಾರು ನಾಲು, ಸಹಸ ಷೃಷ್ಟವಾಗಿ ಹೆ ೯೦೩ ಸೂತ ಭನ್ನು ಎಷ 
ಹೊ ಲ್ಮು ಸಹಸ್ರ ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಠ ವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ೩೯೮% ಗ ಜ್ಯ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಯುವಾನ್‌ಚ್ಚಾಂಗ್‌ ಬರೆದಂತೆ 2 ವುಗ ಸ್ಪಾ ವರ್ಣ: ಛ ೦ ಇ ಳಿಗೆ ಸ: ಸ 
“ ; ಬರೆದಂತೆ ನಿಜಸಿ ತಿಯಲಿ ಅವಗಳ ಛಿ [ 
ಆ ೫ಬಿ ನ ವಿಸ ರ ಕ್ಲಂ ತಿ ಗಳ ೧೦ ೦ಿ ಶೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಪರಿಶಿಷ ಗಳಿವೆ. ಮೊದೇನನೆೊ ಲ್ಲ ಲ ವ ಆಆ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಗಿದೆ 
ದಃ ಸೆ ೨ಷ್ಟಗಳಿವ. ಮೊದಲನೆಯದು ಪದಸಮ. ೂಹಗಳ ೨೬೧ ಗಣಗಳ ಣಪಾಠ ಇವುಗ ದೆ ದರ 
ಸ ಸ ಶ್ಯ ೬೦ ಗಣಗಳನ್ನುಳ ಗಣಪಾಠ `ಗಳೊಂದೊ 
ಸಾ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿದೆ. ಎರಡನೆಯದು ಕಾವ್ಯಸಂಸ್ಕ ತ ಮತ್ತು. ವೇದಭಾಷೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹು ? 
ಮೂಹವನ ತ ದದ ಅಭ, ಇ ಅಲೆ! ಜಾ ಜೆ ಜಾನೂ ಲ್ಲ ಚಲ” 
ಧಾತುಗಳ ಸಮ. ಹವನ್ನುಳ್ಳ ಧಾತುಪಾಠ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಂಥ ಗಳ ದ್ಲಿಮುಖವ ಢಲವನ್ನು ಪರಿಶೊ ರ 
ಈ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಪಾಣಿನಿಗಳು ಅಪಾರವಾದ ಶ್ರ ಮವನ ಓಸಿರಬೆ ಹ ತ ಪ ಇತ ಹ ನ 
ತ ಛೆ ಎ | ಇಟಿ ಶ್ರಮವನ್ನು ವಹಿಸಿರಬೇಕು. ಬಹಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮವ ಗಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಈ ಕೆಲಸ 
ಏನ್ನು ಅ ಆ ಕ್ವ ಕರವಾದ ಸಮಗ್ರತೆಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದಾರೆ; ಮುಂದಿ ಲೆ ಡಾ 
ವ ವ ಶ್ರರ್ಯಕರವಾದ ಸವ ನರಿ; ಮುಂದಿನ ಲೇಖಕರ ಕೊಂ ಟಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿದಾ ರೆ 
3 ಅ ನ 
ಅ 


೨೨೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
(ಮಹತೀ ಸೂಕ್ಷ್ಮೇಕ್ಷಿಕಾ ಸೂತ್ರಕಾರಸ್ಯ). ಭಾಷಾಧ್ಯೇತೃಗಳಿಗೂ ಚರಿತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುವ ಅಮೂಲ 
ವಾದ ಭಾಷಾಸಂಬಂಧವಾದ ವಸ್ತು ಧಾತುಪಾಠ ಮತ್ತು ಗಣಪಾಠಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ - ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದ ವಾ ವಹಾರಿಕ 
ಭಾಷೆಯ ಧಾತುಗಳ ಸಮಗ್ರವಾದ ಪಟ್ಟಿ ಧಾತುಪಾಠದಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ದೇಶದ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಭಾಗಗಳಿಗೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಧುನಿಕ `ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗನ _ಯಿಸುವ ಭಾಷಾಪ್ರಾಂತಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದಾಗಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯ 
ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿರುವ ಧಾತುಗಳನ್ನು ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. . ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಪ್ರ. ಇ/ಸ್ನ್ನು ಎಂಬುದು. (ಆಧುನಿಕ ಪನ್ಹಾನಾ) ಪೂರ್ವಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬಹುದು. ಪಯ್ಯಸ್ಯತಿ (ಆಧುನಿಕ ಪವಾಸ್ನಾ) 
ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯಭಾಷೆಯ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪಾಣಿನಿ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗಣಪಾಠದಲ್ಲಿ (೧) 
ನಗರಗಳು ಹಳ್ಳಿಗಳು ಮತ್ತು ಜನಪದಗಳು (೨) ವೇದದ ಶಾಖೆಗಳು ಮತ್ತು ಚರಣಗಳು ಮತ್ತು (ಬ) ಸಿಂಧ್‌ ಪ್ರಾಂತದಿಂದ 
ಭಾರತದ ಪೂರ್ವದಿಗ್ಭಾಗದ ಎಲ್ಲೆಗಳವರೆಗಿನ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚುರವಾಗಿದ್ದ ಗೋತ್ರಗಳು - ಇವುಗಳ ಹೆಸರುಗಳ 
ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾದ ಪಟ್ಟಿಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇತಿಹಾಸದ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಭಾರತದ ಚರಿತ್ರಕಾರನಿಗೆ ಬಹಳ ಅಮೂಲ್ಯವಾಗಿದೆ. ಶಾಸನಗಳ ಅಥವಾ ನಾಣ್ಯಗಳ ಮೂಲದಿಂದ ಬರುವ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಇರುವಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಅಷ್ಟಾಧ್ಕಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳಿಗೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಮಹತ್ವ ಇನ್ನೂ 
ಅತಿಶಯವಾಗಿದೆ. 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 


ತಾವು ರಚಿಸಿದ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಕಲ್ಸವಾಗಿರುವ 
ಎರಡು ವಿವರಣೆಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಎರಡನ್ನೂ ಪಾಣಿನಿಯೇ ಒಪ್ಪಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದರೆಂದು ಪತಂಜಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವುದು ಇದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ.15 ಇದರ ಮೇಲಿನ ಮೊದಮೊದಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಚರ್ಚಾ, ಉದಾಹರಣ, ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣ ಮತ್ತು 
ಅನುವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡು ಸರಳರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾಯಿತು. ಸುಮಾರು ೨೦೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲದ ಹರಹಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಮತ್ತು ಉಪ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತಿವೆ: 


೧. ಪತಂಜಲಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯ ಅಥವಾ ಚೂರ್ಣಿ; ವಾಮನ ಮತ್ತು ಜಯಾದಿತ್ಯರ ಕಾಶಿಕಾ. ಮೊದಲನೆಯದು 
ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಆಧಾರಭೂತವೂ ಆದುದಾದರೆ ಎರಡನೆಯದು ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆದುದಾಗಿ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಭಾಷಾಸಂಬಂಧವಾದ ವಿಚಾರಗಳ ಅಮೂಲ್ಯ ಗಣಿಯಾಗಿದೆ. 

೨. ಉಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು: ಕೈಯಟನ ಭಾಷ್ಯಪ್ರದೀಪ ಮತ್ತು ಭರ್ತೃಹರಿಯ ಮಹಾಭಾಷ್ಯದೀಪಿಕಾ ಅಥವಾ ಮಹಾ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮೇಲಿನ ತ್ರಿಪಾದೀ; ಕಾಶಿಕಾವೃತ್ತಿಯ ಮೇಲಿನ ನ್ಯಾಸ ಮತ್ತು ಪದಮಂಜರೀ. 

೩. ಉಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಗಳು: ಕೈಯಟನ ಪ್ರದೀಪದ ಮೇಲೆ ನಾಗೇಶನ ಉದ್ಯೋತ; ಇದಲ್ಲದೆ 
ಕುಣಿವೃತ್ತಿ, ಮಾಥುರೀವೃತ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಗವೃತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ವೃತ್ತಿಗಳನೇಕವಿವೆ. ಇವುಗಳು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ; ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. 


ಭೌಗೋಳಿಕ ವಿಚಾರ 

ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಣಪಾಠದಲ್ಲಿರುವ ಭೌಗೋಳಿಕ ರಾ) ಜಾಲ್‌: 
ಕೆಳಕಂಡ ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರಿಂದ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಅಪ್ಪ ಸ್ಯಾಗುನು 13೫ ಸ ಸ್ಥ ಬಾತ್‌ 
ಉಪಲಬವಾಗಿವೆ: (೧) ಈ ಸ್ಥ ಳ ಅಲ್ಲಿದೆ (೨) ಆ ಸ್ಥಳ ಇಂಥವರಿಂದ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಆ ಸ್ದ ಳ ಇಂಥ ಜಸ ಜ್ರ” 
ಸ ಜದ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿದ್ದಿತು. (೪) ಆ ಸ್ಥಳವು ನಮಗೆ ತಿಳಿದ ವಸ್ತುವೊಂದರ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿದೆ (117. ಪುತಾ ಸ ಡಿ 
ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕಾನೇಕ ಅಂಶಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಪಾವ ಇಂ ದ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ವಿವರಗಳ ಸಮೃದ್ಧಿ ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಮಾ ಮ ಭ್ರ” 
ಭೂಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ವಿವರಣೆಗಳಿಗೂ ಸಮನಾಗಿದೆ. ಪಾಣಿನಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಜ್ಞಾನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಾ ತಟ ಸ ಜನತಾ ಖು 
(ಪಾಮೀರ್‌)ದಿಂದ ಈಶಾನ್ಯದ ಸೂರಮಸ(968807458)(ಅಸ್ಸಾಂನಲ್ಲಿನ ಸುರಮಾ ಕಣಿವೆ)ದ ವರೆಗೂ, ದಕ್ಷಣ ಲ್ಲಿ ಹ ನ 
ತೀರದ ಅಶ್ಮಕದವರೆಗೂ, ಪಶ್ಚಿ ಮದಲ್ಲಿ ಸೌವ್ಯೀರದವರೆಗೂ ಹರಡಿತ್ತು. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚ ಹಾಯ” 
ಪ್ರಕಣ್ವ (ಪರಿಕಣಿಯೊಇ, 7180೩೧೩). ಗಾಂಧಾರ, ಸಿಂಧು (ಸಿಂದ್‌-ಸಗರ್‌-ದೋಯಬ್‌) 





೨೨೯ 


ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


(ಸುಕ್ಕೂರ್‌) ಸೌವೀರ (ಮೇಲಿನ ಸಿಂದ್‌), ಪಾರಸ್ಕರ (ಪಾರ್ಕರ್‌), ಕಚ್ಛ್ಚ(ಕಚ್‌), ವ ವಾತಃ ಣಜ ತಾ 
ಗುಜರಾತ್‌, ಮದ್ರ (ಶಾಕಲ ರಾಜಧಾನಿ ಅಥವಾ ಸಿಯಾಲ್‌ಕೋಟ್‌), ಉಶೀನರ (ವಾಹಿಕದೇಶದ ಒಂದು ಭಾಗ), ಹ ಸಷ” 
ತ್ರಿಗರ್ತ (ಪಠಾಣ್‌ಕೋಟ್‌, ಕಾಂಗ್ರ), ಕಾಲಕೂಟ (ಯಮುನೆಯ ಮೇಲ್ಭಾಗದಿಂದ ಸಟ್ಟ್ಲೆಜ್‌ವರೆಗೆು, ಕುರು, ಪ್ರತ್ಯ ಭು 
(ಪಂಚಾಲ). ಭಾರದ್ವಾಜ (ಮೇಲಿನ ಗರ್ಹವಾಲ್‌), ಕೋಸಲ, ಕಾಶೀ, ವೃಜಿ, ಮಗಧ, ಕಳಿಂಗ, ಅವಂತಿ, ಕುಂತಿ (ಹಿಂದಿ 


೧ ಕ್ಟ “ ದೂ 
ಗ್ವಾಲಿಯರ್‌ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಕೊಂಟ್ವರ್‌) (12017೩£) ಎಂದಿದೆ. ಗಂಗಾಸಾಗರದಿಂದ ಬ್ಯಾಕಿ ಲೈಯಾದವರೆಗೆ ಇಡೀ ಉತ್ತರ ಹಿಂ 


ಕಾ 


ಸ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರದ ನಾಡಿಖಾಗಿ ಹರಡಿದ್ದ ಉತ್ತರಾಪಥದ ಪರಿಚಯ ಪಾಣಿನಿಗಿದೆ. ಆಈ: ಸ ಹ 
ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಗ್ರೀಸ್‌ದೇಶದ ಭೌಗೋಳಿಕರೂ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಣಿನಿಯು ವರಣಾ (ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರ್‌ ತಿಗೆ ಜ್‌ 
ಅಯೋರ್ನಾಸ್‌ ಗಿರಿದುರ್ಗ), ವರ್ಣು(ಬನ್ನು), ಸುವಾಸ್ತು(ಸ್ವಾತ್‌), ಸಂಕಲ (ಸಂಗಲಲಾಲ-ಟೈಬ), ಸಾಂಕಾಶ್ಯ(ಸಂಕಿಸ್ಸ), 
ಹಸ್ತಿನಾಪುರ ಮತ್ತು ಕುಶವಾರ(ಕುಶ)ಗಳನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉಶೀನರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವರ್ಣು ಕಣಿವೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಳನಾಮ 
ಗಳೊಡನೆ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಪಟ್ಟಣವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನುಳ 'ಕಂಥಾ' ಎಂಬ ಶಕಭಾಷೆಯ ಪದದ ಉಲ್ಲೇಖ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಈ 
“ಕಂಥಾ' ಎಂಬುದು ಸೋಗ್ದಿಯಾದ ಕಂಡ (ಪಟ್ಟಣ) ಮತ್ತು ಶಕರ ಕಂಥ (ಪಟ್ಟಣ) ಎಂಬುದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಟೆನ್‌ ಕೊನೌ 
(5£6೧ 820001) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ.1 ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚ್ಯ ಮತ್ತು ಉದೀಚ್ಯ ಭಾಗಗಳ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉದೀಚ್ಯ 
ಭಾಗದ ಪರಿಚಯ ಪಾಣಿನಿಗೆ ಬಹಳ ಸಮಗ್ರವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ 


ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕಜೀವನದ ಮೇಲೆಯೂ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯೀ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನ ಆಹಾರ ಮತ್ತು 
ಪಾನೀಯಗಳು, ಆಟಗಳು ಮತ್ತು ಮನರಂಜನೆಗಳು, ಅಂಕಿತನಾಮಗಳು ಮತ್ತು ವೇಷಭೂಷಣಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತ ವಿವರಗಳ ಮೇಲೆಯೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ ಈ ಕೃತಿ. ಆಫ್ಫಾನಿಸ್ಥಾನದ ಉತ್ತರಕ್ಕಿರುವ ಕಾಪಿಶೀ ಅಥವಾ ಬೆಗ್ರಾಮ್‌ 
(366/73) ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಪತ್ತನದಿಂದ 'ಕಾಪಿಶಾಯನ ಮಧು' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ಮದ್ಯವು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆಮದು 
ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ನಾವು ಅರಿಯುತ್ತೇವೆ.1? ಮಗಧದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ "ಮಹಾವ್ರೀಹಿ' ಎಂಬ (17]. ೨.೩೮) ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಬಗೆಯ ಅಕ್ಕಿಯ ಉಲ್ಲೇಖ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದರ ಕಾಳುಗಳು ಗಾತ್ರಕ್ಕೂ, ಸುವಾಸನೆಗೂ, ಅತ್ಯತಿಶಯವಾದ ರುಚಿಗೂ, ಹೊಳೆಹೊಳೆ 
ಯುವ ಬಣ್ಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದವು. ನಳಂದದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಯುವೆನ್‌ಚ್ಹಾಂಗನಿಗೆ ಅತಿಥಿಸತ್ಕಾರ ಮಾಡಲು ಇದನ್ನು ಬಳಸ 
ಲಾಯಿತು. ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಮದ್ರದೇಶದ ಮೂಲಕ(ಸಿಯಾಲ್‌ಕೋಟ್‌, ಗುಜ್ರನ್ಹಾಲಾ ಮತ್ತು ಷೇಖುಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಗಳು)ಹರಿಯುವ 
ದೇವಿಕಾನದಿ(ಇಂದಿನ ಡೆಗ್‌)ಯ ದಡಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದ್ರ ಭತ್ತವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಜಾತಿಯದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಭತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಸ್ವಾತ್‌ (517೩ ಅಥವಾ ಉಡ್ಡಿಯಾನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಯಾರಾಗಿ 
ಸೈನಿಕರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ತರ ಇಂಡಿಯಾಕ್ಕೆ ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಪಾಂಡುಕಂಬಲವೆಂಬ ಕಂಬಳಿಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವೂ 
ಇದೆ.18 ರಥಗಳ ಅಲಂಕಾರ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಗೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದರು(117. ೨.೧೧). ಜಾತಕಗಳ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯ ಮತ್ತು ಚಿರತೆಯ ಚರ್ಮಗಳಿಂದ ಹೊದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ವೈಪ ಮತ್ತು ವೈಯಾಘ್ರ ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ 
ಇತರ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯ ರಥಗಳೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದವು.1* ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ವನಕ್ರೀಡೆಯ ಉಲ್ಲೇಖವೂ ಇಲ್ಲಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ (ಪ್ರಾಚಾಂ ಕ್ರೀಡಾಯಾಂ). ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಹೆಸರನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದೆ(11. ೨.೧೭; 111. ೩.೧೦೯; ]77. ೨.೭೪). ಸಾಲಭಂಜಿಕಾ, ಉದಾ ಲಕ ಪುಷ್ಪಭಂಜಿಕಾ, ವಾರಣ 
ಪುಷ್ಪಪ್ರಚಾಯಿಕಾ ಮೊದಲಾದವಂತೆ ಈ ಕ್ರೀಡೆಗಳೂ ಸಹ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳ ವ್ಯಾಪಕವೂ, 
ಸುದೀರ್ಫವೂ ಆದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಜಾತಕದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪ (ಕಲೆ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆ)ವೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಇದ್ರ 
ಕಲ್ಪನೆಗನುಗುಣವಾಗಿ ಪಾಣಿನಿಗಳು ಬಾಯಿಹಾಡುಗಾರಿಕೆ (111. ೧.೧೪೬) ಮತ್ತು ವಾದ್ಯಸಂಗೀತವನ್ನೂ, (17. ೪೫೫೫೨ 
ನರ್ತನವನ್ನೂ (111. ೧.೧೪೫) ಶಿಲ್ಪವೆಂದೇ ಎಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಕ್ಷತ್ರನಾಮಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಶ್ರವಿಷಾ, ನಕ್ಷತ್ರದಿಂದ ಆರಂಭ 
ಮಾಡಿರುವುದು ವೇದಾಂಗಜ್ಯೋತಿಷದ ಪದ್ಧತಿಗನುಗುಣವಾಗಿದೆ. ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಹೆಸರುಗಳ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುವುದಕೂ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲವನ್ನಿದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾಲ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗವಾಗುವುದರಿಂದ ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲದ 
ಈಚಿನ ಮಿತಿಯನ್ನು ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೪೦೫ಕ್ಕೆ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು 


ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಿಂದ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವ ಆರ್ಥಿಕ 


ಶಿ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರೆಯ ನಾಣ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬ ಯು 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು, ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಬು ಶೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರ 


» ಜಾತಕಗಳು ಹಾಗೂ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಾಣ್ಯಸಂಬಂಧವಾದ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ವಿಶೇಷ 


೨೩೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಗಿ ಮುದ್ರೆಯ ನಾಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಗದಿಂ ಯಾಗಿದ್ರ ಕಾರ್ಷಾಪಣ, ಅರ್ಧ (ಭಾಗ) ಮತ್ತು ಪಾದ (ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಒಂದು ಭಾಗ) ಕಾರ್ಷಾಪಣಗಳು ಮತ್ತ ಮಾಷ (ಕಾರ್ಷಾಪಣದ ಹದಿನಾರರ ಒಂದು ಭಾಗ ಅಥವಾ ರೌಪ್ಯ ಕಾರ್ಷಾಪಣ) 
ಇವುಗಳು ಪಾಣಿನಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದವು. ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಮುದ್ರೆ ನಾಣ್ಯ ್ಯಗಳ ವಿಚಾರ ಪಾಣಿನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವುದು 
ಭಾರತೀಯ ನಾಣ್ಯ [ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳ ಒಂದು ನಂದರಿಂದ ಪ್ರಚಾರಪಡಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟು 
ದಾಗಿ ನಿಗದಿಯಾದ ೩೨ ರಟ್ಟಿ ಕ್ರಿಗಳ ತೂಕವನ್ನುಳ್ಳ ನಾಣ್ಯ ಪದ್ಧತಿ. ೨೦ ಮಾಷದ ತೂಕಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ ಸೂತ್ರ ಗಳಲಿ 
(77. ೧.೨೭.೩೨) ವಿಂಶತಿಕ ಮಾಡೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟರುವ ೪೦ ರಟ್ಟಿಗಳ ಹೆಚ್ಚಿನ ತೂ ಕವುಳ್ಳ ನಾಣ್ಯ ಪದ್ಧತಿ' ಮತ್ತೊಂದು. ಒಂದು 
ನೂರು ರಟ್ಟಿಗಳ (ರಕ್ತಿಕಾ) ತೂಕವುಳ್ಳ “ಶತಮಾನ' ವೆಂಬ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದ ನಾಣ ವೊಂದನ್ನು ಅವರು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇದು ನಮಿತ ಶಲಾಕೆಯ ಬೆಳ್ಳಿ ಮುದ್ರೆಯ ನಾಣ್ಯವೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ ಜಾ ೩೯ 517೮೯ 71100-1741106). 
ಪಾಣಿನಿಗಳು ಶಾಣ 1 ೫೪೩೧೭) ಮತ್ತೊಂದು ನಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು “ಶತವ 


ಸಾಕೆ ತ ಇಪ 
ಶತಮಾನ'ದ ಎಂಟನೆಯ 


ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಆರಣ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಪೂನಾ ಪ್ರಕಟ ಣೆ ೧೩೪-೧೪. 
ವ್ಯವಸಾಯ, ಪಕ್ಷಿಗಳು ಅ ವೃಕ್ಷಗಳು, ಕುಶಲಕಲೆ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು, ಪರಿಶ್ರ ಭು ಮತ್ತು ವೇತನಗಳು, ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ, ವಿನಿಮಯ ಮತ್ತು ಪರಿವರ್ತ ನಗಳು, ಸರಾಫ್‌ಖಾನೆ "ಮತ್ತು ಸ ಲಗಳು, ಅಳತೆ ಮತ್ತು ತೂಕಗಳು ಇವುಗಳಿಗೆ 


ಹತ ಅಪಾರವಾದ ಸಾಕ್ಷ ಗಳು ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಜನಜೀವನ 
ಚಿತ್ರವನ್ನರಿಯಲು ಇದರ ಅಧ್ಯ ಯನ ಬ ಕ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಎರಡು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಅಂಶಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ - ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯಸಂಹಿತೆ ಮತ್ತು ಇತರ ವೇದಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಸ್ವಾಮಿತ್ವವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲು ಹಸುಗಳಿಗೆ ಮುದ್ರೆ ಹಾಕುವ ॥ ಬಹಳ ಹಳೆಯ ಪದ್ಧತಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಕಾಥೇವಾರಿ ಗೂಳಿಗಳ (ಕಾಛಗೌ) ವಿಶೇಷ 
ತಳಿಗಳ ಉಭ್ಲೇಖವಿರುವುದು ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ. ವೃಕ್ಷಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿ ಪೀಲುವೃಕ್ಷದ ಫಲವನ್ನು 
ಪೀಲುಕುಣ (77. ೨.೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿ ಪಂಜಾಬಿಭಾಷೆಯ 'ವಿಶೇಷಾಂಶವೊಂದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದಿಗೂ ಅದನ್ನು 
ಪೀಲಕ್ನಾ ಎಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


ಶಿಕ್ಷಣಣ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ವಿಶೇಷತಃ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಬಗೆಯ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರು ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು, ಕಲಿಕೆಯ ವಿಧಾನಗಳು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿನಿ ನಿಯಮಗಳು ಮತ್ತು ಚರಣಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ವೇದಪಾಠಶಾ ಇ ತ ಹ ಉಲ್ಲೇಖ ಇಲ್ಲಿದೆ. ವೇದಪಾಠಶಾಲೆಗ ಗಳ ರಚನೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಹಿಧಾನದ ಬಗೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಷ್ಟು ಳಿವಳಿಕೆ ದೊರೆಯುತ್ತ ಚರಣವೆಂಬುದು ಅದನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ವಿದ್ಕಾ ಬರ್ಥಿಗಳ ಮತ್ತು 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರುಗಳ ಹೆಸರೂ ಆಗಿತ್ತು. ಚರಣವು ತಡ ಸಂಸ್ಥೆಯಾಗಿರ ಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಬೆಳೆವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಬ ತ್ತ 
ನಿಯಮಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರತಿ ಹ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಯೂ ಹೊಸ. ಮಂಜಾ ಶಾಖೆಗಳಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಕ 
ಬಲವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು (ತದ್‌ - ಅವೇತ: 17. ೧.೧೩೪). ಚರಣಗಳ ಬೌದ್ಧಿ ಜ್ಯ ಭದ ಡರ ಕ 
ಅವುಗಳ ಸದಸ್ಯರ ಹೆಮ್ಮೆಯಾಗಿದ್ರ ದವು(ಶ್ಲಾಘಾ. 17. ೧.೧೩೪). ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ, ಯ ಸದಸ್ಯರು ಕ 
ಸಹಕರಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವೇದಶಾಲೆಗಳು ಸ್ಥಾ ತ ಖಂಡನಾಕ್ರಮ, ಸಮ್ಮೆಳನ [ಗಮಕ ತ್ತು ಪ್ರವಚನ ನಗ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿದ ತನ್ನ ಕಾಲದ ಶಿಕ್ಷಣಧ್ಯೆ ಸಳ. ಪಾಣಿನಿ ಹ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಕಲೆ ಹಾಗೂ ಬರೆವಣಿ ಗೆಯ. ಜ್ಞಾನ ಹ ರರ ನ ತ 
(111. ೨.೨೧) "ಎಂಬುದು ಲೇಖಸನ್ನೂ. ಯವನಾನಿ(177. ೧.೪೯) ಎಂಬುದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಲಿಪಿಯ ರೂಪವನ್ನೂ ನ ಸ 
ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ: (೧) ದೃಷ್ಟ ಅಥವಾ ದೃಗ್ಗೊ ಚರವಾದುದು. ಹ ಸ್ತ 
ಾಮನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಗ ಪೊ ಕ್ರ ಅಥವಾ ಉಪದಿಷ್ಟ ವಾಡುದು. ಛಂದಸ್‌ ಮತ್ತು ೫ 2ಂೀ|ಊ ಸ 
ತಿರಿ, ವರತಂತು, ಖಂಡಿಕ ಮತ್ತು ಉಖ ಇವರ ಶಾಖೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಕಾಶ್ಯಪ, ಕೌಶಿಕ, ಹ ಚರ ದಃ 
ಜುಪಿಗಳ ಕೃತಿಗಳೂ ಇಂತಹವು. ಪಾರಾಶರ್ಯ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಂದರಿಂದ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭಿಕ್ಷು ಸೂತ್ರ ಗ ಹ ನ ಬ 
ಮತ್ತು ಕೃಶಾಶ್ವ ಅವರು ವಿವರಿಸಿದ ನಾಟಸೂತ್ರಗಳು ಮೊದಲಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಜಬ್‌ ತು ಬ 
ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ ಇ ಇವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. (೩) ಉಪಜ್ಞಾತ ಅಥವಾ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟವು. ನಿ, 


ಕ್ಕ 


(9 


ಷಃ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಪತಂತ್ರ ಲೇಖ ಖಕರ ಕೃ ತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. (೪) ಕೃತ ಅಥವಾ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಗಳಂತಹ ಸಾಮಾನ್ಯ ತು 
ಬ ಅಳವು 
ಪಾಣಿನಿ ಇ ಗಳು ಶಿಸು ಂದೀಯ, 'ಹುಮಸಭೀಯ ಮುಂತಾದ ಪದ್ಯ ಕಾವ್ಶ ಮತ್ತು ನಾಟ ದಾ ಜಸು ಕಪತಸ್ಯಾ' 
(]7. ಮ ಪ್ರಯೋಗಗಳು, ಹ ಪುರೋಡಾಶ ಮಾ ಯನ ವಿಧಾನಗಳು, ನ ನಾಮಪದ, ಕ್ರಿಯಾಪ 


ವ ನ ತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಾಶಿ ತ್ಯವನ್ನವರು ಹೇಳು 
ಇದಲಾದ ವ್ಯಾಕರಣವಿಚಾರಗಳು, ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಿವಿಧ ನಿಸ ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ನಸಾಹಿ 


ಮೊದಲ () 


ಆ 


ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


ಟಿ 
₹3 
ಟ್ರ 
ಲ. 


ಕ್‌ ಅಕನ ೮ ಇ ಕಂಗು ಶಪ್‌ಣಿಂ 
ವುದರಿಂದ ಪುಣಿನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾವೀಣ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯು 


ರೂಢಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವ್ಸ ೦ಯಾಕರಣ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತಗಳು 


ಶಬ ನಿತ್ತತ್ನ, ಉಪಸರ್ಗಗಳ ಅರ್ಥವತ್ವ್ವ ಮತ್ತು ಅನುಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಕರಣಾಂಶಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪಾಣಿನಿಯ 
ಶ್ರ 


ಆ ಬ ಬೂ “ 
| ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಕರಣದ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಯಾಸ್ಕರ ವಿಚಾರ ಹೇಳುವಾಗಲೇ ಹತ್ಯಃ 
ಕುರಿತು ಪಾಣಿನಿಗಳು ಹೇಳಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅವರ ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಾದ ಆದರೆ ನಾವು ಉದಾಸೀನಮಾಡಿರುವ ಸೂತ್ರ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿದೆ. (1. ೨.೫೧, ೫೮). ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಗೊಳಿಸುವ 'ಲೋಕ' ಅಥವಾ ತ್‌ 
ವನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ವೈಯಾಕರಣರ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ (ಯೋಗ) ಜನಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ರೂಢಿ (ಸಂಜ್ಞಾ) 
ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಂಚಾಲಾಃ ಎಂಬ ಪ್ರಾಂತದ ಹೆಸರು ದೇಶದ ಭಾಸ್‌ ವಜ); 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆ ಹೆಸರಿನ ಕ್ಷತ್ರಕುಲದವರು ಅಲ್ಲಿನ್ನೂ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ಬಗೆಯ ರೂಢಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಕೊಟ್ಟ ಕಾರಣ ಪಾಣಿನಿಯ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಕ್ಷೇತ್ರ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶಾಲವಾಯಿತು. 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವೂ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ನಾತಾನತಿಕ, ಷತ್ವ-ಣತ್ವ, ಸಂಪ್ರಸಾರಣ, ಸಂಧಿ-ಸಮಾಸ, ಸುಬಂತ 
ಹಾಗೂ ತಿಜನ್ವಗಳನೇ ವಿವೇಚಿಸುವ ಬದಲು ಪಾಣಿನಿ ಭಾಷೆಯ ಸಮಗ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ವಿವೇಚನೆಗೊಳಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಫಲವನ್ನು ತದ್ದಿ ತ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯ ನಾಲ್ಕು ಮತ್ತು ಐದನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ವಿಷಯ ಸಮೃದ್ಧಿಯೂ ಇದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ - ವಿವಿಧವಾದ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗಾಗಿ ಸೇರಿಸಬೇಕಾದ ಅನೇಕಾನೇಕ 
ತದ್ಧಿತ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ. ಯಾಸ್ಕರೂ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅರ್ಥಗಳ ಸೂಕ್ಷ ಪ್ರಭೇದಗಳು 
ಸಂಶಯಾತೀತವವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ (ವಿಶಯವತ್ಕೋ ಹಿ ವೃತ್ತಯೋ ಭವಂತಿ 11. ೧). 

ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ರಚಿಸಬಹುದೋ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪಾಣಿನಿ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, 
ಹಿತ, ಕೃತ್‌, ಅರ್ಹ, ರಕ್ತ, ವಿಕಾರ ಮೊದಲಾದ ನೂರಾರು ಯೋಗ್ಯ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಗೀತಗಾರರು, 
ಬೇಟೆಗಾರರು, ಕಲಾವಿದರು, ಚಮ್ಮಾರರು, ಪಾಚಕರು, ಮಾರಾಟಗಾರರು, ವರ್ತಕರು, ಅಂಬಿಗರು, ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು, ಭಿಕ್ಬುಕರು, 
ರೈತರು, ಗೋಪಾಲರು, ರಾಜಕುಮಾರರು, ಸಲಹೆಗಾರರು ಮೊದಲಾದ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಹಾಗೂ ಮಟ್ಟದ ಜನಗಳ 
ಕಾರ್ಯಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಅವರು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜನರ ಜೀವನಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಣಿನಿಗೆ ಅತ್ಯುದಾರವೂ, ವಿಶಾಲವೂ 
ಆದ ಆಸಕ್ತಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. ಅವರ ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯೀ ಜನಜೀವನದ ಕೈಗನ್ನಡಿಯಂತೆಯೇ ಇದೆ. 

ಪಾಣಿನಿಯ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾದ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಅವರ ಸಮನ ಎಯದೃಷ್ಟಿ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ತಮಗಿಂತ ಪ್ರಾಚೀನರಾದ 
ವೈಯಾಕರಣರನ್ನು ಎರಡು ವಿರೋಧ ಪಕ್ಷಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟಿ ತಿದ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಅತಿವಾದಗಳ ನಡುವೆ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ವಾದ 
ನಿಲುವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅಪೂರ್ವ ಶಕ್ಕಿಯನ್ನವರು ತೋರಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ವಹಿಸುವವರಾಗಿ ಅವರು 
ಸಮತೋಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ವಿಭಿನ್ನ ಪಂಥಗಳವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗಾಗಿ ಎಂದೂ ಮನಸ್ಸು ತೆರದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಣಿನಿ 
ಉಣಾದಿಗಳನ್ನು ಅವ್ಳೃತ್ಸನ್ನ ಪ್ರಾತಿಪದಿಕಗಳೆಂದು(171]. ೧.೨, ೫) ಎಣಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಪತಂಜಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಶಾಕಟಾಯನರ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ನಾಮಪದಗಳು ಧಾತುಜಗಳೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತುವುದರ ಮೂಲಕ ಉಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯಾಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಧರ್ಮ 


ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯೀ ಆ ಕಾಲದ ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೂ ಅಸಂಖ. ವಾದ ವಿವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಜನರು 
ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದೇವದೇವಿಯರು, ದೇವತಾಭಕ್ತಿಯ ಹೊಸ ವ ವಿ | 1! 
ಆ ಶುಲ ೀಟಿದೀಎಯರು, ದೀವತಾಭಕ್ತಿಯ ಹೊಸ ಮಾರ್ಗ, ವಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆ. ಯ 


ಧನಿ, ಯಜ್ಞಾನುಷ್ಕಾನಗಳು ಮತ್ತು ಸಂನ್ಕಾಸ 


ಅ. 


ಧರ್ಮ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ ಅದು ಬೆಳಕು ಚೆ ವಾ ಹಾ 
ಸತ ಸರಾ ಜೂ ಅದು ಧ್ಯ ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ವಾಸುದೇವನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಮಾಡುವವರ ಉಲ್ಲೇಖ ಹಾಗೂ ಆಜೀವಕ 
ಡ್‌ ತ 0 ಎವಿ ದ 
ದ ಸಂಸ್ಥಾಪ ಮಖ್ಬಿಲಿಗೋಸಾಲನ ಹಸರಾದ ಮಸ್ಕರೀ ಪರಿವ್ರಾಜಕನ ಉಲ್ಲೇಖ- ಇವು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನು 


ದ್‌ೆ ನು 
ಹೂಂದಿವೆ. ಮಸ್ಮರಿ ನಿಯತಿವಾದಿ. ಇವನು ಪತಿಯೊ ಇದಿಂತೆ 
ತಾಃ [ರಿ ನಿಯತಿವ ಇವನು ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ವಿಧಿಯೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಉಪಪಾದಿಸಿದನು ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯ 


ಪ ತ್ರ 7 ವೊ ಕಾಸ ಇಂ ಾ! ಷ್ಟ ಾಳು 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೇ ನಿರ್ಮೂಲಿಸಿದನು. ಈ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ದೈಷ್ಟಿಕರನ್ನು ಪಾಣಿನಿ ಉಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ 
6ಎ ೧ ಗ್‌ ಆ 
ತ ಅವರು ಮತ್ತೆರಡು ಬಗೆಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಕಾರಣ 
ವಾದಿಗಳಂದೂ, ಈಶ್ವರೋಪಾಸಕರೆಂದೂ ಹೇಳಲ ಟಿ ರುವವ ತ ವರ ವಿಶ್ವದ ಸ 
ಗೂ ವವರು ಆ ಕ್ತ ವ ವಿಶ್ವದ 
ಡೆ ಿಟ್ಟಿರು ಸ್ತಿಕ ದಾರ್ಶನಿಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 


ಹ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ ವರು ಹೇಳ 
ಷ್ಟಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರು ಹೇಳುವ ಮತ್ತೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಾಸ್ತಿಕದಾರ್ಶನಿಕರದು. 


೨೩೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಉಚ್ಛೇದವಾದಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಲೋಕಾಯತ ಪಂಥಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವವರು ಇವರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರು. "ನತ್ನಿಕದಿಟ್ಕಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವರು ಇವರೇ ಆಗಿದ್ದರು. 


ರಾಜನೀತಿ 


ಪಾಣಿನಿ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಂತ್ರಪರಿಷತ್ತಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ರಾಜತ್ವವನ್ನೂ, ರಾಜನಿರ್ಮಾಪಕರು ( ರಾಜಕೃತ್ವಮ್‌ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ (ಆರ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣ), ರಹಸ್ಕಾಲೋಚನಸಭೆ 
(ಅಷಡಕ್ಷೀಣಮಂತ್ರ), ಅತ್ಯವಸರದ ಕಾರ್ಯಭಾರ (ಆತ್ಯಯಿಕ) ರಾಜಸಭೆ (ರಾಜಸಭಾ) ರಾಜನ ಅಂಗರಕ್ಷಕರು (ರಾಜಪ್ರತ್ಯೇನಸ್‌) 
ಮತ್ತು ರಾಜಪರಿವಾರವರ್ಗದವರು ಮೊದಲಾದವರನ್ನೂ ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಪೈಕಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷನ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
ಮುಂದಿನ ಕಾಲದ ಮೌರ್ಯರ ರಾಜ್ಯಾಡಳಿತದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇವನು ಮುಖ್ಯಾಧಾರನಾಗಿದ್ದನು. ಇವನೊಡನೆ "ಯುಕ್ತ' 
ಮತ್ತು "ಪಾಲ' ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ರಾಜನ ಆಡಳಿತವಿದ್ದ ರಾಜ್ಯಗಳು (ಏಕರಾಜ) ಹಾಗೂ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳು 
(ಸಂಘ ಮತ್ತು ಗಣ) ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಯಾದ ಆಡಳಿತ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿತ್ತು. ಭಾರತದ ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರಾಂತದ ವಾಹೀಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಂಘಗಳು ಗಮನೀಯವಾಗಿದ್ದವು. ಅಲ್ಲಿ ಗಣರಾಜ್ಯದ ಶಾಸನಕ್ರಮವನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಯೋಧಕುಲದವರ (ಆಯುಧಜೀವಿ 
ಸಂಘಗಳು) ನಾಯಕಾತ್ವವಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಇನ್ನೂ ವಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ಹಲವಾರು ಹಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷುದ್ರಕ ಮತ್ತು ಮಾಲವಗಳಂಥ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳೂ ಇದ್ದವು; ಹಿಂಸೆಮಾಡಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಶ್ರಮಜೀವಿಗಳ ಗುಂಪುಗಳಿದ್ದ ಪೂಗರು ಮತ್ತು ವ್ರಾತರೂ ಇರುತ್ತಿದ್ದರು; ಸಿಂಧೂನದಿಯ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದ ಗ್ರಾಮಣೀಯರೂ 
ಇದ್ದರು. ನಾಯಕನೊಬ್ಬನಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ತೋರಿ ಆತನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಪಟ್ಟು ಆತನ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಇವರು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಇವರಿಗಿಂತ ಮುಂದುವರಿದ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳಿದ್ದವು. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪಕ್ಷ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಗಳ 
ಪದ್ದತಿ ಇದ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದವು; ಆಂತರಂಗಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಸಮಿತಿಯಿದ್ದು ಸದಸ್ಯರ ಹಾಜರಾತಿಯ ಕನಿಷ್ಠ ಮಿತಿಯ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ದಿತು; ನಿರ್ಧಾರಗೊಳಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಂಘಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದ್ರವು. ಕಬಾಯ್ಲಿ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದ್ರ 
(ಆಫ್ಟನ್‌) ಆಫ್ರಿಡೀಸ್‌ (ಆಪ್ರೀತ), ಮೊಹಮಂಡ್‌ (ಮಧುಮತ್‌) ಮತ್ತು ಪವಿಂದರು (ಪವಿಂದಾಯನ) ಮೊದಲಾದವರ 
ವಿಚಾರವೂ ಪಾಣಿನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು. 

ಅಷ್ಟಾಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಈ ಚಿತ್ರ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿರುವ ಆ ಮಹತೃ್ಛೃತಿಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯವನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ವೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿಲ್ಲದ ಅಪೂರ್ವ ಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವುದು ಈ ಕೃತಿಯ ಶಾಶ್ವತ ಮಹತ್ವ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷಾವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ ತಾಯಿಬೇರಿನಂತೆ. ಆ ಭಾಷೆಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಪಡಿಸಿದುದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಮೃತತ್ವದ ವರವನ್ನು ಕರುಣಿಸಿದೆ. ಎಷ್ಟೇ ಕಾಲ ಸಂದರೂ ಪಾಣಿನಿ ನಿರ್ಧರಗೊಳಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ 


ಅಮರವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಷ್‌ 
ಕ್ಲ ; 
| ಇರ್‌. 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ಹಜ್‌” 
ಪ ಕ 
ಯಾ ಕ್‌ 

1 ನಿರುಕ್ತ 18; 

2 ಅದೇ 11. 16. 

3 `ಅದೇ, 3. 3. ಕ | 

1 ಎಚ್‌. ಸ್ಕೋಲ್ಡ್‌ (11. 58016) ಅವರ 7% 1140: 1/8 )132೭ 8 018 119/44 1111101400 ಲೌ 11: 

ಕ (ಗ, 


10/7010), 7” ೪೧ ಎ 


| 


೨೩೩ 
ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ 


5 ಈ ನಿರುಕ್ತಿಗಳು (ಹೋಲಿಸಿ: ಸ್ಕೋಲ್ಡ್‌ ಅವರ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಗ್ರಂಥ ಪು. 1 1 ಜ್ಯ ಹ 
1) ಇರಾ, ಕುಡಿ, ಬಲವರ್ಧಕ ಪಾನೀಯ, ಸುಖ, ಸಂತೋಷ-. ದ್ರೀ, (ಭೇದಿಸು, ಸೀಳು, ಬಾಯಿಬಿಡಿಸು). 
2) ಇರಾ ದಾ (ಕೊಡು) 

3) ಇರಾ ಧಾ (ಇಡು) 

4) ಇರಾ_.-ದ್ರೀ (ಣಿಚ್‌) 

5) ಇರಾ. ಧೃ (ಧರಿಸು) ಣಿಚ್‌. 

6) ಇಂದು, "ಸೋಮ' _. ದ್ರು (ಓಡು) 

7) ಇಂದು ರಮ್‌ (ಕ್ರೀಡಿಸು). 

8) ಇಂಧ್‌ (ಬೆಳಗಿಸು, ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡು) 

9) ಎಂಟರಂತೆಯೇ. 

10) ಇದಮ್‌ - ಇದನ್ನು (ಅವನಿದನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ.) 
11) ಇದಮ್‌ - ಇದನ್ನು (ಅವನಿದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡುತ್ತಾನೆ). 
12) ಇಂದ್‌ - ಬಲಿಷ್ಕನಾಗು. 
13) ಇಂದ್‌ ದೃ (ಣಿಚ್‌) 

14) ಇಂದ್‌ ದ್ರು (ಣಿಚ್‌) 

15) ಇಂದ್‌. (ಆ. ದೃ) ಆದರ ತೋರು (ಯಾಗಗಳಿಗೆ) 


6 ಸೂರ್ಯಕಾಂತ, ಬುಕ್ತಂತ್ರ. ಪೀಠಿಕೆ. ಪು. 58. 


7 ಸ್ಕೋಲ್ಡ್‌ (61016) ಅವರ ಪೂರ್ವೋಕ್ತಗ್ರಂಥ, ಪು. 181: ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಗೂ ಯಥಾರ್ಥ 


ವಾದ ನಿರ್ವಚನಗಳಿರುವುದರಿಂದ ನಾವು ವಿಸ್ಮಯಪಡಬೇಕು; (ಹೋಲಿಸಿ. ವಿ.ಕೆ. ರಾಜವಾಡೆ, ಯಾಸ್ಕರ ನಿರುಕ್ತ 1. ಪೀಠಿಕೆ. 
`ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ ಮನುಷ್ಯಬುದ್ಧಿಯ ಅತ್ಕಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಒಂದು ಸಾಧನೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


ನಿರುಕ್ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನನ್ನ ಭಾವನೆ'. (ಪು. 2೭1.11) 
ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂಸಾ 1-1-6-28; ವೇದಾಂತ 1-3-23; 1-4-28; 11-1-4; ವೈಶೇಷಿಕ 11-2-21-37; 
ಸಾಂಖ್ಯ 17-58-60; ನ್ಯಾಯ 1-1-7-54-57; 1-2. 13.17, 

9 ಕಥಾವತ್ತು. 2೭11. 3; 1೫೭. 9.10. 

10 ಹೋಲಿಸಿ: ಎ. ಕೆ. ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, 1:01: ಗಿ!0101%0117? [- 84. 

11 ಯ.ವೇ., 1. 164.46. 


12 8) 1/-37/- ಸ: 8//0// ಓ0 0" 116 11011 170114, (1 ೧೧೮೦೫. 20-114-15. 
13 'ಪ್ರಮಾಣಭೂತೋ ಆಚಾರ್ಯೋ ದರ್ಭಪವಿತ್ರಪಾಣಿಃ ಶುಚಾವವಕಾಶೇ ಪ್ರಾಜ್ಮುಖಃ ಉಪವಿಶ್ಯ ಮಹತಾ ಯತ್ನೇನ 
ಸೂತ್ರಂ ಪ್ರಣಯತಿ ಸ್ಮ.' (ಭಾಷ್ಕ). 


೦೦ 


14 ಪಾಣಿನಿಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷತಃ ಅನ ಸಯಿಸಿದಂತೆ. ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಇದೇ ಲೇಖಕನ 7/1 
08 ಓ10೫1 10 ಔ1171 ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ (ಪು. 462). 

15 ಸೂತ್ರ 1.4.1. ಉಭಯಥಾಹ್ಯಾಚಾರ್ಯೇಣ ಶಿಷ್ಯಾಃ ಸೂತ್ರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತಾಃ; ಹೋಲಿಸಿ: ಕಾಶಿಕಾ ಸ. 1.50; 
177.1.94; 77. 4.21. 

16 ಸ್ಟೆನ್‌ ಕೊನ(6£6/ 1೩0801%)ಅವರ 1. ೧1/1 48301111101 ೫11) 11 (011011 0 1 ೦/ 4.೬ 
(0:75 1750100717 17610%/01೫, ಸಂ. 11. ಭಾ. 1, ಲಂಡನ್‌, 1929), ಪು. 43. 

17 ಪಾಣಿನಿ 117. 2.99; ಜೊತೆಗೆ ಕೌಟಿಲ್ಕ 71. 25 ನೋಡಿ. 

18 'ಜಾತಕಗಳು' 117. 352; 171. 500, 


ಣ್‌" 19 ವೆಸ್ಸಂತರ ಜಾತಕ 171. 503; ಸಭಾಪರ್ವ 51.35; 61.4, 


೧೭ 


ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 


ಬಹು ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಈಗ ದೊರಕಿರುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ, ವೈವಿಧ 


ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ರಕ್ಷಿ ಸಿದ ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನದ ಚ 
ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ನಿಂತುಹೋಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಭಾಷೆ ಜಾತಂ ಸೆ ದೆ. 
ಜೀವನದ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವಸ್ವ ೫ಭಾವಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವೂ 
ಬೀಜರೂಪವೂ ಆದ ಸತ್ಯ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸಪಡಿಸಲು, ಕಾಲಪುರುಷನಿಗೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವನದ ಆಂತರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ವಿಕಾಸಶೀಲವಾದ ಜಗತ್ತು ಹಾಗೂ ಆತ್ಮದ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ಣತೆ ಪಡೆಯ 
ಬೇಕೆಂಬ "'ಅವುಗಳ ಅಭೀಪ್ಸೆಯನ್ನೂ ವೈದಿಕಯುಷಿಗಳು “ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ ಲೋಕ' ಎಂದು ಕರೆದರು. ಅಲ್ಲಿ ಮೃತ್ಯು ಅಥವಾ 
ವಿನಾಶದ ಭೀತಿಯಿಲ್ಲ. ಮಾನವಜೀವದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿಂದೆ, ಒಂದು ಆತ್ಮೋತ್ತೀರ್ಣ ಪ್ರೇರಣೆ (4/£-೦೩೦೦೦617, 2.) 
ಇದೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಕಾಣ್ಕೆ. ಈ ಪ್ರೇರಣೆ ಜೀವದಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು; ಅದರ ರೂಪಗಳು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿರಬಹುದು, 
ರೂಪಗಳು ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗುವುದೂ ಸಹಜ; ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಇಂದೂ ಕೂಡ ಆ ಪ್ರೇರಣೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ವ್ಯತ್ಯಾಸದಿಂದಲೂ ಅಂದಿನ ಭಾಷೆ ಇಂದಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾದುದರಿಂದಲೂ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅವರು 
ಅನುಸರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದರಿಂದಲೂ ಅವರ ಉಕ್ತಿ ಇಂದು ಸ್ಪಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. ಕಾಣಬಹುದು. ಅವರಿಗೂ 
ನಮಗೂ ಇರುವ ಕಾಲದ ಅಂತರ, ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಬ್ಬುಗೊಳಿಸ, ನಮ್ಮ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ವಿಕೃತಗೊಳಿಸಿದೆ. ಈ 
ಅಸ್ಪಷ್ಟ ತೆಯ ಬಹುಪಾಲನ್ನು ದೂರಮಾಡಲು, ದೇಶದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳನ ಸ್ಪ ಕಾಲದೇಶಗಳ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಮಹಾಚಿಂತನಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ವಿನಾ ಸಗಳನ್ನೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅರಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. 


ಸಹಜವಾಗಿ, ಮಹಾಜ್ಞಾನಿ ವ್ಯಾಸನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಯೆ 


ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಅಖಂಡ ಆರ್ಯಜನಾಂಗದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದನೆಂಯ “ಧಾವನೆ ಇದೆ. 
ಪೌರಾಣಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸವೊಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ವ್ಯಾಸನ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಲ ಕಳೆದಂತೆ ಆತನ ಹಿರಿಮೆ ಬೆಳೆದು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಮಹಿಮಾನ್ವಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ ವ್ಯಾಸ. 


ತ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ ಆತನು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಅರುಣೋದಯದಲ್ಲಿ, ತುಷಾರ ಧವಳ ಪರ್ವತಾಗ್ರ ದಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಚೈತ ತನ್ಯ 


ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಕುಳಿತ ಭವಿಷ್ಯ ದ್ವರ್ಶಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ವೇದ ಮತ್ತು ಪುರಾಣಗಳ ಜು ಹ ಮತ್ತು ಆತನ ಮಹಾಭಾರತ ಕಾವ್ಯ 
- ಇವೆಲ್ಲ ಭವ್ಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತ ವಾಗಿವ. ವ್ಯಾಸನ ಮಹಾದರ್ಶನ ನಮ್ಮನ್ನು ೂರ್ತಿಗೊಳಿಸದಿದ್ದರೆ, ಭಾರತದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ ವೇದಗಳ ಸಾರವನ್ನಾಗಲಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಅಸಂಭವ. ಮಹಾಭಾರತ ಹಾಂ! ಅಥವಾ ಈ ಕಾವ್ಯ ದಿಂದ 


ಹೊಮ್ಮುವ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಯ ಜ ಜನಜೀವನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಯ ಚಿರಂತನ ಭವ್ಯತೆಯನ್ನೇ ವೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದು. 


ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ 


ರಣ್ಮಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು - ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಭಾಗವಾಗಿ 


ಶ್ಯ 
ರ್ರ 


ಡಿ 
( 


ಈ 


ಪ್ಯಾ ಇ ಇ 9 ನ್‌ 
ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು. ಮಂತ್ರ ಸಂಹಿತ, ಬ್ರಾಹ್ಮ 


ವಿಂಗಡಿಸುವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯ. ಹಿಂದೆ ಭಾಭಾ? ಮಂತ್ರ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂದೇ ವಿಭಜಿಸಿದರು. ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀಸವಾದುದು 
ಮಂತ್ರ; ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಆರಣ ಕ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣದ ಭಾಗ. ಅಭಿವ್ಯ 


ವತ್ತಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಕ್ರಮಾನುಗತ ಕಾಲದ ದ ್ವಿಯಿಂದಲ್ಲ ಮಂತ್ರದೊಡನೆ ಆರಂಭ ನವಾದ ವೈದಿಕಸಾಹಿತ್ಯ, ಉಪ ಹು ನಲ್ಲಿ 
ಮುಕ್ತಾಯವಾಯಿತೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಸಮಗ್ರ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸವೂಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ 


ಭಾಗ ಹೆಚ್ಚು ಅಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ; ಅ ಅವುಗಳ ಭಾಷೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿಲ್ಲ. ತರಳ ನಿರೂಪ ಹೆಚ್ಚು ಮನಶ್ಶಾ ಸ್ಟ್ರೀಯವೂ 


ಪ್‌ ೧ 
ವೈಚಾರಿಕವೂ ಆಗಿದೆ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭೂತಿಯ ಭಾವಪೂರ್ಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಸಂಕೇತ; ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ ನಸ್ಸಿನಿಂದ ಭಾಭಾ ತ್ಮಠ 
“ನು ಗಹಿಸಿ ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ಕಲ್ಪನಾಲೋಕವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಸತ್ಯವ ಸಹಿಸಲು 


ವಸ್ತು(0)]€೦£ ೦8 5650)ಗಳನ್ನು ಗ್ರ.ಿಸಿ, ತ್ತಲೂ 


೨೩೫ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 


ಅಸಮ (| ರಾದ ಶ್ರ ನು ಅರ್ಥ ಶ ೧ ಸಂಕೆ ನು ? ಹಿಸಲು ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ೦ಂತ ಎ ವಾದ ದ್ರ 
ಥ ವರಿ ಸಂಕೇತ ಗು ಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ಯ ಟಾಣ್ಯ. ೇತವಃ ಸ ಆ ಭಿನ್ನ ಜು 
9 


ಮೂ ಸಂಕೇತದ ರೀತಿ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಅಮೂರ್ತತೆ 
೯ ಇರ್ತ ಗ್ರಹಿಸಲು ಹೊರಡುತ್ತದೆ ವಿಚಾರ. ಸಂಕೇ ದ್ರ ಫೆ 
ಬೇಕು. ರ್ತದಿಂದ ಅಮೂರ್ತವನ್ನು ಸಿ ನಡ !| 
(೩॥$೩೦್ಭಗೆ. ಮೂರ್ತ(€೦7೦೭೦10) ಸ್ವರೂಪ ಕೊಡಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಷ್ಟ ಜಂ ಆ ಇಷಸನಃ 

ಕ ಭಾ ದತ್ತ ತಿರುಗಿತು... ಉಪದಿಷತ್ತುಗಳು ಸ 

ತ್ರ 817) ದತ್ತ ಅಟ 1. 

ಹೊರಟ ಆರ್ಯಸಾಹಿತ್ಯ, ಕ್ರಮೇಣ ವಿಚಾರವಾದ(£೩(೦೩೩೭! ದತ್ತ ಘಾ ಅವ ಹ ಬ್ರ“ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಓರುವ ವಿಚಾರಧಾರೆ, ಆಧುನಿಕ ಮಾನವ ಮನ ಸ್ಸಿಗೆ ಹಚ್ಚು ಮಾರ 
ಪರಿಣತ ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಚಾರವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. ಸಾಂಕೇತಿಕ ವಿಧಾನ (೫ನಿಗಗಗ)? ಹಿಂಬ ಸ 
ರತ ಧು ಛಿ ಛಿ ಜಾ 
ನಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಕಾದಿ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ವೆ ಜವೆ ಆದರೆ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಪ್ರಧಾನವೂ ಆದ ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
ತ ಹು ಕುರ | ೇೀಶಗಳನ್ನು ಪಡಿಮ ೂಡಿಸದಿದ್ದರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಕೇತಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ತಪ್ಪಿಹೋಗಿದೆ; ಅದು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಭಾವನಿಷ್ಠ ಸನ್ನಿವೆ ಸ್ನ 


| ್ಲ ಕ 
(1010860೩೦೧) ಇಂದು ಕಷ್ಟ. 


ದತಿಯ ಪ ಅಸ ಷ್ಟ ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಃ ಗಳು ಮತ್ತು ಆರಣ ್ಯಕಗಳು ಮಂತ್ರ ಶ್ರಪದ್ಧ ತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಾದುದರಿಂದ ಮಂತ್ರ ಗಳಷ್ಟು ಸ್ಟ 


2 


ಶಿ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ 1 ಹ್ಯಃ ತ್ರಗಳ ವ್ಯಾ ಜವಾಗಿಯೂ 
ಆದರೆ ಸಂಕೇಶ ವಿಧಾನ ಅಲ್ಲಿ ಲಿರುವುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಷ್ಟು ಸುಲಭ ಗ್ರಾಹ್ಯವಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಗಳ ಖ್ಯಾನ ನಿಜಃ 


ಕಷ್ಟ. ಅದರ ಭಾಷೆ ಆರ್ಷೇಯ, ಆದರೆ ಪ್ರೌಢ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಬಹು ತ್‌ ಅದರ ಪದವಿನ್ಯಾಸ ತ್ತ ಅಂ 
ವಾಗಿದೆ. ಮಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪ್ರೌಢ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಭಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪದಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ಪದ ಪ 


ಷಿ ಸಿ 6. 62 7 ಜಡ ಹ. ಲು 
ಆದರ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನಾಗಲಿ ತಿಳಿಯಲು ಕಷ್ಟಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತ ವಾಗುವ ಆ ವನ್ನು ಸ ಗ್ರಹಿಸಲ 
ಕ್ರಮಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭಾವಿಗಳು ಸೃಷ್ಠಿಸಿದ ವಿಚಾರಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕುರಿತು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಲು ನಾವು ಯತ್ನಿಸು 
ಇ ಅ [ತೆ] ಗಲ್‌ 
ತ್ತಿರುವೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮರೆಯಬಾರದು. ಕಾಲಬದ್ದವಾದ ವಿಕಾಸ ರೀತಿಯ ಅರ್ಥನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದೇ ಸರಿಯೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯಂತಹ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲದೆ ಇ ೯ಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ರೂಪಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವ 
ಕಾಲಾಶೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ಬುದ್ದಿ ಫಿವರಿಸಲಾರದು, . 


ಗ] 
1 
ತ 1 
ತೆ 
ಫಂ 
ಹ 


ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಚೀನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಾವು ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ. ಮಂತ್ರವೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ, ಹೃದಂ ಯಾಂತರಾಳದಿಂದ ಹೆ ಹೊಮ್ಮಿಬರುವ ಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ (ನಿನ್ಯಾ ವಚಾಂಸಿ, ಯ.ವೇ., ೪.೩.೧೬), ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿಲ್ಲ. ಸಂಹಿತೆಗಳ ರಹಸ್ಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹೇಷಾಣತವಾನಿಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವು ಕರ್ಮ 
ಮೂಮಾಂಸವೇ ಪ ರತು ಬ್ರಹ್ಮ ವೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಅವು ಮತ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿ (1100%19)ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟುವು, 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ವಿವೇಚನೆಗಳಿಗಲ್ಲ. ವೈದಿಕ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೂ ಮತಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಃ ಹ ನಿಶಕಟವಾದುದು. 
ಬ ತಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಪರ ಹ ಸಂಬಂಧಗಳ ವಿವರಣೆ ನೀಡುವುದೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿವೆ ನೆ ಮಾಡುವುದೂ 
ಯ. ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಣಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ಶ್ರೋತೃಗಳಿಗೆ ಈ ಮತಕಿ ಭು ಉದಯವಾದ 
ಸ್ನಾವಶದ ಡೇ ಕಲ್ಪನೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಇದ್ದಿರಬೇಕೆಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮತಕಿ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗೂ 
ತ್ರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ವರಿಂದಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಂದ ಯಥೇಚ್ಛ ವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಾಣುವುದು. 
ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳ ರಹಸಾ ಸ್ಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸದೆ, ಕೇವಲ ತಾತ್ಪ 'ರ್ಯಗಳ ವಿವರಣೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ರಹಸ್ಕಾರ್ಥ 
ವಿವರಣೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅದು ಬ್ರಾಹ ಣದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲವಂದು ಬಿ ಬಿಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಅಧಿಯಜ್ಞವ ವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು.! ಆದ್ದರಿಂದ ಮಂತ್ರಗಳಿ ೋಗೂ ಮಂತ್ರಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳಿಗೂ 
ಇರುವ ಸಂಃ ಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿ, ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಬು, ವುದು ಸಾಕೆನಿಸಿತು. ಮತಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೆ 
ಮಂತ್ರಗಳು ಉದಯವಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಹಿತೆಯ ಮಂತ್ರಕ್ಕೂ ಕ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮಂತ್ರಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಯೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಬಂದ ಮತಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟಾ ತರಾದವರು, ಮಂತ್ರಗಳ 
ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ, ಮತಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಎಂದು ವಾದಿಸಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂತ ಶ್ರವನ್ನೂ ಯಾವದಾದರೊಂಡು 


ಮತಕಿ ಕ್ರಿಯೆಯೊಡನೆ ಒಂದುಗೂಡಿಸುತ್ತಾ ಚ ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲು (೦೯ ನೆ 80800) ಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; 


ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ, ಅದು ಸೂ ಇಚಿಸುವುದೆಂಬ ಮತಕ್ರಿಯೆಯೊ ಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ 
ವಾಚನ ಮತ್ತು 


ಸ್ತೋತ್ರ ಗೀತೆ(ೂಬರ!0॥/ 1]13೧)ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಕೇವಲ ವಾಚನಗಳ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ 
ನಿಯಮಬದ್ಧ | ವಾದ ನಿಯೋಜಕಶಕ್ತಿ ಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಕದ, ಸೂ ಫಾರ್ತಿಯುತ ಚಿಂತನಗಳು, ಪದದ ನಿಗೂಢ ರಹಸ್ಕಾ ರ್ಥ 
(ಉಪನಿಷದ್‌, ರಹಸ್ತ )0)ವನ್ನು ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದನ್ನು ತಡೆಯಲಾರದು: ಅದರ ಉದ್ರೇಶವೂ ಅದಲ್ಲ.2 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾದುದಲ್ಲ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವೆ 
ತ್ರಹ್ಮ! ಲ ಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೊಡನೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಆರಣ್ಯ 
ಮಂತ್ರ ಸಂಹಿತಗಳ ರಹಸ್ಕಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಚ ಜು ಸೆ ಸ್ಯ ಜು ಾಾಜಟ। ಇದ್ಯ ವಾಸ 
ಇರುವ ಭೇದ, ಮುಂದೆ ಬಂದ ವೈಚಾರಿಕ ಯುಗದ ಪ ಹ. ದ ಸಷ ಮು” ಮಲು 
ಫಿ ದ್ರ ಫಲ, ದು ; ಸಿ ನಾ ಉಕ, 6 
ಕರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುತ್ತವೆ” ಯ ಸತ ಜ; ತಕ್ಕ ನಿತ್ಯ ಕ್ಕಾಾಭಾ ನ 
ಕ ತ್ತವೆ” ಎಂಬ ಗೀತೆಯ ಹೇಳಿಕೆ (೪.೩೩), ವೈದಿಕ ಯುಷಿಗಳ ವಿಚಾರದ 
ಬೇ ಜದ ಡೆ ಸ ₹ » ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳ ವಿಚಾರದ 
ಅಕ್ಷ ಸಾ ಡಾ ಜ್ಞಾನ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಚಾರದಿಂದ ಅಥವಾ ಅನುಭವಗಳ ಸಾಮರಸ್ಕದಿಂದಾದುದಲ್ಲ, ಅದು 
೧) | ಗ ಗ ತ ತ 
ಎ ಟೆ ತಃ (111/317211360.. ೦೦೧5೮೦೦0೩/055) ಆತ್ಮಾನುಭೂತಿಯನ್ನೇ ದ ೇಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊ ಡ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಲಭ್ರ ವಾದುದಾಗಿತು ಈ ರೀತಿಯ ಟ್ಚೈತೆ ಸ ಸ್ಮ ಶಿ ಶ್ಚ ಉಂಡ 
ಗಂ) ಠಿ ಶೊ ತಿಯ ನಬೋಧೆ(110271೧ೂ0೧)ಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಯಷಿಗಳು "ಸ್ವರ್‌' ಅಥವಾ “ಜ್ಯೋತಿರ್ಲೋಕ' ಎಂದು ಕರೆದರು; ಅದನ್ನು ಸಾಮಾನ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಪರ್ಗವೆ ಹ ಆಃ ಹ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸ್ವರ್ಗ, ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವಗಳ ಉತ್ತವೂಕರಣ (8001/226082ದ ಒತೆಸಕಸು ಅಪರ 
ಸು ಪ್ರಿಯಾನುಭ ಶ್ರಮೂಕರಣ (8001/೧3೩ಓಂ೦೧)ದ ಫಲವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದುದು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಗಳು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬಂದದ್ದು. ವೈದಿಕಮನೀಷಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 'ಸ್ಹ ರ್‌ 
ಎಂಬುದು ಇಹದಲಿ ೨ ಕ್ಯು, ಉ 1೪ ಮಾ ತ 4 ಹ್‌ 
ಸಂಭು ಜನಭ ನ ಆಂತರಿಕ ಬೋಧೆಯಾಗಿತ್ತು, ಅದು ಮೋಕ್ಷದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ “ಸ್ವ ೯ ಎಂಬುದು 
ಗ್ಯ ವನ ಟ್ಟ 
ಇ ತ ಹ ತಾತಿನಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗುವ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಸ್ವರ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ನ ೦ಬಿ. ಲಿ “ದೀ ಜ್‌ ಜ್‌ ದ್‌್‌ ತ ಬ ಸ | 
ನ ಬತಾ ಧೀ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ; ಇದು ತುಂಬ ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತ. ದ್ರವ್ಯ 
ನ ಜ್ಞ (86೩1128008 (78000 110೬408) ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಾದವುಗಳಲ್ಲ; ಹೀಗೆಯೆ 
ಕ ಠಿ ಒಂ ಪ 9. ಸ ತ 
ಒತ್ತ ಹ ಮೋಕ್ಷ'ಗಳು ವಿರೋಧವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೀಗೆ. ಅನೇಕ ತಾತ್ತ್ವಿ ಎಕ ಬೋಧನೆ 
ಓ. ತಾಪಿ 
ಆ ಎತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪರಿಭಾವನೆ ಇದೆ. ಹೀಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅದರ ಬೇರುಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ(501:141 29]/0%0108))ದಲ್ಲಿರುವುದು. ಡ್‌ 
1 ಇ ಚಿಂತನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಮುಖ್ಯ. ಶುಕ್ನ 
೧೨ 6 ತು ೯ ತ ಸ 
1. ಭಾಜ್ಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಉಪನಿಷತ್ತಾಗಿರುವುದೇ, ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಸಮರ್ಥನೆ. ವೇದಸಂಹಿತ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಈಶೋಪ 
೧ ಹ ಡಾ ಇಇ ತಾಗ ಆ: 
ಅ ಒಂದೇ ಸೇರಿದೆ. ಯಜುರ್ವೇದ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು. ಈ ವೇದವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ 
ಬಕ್ತಾಯಮಾಡಿರುವುದು ತುಂಬ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಹದಿನೆಂಟು ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಪುಟ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
6.ಎ| 0 ಹಾವ್‌ ಎಎ ಎತ್‌ಕಾಗೊ |. ಇ ತ 
ಇಳವೂ ತತಾ ಆದ ಸಾ ಸಿದ್ಧಾ ತ, ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೆ ಅಪೂರ್ವ. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನದ ಈ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
ಕರ್ಮಕಾಂಡ ಪ್ರಧಾನವಾದ ವೇದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಿರುವುದು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಗೀತೆಯ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ 
ಹ! ತೆ ದ ಆ ಲ್ಚಚಹಫ್ಪ್ಪಯಾ4 | 
ಜ್ವಲಂತ ನಿದರ್ಶನ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇ ದವನ್ನು ಕ್ರಾಂತದರ್ಶಿಯಾಗಿ ಕಂಡ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯ 
ಬೇಕು. ವ್ಯಾಸನಂತೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಆರ್ಯರ ಚಿಂತನಗಳು ಭವ್ಯವಾಗಿ ಸಮನ್ವಯವಾಗಿವೆ. ಅವನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕಾಂಡ ತನ್ನ 
ನಂ ದ್‌ ಆ ಶ್ರ ೯ ಈ ದ್‌ ನ್‌್‌ 
ಭವ ಫರಾ: ಭಕನ ಪ್ರತಿಮಾರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಿರ್ವೇದ*ದಿಂದ ಕೃಷ್ಣ (01೬೮1) ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಶುಕ್ಲ(೪71:1100) ಕರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಅವನೇ ಅರಿತವನು. ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರತಿಭೆ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
೧ಘ್ಗಿ ಗಾಗಾ ೧ ದಾಗ ನಷ್ಯೆಗಿ 
ಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಭವ್ಯ ಔನ್ನತ್ಯಕ್ಕೇರಿ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಚಿಂತನಗಳ ನಡುವೆ ಉಜ್ಜ್ವಲ ಕಾಂತಿಯಿಂದ ಬೆಳಗಿತು.* ಈ ಚಿಂತನ, 
ಅಂದಿನಿಂದ ಆರ್ಯದರ್ಶನಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನ ಏರುವ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಿಖರವೆಂದು ಇಂದಿಗೂ 


ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ತ್ಸ 


ವಾಕ್‌ ಆಥವಾ ಮಂತ್ರ 


ಐತಿಹ್ಯವು ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆಯಬಹುದು ಅಥವಾ ತಪ್ಪಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಬ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿಯೂ ಮ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿಯೂ ರಕ್ಷಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಚಿಂತನಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟಲು ಐತಿಹ್ಯದಿಂದ ಮಹೋಪಕಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ತೀಕ್ಷ್ಣ ದೃಷ್ಟಿಯ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವಿಚಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಖ್ಶಾ 


ಹುದು, ಆದರೆ ಜನಾಂಗದ ಸ್ಮೃತಿ ಒಂದು 


ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಚಿಂತನಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಜೀವಶಕ್ತಿ ಯಾವುದಿಂ 

ಮುಖ್ಯವಾದುದು; ಅದು ವೈದಿಕಪಂಥದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಚಿರಸ್ಜಾಯಿತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಗಳ 
ಆ ಛು ಆ 

ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿರೋಧವಾದುದಲ್ಲ. "ಪ್ರತಿಭಾಗರ್ಭದಿಂದ ಮೂಡುವ' ಪದಗಳಿಗೆ ಮನೋಗ್ರಾಹ್ಯ ಶಬ್ದರೂಪ 


ು 
ವಿದರೂ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದು ವೈದಿಕ ಯಪಿಗಳ ಕಾಣೆ ವಾಕ್ಕಿನ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ತತ್ತ ವೇ ಮಂತ್ರ. 
ಐ ನು ಸ್ರ ್ರು ಸ್ರ ್ರು ರಾದ ಕ್ರ 
ತ ಚೇತನದ ಬಹುಮುಖಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಈ `ದಿವ್ಕ 
ಬ್ದ 


ಬ 


ಸರಿಸುವಂತೆ, ಅದು ವಿಸ್ತೃತ 


ತೃದೆ.? 'ಅವಳು ಶ್ಮೇತ ಹರಿಣ, ಎತ್ತರದ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರ ಶಬ್ದ ಲ್ಲಿ 





೨೩೭ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 


ಅವಳು ಮಿನುಗುತ್ತಾಳೆ'; ಆ ಶಬ್ಧ ನ್ವಸಮೂಹ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ಜ್ಕೊ ತತಿಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹ 
ತೇಜೋ ರಂ ಅಗ್ನಿ ಗೀತೆಗಳಾಗಿ "ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತ “ಅಂತರಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿಶಕ್ತಿ ಗಳ ರಾಣಿಯಾ 


ಆನಂದಪರವಶಳಾಗಿ ನೆಲಸಿದ್ದಾಳೆ.' 10 ಎಲ್ಲರೂ ಅವಳನ್ನು ನೋಡಲಾರರು, ಅವಳ ವಾಜಿಯನ್ನು ಕೇಳಲಾರರು; "ದಿವ್ಯವ 


ತಿಯ ತ್ನಿಯಂತೆ, ಶಬ್ದ ರೂಪಿಣಿಯಾದ ಆ ಜರ 
ಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತ ತಳಾಗಿ ಸುಂದರಿಯೂ ಪಠಿಯನ್ನು ಬಹುಪ್ರೀತಿಸುವವಳೂ ಆದ ಪ 


ತನ್ನ ದೇಹಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಯಾರಗಾದರೊಬ್ಬ ರಿಗೆ ತೋರಬಹುದು. 11 ಬಹುಶಃ ಚಸಸಾಚಭಹ: 
ಅತ್ಯುಚ್ಛ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ಏರಿಲ್ಲ!2 “ಆಕೆಯ ಶೂನ್ಯ ನಿವಾಸವನ್ನು ಅರಿಯದವರಿಗೆ, ಅಗ್ನಿಗೀತೆಯಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? 
ಡು 


ವಾಕ್‌ “ವೀ ಪ್ರಕಾಶ ನದಂತೆ ವ ಮಾನವದ್ದ ಸತ್ತ ಹೌದು: “ಅಂತರ್ಮುಖಿಗಳಾದ;ಃ ವರೇ ಮನಸ್ಸಿನ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ 
` ಕೆ “ಮನಸ್ಸಿನ ಸೀಮೆಗಿಂತಲೂ ದೂರ ಹೋಗುವ ತತ್ತ ಎಗಳಿ ಹೃದಯದಿಂದ ರೂಪಿತ 


ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಬ | 


ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಜೇತನದ ಪೂರ್ಣ ವಾಕ್‌ ಪ್ರಕಾಶನದತ್ತ ಸಾ: ಸಾಧಕನ ಮನಸ್ಸೇ ಅಗ್ರಶಕ್ತಿ. ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ಮಂತ್ರಗಳು, ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅನಾದಿ ಶಬ್ದ (೧11173೩1 17086). ಹ ಇಸು ಮಾನಸಿಕ ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಮಖಕ 
ಮಂತ್ರಗಳು' ವಂದು ಯಾಸ್ಕ ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ನ 16 ಅದೇ ಮೂಲರೂಪ ೧೦೦ಬಿದಿಂದ “ಮೂಮಾಂಸಾ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪದ 
ರೂಪಗೊಂಡಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ "ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಶೇಷ ಸಾಧನೆ' ಎಂದೂ 'ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ.!? ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪದದ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಮತಸಂಸ್ಕಾರವಿಧಿ (೧೩) ಎಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿಂತನಾರೂಪ (೦೦1೦೦0) ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರವು ಸ್ಫೂರ್ತಿಯುತ ವಾಣಿಯಾದರೆ, ಮೂಮಾಂಸೆ 
ಚಿಂತನಾರೂಪದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ವಿಚಾರವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಉಪನಿಷ ತ್ತಿನಲ್ಲಿ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆಲ್ಲ 
ಮೂೊಮಾಂಸೆಯ ಈ ವೈಚಾರಿಕಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅತೀತದ ಆಳಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯುತ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ್ನ ಹೊರಕ್ಕೆ ತರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಕೂಡ ಮಂತ್ರಸಂಹಿತೆಗಳ ಹತ ವಾಕಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ.!8 


ಜು 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬರುವ ಮೊಮಾಂಸೆ ಎಂಬ ಪದ ನಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ತಾರ್ಕಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂತರ್‌ £ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅನುಭೂತಿ ಅಥವಾ “ಚಿಂತನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಕ ವಾಗಿದೆ. 
ತರ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ. ಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಮಂತ್ರ ಪದ್ಧತಿ(7೩/೩ ಉಜೆಿಗನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಈಗಾಗಲೆ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ. ವಾಸ್ತವಿಕ ಅಂಗೀಕೃತ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೆ. ಇಂಡು ತರ್ಕಸ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಮನಸ್ಸು ಆಂತರಿಕವಾ ದ ಆತ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ. ಶ್ರೀಮಂತವಾದ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ಅನೇಕ ವೆ ೈದಿಕ ಮಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವಂತೆ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ(ವಾಕ್‌)ಯನ್ನು 
ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಸವಾಕ್ತಿಸಿದರೆ, ಅಃ ಚಿಂತ್ನವನ್ನು ಸ ಅರಿವ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಾಹಸದ ಗತಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತಂದೆಯಿಂದ ಮಗನಿಗೂ ಗುರುವಿನಿಂದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೂ ವಾಗ್ರೂಪವಾಗಿ ಬಂದ. ಅತಿಂದ್ರಿ ಯ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ತೀವ್ರ ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜ್ಞಾ ಪ್ಲನವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ತೀವ್ರ ಮಾನಸಿಕ. ವ್ಯಾಪಾರವಾದ ಮೂಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಸಂದೇಹವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 19" ಈಚಿನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ುದಿಂದ ಒದಗುವ ಸೂಚನೆಯನು ್ನಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಪ ಪ್ರಾರಂಭ ನಭದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶ್ರುತಿ, ನಡುವೆ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ತರ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕಡೆಗೆ ಹೇಗೆ ಹರಿಯಿತೆಂಯ ಬುದನ್ನು ಅರಿತರೆ, ವೂಮಾಂಸೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ 

ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ.20 ವೈದಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಆಂತರಿಕ. ಬೋಧೆಯಂತೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಮೊಮಾಂಸೆಯೂ ಕೂಡ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ವೇಶಿಸಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಸಹಜವಾಗಿ ವೈದಿಕ ಶಾಖೆಗೆ ಸೇರದ ಇತರ ಆರ್ಯ ವಿಚಾರಗಳು ಆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದಾಗ ತನ್ನ ರಕ್ಷೆಗಾಗಿ 
೯ಬದ ವಾದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅದು 'ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾ ಯಿತು. 
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( 


ಆ ಇ 


ಶ್ಯ 


ತೆ 


| ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಸ್ಥೂ ದಾರ್ತಿ] ಗೊಂಡ ಒಂದು ರೀತಿಯ ದೇವಾಸ್ತಿ ಕ್ರ (126/೫) 
ನಸ / ಆದ್ಯ ಡು ಶ್ರದ್ಧೆ, ಇಂದ್ದಿ ಪ್ರಿಯಾತೀತವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ದ ಉತ್ತಮ ಸ್ತರಗಳ ರೂಪಗಳನ್ನು ಪ್ರಾತಿಭವಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಪಾದ, ಆದರೆ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವೈದಿಕ ಖಷಿಗಳು "ಓಹ' ಎಂದು ಕರೆದರು, 


ಮೇಣ ಅದು ತರ್ಕವಂದಾಯಿತು. ಆಧ್ಯಾತಿ ಕವಾದ ವಿಚಾರ, ಅದರ ಸಾರಭೂತ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಮುಖವಾದುದು; ಶ್ರದೆ 
(ಬು 


೨೩೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದೇವತೆಗಳತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ದರೆ, ವಿಚಾರ ಆತ್ಮದತ್ತ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳ ಅಥವಾ ಆತ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರಗಳೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತೀತವಾದ ಅನುಭೂತಿಗಳು. ದೇವತೆಗಳು ಅಥಃ ಜೀಚಾಧಿರಾ “೩ 22. 12. * 

ಲ ಭು ಕ 2 ಅಥವಾ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಅಭೀಪ್ಲೆ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗುವುದು ಅಂತಃ 
ಪುರುಷನ ಸಹಜ ಅಭಿಲಾಷೆಯಂತೆ. ಒಟ ಸ್ತ 


ಕರ್ಣ ನಗಲೆ ನೇರ ಹ ಎಲ್ಲ ಇ ಇ 
ಆರ್ಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಿಂತನಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಎರಡು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ 


ಹರಿದಿವೆ. ಎರಡು ಮೂಮಾಂಸೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪ ನ ಸಿದವಿ ತ 
02023423 ಜತಳ ಪಾವ ಹಾಸನ ಇಂ ಜಂ ಜಂ ಹ್ತ ಜನಯ ್ಗ 
1121185 ಕ್ರಿಕ್‌ ವಿವೇಚನೆ(ತರ್ಕ)ಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡರು. ಅಂತರ್ಬೋಧವಾದಿಗಳು 


(10010083618) ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿವೇಚನೆ (ಮೂಮೂಂಸೆ) ಯನ್ನು ತಮ್ಮ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ತಕೊಂಡರು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು, 
ಕ್ಟ ಕ್ರ ಬ ್‌ ಏವ ಎವಿ ೧ ಕ್‌ $ ಕಾ ಣ್ಯ 
ಭಾಸ ವಿಭಜನಾತ್ಮಕ ಅನುಸಂಧಾನ ಮತ್ತು ಅವರ ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿ, ಮೊಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಗ್‌ ಸ ತ 1 ಲ ಕ ಇಂ ಲ್ಕ 
ಯಾಯಿತು; ಆದ್ವರಿಂದ ತಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಆಕ್ರಮಣ ದೂರವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಲು, ಮೊಮಾಂಸಕರು 
ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ವಿಚಾರದ ಮೂಲಕ ಬೆಂಬಲ ಕೊಡಬೇಕಾಯಿತು. 

ವಿಚಾರವಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಾತಿಭವಾದಿಗಳಂತೆ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿದ್ದರು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಅವರ ದರ್ಶನ 
ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸತ್ಯದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮನಸ್ಸಿನ ಎರಡು ಆದ್ಯ ಚಲನೆಗಳ (0೫11೧೩! 
1701607605) ಮೂಲದಿಂದಲೆ ಮೂಡುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾತಿಭವಾದಿಗಳೂ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳೂ ಪರಿಭಾವಿಸುವ ಸತ್‌ ಮತ್ತು ಅಸತ್‌ 
ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಅತಿ ವೈದೃಶ್ಯ(€೦7೫£೩5೦ದಿಂದ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಮಿತ್ರನ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮ ಯ ದಿನವೂ ವರುಣನ ಕಗ್ಗತ್ತಲಿನ 
ರಾತ್ರಿಯೂ ಒಂದೇ ಸತ್ಯದ ದ್ವಿಮುಖಗಳು. ಶಕ್ತಿಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಕ್ಷತ್ರಗಳು ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ತ್ವರಿತಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೋಗಬೇಕು;2! ಶ್ರದ್ಧೆ, ಆತ್ಮದ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಭೃಷ್ಟವಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ವಿಚಾರ ಕೇವಲ ಊಹಾಪೋಹ 
ಜಲ್ಫಿ)ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗದಂತೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರಬೇಕು.22 
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ಪೂರ್ವ ಮಿಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸೆ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದ ಧ್ಯೇಯ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಮೂಮಾಂಸೆಗಳು 


ಮು 
ಎರಡು ಭಿನ್ನವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿವೆ, ಆದರೆ ಒಂದರ ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತೊಂದರ ಮೇಲೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯದ ಪರಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಮೊಮಾಂಸಕನ ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಹೊಳೆದ ಪದ (ಶ್ರುತಿ). ಎರಡು ಮೊಮಾಂಸೆಗಳ 


ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ಮೊಮಾಂಸಕನ ವೈಚಾರಿಕಶಕ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವುದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಮೊಮಾಂಸೆಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರ ಹೆಚ್ಚು 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದುದಲ್ಲ. ಅದು ಚರ್ಚಿಸುವ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಅನಂತದ ತತ್ತ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ದೂರವಾದ 
(೧೦7-೧೮೫5೦೧೩) ಪದದ ವ್ಯೃತ್ಪತ್ತಿ; ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ರಕ್ಷಣೆಯ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಅಧಿಕೃತ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ವಾಚೀನವಾದ ಇಂದಿನ ಉತ್ತರ ಮೂಮಾಂಸೆ, 
ಭಾರತದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಪಂಥಗಳನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸವೊಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ವಿಚಾರ ಪಂಥದ ಶಾಖೆಗಳ 
ಶಕ್ತಿಯುತ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಈ ಎರಡು ಮೂಮಾಂಸಾ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲಸಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಚಿಂತನಕ್ಕೆ 
ಇದೊಂದು ರೀತಿಯ ಜಯವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ವೈದಿಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಗಳ ಮೌಲೀಭೂತ ಸಾಧನೆಗಳು ಉತ್ತರ 


ಗಾ! 


ಮೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ನಂಬಿಕೆ. ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ, ಅದರ ಸಮಸ್ಯಾತ್ಮಕ ಸಾರೋಕ್ತಿ 

ಷೆ ಕ ಗ ಣಾ ದಿ ನಗ್‌ ದ್‌್‌ ಇ 2 ಇಗ್ಗಣಂಡಗ ಳೌ 

(೩;॥0819/2)ಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಛಾಯೆಗಳೂ ಸೇರಿ ಹೋಗಿವೆ; ಅನುಭಾವ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 

ಹೊಸ ಭಾವಪೂರ್ಣ ಸಾಹಸಗಳಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾಗಿದೆ. 

ತ ರ ೨, ಗಗಷ್‌ಾ ರ 

ಸ್ಹತಿಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳು (ಅದರ ವಿಶಾಲವಾದ ಹಾಗೂ ಆಳವಾದ ಅರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತೆಗೆದು 

“ ಖ್ರರ ಎ ಜು ವೇತನ ಕಂ ಕೆ ಎಮು 

ಕೊಂಡರೆ) ಶ್ರುತಿಯ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿದರೂ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಹಸ್ಯಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಅವು ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರಿ ನ! 

ಬಗೆಯೇ ಮೂಮಾಂಸೆಗಳೂ ಮಂತ್ರಸಂಹಿತೆಗಳೂ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಯತ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ವ್ಮ್‌ 
ಕ್ಕ ದ್‌ ಸಮರ್ಥ್ಯಸೀಖಿ ತ - 

ಪದ ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಭಾವರೂಪಗಳನ್ನೂ ತಾತ್ತಿ ಎರ ಬಿಚಾರ(ತರ್ಕ )ಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿವ. 

ತ್ರ ದ್‌ೆ ತ್‌್‌ ಎಾರುಹೇಂಯ 

ವೈದಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳ ಸಾರವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೂಮಾಂಸೆಗಳು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ವೇದಗಳನ್ನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನೂ ಹ ಸ 

(7೮೪೮೩೦4) ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಅವು ಭಾವಿಸುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ೋರ್ಕೆಗೆ ಮಂತ್ರಸಂಹಿತೆಗಳೆಲ್ಲ, ಅವುಗಳ ಈ 

ವಿವೇಚನೆಯ ಯತ್ನದಿಂದ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ದೂರವಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ವಮೂಮಾಂಸೆಗೆ ಕರ್ಮವೂಮಾಂಸೆ ಅಥವಾ 

ಸಾ ನ. ದ ದೆ ಹರಿಬಾವಿಸ 

ರ್ಮಮೂಮಾಂಸೆ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗೆ ಮಾರ್ಗ 1] ಬರಾ” 

ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅನುಸರಿಸುವ ಮಾರ್ಗ 


₹ ನ್ಮ 
ತೆ ತ ನಾಗ ರಾ ನ್‌ 
ವ ಪದ ತಿ ಅತ್ತಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು, ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳಂತೆ; ಭಾವಪ್ರವೇಗದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಓು ಇಕ್‌ 








ಕ್‌ 


೨೩೯ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 


ರೂಪವಾದ ಸಾಮಾನ್ಕ ಕರ್ಮಗಳ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರಬೇಕು. ಪೂರ್ವವೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಭಾವ 
ಪ್ರವೇಗವು ವರ್ಣಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವುದು 
ಧ ವಿಲ: ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅದು ಯಾವ ಬೆಳಕನ್ನೂ ಬೀರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದರ ಅತಿಮತಾಚರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೂ 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ; 
ಭಾ ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳು 


ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಸ್ಯ 
ಕೇವಲ ಭೌತಿಕ ನಿಸ್ತೇಜ ಪದ್ಧ ತಿಗಳಾಗಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಕೃತವೂ ಅರೂಪವೂ ಆದ ಅನುಭಾವವಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತಾಗಿವೆ. ಸ 
ದುಷ್ಟರಿಣಾಮವೆಂದರೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಂತ್ರಪದ್ಧತಿಗಳೆಲ್ಲ ಜ್ಯೋತಿಶೂನ್ಯವಾದ ರಹಸ್ಯ ವಿಧಿಗಳೆಂಬ ಉಪೇಕ್ಷೆಗೆ 
ಗುರಿಯಾಗಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೆ ಆಧುನಿಕ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ([16]610) ಮೈದೋರಿ, 
ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಸಕ್ತಿ ನಶಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. 

ಕರ್ಮದ ಹಿಂದಿರುವ ಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಉತ್ತರ ಮೂಮಾಂಸೆಯ ಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿಸಬೇಕು. ಈ ವಮೂಮಾಂಸೆಗೆ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವೆಂದು ಹೆಸರು; ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯೇ ಇದರ ಗುರಿ, ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಪದ "ಸ್ವರ್‌' ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿ, ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ... ಅಖಂಡ ಉತ್ತರ ಮಿಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಸವೂಕ್ಷಿಸಿದರೆ, ವೈದಿಕ ಯಷಿಗಳ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಅದರಿಂದ ಮಂತ್ರಸಂಹಿತೆಯ ರಹಸ್ಕಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಧಾರಗಳೂ 
ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಸೂತ್ರಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನೂ ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವುದರಿಂದ ಈಚಿನವೆಂದೂ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಂತನಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಂಹಿತೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಆದುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಗಳು ಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಸಹಾಯಕವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುವುದರ ತಪ್ಪನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಮುಂದೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಉತ್ತರಮೂಮಾಂಸೆ ತರ್ಕವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಬ್ರಹ್ಮಮೂಮಾಂಸೆಯ ತತ್ವ್ವಕ್ಕಿಂತ 
ದೂರವಾದುದೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ; ಅದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮಂತ್ರದೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡರೂ ಮಂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಾಗಲೆಂದು ಅದು ರೂಪಿತವಾದುದಲ್ಲ. 


ವೇದಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಈಚಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 


ನಮಗೆ ದೊರಕುವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ, ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವವರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ, ಆದರೆ ಅದು ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಂತ್ರಗಳ ಗದ್ಯಾನುವಾದ, ಅದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದರಿಂದ ದಾರಿ ತಪ್ಪಬಹುದು. ಅನಂತರ ಬರುವವು ವೇದಾಂಗಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಅಂಗವೂ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿ, ಅದರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಅನುಭಾವದ 
1 ಸಡಳನ್ನು ಬೆಳಸಿದೆ. ವೇದಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿರುಕ್ತವು ಪದಗಳ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಪದಗಳ ವಾಚ್ಕಾರ್ಥದ ಕಡೆಗೇ 
ಹಚ್ಚಾಗಿ ಅದರ ದೃಷ್ಟಿ. ನೈರುಕ್ತಕರಲ್ಲಿ ಕಡೆಯವನಾದ ಯಾಸ್ಕನು ರಚಿಸಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ, ಸಹಸ್ರಾರು ಮಂತ್ರ 
[ಗೆ ಆ ರ್ಯ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವವರ ದೃಷ್ಟಿಯಂತಿದ್ದರೂ ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ರಹಸ್ಕಾರ್ಥದ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳಕು ಬೀರುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಾಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ವಿಚಾರಸರಣಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನು ಯಾಸ್ಕನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಯಾಸ್ಕನ ತರುವಾಯ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ, 
ಹ ಹ | ಸೂ ಮು ರ” ದಾಗ ಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕ್ರಮಬದ್ದವಾಗಿದೆ, 
209 ಭಾಷ್ಯ ಭಾರಹಯ1 ಸಲಾ ತಾತ; ತಸ ಎಚ ಳಕು ಹಹ ಹಸರ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿದ್ದತ್ತನ್ನು ಜಾ ಆವ] ಚಹ ಚತ ಎ ಗ ಕು ವಣ 
ಇಡಾ ತ್‌, | ಬ ಚಾ. 1 ನ ಭಧ ದು ಭಾಷ್ಯಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಷ್ಟ ಫ್‌ 1 ( ಧ್ಯಾನ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಿಂದ ಸಾಯಣನವರೆಗೆ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳ ವಿವರಣೆ ಹೆಚು ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಾಲ ಕಳೆದಂತೆ ಅದರ 
ಆಚರಣೆಗೆ ಖಚಿತ ರೂಪ ಬಂದಿದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮತೀಯ 'ಶಿಚರಣೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮ ತ್ರಗಳು ನೆಪಮಾತ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹರಡಿರುವ ಆ ಪುರಾಣ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಸಾರೋಕಿ ಗಳಮ ಶ್ರೀ ಚಾ ನ ನ 
ತ ನಿ ಪ ೋಕ್ತಿ ಧೈ ಅತೀತದ ಬೆಳಕಿನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ದರ್ಶನ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಕೇತಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಕಿದರೆ, ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲೆಂದೇ ಬೆಳೆದ 
ಈ ಸೂತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳ ವಿಷಯ ನೀರಸವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ರಗಳ: 
ಮಧ್ಯಕಾಲದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮಂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಅರ್ಥವಿವೇ 


ಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದಾಗ, ಪ್ರಾಚೀನ ಮೂವ 
“ಮ ತ್ರೀ ಇ ಟಾ ತ € ಜಟಿಲ ಸಕರ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಯೋ * 


ವ್‌ ಡ್‌ "23 ಜ.1 ಶ್ರಿ 
ಜನ ಪಡೆದಂತೆ ಎಂಬ ಆದೇಶದಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದರು 


4 


೨೪೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅವರ ಮೇಲೆ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಪ ಪ್ರಭಾವ ವಿಶೇಷವಾಗಿತ್ತು. ಮಂತ್ರಗಳ ರಹಸ್ಥಾ [ರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದ ಸಂಭ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಂತೆ ತಾತ್ಸರ್ಯ ನೀಡುವುದರಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತರಾದರು. ಈ ತಾತ ಶ್ರರ್ಯಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗಳಿಗಿಂತ ಸ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಭಾವಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಸು ಕೂಡಿದ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಚ 


ವರ್ಣಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 


ಮರೆತಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಸೂ ಚ್ರಕಾನು. ಈ ಮತೀ ಯ. ಆಚರಣೆಗಳ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳನ್ನು 


ಕ್ರ ಮಬದ್ಧ! ವಾಗಿರುವಂತೆ ರೂಪಿಸಿದರು; ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇದ್ದ ಅಂತರವನ್ನು ತುಂಬಿದ್ದಾರೆ. 
ಸೂತ್ರ ೫ ಕಾರ್ಯ ಯಾಂತ್ರಿಕ, ಆದರೆ ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. « ಆದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರರು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ. ಮಂತ್ರ ಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಲೆಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ ವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಅಂತರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸದೆ, ಕೇವಲ ಪದಗಳನ್ನು ಪೋಣಿಸಿರುವುದು, ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ 'ವಧಿ155101 ಜಾ 
ಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಿ ಕಾರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮಂತ್ರಪದ್ಧತಿಯ ರಕ್ಷಕರಾದ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಆಸಕ್ತರು. ಮಂತ್ರ ಗ್ರಂಥ ವಿಸ್ಮೃತಿಯಾಗದಂತೆ ರಕ್ಷಿಸಿದರು; 


ಮು 


ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲ ತುಂಬ ಕೃತ ಘಾ ಆದಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಲು ತಮ್ಮ ಪದ್ಧತಿಯ 
ಅವರು ಅಸಮರ್ಥರಾಗಿ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇತರ ಕಡೆ ಚಿದರಿ ಹೆ ಇಂಬ ಣಡಿದರೂ ಮಂತ್ರಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂತರಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದರ ವಿರುದ್ಧನ ವಾಗಿ, ಅವರು ಅಸಮ್ಮತಿ ಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ, ನಿರುಕ್ತದ 

ಅನುಬಂಧ ಇದನ್ನು ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. “ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಚ್ಚ ಮಾಡುವಾಗ! ಯಾಸ್ಕನು ಈ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಮಧ್ಯಯುಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ದೃಢ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾದರೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾವು ಹೇಳಿದುದಕ್ಕಿ ತ ಭಿನ್ನವಾದ ವ್ಯಾ ಖ್ಕಾ ನಗಳಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ 


ಚ 


ಟೆ ಆ 


ಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾತಿ ಖ್ಯಾನ ನಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 

ಇದುವರೆಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ತಾಂ ತೊಡಗುವ ವೈದಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಸದೊಕ್ಷಿಸಿದು 
ದಾಯಿತು. ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿದ ಗ್ರಂಥವೇ ಮಂತ್ರಗಳು. ಬ್ರಾಹ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಆ ಮಂತ್ರಗಳ ಪ್ರಾರಂಭದ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ, ವಿಚಾರಸರಣಿ ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಠಾನ ವಿಚಾರಗಳಿದ್ದರೂ ಅವ್ಯಾಹತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡ. ಮೊಮಾಂಸೆಗಳು, ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಚಿಂತನಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಮ 
ಪಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು; ಸಂಹಿತೆಗಳೊಡನೆ ಅವುಗಳ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಪಾಠವನ್ನು ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ವರೆಗೆ, ಇಂದಿಗೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ, ವಾಚಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿರುವುದು. ಪಜಲಿಸವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹತ್ಸಾಧನೆ 
ಯಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾಪಕಶಕ್ತಿಯ ಅದ್ಭುತ ಪವಾಡವಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ವಾತಾವರಣ ನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ 


ಸತ್ಯದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಪಥವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿವೆ; ಆ ಸತ್ಯದ ಅರಿವು ವಿಚಾರಕ್ಕಿ ದ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದಲೇ ಸುಸಾಧ್ಯ. ಸಂಹಿತೆಗಳು ಮತ್ತು 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವು ಪದವಿನ್ಯಾಸಗಳು ರಹಸ್ಯ ಮತ್ತು ಅತಿಂದ್ರಿ ಯ ಜ್ಞಾನದತ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡು 
ಜ್ಯೋತಿಯ ಕೈಮರಗಳು. ಯಾಸ್ಕನು ಹೇಳಿದ, “ಯಷಿಗಳು ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯದ ನೇರವಾದ ಅನುಭೂತಿ ಪಡೆದವರು”25 
ಎಂಬ ಖಜುವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುಳ್ಳವರು ಈಗಲೂ ನಿಷ್ಕಪಟವಾಗಿ ಸಾರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ, ವಿಚಾರ 


ಯುಗ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ, ಸೂಕ್ತ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸುದರೆ ನಮಗೆ ದೊರಕುವ 


ಹ] ಉಕಾ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಗಳ ಅಂತರ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದ್ರ ದರೂ ಆಧ್ಯಾ ತ್ತ ಕ್ತ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿಲ್ಲ. 

ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ವೇದದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು, ಶಬ್ದದ ನಿತ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಅದರ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿದೂರ ಆವಿರ್ಭಾವವೆಂಬ ಎರಡು ವಿಚಾರಸರಣಿಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. "ಇವೆರಡೂ ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ವೇದವು ಭಗವಂತನ ವಾಣಿಯಲ್ಲ, ಶಬ್ದವೇ ವೇದ ಎಂಬ ಗರ ವಿಚಾರ 


ಸರಣಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟ. ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಮೂಡಿದ ಈ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಸಮಸ್ತ ಮಂತ್ರಪದ್ಧತಿಯ 
ಮೂಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಯಾವುದೋ ಅ ಅತೀಂದ್ರಿ ಯ ಅನುಭವದಿಂದ ಮೂಡಿದವು; ಅವು ಮಂತ್ರಗಳ ವೈಚಾರಿಕ ವ್ಯ 
ಮಾಡಲು ವೈದಿಕರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಹಾಯ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಅಪ್ಪತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅಂತಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಕವಾದವು. ಶಬ್ದ ಜಾ 
ಅಂಸುಧನ. ಮಾಡುವಾಗ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹ! ೈದಿಕ ತ 
ಶಬ್ದದ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವ ಮಾನವ ಭಾಷೆ, ಅದರ ಸರ್ವೋತ್ತಮ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಭಾಯ್‌ 
ಮೂರು ಹಂತಗಳ ದೂರವಿರು ತ್ತದೆ. ಎಂದು ವೈದಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 26 ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಹಾಕಾ ಸರ್ಗ 
“ನಾವು "ಯಜ್ಞ'ದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಯಪಿಗಳ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿತವಾದ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಬೇಕು. 


( 


೪೨ 








ಇದ್‌ ಗ್‌ ದ್‌ ಎಣ ರ ಕೀಡ ಸ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಫಲವಾಗಿ, ವೇದಾರ್ಥವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪಂಥವೊಂದು ಉ 


೨೪೧ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 
ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಖುಷಿ ನುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ವಿಚಾರದ ಮೇಲೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ಸ್ಯ ಗುಚಟಾ ತ ಜತ ನ ಜ್ಯ 
ಸಮ್ಮತವೇ ಸರಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಪದಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುವಾಗ ಭೂ ಬಾಸ ತೂ ನು 
ಯನ್ನು ನುಡಿವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯದಿದ್ದರೆ, ವಾಖ್ಯಾನವು ಈಚಾರಸ್ಪಜಾ 1 ಹ ಜೆ ಳ್‌ 
ಮಂತ್ರಗಳು ಉದಯವಾಗಲು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಆಂತರಿಕ ಬಾಜಾ ತ್ತ ಸವಸ ತ್ಯ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಯ ಮುಂದಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆ. ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ ಚಾತುರ್ಯವಾಗಲಿ, ಬಾಹ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಲಿ ರ” 
ಆತ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಕಕರ... 
ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಸತ್ಯಪ್ರದವಾಗುವುದು. ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಾದವರು ಶ್ರದ್ಧೆ ಹ ಸು ಜು ಹಸು ಪ 
ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ, ವೈದಿಕ ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆಗೆ ತೊಡಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಶಬ್ದ ಪು ಭಾವಾ” 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿವಿದೂರ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಸತ್ಯವೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿವಿದೂರ ಎಂದು ಹಳೀ 5 
ಭೌತಚರಿತ್ರೆಯು ಮೂಲ ಆದರ್ಶಭಾವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದವಾಗಬಹುದು:; ಆಧ್ಯಾ 


ತ್‌, ಆ ುವವ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಆಅಸಂದಿಗೃ. ಇರುವುದೊಂದೇ ಸತ್‌. ಆದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹಾರೈಸುವವರು 


ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ, ಎಂದು ವೈದಿಕ`ಯಷಿಯೊಬ್ಬನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ;28 ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಮೂರ್ತ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ] 
ಮೂರ್ತ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಪ್ರತಿಮೆಯಾದ ಅಶ್ವತ್ಥ ವೃಕ್ಷವು, ತನ್ನ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಮೇಲ್ಗಡೆ 
ಪಡೆದು, ಎಲೆಗಳನ್ನು ಕೆಳಗಡೆ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ, ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಭಾರತೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೂಲ 
ಸ್ರೋತವಾಗಿದೆ. ಈ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡುವಾಗ ವೇದಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ದೂರದಿಂದಲೆ ಸವೂಕ್ಷಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; ಇಂದಿನ ಬದುಕಿನಿಂದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿ, ಮೂಲಭೂತ ತತ್ವ್ವವನ್ನೂ 
ಆಧುನಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ವೇದಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಬಾಂಧವ್ಯವನ್ನೂ ಅಂತರ್ದ್ವಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. ಈ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು 


ಆ ಶ್ರ 
ಪರಿಭಾವಿಸಲು ಆಳವಾದ ಅನುಭೂತಿ ಆವಶ್ಯಕ. ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಿಂದೆ ಮೂಲಶಕ್ತಿಯಾಗಿರುವ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು. “ಶಬ್ದದ ಗರ್ಭವೇ ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರುವ, ಆ ಶಾಂತಸಮುದ್ರ”ದ ನಿಶ್ಚಲ ನೀರವತೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಆತ್ಮ ಮತ್ತೊಂದು ಆತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕು. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕನು ತನ್ನ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಸಂಹಾರರೂಪವಾದ ಈ ಮುಂದಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಶದವಾದುದು ಬೇರೆ ಇರಲಾರದು. “ಮಂತ್ರಗಳ ನೈಜ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಖಷಿ ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿ 
ಇಲ್ಲದವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ...ಯಪಷಿಗಳು ಗತಿಸಿದ ಬಳಿಕ, "ನಮಗಿನ್ನಾರು ಉುಷಿಗಳೆಂದು' ಮಾನವರು ದೇವರನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು. 


ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಅಲ್ಲ, ಖಯುಷಿಗಳೇ ಎಂದು ಉತ್ತರವಿತ್ತರು ದೇವತೆಗಳು. ವೈಚಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶಬ್ದದ ಜಾಡನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಎಷ್ಟು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಕಡೆಗೆ ಯಷಿಯ ನುಡಿಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಗುತ್ತದೆ... ಈ ಜ್ಞಾನ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 
ಇಂ ೯ ಠಿ 


ವಿಚಾರ, ಅದರ ಮುಂದಿನದನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು.”30 


ಶ್ರಾಪ ಇ. 


ದೌ ಓಟ 
ವೈಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಸಮೂಕ್ಷಿಸುವ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ (11401018) 
ರತ ನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪಂಥವೊಂದು ಉದಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ವೈಚಾರಿಕರ 
ಸ | ತ ದ ಈ ವೃಚಾರಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವಾದ ಅನುಭವ 
ನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭೂತಿಯನೆ 
ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ತತ್ತ್ವವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕರ ಉಭೇಖವಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮೇಣ ಭಾರತದಲಿ 
ಸ ಇ 


ಅವರದೇ ಎರಡು ವಿಚಾರಧಾರೆ ಬೆಳೆಯಿತು; ಮೊದಲನೆಯದು. ಇಂದ್ರಿಯಾತಿ 
ತ ಘಿ ಸ ತ 
(1170076515) ಯೊಡನೆ ಹೋಲಿಸುವುದು, ಎರಡನೆಯದು ಸತ್ಯ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತ ಪಥ ನಿಣ 
ಪ್ರಾತಿಭವಾದಿಗಳೊಡನೆ ವೈಚಾರಿಕರು ಸಮ್ಮತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಿಃ 
ು 


೮” 


0 
(«| 
21 
8, 
₹೬ 
ಟ್ರ 


ಹಾ 2! 
00192 ಸವಾ ಬಾ ರ ದಂಗರುವ ಘುತ್ತ ವೃತ್ತಾಸ ಮುಖ್ಯಾಂತಗಿಳಲ್ಲಲ್ಲ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ಪ್‌ 2೩೦೦. ೧107) ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ; ಎತ್ತರದ ವಿಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ, ವೈಚಾರಿಕ ದಷಿ ಪ್ರಾತಿಭ ದ್ಷಷಿಯೊಡನೆ 
ಸಂಗಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಭಿನ್ನಾಭಿಪಾಯವಿರುವ ಸವ ಜಾ ಜಾರ ಯೂ ಧಕ್‌ ಜ| 
ತ್ರೈ ಜನ್ನಾಒಪ್ರಾಯವಿರುವುದು ವಾಸ್ತವಿಕತಾ ದೃಷ್ಟಿ (೧॥]೮೦15173) ಮತ್ತು ಸ್ವನಿಷ್ಕತಾ ದೃಷ್ಟಿ 


1 11] ತೆ ದೇಶ ಓಂದೋ «೨ ಇವು ಕ್‌ 
(8%)600171817)ಗಳಲ್ಲಿ. ಉದ್ವೇಶ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಈ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳ ಮಾರ್ಗ ಬೇರೆ. ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾ£ 


ಚಾರಿಕರು ಬೇರೊಂದು 
ಸಿ ೨ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸವೂಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ವೇದಗಳ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ತಮ ಸಾಧಾರ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ನಿಷ) ಬಿಕೆ 
ಗ್ರ] ತೀನ್‌ ಆ! ೧ ನ ಸ್ಯ ಚ ಸ ಹ 
ಅಷ್ಟು, ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾಷ್ಯಗಳ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ವೈದಿಕ ಚಿಂತನೆ ತ್ತು 
ಕ ಸ 1 ಕು ಇ ಶ್ರ ಆಂ ತ ಇ ಇ 
ಅನುಷ್ಕಾನಗಳ ಪರಮ ಮೌಲ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ | 


ಸೈ ಎಳ್ನಣ್ಯ ದು ಇಷ್ಟ 
ಲ ಅವರಿಗೆ ಸಂದೇಹ ಮೆೈದೋರಿದೆ. 
ವು 





೨೪೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದ ದ 1 ವ ದಾ “ಲ ಗಾ್‌ ಲ ೫ 

ಡಿ ಎ ತ; ಯು ಹೂತ। ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ತಮ್ಮದೇ ಆ ಆಧಾರಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆ 
ಷಿ ಆ ಲಿ - ಕಾ ಇದ ಕಾಧ್ಯಾಶಾಳ ಷ್ಣ ತ ಹ! ನ 

ಆ ಆಭಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾದವೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದುದು; ಜೀವದಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನವರೆಗಿನ ವಿಕಾಸವನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ ಆ ನ ಗ (ಜೀ ಇರ್‌ ಶ್ರ ಜೀ 6 

ಜಂಭ ಫಥ ಸಂಕೀರ್ಣರೀತಿಯ ಜೀವನದವರೆಗಿನ ವಿಕಾಸ ತತ್ತ ಎವನ್ನು, ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೂ 

ಒಳಸಬಹುದನ್ನುತ್ತಾರೆ ಅವರು. ಮತಧರ್ಮ ಮಾನವನ ಆದ್ಯ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮಾನವಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಗಾಗ ಘಾಸಿ 


ನೊ ಡಿ ಪ್ದ 
ಯೊಡನೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮತಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಜೀವರಾಶಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥಿವ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ದೊ ಗಾರಕು ಊಂ ಗ ಕ 

ಸಾ ತತ್ತ್ವವೂ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ ವಿಧಿಗಳೂ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಪುರಾತನ 
ಮಾನವನಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯ ದಿದ್ದುದರಿಂದ ವಿಶ್ವಸ್ವರೂಪದ ಅರಿವು ಹಾಗೂ ಅಖಂಡ ದೃಷ್ಟಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. 
್‌ ್‌ಿ 
ಆದುದರಿಂದ ಅವನ ಮತಧರ್ಮ ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆಯಿಂದ ಆರಂಭವಾಗಿ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯ ಕಡೆಗೆ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಪ್ರಕೃತಿಯ ದೈವೀಕರಣ, ಆಹುತಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಹಾಗೂ ಇತರ ಮತಾಚರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ, ಮಂತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಆಕೆಯನ್ನು 
೧ ಇಲಾ ನ್‌ ಕ ಸಷ ನಿ. ದ ಇ 
ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅದೃಶ್ಯವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿರುವ ಲೋಕವನ್ನು ನಂಬುವುದು, ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೈವಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಾಗೂ ಹಲವು 
ಘ್ಯ್‌ ಆ: ೦.೦೧ ಇ 

ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು - ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತಧರ್ಮದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳು. ವೈದಿಕಧರ್ಮ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಕೃತ 
(1721076) ಮತಧರ್ಮವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ದೂರ ಬಂದಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕ್ದಧರ್ಮವೂ ಕೂಡ ದೇವವಾದದಿಂದ 


ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಬ್ರಹ್ಮವಾದದತ್ತ ಬೆಳೆದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಯಷಿಗಳ ನೈತಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರ ಧಾರ್ಮಿಕ 


0 


ಪ್ರಜ್ಞೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯತ್ತ ಹರಿಯಲಿಲ್ಲ; ದೇವರೇ ವಿಶ್ವ, ವಿಶ್ವವೇ ದೇವರೆಂಬ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ವಾದದಲ್ಲಿ 
ದಾರಿತಪ್ಪಿತು. ಮತಧರ್ಮದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯಜ್ಞಗಳ ಗುರಿ ಮತ್ತು ಅಂತಸ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಮುಖತೆಗಳಿಗಿಂತ ಕೆಳಮಟ ದ್ದು. 


ವೇದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕಷ್ಟವಾಗುವುದಕ್ಕೆ, ಭಾಷೆಯ ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆಯೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. ಭಾರತೀಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಳಲ್ಬ ಅತಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ. ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದ ನೆರವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಮಂತ್ರಗಳ ನೈಜ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನಾಂಗಗಳಾಗಿರುವ ಆರ್ಯಜನರ ಭಾಷೆ, ಧರ್ಮ, ಪುರಾಣಕಲ್ಪನೆ, 
ಚಾರ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ವೈದಿಕಧರ್ಮವನ್ನು ಯುಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುನರ್ನಿರ್ಮಿಸುವುದಕ್ಕೂ ವಿವರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೂ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಪ್ರಪಂಚದ ಸುಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಿನ್ನ 
ವಾದುದಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ಮತಧರ್ಮದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆರಾಧನೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ. ಲೈಂಗಿಕ 
ತೃಷೆ ಮತ್ತು ಆಹಾರಗಳ ಮೇಲೆ ಅಧಿಪತ್ಯ ಮಾಡುವ ಸೂರ್ಯ(ಮಿತ್ರ) ಮತ್ತು ಮಳೆ(ಇಂದ್ರ), ಶಕ್ತಿದ್ಯೋತಕ ದೇವತೆಗಳು, 


ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಆಕಾಶದೇವತೆಯ ಕೊಡುಗೆ. ಜೀವಿಗಳ ಮೂಲಭೂತ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸಲು, ಈ ದೇವತೆಗಳ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ ವೈದಿಕಧರ್ಮ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಸ್ತೋತ್ರಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿತ್ರ ಮತ್ತು 


ದಾ 


(1 


(| 


ತ್ತಿ 


ಸೂ 


ರನ್ನು 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ವೈದಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಮುಂದೊಡ್ಡುವ ವೈದಿಕತತ್ತ್ವಗಳೆಂದರೆ ವಿಕಾಸವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಪೂಜೆ. 
ಜ ವ ರ್ರ ಇ 
ಈ ಎರಡು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅಧಿಕರಿಸಿ ಒಂದು ಪಂಥ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮೇಲೆಯೂ 
ಪ್ರಭಾವ ಬಿ ನ,ಪ 


ರಿದೆ. ಪ್ರಕೃತಿಪೂಜೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಕಾರಣವಾಗಿ, ಖಗೋಳವಿಜ್ಞಾನ, ಪವನಶಾಸ್ತ್ರ, ಭೂವಿಜ್ಞಾನಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 

ಮಂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಚಮತ್ಕಾರದಿಂದ 
ಗಿದೆ; ಆದರೆ ವೈದಿಕ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೆಲ್ಲ ವಿವರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ. ಬಾ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವಿವೇಚನೆಯತ್ತ ಹೊಸ ಬೆಳಕು ಬೀರಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು 


ವಂ 


ಯಿಂದ ಕೆಲವು 


೪ 
(2) 

12 
ತ್ತ 
1 
(6( 
() 

81 
ತ 
ಕ್ಮ 
ತ] 


ತಡೆಗಟ್ಟಿ, ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
 ಸಾಸ್ಪುತಾ' ನ ನ್‌ ಶಿ ೧೬೨೨ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯ 


ಪುನರುತ್ಕಾ ನವಾದಂತಾಗಿದೆ. 
ಎ 
ದ್ದಾಂಸರು ತಮ ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲುಪಕ್ರಮಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ವಿದ್ವಾ 
ಪ ಲ್ಭ ಪಲ ದ್‌ ಜಿ ಗಿರುವ ಗಗ್‌ ಗಿಜಸ ಸಾ 
'ಡೆದ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು 


ರ್ಥರಾ। ರಾ ಯ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ 
ಆಸಮರ್ಥರಾಗಿದಾರೆ. ಆದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಕೂಡಿದ. ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಸಮಧಿ 
ಇಸ ಬ ಳಿ | ಇ ಕ್ಮಸಗೆ ಎತ? 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪದ ಶಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದ ಶ್ರದ್ಧಾನ್ವಿತರು, ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಂಸರ್ಗವಿಲ್ಲದೆ, ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಿದ ಶ್ರದ್ಧಾಣ್ವಿತಿರು, ಖರ್ಚ [ದೃಷ್ಟಿ ಲ ಫೆ 
ಗು ಉಂ ೧೨ ೦ ಜೆ 
ಎಳ ರಾಗದ * ಷು ಕ ಸರ್ಗ ಡೆ 
ದಷಿಯಿಂದಲೆ ವೇದಗಳ ಸಮೊಕ್ಷೆ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದಾರ 


೨೪೩ 

ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 
೧ಷ್ದೇಶೊತ ಸನಿ ಏನ ಕ್‌ 
ಇಂತಹ ಪ್ರಚೋದನೆಯಿಂದ ಪೂರ್ವಾಚಾರಪ್ರಿಯತೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಾ ದೃಷ್ಟಿ- ಇವೆರಡೂ ನ | 
ವಾಯಿತು. ಪೂರ್ವಾಚಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯವು, ಸಾಯಣನ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, ಸತಗ ದೇಶೀಯ ಜಭನ ಇದಕ 
ವೇದಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಲು ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಸಾಯಣನ . ನೀರಸ ಮತೀಯ ಭಟ ಗ್‌ | ಜು 
ಜೀವಂತರಾದ ದೇವತೆಗಳ ಆರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಪುರಾಣ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳ 


6೧ಸಿ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು, ಕೇವಲ ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಾಗಲಿ ಅತಿಶಯ ಭಕ್ತಿಯಾಗಲಿ 
೫ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಆತೀಂದ್ರಿಯ ವಿಚಾರವೂ ಸೇರಿ ಶಕ್ತಿ ಯುತವಾಗಬೇಕು, ಹದಗೊಳ್ಳೆಸ ಬೇಕು. 


ಧ್ರ 


ಸಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸದೆ, ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿ ತ ಷ್ಯನು 
ಮಾಡಿದ ಎರಡು ಪಂಥಗಳೆಂದರೆ ಕಾಸೂ ಮತ್ತು ಪಾಂಡಿಚೆರಿಯ ಶ್ರೀ ಗಾ ವಾತ ು ಧ್‌ ಅ 
ಪ್ರಿಯತೆ ಮತ್ತು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ವ್ಳೆ ವೈಚಾರಿಕ ವಿಧಾನ, ಇವುಗಳನ್ನು ಬ್ರಿ ಚರ ಸ್ಯ ವೈದಿಕ ಜಿ ಎ ಬಸಿ ವ 
ಚಿಂತನೆಗೂ ಎಷ್ಟು ಪ್ರದೋಜನಾತ್ಮಕವೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಎರಡು ಪಂಥದವರು ತೋರಿದ್ದಾರೆ. ಒದುತ ಇಷ್ಟ ವಃ ಚ ಅ 
ಕೇವಲ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ, ಹಿಂದೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಇ ಬಾ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾರಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ, ವೇದಗಳು 
ಹಳೆಯಕಾಲದ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ ಪರಿಶೀಲನೆಮಾಡದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ 


೧೨ 2 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆರ್ಯಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆರ್ಯಸಮಾಜ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶ್ರೀ 
ಲ ತ್ಕ 0. ಕ್ಯಾ 
ಅರವಿಂದರ ಆಳವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದ ಷ್ಠಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ವೈದಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯ 


“7 ಘು ಶ್ರ 
ವನ್ನೆ ಆರಂಭಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 


೮ 


ಇ 
ಲ್ಣ ಇ 2 ದಾಗಾ ಸಾಲ್ಸಾ, 
ವೇದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮರಿಗಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಹಗ್‌ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಕರ ವೈದಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, ಅದರಿಂದ ವೇದಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ಚ [3 4 ಇ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮೂಕ್ಷಿಸೋಣ 


ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮ್ಕರ ವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅರಿಯುವ ಮೊದಲು, ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯರಂತೆ, ಮನೋ 
ಸೈಜ್ಯಾನಿಕವಾಗಿ, ಅವರ `ಅಧಿಕಾರ'ವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ವಾಖ್ಯಾನವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಿಗೂ ಮೂಲಕೃತಿಗೂ ಇರುವ 
ಭಾವೈಕ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಚಿಂತನ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ - ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ "ಭಾವೈಕ್ಯ ಇದ್ರೇ 
ಜಾ ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಗಳಿಗೆ ಪ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಬೇಕು. ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ಹಾಗೂ ಖಾ ಜೀವನ 

ಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ. ಜೀವನರಹಸ್ಯವನ್ನೂ ಅನುಭವವನ್ನೂ 
ದ ವುದು ಕಷ್ಟ. ಅತಿ ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದರಿಂದ ಕಠಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಮನೋವೃತ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥವಾಗದ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕಂಡಾಗಲಂತೂ ಸಹೃದಯ ಮನೋಭಾವದಿಂದ 


ಸವಮೂಕ್ಷಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲದೇಶಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ವಿಜ್ಞಾನದ ತ್ವರಿತ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ಸಾಧನೆ, ರಾಜಕೀಯ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಿಂದುಂಟಾದ ಹೆಮ್ಮೆ, ಹ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅತಿ ತ್ವರಿತ ಗತಿಯಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯೀಕರಣ (೮೧೮೩17೩೫೧೧) ಮಾಡು ುವ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಇ ಇವು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತೃ ರನ್ನು ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಪಿ ಡಿತ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
`ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕ ಸೃೃತಿಯನ್ನು ಸಮೂಕ್ಷಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಭಾರತೀಯ ನೈಜ ಅಥಪಾ 'ಅಂತರಿ ಕ್ತ 
ಜೀವನವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ದೂರ ಸರಿದಿದೆ. 


ಭಾರತೀಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ನೆ ಓಯನ್ನು ತು .ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮಾಡಿರುವ ತೀರ್ಪು, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾರತೀಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು, ತುಂಬ ದಾರಿತಪಿ ಪರ್ಯವಸ ಇಗ ವದು ಅತುಾನ 
ಇದು ಜೀವನದ ಕಾರಣಪೂರ್ವಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಗಾ ಹ ಅನುಭೂತಿಯ ಸರ್ಶವಿಲದೆ. 
ಗ ಗಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಾಗಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ನ 

ಡೆಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ವೈದಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ರ ರು ಇಂತ 
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ಒಂದು ಮತಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ, ತಮ್ಮ ಮತಧರ್ಮದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸುಂ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸುವುದ 
ಅಧ್ಯ ಕ್ಕ ನ ಇತ್ತೆ ಮಗಾ ೂ್ರ ೨. 
ಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಗೂಢ ಚೇತನದ ಪೂರ್ವಪೀಡಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸಮೂ ಇಕ್ಷೆ ಮಾಡುವುದನ್ನು ತಪಿ 
ಬ್ಯ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಾನವ ಆತ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಧನೆಯೆಂದರೆ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯೆಂದು ಪಾಶಿ ಮಾತ್ಮ ವಿದ್ನಾಂಸರ ಮತ್ತ 
ಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ 'ದಿರುವುದೆಲ ತೂ ದ್ರ 


ಜ ರಿ 0 
ಹಿ ಯಲಿ ಅಸರ ಕ ಇರಾ ಣ್‌ ಅ್ಗಧಳ್ಳಂಕ. ನ ವ 
ಹ ಸ ಜಡ ಬೃಷ್ಟಯಿಲ ಅಸಮ್ಮೃತ, ಬಾಹ್ಯರೂಪಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಅವರು ಮೋಸಹೋಗು 
೯ ಬಾಹ, ಜೀರಂ॥ ಒಳಗಿರುವ ೮ ಕಾ ಳನು ನಿಪ ರ್ಯ ಳಷ್ನು ಷು ಐ ೦೩ ಗಿಜೆ ಗ್ಗ ತೆ ಇದತ ಕಾಳ 
ಹ್ಯರೂ ುವ ಧ್ವನಿತಾರ್ಥಗಳ ನ್ನು ಅರಿಯುವ ಎಚ್ಚರಿಕ ಅವರು ವಹಿಸುವುದದಿಲ್ಲ ಅವರ ಇಂತಹ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನರ್ಸ್‌ ಅವರ ನಿಗೂಢ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಕ್ಕೆಡೆಗೊಡದೆ ಹುದುಗಿರುವ ಕೆ, ಲಸ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳೇ ಆಧಾರಗಳು; 
ವೃಜ್ಣಾನಿಕ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟತೆಯಿಂದ ಮೂಡಿದ ಸ ಷ್ಟ ನಿಷ್ಪಕ್ಷವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ. 


೨2 


ಏಕತೆ - ಅನೇಕತೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸಮಗ್ರದ್ಧಷ್ಟಿ 


1 


ಪಾಶಿ ಮಾತ. ವಿ ಸರ ಮನಃ ಣೆ ದೆ ಆ ರ್ಯ 
ಇಹ] “ ಜಾ ವಾನಸ್ಸಗೆ ವೃದಿಕ ದೇವತೆಗಳು ಆಶ್ಚರ್ಯದ್ಯೋತಕ, ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ದೇವರಲ್ಲದೆ ಹಲವು 
ದೇಃ ವುದರಿಂದ. ಮ್ಮ ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ಕ ಲ ಜ್ಯ ಆ ೯ ಸು ಅನ ಪತ್ತವ ಎತ. ಗಳನ್ನು ಕಂಡು, ಏಕ ಮತ್ತು ಅನೇಕಗಳ ನಡುವೆ ಭಾವ 
ಊರೂ ನಮ್ದು ಹಿಸಿತು. ಒಬ. $ ವ್ಹಿ ್ಲು ಟ್ರ 
ಚ ನ | ಹಿಸಿ ತಾ ಮಧು ರ್ಕ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆ ಮತ್ತು ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆ - ಇವೆರಡೂ 
ನ ನ ಎದ ಕ್ರ ತಾ ಕ. 
ಅಕಿ ಎಟ ಎರಡು ಭಂಗಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳೇಕೆ ಎಂದು ಅವರನ್ನು ಹೊರಹಾಕಿದರೆ, ತಕ್ಷಣ 
ಪುರುಷರೂ ಮಹಾಪರುಷರೂ ಆ ಸಲಮನ ಕಾಸು ದು ಗ ತ 
ಸನ್ನಭರ ಹೆ ವಾವ ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎತ್ತರದ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಪೀಡಿತ 
ವಿದ ತವೀು ರಾದ" ಅತ್ರ ಸಮನ ಗ್ಶ್‌ 
ಸಚ ತೃಎ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಜು ಹತಾ ಅನೇಕಗಳ ಸಮನ್ವಯ, ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸಮರ್ಪಕ. ಅನೇಕದ ವಲಯದಲ್ಲಿ 
ಅನ ಲು ೧ ಸಿ ಗಾ ಇ ನ್ಯ 6 ತ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕ ವ್ರ ಸಾಯ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಹಿಷ್ಕಾರದ ಲೀಲೆಗೆ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕವಾದ ಏಕಾನೇಕ 
ಲ ಗ ೈ 
(೦0-೩/]) ತತ್ತ್ವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರ್ಶ ಮನಸ್ಸಿನ ಎತ್ಮರದಲ್ಲಿಯೂ ಏಕ ಮತ್ತು ಅನೇಕಗಳ ಐಕ್ಕವೂ 
ಆ ಎ ಆ ಇದು ತೌ ಕ 
ಬ್‌ ೋತವಾಸುವುದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾಣ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ಅಸ್ಲಿತ್ವವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 
ಇಡಿ 8 ಇಲ ಇರದ ್ರ ಕ್ಮ ತ ಆ 6 ತ 
ಇದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಉತ್ತಮೂಕರಣ (60117780108). ಯಾವುದು “ಏಕಂ ಸತ್‌' ಆಗಿದೆಯೋ 
ಪ್‌ ಕ್ಚ್ಪ ಎ. ಕಿ ವ ಬ್ಯ 4 ದ್‌್‌ 
ಅದು 'ಬಹುಧಾ' ಆಗಿದೆ. ಏಕದ ಆಚೆ “ಅಸತ್‌, ಶೂನ್ಕ' ಇರಬಹುದು, ಅಥವಾ ಗೃಹಿಸಲು ಕಷ್ಟವಾದ "ನ ಸತ್‌ ನಾಸತ್‌' 
ಇರಬಹುದು.3! ಪ ಕ 
ನಾ 


ಚಿತ್ತಿ (೦೯೦೮೧೦೫) ಮತ್ತು ಲೋಕಗಳ (01೧08 ೦೯ 810) ನಡುವೆ ಮೂಲಭೂತ ಅಸ್ತಿ 


(28 


ಐರ್‌ 
ಆ 


೩0೫ 


ಸ್ಹ ತಸ್ಸಿದ್ದ ವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಸ ರ ತ್ಮ್ಮೈಕವಾದ($011051817)ದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗದಿದ್ದರೆ. ಒಬ್ಬ ದೇವರನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದು, 
ಆದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಅದನ್ನು ಮೂರಿ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮ ಯ ಪ್ರಕ್ಷೇಪಣೆಗಳಿಂದ (12171008 $61-[070]0€0೦09). ಏಕಾನೇಕ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ವೈದಿಕ ಯುಷಿಗಳ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, ದೇವರು ಏಕ ಅನೇಕ ಸರ್ವ - ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ 

7) ಆಗ್‌ ಭ್ರ 


ಆ ತ್‌್‌ 
ತತ್ತ್ವವು ವಸ್ತುನಿಷ್ಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ನಿರೂಕಿತವಾಗಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭಾವಾಸ್ತಿಕ್ಕದ ನಿರೂಪಣೆ 
ಕ ಮತ್ತು ಅನೇಕಗಳು ರೂಪದಲ್ಲಾಗಲಿ ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅಲ್ಲಿ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯಾಗಲಿ, ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆಯಾಗಲಿ, ವಿಶ್ವವೇ ದೇವರೆಂಬ ತತ್ವ್ವ 
ವಾಗಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ದರ್ಶನ ಅಖಂಡವಾದುದು, ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆರ್ಯ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭೂತಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಈ ತತ್ತ್ವವೇ ಆಧಾರ. ಬೌದ್ಧರ ನಿರ್ವಾಣವಾಗಲಿ, ವೇದಾಂತದ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವಾಗಲಿ 
(ಇವುಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕ ಅಥವಾ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯ ತತ್ತ್ವದೊಡನೆ ಸವಮೂಕರಿಸಬಾರದು) ಅನೇಕ ದೇವತಾವಾದದೊಡನೆ 


ಜು 
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ನಗರ್‌ 


ಹೋರಾಟ ನಡೆಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಾಶ್ಚಿ ಮಾತ್ಯರು ಗ್ರಹಿಸದೆ ಹೋದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಭಾರತೀಯ ದೇವತೆಗಳು 
ಮೂಢನಂಬಚಿಕೆಗಳೆಂದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ವೇದಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ "ಏಕಂ ಸತ್‌' ಮತ್ತು ಅನೇಕದೇವತೆಗಳು ಭಾರತೀಯರ 


ಖತ್ತ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭೂತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾಗಿ ನೆಲಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಮನ್ವಯ ತತ್ತ ಎವನ್ನು ಅನುಭವಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ವಾದಗಳಿಂದ ವೈದಿಕಧರ್ಮವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ದೊಡ್ಡ ಅಡಚಣೆ. ಪ್ರಾಕೃತ ಮನಸ್ಸು ವೈಚಾರಿಕ 
ತನಾಗಿರುವ ಏಕದೇವನನ್ನು ಅರಿಯದೆಹೋಯಿ 
ಡಿಯಿತೆಂದೂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ವೈದಿಕ ದೇವತೆಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಅರಿಯಲು, ವಿಕಾಸವಾದ ಒಂದು 
| ಪಡೆಯದಿದ್ದುದರಿಂದ, ಮಾನವಹೃದಯದಲನ್ಲಿ ಸ್ಥಿ 

ತ್ತಾರೆ ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳು. ದೇವನೊಬ್ಬನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಉದಿಸಲು ಹಲವು ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳು ಹಿ 
ಪ್ರಾಕೃತ ರೀತಿಯ ಮತಾಚರಣೆಗಳೂ ಹಲವು ಪದ್ಧ ತಿಗಳೂ ಆಚರಣೆಗೆ ಬಂದುವೆಂದು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು (೧00[0010- 
815) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು, ವೈದಿಕಮತಧರ್ಮವು ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ತಪ್ಪನ್ನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿಯಾಗಿದೆ. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗ 


ಅ ಪ | ಹ್‌ 
ಲೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು, ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ, ವೈದಿಕ 


ಹೌ 0 ಶ್ರ ತಗಳ ಹ ಲ. 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮೂಡುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು, 


ಆ 


ಗ 


ಗ ಷಾ ಎ 
ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಭ 
ಪಿ 


ಷ ಸೆ ಎಪಿ) ಗಾ ಇರೊ ಗಾ್‌ 
"ಖಿ ೩ ಎ ಆ  ಲಬ್ಹ್ಚ್‌ ಯ ಕಾ ಇಗ ೧ತೆ ಗರ್‌ ತ್‌ ಗ ಶ್ರ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳು ಇನ್ನೂ ಅಪಕ್ವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸಂಕೇತವೆಂಬುದುರಲ್ಲಿ ಸಂ ಹ 
ಈ ತತಾ ೧ ಇ ಮ್‌ ಎಲ ರಗ್‌ ಊಎಗ್ರಣಂಗ ಎರಡು ರತ್‌ ಸ ೧ತೇಶಿ 0 ರಿತಿ, 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ತಮಾನದ ಆರಂಭದ ಎರಡು ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಚಾರಿತ್ರಿ 
ಬ್ರ ಲ ಬು 














೨೪೫ 


ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 
ವಿಮರ್ಶೆ, ಕ್ರಮೇಣ ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ತಿಯಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ವ ತಾನವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿ, ವಿಕಾಸವಾದದಲ್ಲಿ ಬಲವಿ ಎಚ 


ವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ನತ ೯ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೈ ತಿಕದೇವರ ಆನಿರ್ಭಾವವೆ ಮುಖ್ಯವಾ ವಾದುದು, ಉಳಿದವು ಅದ 


ಅಪಗತಿಗಳೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈಗ ಭಕ ಸ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ನೆಯಲ್ಲ. ಅದು ವಿಕಾಸವಾದಕ್ಕೆ 


ಸೂಕ್ತ ಸೂಚಿಯಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತ ವಾಗಬಹುದು. ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆ ಪ್ರಾಕೃತ ರೀತಿಯ ಹತಾ ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಯ 


ಮೇಲ್ಮೆಯೂ ಬಿದ್ದು ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಅದರಿಂದ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಭಾವನೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಬದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೈದಿಕಧರ್ಮವನ್ನು “ತರ ಆಧಾರಗಳಿಂದಲೂ ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಬ ಹುದೆಂಬ. ಭಾವನೆ ಈಗ ಬಂದಿದೆ. 
ಮತೀಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಸ್ಪ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಅದರ ಅಧ್ಯಯ ಯನ ಮಾಡಲು ತೊಡಗಿದರೆ, ವಿಕಾಸ 


ವಾದ ಅಥವಾ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಧಾನಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ಜಗಳ ಹೊರಹೊಮು ಒವುದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯ ನದ 
ವಿಧಾನಗಳು, ಬಾಹ್ಯರೂಪದ ವಿಮಶೆ ನಗಳಾಗಬಹುದೇ ವಿನಾ ಭಗತ ಕಣಾ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಚೇತನದ 


ಪ್ರಕಾಶನವೇ ಮತ ಧರ್ಮವಾದುದರಿ ರಿಂದ, ಅದರ ಸಮಸ್ಕೆಗ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಮನಶಾ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಥವಾ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ( ಚಟು ಆ ಪರಿಜ್ಞಾನ ನವೇ ಸಾಲದು, ಏಕೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾತೀತ ಚಿಂತನವನ್ನೂ ಚ ಭತ, ಚಪಲ ಮೌಲ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊ ಇರಕಿಸಬೇಕಾದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನ ಆಧ್ಯಾತಿ | ಕ್ರಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಜಾ ಟಬ ಸ ಸ ಧಾವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಭಾವನೆಯೆಂದರೆ, 


ಳಾ 

ತನದ ವಿಸ್ತಾರ, ದೇವತೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಪ್ರಕಾಶನದ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಧ್ಯಮ. ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳೂ ಚೇತನದ 
ಉತ್ತಮೀಕರಣ; ವೈದಿಕಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದು ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ತಾಳಿದೆ; ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು ಇತರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು 
ದುರ್ಲಭ. ಮೂರ್ತ ವಾಗಿರುವುದನ. ಮ್ನ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಅವರೊಡನೆ ಸಂಲ ಗ್ನಗೊಳಿಸುವುದು ವೇದಾಂತದ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯ ವಿಧಾನ; ಇದೇ ಹ್‌ ಪ್ರೇರಕಶಕ್ತಿ. "ವಾಕ್‌' ಶಕ್ತಿಯಂತೆ, ಇಂತಹ ಸಮ್ಮಿಳನದಿಂದ. ಮೂಲ 
ತಿಭೆಯಿಂದ ಸಾಗಿದಾಗ ಮಾತ್ರ, ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ನೈಜಸ್ವರೂಪ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅಖಂಡ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡುವ 
ಸರಳ ಪ್ರತಿಭೆಗೆ, ಮಿಂಚಿನಂತೆ ಹೊಳೆದುದನ್ನು ಪ್ರತಿಮಾರೂಪವಾಗಿ ಖುಷಿಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದರು3 ಇದೇ ಎಲ್ಲ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಉದ್ರೇಶ. ಈ ಆನಿವಾಂ ರ್ಶ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬ ಧ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯತೆಗಳಿಂದಲೆ ಅನುಭಾವದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಕಾಶನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಆಂತರಿಕ ಅನುಭೂತಿ ವಿಕಾಸ 


೨ 
ಲ 
ಗ್ಗೆ 
ಇ 
0 


ದ್ಯ ನ್ನ 
ವಾದದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಚಲನೆಯೂ ಹಿನ್ನಡೆಯೇ (06,16661002) ವಿನಾ 
ಗು. " 
ಮುನ್ನಡೆಯಲ್ಲ, ಅದು ವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಅವ್ಯಕ್ತದೆಡೆಗೆ ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಪಯಣ. ಮನುಷ್ಯನ ವಿಕಾಸದ ಯಾವ ಹಂತದಲ್ಲಾಗಲಿ, 
ಅವ್ಯಕ್ತವು ಪೂರ್ಣವೂ ತೀವ್ರ ವೂಆಗಿವ್ಯ ಕ್ರವಾಗಬಲ್ಲುದು, ಇದೇ ಅತೀಂದ್ರಿ 'ಯಾನುಭೂತಿಯ ರ ರಹಸ್ಕ. ಅ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭೂತಿ, 


ಮೂಲ ಸರಳತೆಯ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನಾತ ಕ ದರ್ಶನ, ಅದನ್ನು ಖುಷಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಮಯ ವಾಣಿಯ ಸ ಸ್ಪಂದನದಲ್ಲಿ3 ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 


ಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ, ಇದೇ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಸಹಜಸ್ವರೂಪ. 


ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗಳ ಸಾಮರಸ್ಕ 


ಇ 
೩. 
ತ 
ಜಾ 


ಸರ್ವಜನಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಮತಧಮ ವಾದ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಮತಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳ 
"ಮೂಲಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅತಿ ಮತಾಚರಣೆಗಳು ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಮೌಲ್ಯ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುತ್ತವೆ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾರಿಕರು ಅತಿಮತಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಶಿರಸಾ ರದಿಂದ ನೋಡಿದ್ದಾ ರೆ ಯಂ ಮತ 
ಆಚರಣೆಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಉದ್ದೇಶ ಶಗಳ ನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೂ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಮರ್ಶಿಸಲಿಲ 
ಆದರೆ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ॥ ಬೇರೆ. ಅವರು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುವುದಕ್ಕಿ ಂತ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನೇ ವಿಮರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮತೀಯ 'ಆಚರಣೆ, ಮೂಢ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಜಾಲದಲ್ಲಿರುವ ನಂಬಿ 
ಗಳಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮು: ತ್ತದೆ. . ಪ್ರಕ ತಿಯ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಅವಿಚಾರಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಾಗಿ ಅನ್ವ ಯಿಸುವ ಮಾರ್ಗವೇ ಇಂದ ಗತ 
ಆದರೆ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಪಂಚದ ವಸ್ತು ಗಳ ರಹಸ್ತ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಆಳವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ, ಮನಸ್ತು ತ ವಸ್ತು ಛಲ 
ಭಾ ಸಾಮ್ಯವ ವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದಾಗ ವೈಚಾರಿಕ. ದೃಷ್ಟಿ ಲೋಃ ಪವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಭೌತಾತೀತ ಸ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಭೌತಕ್ಕೆ ಬಹಿ 
ಅರಿವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಸಾಮಾನ ಸ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸಾಮಾನ್ಕ ಶಕ್ತಿ ಗಳೊಡನೆ ಕೆ ಲಸ; 


ನ 
ಣು 


ಡದ ಇಸ್‌ ಅ ಚ 
ಜಡದ ಬಾಹ್ಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು. ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಆಳವಾದ ಸ್ತರಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳನ 
ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿ ಸ ಸಾಧಾರ ಕಲ್ಪನೆ ನಾ ಸಾ ಷ್‌ ಹ ಸಮಪ 70 
ಕ್ರ ನ ರಾ ಗಿಪ್ತಿ ತ್‌್‌ ಜ್ಯ 
ಸಂಭಾವನಾ ಸ ಧೃ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ರೀತಿಯ 


ವಿಚಾರಧಾರೆಯಲ್ಲಿ ವ ಮಗ್ನವಾ ದ ಮಾನವಮನಸ್ಸು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತ 


೨೪೬ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗ ಇವುಗೀಾ ಇತಿ ರಮಣ ಇ 
ಚಾ; ಪ್ರತಿ ಮತಧರ್ಮ ಜ್ತ ಪವಾಡಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಂದೇಹವಾದಿಗಳು ಅವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಕಾಂಶಗಳೆಂದು 

೧ ಸರ್ಯಾಗಂ ಇಷ ಹ ಮವರಸಿಷಹಕಿ, ಇಳೆ ೧ ಹ 
ಭಾಷ ಬಹುದು; ಆದರೆ ಮಾನವಮನಸ್ಸಿನ ಒಲವು ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ, ಮಾನವಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಾಸಶೀಲ 
ಸ 6೨ ಸೆ ಇ ಷಿ ಷ್ಠ ೧ ಸ 6 | 
ಬತ? ಬಸ: ಕಾಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾರತವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನುಸ್ಕೂತವಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು 
ಪಡದಿದೆ. ವೈದಕಧರ್ಮದ ಮೌಲ್ಯನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಕೇವಲ ಭೌತಿ 
ನ ಶಗಳಿಂದೆ, ಯವ ೧ ದ ದ ತ್ಯ ಸ ಹ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದಲೇ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಬಾರದು. ಆದರೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಮನಸ್ಸು, ಸತ್ಯದ ಇತರ ಪ್ರಾಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ಆಧಾರಾಂ 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಿ, ವಿಶಾಲವಾದ ಪರಿಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ 0 

ಹ ತಾ ಲ 


ಇ ಶ ಗೇ ೂ ಲ ತೆ ಕ್ಟ 
ವೇದದ ಮಂತ್ರಗಳು ಕೇವಲ ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದೆ ಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೆ ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. 


ಬ ಬೀ 


4 


ನ್‌್‌ ಗ ೨. ಎಬ, 

ಮತೀಯ ಆಚರಣೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಸಂಗ್ರಹಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಮುಂದೆ ಬಂದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆ, 
ಸಾಂಿ(ಕಿ ಹಾ ಕ್ಮ ಶ್ರಿ ಇ ದ ೧ ಹ ದ್‌ 

ಸುಖ(ಭೋಗ) ಮತ್ತು ನಿವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಸುಖ(ಅಪವರ್ಗ )ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನು ಮುಂದಿರಿಸಿತು. ಒಂದೇ 
ರರ 


(09 
ಇ 


ಯ ಆಚರಣೆ ಎರಡು ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಮತೀಯ 


ಅ 
ಣೆ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತದೆ; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದು ಸದ್ಭಾವನೆಯ ಅಪೂರ್ಣಾವಸ್ಥೆಯ ಅರಿವು. ಭಾವನಾಶಕ್ತಿಯ 


( 
1 
(1. 

2 


ಆ) ಅಭುಪಿಅದ ಕ 
ಬಾಹ್ಯಸಾಧನವೊಂದು ಬೇಕು; ಮತೀಯ ಹಾಗೂ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಆಚರಣೆಗಳ ಹಿಂದಿರುವುದು ಇದೇ ತ 


೨ 
ಿ 


ಶೈ 
ಗ 
1 


ಶ್ರ 
ದ್‌ 


ಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯೋಚಿಸುವುದಾದರೆ ಮನೋಭೌಶಶಾಸ್ತ್ರಾತ್ಮಿಕ (84]/030-011751041) ವಾದ ಮಾರ್ಗ ಯೋಗ 
ಯ ಉದಯಕ್ಕೂ ಇತರ ಮಾರ್ಗಗಳು ತಾಂತ್ರಿಕ ಪದ್ಧತಿಯ ಉದಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕಪದ್ಭತಿಯಲ್ಲಿ 


ತ್ತೆ 
೮ 
1 


ಡೂ ಸಂಗಮವಾಗಿವೆ. ಒಂದೇ ಮಂತ್ರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ, ಯೌಗಿಕ ಅನುಭೂತಿಗೂ ಭೌತಿಕ(ಅದಿಭೂತ) 
ಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಧನೆಗೂ ಪ್ರೇರಕವಾಗಬಹುದು.3* ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವವೂ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೂ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಸಮ್ಮಿಳಿತವಾಗಿವೆ. ಇಂದಿಗೂ ಇವೆರಡು ಪದ್ದ ತಿಗಳು ಭಾರತದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಸರಣಿ 
ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯುಕ್ತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ, ವೈದಿಕಚಿಂತನಗಳನ್ನು 
ಅಪಾರ್ಥ ಬರುವಂತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ. 


ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಇವೆರಡೂ ವೈದಿಕ ಸಂಕೇತಗಳಲ್ಲಿ ವಾಗ್ರೂಪ ತಾಳಿವೆ; ಇದನ್ನು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಭಾರತೀಯ 


ಗ 128 ಇ (ಸ 
0೭. (೪ 
(9 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಆರಾಧನೆಯೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಆಂತರಿಕವೂ 
ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವೂ ಆದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ನೀಡುವ ಪದ್ಧ ತಿ ಇದು; ವೈದಿಕಧರ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಈ ಅರಿವು ಮುಖ್ಯ 


( 


ಸಾಧನ. ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಉದಯ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ 
ಮಂತ್ರಗಳ ಉದಯವಾಗಿದೆ. ಅ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿಕವಾದ ಪದಸಮೂಹಗಳ ಸಾಕಾರರೂಪ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. 


ವ್ಯಾಸ ಮಹರ್ಷಿಯ ಬೃಹದ್ದರ್ಶನದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 


ವೇದಗಳ ಅಂತರಾರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯಲು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅಸಮರ್ಥರಾದರೂ ವೇದಗಳ 
ಪಾಠನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಪರಿಷ್ಕಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಅವರು ನೀಡಿದ ಕಾಣಿಕೆ ಶ್ಲಾಘನೀಯ. ವ್ಯಾಕರಣ ಮತ್ತು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವರು ವೇದಾಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದಿದ್ದಾರೆ. ದೊರಕುವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕ 


ದೃಷ್ಟಿ ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಅವರ ತೌಲನಿಕ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅದು ಸಂಶೋಧನೆಯ ದಿಗಂತವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲು 
ಹಾಗೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಮಾಡಲು ಉಪಯುಕ್ತ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಭಾಷೆ. ಪುರಾಣಕಲ್ಪನೆ, ಮತೀಯ ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ತೌಲನಿಕವಾಗಿ ಹೋಲಿಸುವುದು, ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಜಪವ: 
ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಜೀವಂತ ಅರ್ಥ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದೆ ಹೋಗಬಹುದು. ಯುಕ್ತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸದೆ ತ್ವರಿತಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯೀಕರಣ ಮತ್ತು ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಈ ತೌಲನಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಧೊಡ್ಡ ದೋಷ. 
ಇದರಿಂದ ಅನೇಕವೇಳೆ ಅಪಕ್ವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮೂಡಿ, ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಅಪಾರ್ಥ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ದಾರಿಮಾಡಿದಂತಾಗಿದೆ. 


ಜಗ ಪನರುಜೀವನ 


ಜ್‌ ಟೌ ೧ ಆತಾ. ಹಾ ದ ಗಾಮ ಪನರು ಇ 
ಭಾರತೀಯಸಂಸ್ಕೃತಿಶಾಸ್ತ ಜ್ಲರು ಚಿಂತನಗಳಿಗೆ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನಿತ್ತು ಭಾರತದ್ದೂ ವೃದಿಕ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಪುನರುಜ್ರೀ 


ಚಿ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಅವರ 'ಸ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಳು ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಾಗಿವೆ, ಹೊಸ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಸ್ಟೆ ಸೈಜಾ ಡಾ 
ಈ ಪಕ್ಷ ವೇದಗಳ ಅಸ್ತಿಭಾರವನ್ನೆ ಅಲುಗಾಡಿಸಿದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ವಿವೇಕ ಹ ಬಾಳ 
ವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವ ಹೊಸ ಮೂಮಾಂಸೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಂದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳು ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಕೇವಲ 
ಕುತೂಹಲವನ್ನು ಕೆರಳಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಈಗಲೂ ಭಾರತೀಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಗೆ ಜೀವಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಭಾರತೀಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಏಕರೂಪತೆಗೂ ಐಕ್ಕತೆಗೂ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 

ಚ ವೇದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ, ಜೀವಿಯ ಜೀವನಚರಿ 


ಲ 
ಎ ನಿಸಬೇಕ * ಬಹ 
ಘಿ ಮ್ಯಾ? ಸ್ಸ್‌ “ವಂಶ ಯ ತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು; ಏಕ 
ವ್ಯವಧಾನವೂ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅವಶ್ಯಕ. ಇಲ್ಲಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಭಾವನೆಯ ಜೀವಂತ ಕಾರ್ಯಗ ಸ 
ಬಬಜಧ್ಧ ು ಸ 


ಗಸ ಗು 


ಕ್ಯ ತು ೧ ದ್‌ ಇ 
ಯನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನ ಮಾಡಲು ಬೇಕಾಗುವ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯೂ 
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ಎ) 














೨೪೭ 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ 


ತಿಗದ ಯಜೋದೆ. ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ, ಅಥವಾ 
ಮತ್ತು ಅನೇಕ, ಚೈತನ್ಯ ಮತ್ತು ಜಡ, ಇಂದ್ರಿ ಯಬೋಧೆ ಮತ್ತು ಅತೀಂದ್ರಿಯಬೋಧೆ. ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ತಾ 


ಬುಷಿಗಳು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ "ಸಾಮಾನ್ಮ ಪ್ರತಿಮಾ ದ ೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸ್ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಭೂಮಿ - ಇವುಗಳ ಸಮನ್ವಯ 
1 ಗು ಗು ತ್‌ ವುದು 

ಮಾಡಬೇಕು. ॥ ಭವಿಷ್ಯವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಬೆಳಗುವ ಸಾಯೇತಿಕ ಬೀಜರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಜಯ ಜಾಂ: 
ಯ ತ್ರ ಇವಾ ತ ೯ಯಿಸುವಾ ನಾವು 
ಚೈತನ್ಯಪೂರ್ಣ ಭಾವನೆಯ ಲಕ್ಷಣ. ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣ ಕ್ಯ” ವು 


ಎಚ್ಚ ರವಾಗಿರಬೇಕು. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪದ್ದ ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಆವಶ್ಯಕ, ಆದರೆ ವಿಚಾರ ಒಂದು ಉಪಕರಣ ೨, ನಮ್ಮನ್ನು ಸತ್ಯ ದೆಡೆಗೆ 
ಕರೆಡೊಯ್ಯ ಲು, ಅದಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತವೂ ನಿರ್ದಷ್ಟವ್ಪ ವೂ ಆದ ಆಧಾರಗಳೂ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಬೇಕು. ಈ - 

ಜೀವಂತ ಭಾವನೆಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅದರ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅದರ ವಿನ್ಯಾ ಸಗಳಲ್ಲಿ ಅರಿಯಲು ವ್ಯಾಸನ ಬೃಹದ್ಧರ್ಶನದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಸಮಗ್ರ ಬೇಡಗಳೂ ಅಂತಹ ಜೀವಂತ ಭಾವನೆಯ ಸಂಕೇತ, ಆ ಭಾವನೆ ಗಾಯತ್ರಿಯ “ಅಗ್ನಿಛಂದ ದಲ್ಲ 


ಶ್ರಿ 
ಸೆರೆಯಾಗಿ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ನಾದದ “ಜೆ ್ಯಾೋತಿಬಿಂದು' ವಾಗಿದೆ - ಎಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ ನುಡಿಯುತ್ತ ದೆ. 


1 ಯುಗ್ವೇದವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತ (ಯ.ವೇ. 10.71.5) ಯಾಸ್ಕನು, “ಶಬ್ದ ದ ಹೂವು ಮತ್ತು ಫಲಗಳೇ ಅರ್ಥವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ ನೆ. ಸರ್ವ ಜನರಿಗೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತಕಿ ್ರಯಾವಿಧಿ ಮತ್ತು ದೇವತಾರ್ಜಾ ನಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಹೂವು ಮತ್ತು ಹಣ್ಣು: ಆದರೆ ರಹಸ್ಯಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಗಳು. ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೊಮ್ಮುವ 
ಹೂವು ಹಣ್ಣುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. (ನಿರುಕ್ತ. 1.20). ಮಂತ್ರ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇದಕ್ಕಿ ಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೇರಾವುದೂ ವಿವರಿಸಲಶಕ್ಕ. 

2 ಮಂತ್ರಗಳ ರಹಸ್ಕಾರ್ಥಗಳ ಕಡೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಯಗ್ವೇದ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ: ನೋಡಿ, 1.164.39; 

4.3.16; 8.100.10; 10.71.3,4,5; 10.114.8; 10.125.7; ಇತ್ಯಾದಿ. ನಿರುಕ್ತವು ವೇದರಹಸ್ಯದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 

ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ (1.18). ಗೋಪ ಥಬ್ರಾಹ ಒಣವು ವೇದದ ವ್ಯಾಪಿ ಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸುತ್ತ. ಅದರ ರಹಸ್ಯದ ಹಿರಿಮೆ 

ಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತದೆ. (1.2.10). 

ಈ.ಉ., 2. 

ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತ (ಯ.ವೇ. 10.129) ಮತ್ತು ರಾತ್ರಿ ವರುಣನಿಗೆ ಸೇರಿದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಮುಂದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲಿ 

ಬೆಳೆದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಬೀಜರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರೇರಕವಾದುವು. ಸ ಟ್‌ 

ಯ.ವೇ., 4.3.16. 

ಭಟ ಗ ಆಕೆಯೇ ಮಂತ್ರ, "ಅವಳು ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ ಎಲ್ಲ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತಾಳೆ'. (10.125.8). 

ಅದೇ., 1.164.41. 

9 ಅದೇ., 1.164.39. 

10 ಅದೇ., 8.100.10. 

11 ಅದೇ., 10.71.4. 

12 ಅದೇ., 8.100.10. 

13 ಅದೇ., 1.164.39. 


14 ಅದೇ., 10.71.2. ಮುಂದೆ ಬಂದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ತಿಳಿದಂತೆ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯ - ಮನಸ್ಸಲ್ಪ 
ಅದು ಮಾನವನಲ್ಲಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಯಜಮಾನ ಅಥವಾ ಸಾಧಕ ಹಃ ಸ 
ದೈವಂ ಚಕ್ಷುಃ ಅಥವಾ ದಿವ್ಯವಾದ ಕಣ್ಕು್‌ ಜಃ ಊ 8.12. 4). ಅನಂತಂ ಅಥವಾ ಮೇರೆ ಇಲ್ಲದ್ದು (ಬ.ಉ ಭು | 0. 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ ಅಥವಾ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಚೇತನ (ಬೃ. ಉ., 4.1.6), ಇತ್ಯಾದಿ ಕ್ರಾಸ 


ಇ“. ಟು 
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ಎಂದು ಹೆ ಹೇಳಿದೆ. 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಯ.ವೇ., 10.71.8. 
ನಿರುಕ್ತ., 7.12. 
ಪಾಣಿನಿಯ ಮೇಲಣ ವಾರ್ತ್ವಿಕ., 3.1.6. 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆನಂದಗಳ ಚಿಂತನಾರೂಪಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ, ಪದ ಮತ್ತು ಅದರ ವೃತ್ತತ್ತಿಗಳ 
ಕೊ] ಗತದ ದೆ ಇ ಗಿ ಗ ಈ ಗ ಚ 
ವಿಚಾರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನಾಲ್ಕು ಬಾರಿ ಬರುತ್ತದೆ; ಈ ಭಾಗಗಳು ರಹಸ್ಕಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 


ತೋರುತ್ತವೆ. ನೋಡಿ: ತೈ.ಉ., 2.8.1; ಛಾ.ಉ., 6.2.1; ಬೃ.ಉ., 1.4.16; ಕೇ.ಉ. 2.1. 
ವಾಲಾ ಪಸೆ ಸಕ ಬಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿ(ಪಿತಾ ಪ್ರಶ್ರೀಯಂ ಸಂಪ್ರದಾನಂ)ಯು ಕೌಷೀತಕಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ತ ಟ್ಟ ಜಂ ತಣ ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಭಳ ಫ್ಯಾರಜು ಬಾ; ಓದಲು ತುಂಬ ಆಕರ್ಷಣೀಯ. ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತವಾದ ಈ 
ಸಂಪತ್ತು ಐದು ರೀತಿಯ ದಿವ್ಯಾನುಭೂತಿಯನ್ನೂ ಜೀವನದ ಅಭೀಪ್ಸೆ ಮತ್ತು ಏರುಪೇರುಗಳನ್ನೂ ಗೋಪ್ಯಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪೂರ್ಣತೆಯ ಗುರಿಯತ್ತ ಸಾಗುವ ನಿರಂತರ ಸಾಧನೆಯ ಮಹಾದರ್ಶವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ಕೊಡುಗೆ. 
ಈ ವಿಭಜನೆಗೆ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಭಿತ್ತಿಯೆಂದರೆ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (3.2.6) ನಿರೂಪಿತವಾಗಿರುವ, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅತೀತವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಎರಡು ಸ್ತರಗಳ ವಿಚಾರ. ಈ ನಿರೂಪಣೆಯಂತೆ ತರ್ಕವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃತಿ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿ ಆನಂದದಿಂದಲೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾದವು. ಜುಗ್ವೇದ (1.61.2)ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದ ಮನಸ್‌, 
ಮನೀಷ ಮತ್ತು ಹೃದ್‌ಗಳಿಗೆ ಇವು ಸಂವಾದಿಯಾದವು. ಈ ವಿಚಾರಧಾರೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ತ ಆನಿರೂಪಣೆಗೆ 
ಆಧಾರವಾದುವು. 

ಯ.ವೇ., 8.35. 16-17. 

ಅದೇ.. 8.48.14. 

ನಿರುಕ್ತ 1.18ರಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಖುಗ್ವೇದದಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದ್ವರಿಸಿದ್ದಾನೆ, ಯಾಸ್ಕ. 
ಗುರಿಯನ್ನು ಸೇರಲು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಕ್ರಿಯೆ, ಮತೀಯ ಆಚರಣೆ. ಮಂತ್ರವು, ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯ ಒಂದು 
ಮಾಧ್ಯಮ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ “ಯ ಏವಂ ವೇದ” (ಹೀಗೆ ಯಾರು ತಿಳಿಯುವರೋ) ಎಂಬ ಮಾತು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ಮತಾಚರಣೆಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭಾಗವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಪ್ರದಾಯ, 
ತ ಪದ್ದ ತಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರಗಳು ಗುಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ವೈದಿಕ ಸೂಕ್ತವು 
`ನಿವಿದ್‌' ಅಥವಾ ಆಂತರಿಕ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಬೀಜರೂಪವಾಗಿಯೂ ಒತ್ತಿಡಬಹುದು. 
ನಿರುಕ್ತ 7.4.; 1.20. 

ನಿರುಕ್ತ,; 1.20. 

`.ವೇ., 1.164.45. ಮೇಲಣ ಮೂರು ಹಂತಗಳನ್ನು ವೈಯಾಕರಣರು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಾಂತ್ರಿಕರು 
ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಅದೀ 10.11.3. 

ಅದೇ., 1.164.46. 

ಅದೇ., 10.125.7. 

ನಿರುಕ್ತ., 13.12.13. 

ಯ.ವೇ. 1.164.46; 10.72.2,3 ; 2.27.17; 10.129.1. 

ನೋಡಿ: ಕೇ.ಉ.. 4.4. ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಚಿಂತನಾರೂಪದ ಸುತ್ತಲೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಪ್ರತಿಮೆ ಬೆಳೆದಿದೆ. 

ಯ.ವೇ., 8.79.1. 

ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿತವಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 


1 
42 


ಲ್ಯ 


ಕಾತ್ರಿಕ ಅರ್ಥಗಳು ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಮತೀಯ ಆಚರಣೆ ಬಾಹ್ಯ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿತು, ಅಂತರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. 


ಬ ತ್‌ 
ಮಂತ್ರಗಳ ಶಬಾ ರ್ಥ ಅಂತಹ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಆಧುನಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನಕಾರರಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥ 
ಕಲ್ಪಿಸಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. 














೧೮ 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಉದಯ 


ಹಿಂದೂದರ್ಶನದ ಮೂಲವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ಹೊರಟರೆ, ಅದು ಸಂಹಿತ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗಳ ಜತ ಸ್ರಷ್ಣದ 
ವರೆಗೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಅತ್ಯಂತ ಪುರಾತನ ಗ್ರಂಥವಾದ ಯ ಜಃ ಹ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಾ ತ 
ಮೊದಲಿನ ಉಗಮವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು; ಅಲ್ರಿ ದರ್ಶನ ಧರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಅಭಿನ್ನ. ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ಯ ಭಾ ಲ ಜಾ 
ಕಂಡ ದೈವದ ಕಲ್ಪನೆ, ಅವರ ಆರಾಧನಾಕ್ರಮ, ಅವರು ದೇವರನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ ರೀತಿ, ಆ ಏ ರಾಜಸ ಸ: ಚಳಕ 
ಪರಮದೈವದ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಮಿತಿಗಳಿಂದಾಚೆಗಿರುವ ಅತೀತ ಸತ್ಯದ ಅಂತಿಮ ಕಲ್ಪನೆ - ಈ ಎಲ್ಲ ಭಾ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಉಗಮವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಬಸು ಮುಂದೆ ಆರಣ್ಯಕಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾನವನು 
ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾದಂತೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಚಿಂತನೆ ಬೆಳೆದು, ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಗಳು ದುರ್ಬಲಗೊಂಡು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶಗೊಂಡಿತು 

ಹಿಂದೂ ದರ್ಶನ ನದ ಆದಿಯನ್ನು ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ನ ನಾವು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕಾದ ಎರಡು ಅಂಶಗಳೆಂದರೆ, ಆರ್ಯರಫ್ಲಿ 


೧ 


ಕಂಡುಬಂದ ಬೌದ್ದಿ ವ್ವಕಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭಾನಶಕ್ತಿ. ನಿಶಿತವಾದ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣಮತಿಗಳಾದ ಇವರು ಪ್ರಕೃತಿಯ 


ಲ ನು 
ಆಂತರಿಕವಾದ ಸ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂ ದೆ, ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭಾನ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ದಿಂದ ನಿರ್ದಿ ೯ಷ್ಟ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಮೂರಿ ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅರಿತು ಮುಂದುವರಿದರು. 


ಚೇತನಮಯ ವ್ಯಕ್ತ _ತೀತ ಶಕ್ಕಿಗಳಾಗಿ ದೇವತೆಗಳು 


ರಿಕಿ ಹಾರಿ 


ವ್ಳೆ ದಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವಾಗ ಅಗೋಚರ ಶಕ್ತಿಗಳಾದ ದೇವ ವತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಡುವ ವೇದಮಂತ್ರಗಳ ಘೋ ತ 


ಇಸ 


ಯನ್ನು 'ಒಮ್ಮೆ ಕೇ ೪ಿದರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಆರ್ಯರು ಈ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವಾಗ ತೋರಿಸಿದ ತೀವ್ರ ಉತ್ಸಾಹದ ಸು ಕೆ 
ಪರಿಚಯೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಆದೀತು. ಸಂಹಿತಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವ ಮಂತ್ರ ಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ, ಹಾಗೂ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ 


ವಿವರಣೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ. ಯಾವ "ಶಕ್ತಿ ಗಳ ಕರುಣೆ ಅಥವಾ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು 

ನಡೆದುವು? ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ “ದೇವತೆ'ಗಳ (ಪ ಸಾರಾ: ಅನುಗ್ರ ಹಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ 
ಸಾತ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತ, ಸಿಡಿಲು, ಮಳೆ, : ಚಂದ ನ ವೃದ್ಧಿ ಕ್ಷಯ - ಇವುಗಳನ್ನು ಕಂಡ. ಆರ್ಯರು ವ ಮುಗ್ಧ ರಾಗಿ 

ಘಟನೆಗಳ ಹಿಂದೆಯೂ ಚೇತನಮಯನಾದ ಕರ್ತ್ರ- -ದೇವ- ಒಬ್ಬನಿರಬೆ ನಾಟಾ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಂಬಿ ದರು. ಪ್ರಕೃತಿ 


ಎ ಕಂಡ ಏಕರೂಪತೆ ಅಥವಾ ಲಯಬ ದೃತೆಯ ನಿಯಮ (ಯತುಧರ್ಮ) ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಪ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನಿತ್ತಿತು.2 ಅವರ ಈ 


ಜ್ನ 


6% 


ನಂಬಿಕೆಗಳು ಬಹಳ (ಸು ಕಂಡರೂ,3 ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನರಿಯ ತ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನ ಇದು. ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ 

ಸುತ್ತ ಗೋಚರಿಸುವ ಈ ಜಗತ್ತು ಅಪೂರ್ಣವೆಂಬ, ಇದರ ಹಿಂದೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ತ ಒಂದಿದೆಯೆಂಬ ದ ಶಢ ನಂಬಿಕೆ 
ಅ 

ಅವರದಾಗಿದ್ದಿತು. 


ವಿಶ್ವವ್ಯವಹಾರವು ಕೇವಲ ಯಾಂತಿ ಶ್ರಿಕವಾದುದೆಂದು ನಂಬುವವರು ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಾನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಜೀವಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಜವೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಆಧಾರವಾಗಿ ಬೇರಾವ ಮೂಲ ಚೇತನವ 
ತ್ತಾರೆ ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ಖುಷಿಗಣ ಮತ್ತು ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬಂದ ಹಿಂದೂ ದರ್ಶನಗಳು ಲ್ನ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ದಿವ್ಯ ಚೇತನಗಳಿವೆ ಎಂಬ : ಆದಿದೈವದ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದುವು. ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಚೇತನಮಯವೂ ಆದ ನಿರಾಕಾರ 
ಶಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಅಂದಿನ ೨ ಅನುಭವಕ್ಕೇ ಹೊಸದು. 8 ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕಗೊ (ಚರವಾದ ಈ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ 
ಒಬ ಭಗವಂತನ ಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿ. ಗಳೆಂ ಆರ್ಯ: ದೆ ನಂಬಿದರು. ಸ 


ರ್‌ | 
1]: 
4( 


ಕ್ಟ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಸು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಆರ್ಯರು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಭಿನ್ನ 


ಓನ್ನಿ ತತ್ತ ಎಗಳಿಗೆ ಅಧಿದೇವತೆಗಳೆನಿಸಿದ್ದ ದೇವತೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ವರ್ಗಿಕರಿಸಿ ಅವರುಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನ ರಿತುಕೊಳ ತೊಡಗಿದರು. ಕೆಲವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಹ. ು 
ದೇವತೆಗಳು ॥ ಭೂಮಿ ಆಕಾಶ ಅಥವಾ ವಾಯುಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ವರು. ೫ ಅಥವಾ ಸೂರ್ಯ, ಇಂ ಅಥವಾ 
ವಾಯು ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಈ ದೇವತೆಗಳು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗ, ಆಕಾಶ. ಮತ್ತು ಮತ್ತ ರ್ಯೈೆಲೋಕಗಳ ಪ ಪ್ರಧಾನದೇವತೆಗಳೆಂದೂ 


ಡಿ 
ಕಾಟೆ) ಲ್‌ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅವು ಗುಣಿತವಾಗಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೂ ಹನ್ನೊಂದರಂತೆ ಒಟ್ಟು ಮೂವತ್ತಮೂರು ದೇವತೆಗಳಾದುವೆಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ.? 
ಈ ಮೂವತ್ತಮೂರು ದೇವತೆಗಳು ಮತ್ತೆ ಗುಣಿತವಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಮೂರು ಸಾವಿರದ ಮುನ್ನೂರಮೂವತ್ತೊಂಚತ್ತು ದೇವತೆ 
ಗಳಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮೂಲದೇವತೆಗಳ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಾರಗೊಳಸದುವ್ರ,8 ಮುಂದೆ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನ ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲಾ ಈ ಅನೇಕ 
ದೇವರುಗಳನ್ನು ಇನ ಭಗವಂತನ ವ್ಯಕ್ತರೂಪಗಳಿ ೆಂದು ಕಾಣಲಾಗಿದೆ 

ಗ್ರೀಕರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ ಪುರಾಣ ೨, ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಬರು ವ ದೇವರುಗಳಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿನ ದೇವತೆಗಳು ವ ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಸಾಕಾರರೂಪಗಳಲ್ಲ; ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಶಕ್ತಿ ಭತ ವಿವರಣೆ ಕಾಣುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ನ ಆಕಾರದ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲ; 
ಸೂರ್ಯನು ಸುವರ್ಣಹಸ್ತ ನಾಗಿ!0 ಸ ಸಪ್ತ ಕಿರಣಗಳೆಂಬ ಅಶ್ವಗಳಿಂದೆಳೆಯಲ್ಪಟ್ಟ!! ಏಕಚಕ್ರದ ರಥವನ್ನೇರಿ!2 ಒಲಿಸುತ್ತಾನೆಂದು 
ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವನು ಶಕ್ತನು, ಗಂಭೀರನು, ಆದರೆ ಅವನ ಆಕಾರದ ವಿವರಣೆ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಗಾಳಿಯ ಅಧಿದೇವತೆ 
ವಾತನನ್ನು ಬ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿ ಆಧಾ” ರೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಹೇಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ ಅರಿಯರು.33 ಸುಂದರವೂ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ೯ದಾಯಕವೂ ಆದ ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಸಾಕಾರದ ಭಾವನೆ ಆಗತಾನೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಆ ಬಲುದೂರ ಬೆಳೆಯಲು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ರೂಪಕ ಮತ್ತು ಸಾಕಾರಭಾವವು ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಹೊರತು ತತ್ವ ಚಿಂತಕನದಲ್ಲ ಆರ್ಯರ ಮಾನಸಿಕ ಓ ಓಜಸ್ಸು ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರತಿಭಾನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಮುಂದೋಟ ವು ಅವರ 
ತಾ 


ವ್ರ 
ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಯನ್ನು ಸಾಕಾರದ ಅಗತ್ಯದಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸಿ. ಸ್‌ ೬ ವಿಶ್ವದ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಬಾಳಿನ ನಿಗೂಢ 
ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತೃಪ್ತಿಕರವಾ ಕರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಯಿತು 
ಇ 


ವಿಶ್ಲನಿಯಮ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸನದ ಕಲ್ಪನೆ 


ಹಾ ಇದ್‌ ಷಾ 
ನ ವರುಣ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳ 


ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಯಮ ಅಥವಾ ಖುತುಧರ್ಮದ ಪಾಲಕರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ವಿಶ್ವದ 
ೀತಿನಿಯಮದ ರಕ್ಷಣೆಯ ಭಾರವನ್ನೂ ಹೊತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಧರ್ಮರಕ್ಷಕನಾಗಿ ವರುಣನ ಕಲ್ಪನೆ ಬಹು ಭಾವ್ಯವಾದದ್ದು ಮತ್ತು 
ದು ಅಥರ್ವವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿದೆ (117. ೧೬); ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕನಾದ ಇವನು ಲೋಕಪಾಲನೆಯನ್ನಲ್ಲದೆ 
ತ ಸಾಜಕಿಗನ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದು ಬದಲಾಗಿ. ಯುದ್ಧದ ಅಧಿದೇವತೆಯಾದ ಇಂದ್ರನು ಧರ್ಮ 
ರಕ್ಷಕನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ; ಕೊನೆಗೆ ಅವನೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ವರುಣನಿಂದ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಆಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಈ 
ಧರ್ಮಾಧಿಪತ್ಯವು ಬದಲಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವು ಕ್ಷೀಣ ಇವಾಯಿತೆಂದಲ್ಲ.1* ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ದೇವರುಗಳನ್ನೂ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ 
ಕೊನೆಗೆ ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅಮೇಲೆ ಒ ೦ದೇ ನಿರಾಕಾರ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಏರುವಾಗ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಸೋಪಾನಗಳನ್ನು ಆಲೋಚ 


ನೆಯ ಬೆ ವಣಿ ಲ್ಲಿ ದಾಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇ 


- ಇ 
ಇಷ್ಟದೇವತೆಯ ಕಲ್ಪನ 
ಗು ಇರ್‌ ಸ ತ 
ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಅನೇಕ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಆರ್ಯ ರು ಬಹುದೇವತಾವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೇಳು 
ತ ಗಾಗ ಗ್ರ ಜ್ರ 
ವವರುಂಟು.1* ಆದರೆ ಬಹುದೇ ಬಾಡನ ಬರುವ ದೇವರುಗಳು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಓಶಿಜವೂ ಭಿನ್ನವೂ ಆ ನ 
ದ್‌ (1 ೧ ಗಿದೆ ಶ್ರಿಜೇಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಾದರೋ ಒಮ್ಮೆ ವ 2. ಸ 
ತ ೩ೊ್ರೀ ೨೬6 ನಡೆ ಇ ಇ ದು 
ಮತ್ತೊಂದು ದೇವತೆಗೆ ಭರ ಸ ಸಂದಾಗ ಅತಿ ನಿಕೃಷ್ಟನಾಗುವುದೂ ಉಂಟು; ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಗೇರಿದಾ? 


ಆ ಕ್ಮ ೯ರಲಿ ರೂಢಿಯಾಗಿದ 

ನೆಯ ಹ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಪುರಾತನ ಆರ್ಯರಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಾಗಿದ್ರ 

ಈ ರೀತಿಯ ಘಾ ಜು ಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಕಲ್ಪನೆ ಹ ದೆಂದ ಘಃ ದ 
ೇವತಾರಾಧನೆ'ಯ ಅಭ್ಯಾ ಸ; ಅಂದರೆ "ತಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯವಾದ ದೇವರನ್ನು 


ಎಲ 


(9 
(೮೬ 
13 
2೬ 
ಆ) 
ಟಃ 
13 
ಇ 
ಹಾಗೆ 
ಜೆ 
೨೨. 
ಛಿ 
ಬ 
ಲ 


ರಲ್ಲಿದೆ. ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗುಂಪು 
ವಿವಿಧ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸ 


1] 


ಜೃ 


ಶ್ರಿಂಗಾ ು: ಕಮವ ರೂಢಿಂ 
ದೇವಾಧಿದೇವನೆಂದು « ಆರಾಧಿಸುವ ಕ್ರಮ. ಇಂದಿಗೂ ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರಮವು ರೂಢಿ 


ೆ ೦ ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇಷ್ಟದೆ ನ್ನು ಆರಾಧಿಸಿ 
ಗಳಾಗಿ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಚಾರ್ಯರ ನೇತ್ಗ ೈತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇಷ್ಟದೇವತೆಗಳನ ್ನ ಧಿ ಇಗ 1 ಸ 
ಗಿದೆ. ಸಂಹಿತೆಗಳಲಿ ಸಷವಾಗಿ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಇಷ್ಟದೇವತಾಕಲ್ಪನೆಯು ಪುರಾಣ ಮತ್ತು 
ಲಾಗಿದಿ. ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾ। ೦ಭ। ಸ ಶ್ರ ಮ ಹಗೆ "ತವಾಗಿ ಹಂ ಳ್‌ 
ಏಕದೇವತಾರಾಧನೆಗೆ ಮಾರ್ಗವೆನಿಸಿತಲ್ಲದೆ. ವ 2ಂದೆ ಅದು ಏಕತತ್ವವಾದ ಅಥವಾ 


ಕ್ತ ಮತ್ತು ಮ ೯ ಸಂ ಪ ದಾಯಗೊಂಡು ಕರ್ಮಕಾಂಡಕ್ಕೆಡೆ 
ಕೃತಜ್ಞತಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಉಪಕಾರಸ್ಮರಣೆ ಮತ್ತು ಮುಗ್ಧ ಆಚರಣೆಯೇ ಸಂಪ್ರದ ಭಃ 


ಉದಿಸಿ ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವದರ್ಶ ನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 











೨೫೧ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಉದಯ ) 


ಅನೇಕತೆಯಿಂದ ಏಕತೆಗೆ - ಏಕದೇವತಾವಾದ 


ವೇದಗಳ ಕಾಲದ ದೇವತೆಗಳು ಆಕಾರರಹಿತರು; ಅಥವಾ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಆಕಾರ ಉಳ್ಳ ವರಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವರುಗಳ 
ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟ ಪ್ರಕ್ಕ ಕತಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ನಿಕಟತೆ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಆ ದೇವತೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ 
ಒಂದೇ "ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ವರಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರನ್ನೇನಾದರೂ ಮರೆತರೆ 
ಸ್ತೋತ್ರವು ಯಾವ ದೇವರನ್ನು ಕುರಿತದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸಮಾನ ಗುಣ ಅಥವಾ ಹಕ್ಕುಗಳುಳ್ಳ 
ವರು ದೇವರುಗಳನ್ನು ದ್ವಂದ್ವ ರೂಪದ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವರೆಂಬಂತೆ ವೇದಗಳು ಸ್ತುತಿಸುವುದೂ ಉಂಟು. ವೈರಿಯನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸ 


4 ಆ 


₹8 


ಬಿ 


ದ್ರನೂ ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಜಯಿಸಬಲ್ಲ ಅಗ್ನಿಯೂ ಸಮಾನ ಧರ್ಮಿಗಳೆಂದರಿತು ಅವರನ್ನು ಇಂದ್ರಾಗಿ ಎಂದು ಸ್ತುತಿಸಿ 


3 


ಕ 


( 
₹130 


ನ ದ್ನ ಅ 


10 
ವರಿಬ್ಬರೂ ಅಭಿನ್ನ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ದಿವ್ಯ "ಶಕ್ತಿ ಯ ಎರಡು ರೂಪಗಳೆಂದರು. ಹೀಗೆಯೇ ಇಂದ್ರ-ವಾಯು. ಇಂದ್ರ-ಬೃಹಸ್ಪತಿ, 


೦ದ್ರ-ಸೋಮ, ಇಂದ್ರ- -ಪೂಷನ್‌, ಇಂದ್ರ-ವಿಷ್ಕು ಇಂದ್ರ-ವರುಣ, ಅಲ್ಲದೆ, ಅಗ್ನಿ-ಸೋಮ. ಮಿತ್ರ-ವರುಣ, ಸೋಮ-ರುದ್ರ, 
ದ್ಯಾವಾ-ಪೃಥ್ವಿ, ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ದ್ವಂದ್ವ ದೇವತೆಗಳ ಸ್ತು ಸ್ತುತಿ ಇದೆ. ಕೆಲವೆ ಡಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿವಳಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆರ್ಯಮನ್‌. 


ಕ 


ಮಿತ್ರ, ವರುಣ, ಇಲ್ಲವೆ ಅಗ್ನಿ, ಸೋಮು, ಗಂಧರ್ವ ಮುಂತಾದವರು ಸಮಭಾಗಿಗಳಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸಿರುವುದೂ ಉಂಟು.!? 
ಮುಂದೆ ವೇದಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಮಷ್ಟಿರೂಪದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿ ಎಲ್ಲ ದೇವರುಗಳನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
“ವಿಶ್ವೇದೇವ'ರು (ಸರ್ವದೇವತೆಗಳು) ಎಂಬ ಪದದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿದರು. ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ದ್ವಿವಳಿ, ತ್ರಿವಳಿಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಹಿನ್ನೆ ರಯಾಗಿ ಒಂದೇ 


ದಿವ್ಯ ಚೇತನವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡು ತೊ ಡ ಈ ವ್ಯಾಪಕ ದೃಷ್ಟಿಯು ತರ್ಕಬದ್ದವಾಗಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ದೈವೀಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಅನೇಕತೆಯಿಂದ ಏಕತೆಗೇರಿದೆ ಎಂಬ ಈ ಅಂಶವು ಪುರಾಣ, ಮತ ಮತ್ತು ತತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಯಕ್ಲಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರ, ವರುಣ, ಮಿತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಒಬ್ಬ ದೇವನೂ ಎಷ್ಟೇ ಸಮರ್ಥನಾದರೂ 
ದೇವಾಧಿದೇವನಾಗಿ ಸದಾ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲವೆಂದಮೇಲೆ, ಸ್ವೀಕೃತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಏಕದೇವತಾವಾದಕ್ಕೆ ಸೋಲಾದಂತಾಯಿತು. ಏಕ 
ದೇವತಾಭಾವವು ಯಾವ ಒಬ್ಬ ದೇವರಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಹಿರಿಮೆಯಿಂದ ಜನಿಸಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅದು ದೇವತೆಗಳಿ ರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದ 
ದಿವ್ಯಚೇತನ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕು. ಮತೀಯ ಮತ್ತು ತಾತ್ತಿ ಎಕ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೆಳಗೆ ಕಂಡಂತಹ 


ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ: “ಅವನನ್ನು ಇಂದ್ರ ಅಗ್ನಿ ವರುಣ ಮಿತ್ರ ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವನು ಸುಂದರವಾದ 

ರೆಕ್ಕೆಯುಳ್ಳ ದಿವ್ಯಲೋಕದ ಪಕ್ಷಿ(ಗೂರ್ಯ); ಸ [ವು ಒಂದೇ, ಆದರೆ ವಿಪ್ರರು ಅದನ್ನು ಅಗ್ನಿ, ಯಮ, ಮಾತರಿಶ್ವ ನ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಜಾತೆ ಕ್ಯಾತ ಸ್ನ ಹೋ 

ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ;18 ಸುಂದರ ರೆಕ್ಕೆಗಳುಳ್ಳ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಕವಿಗಳು ಹಲವು ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ ಸುತ್ತಾರೆ;19 

ದೇವತೆಗಳ ಸಂಪೂಜ್ಯ ದಿವ್ಯತ್ವ ಒಂದೇ ಒಂದು.20 


೨್ಬ0 


ಇದಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಬಹು ಗಹನವಾದ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 


ಕಾತ್‌ ಸುದ ಷ್ಯ 


ಭಗವಂತನ ಏಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಂತಿದೆ; ಯಾವು 
೧ ಇಸ್‌ ೀಹಮದಾಗ ಸೊ ಹ! 6೨ ಷ್‌ 
ದಾದರೂ ಬಹುಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ದೈವೀಗುಣವೊಂದನ್ನು ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಭಗವಂತನೆಂದು ಸ 


ಲ್‌ ಆರ ತ್ರ 
"ವಿಶಕರ್ಮ' ನ್ನು ಸ್ಪಷಿ 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮ' ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವವನು ಎಂಬ ಮಾತು ಇಂದ್ರ ಮತ್ತು ಸೂರ್ಯ ಇವರಿಗೆ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದು 
ಮುಂದೆ ಈ ಗುಣವಾಚಕವೇ ವಸ್ತುವಾಚಕವಾಗ್ನಿ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನೆಂದರೆ ಭಗವಂತನೆಂದಾಯಿತು 
ಸಮೆೊ 6) ಜ್‌ ಸ್‌ ತ. ಹಸ] ಮಶ ಕನ್ಟ್‌ 
ನಮ್ಮಲ್ಲ ರ ಜನ - ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ಮತ್ತು ವಿಧಾತನು ಯಾರೋ 
ಹ 
ಯಾರು ಎಲ್ಲ ಚರಾಚರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬಲನೋ, 
ಜಾಸು ಣಿ 
ಯಾರಿ ಪಿ. ಕ್ಯ ಇ ಗ ಪ್ರಿ ಇ ಓಗಿ ಹೆ 
ದಾಗಿ ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದಾರೋ 
ವನ 0೬ಲಿ ಮತಾ ಷಿ ಜ್ಯ 
ಅವನ ಬಳಿ ಜೀವಜಂತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬೇಡಲು ಹೋಗುತ್ತವೆ.2! 


ಅಸ್ಟೆ ಇಳ: ಇ ಕ 
ಹೀಗೆಯೇ "“ಪ್ರಜಾಪತಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ ಜೀವರಾಶಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಡೆಯ ಎಂಬ ಅಡ 
ಅದರಿಂದ ಆಮೇಲೆ “ಜೀವ ತುಂಬುವವನು' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಲೆಲ್ಲಾ ಪ 


ಕಾಪಿ 
ದೇವನಾದನು. ಅವನ ಹಿರಿಮೆಯ ವರ್ಣನೆ ಈರೀತಿ ಇದೆ: 


ಉಟ ಮೊದಲು. ವಿಶದ ( 
ಇಬ್ಬಬೂದಿಲು, ವಿಶ್ವದ ಅಸ್ತಿ ತ್ರಕೆ ಲ್ಲಾ ಒಡೆಯನಾದ ಹಿರಣ, ಬಗರ್ಭನ ನಿಉ 


ಸ್‌ ೩ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸಿರಗೊಳಿ ಳಿಸಿ, ಸ ನ ಸಿದವ 
॥ಃ ೩ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದವನು ಇ ಇವನೇ. 


ಟು 
ನಮ್ಮಿ ಯಜ್ಞಯಾಗಗಳಿಂದ ಯಾವ ದೇವನನ್ನು ಆರಾಧಿಸೋಣ?22 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತಿ 


ಶ್ವದೇವತಾವಾದ ಮತ್ತು ಅದೆ ಲತವಾದ (ಏಕತತ್ವವಾದ) 


£್‌ 


ಸರ್ವಶ ಸ ಡಿ ದ್‌ ಕ್‌ "ಕ್ರತು ತ್ನ ಖಿ 

ಕ ಆ.೫1 ಪಿತೃದೇವನೂ ಆದ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡಿದಮೇಲೆ ಆರ್ಯರದ್ಲಿದ್ರ ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ ಏಕದೈವದ 

ಬಯಕೆ ತೃಪ್ತಿಪಡೆದಿರಬಹುದೆಂದು ಯಾರಿಗಾದರೂ ಅನ್ನಿಸಬಹುದು; ಆದರೆ ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸತತ ಪ್ರಗತಿಗಾಮಿ 
೧ೌಿ ಮು 


ಯಾದ ಆರ್ಯರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಜಾಪತಿಯೂ ಸಾಕೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಜಾಪತಿಗಿಂತಲೂ ಹಿರಿದಾದ ಒಂದು ತತ್ತದ ಅನೆ ಷಣೆಯನ್ನು 
ಅವರು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಪುರುಷ(ಮಾನವಶ್ರೇಷ್ಠ) ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ(ಬಂಗಾರದ ಮೊಟ್ಟೆ) ಪ್ರಾಣ(ಶ್ಮಾಸ ಅಥವಾ ಚೇತನ) ಧಾತ್ಮ 
(ಕರ್ತ) ವಿಧಾತೃ(ಸ್ಥಿತಿಕರ್ತ) ನಾಮಧಾ (ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವವನು) ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನನ್ನು 
ಸಂಬೋಧಿಸಿದರು. ಹ ಸ 
ಬಹುಜನರಿಗೆ ಈ ಏಕದೇವತಾಭಾವನೆ(1/01061617) ಯಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತಿಯಾದರೂ ಕೆಲವರು ಮಾತ್ರ ' ಏಕತತ್ತ್ನವನ್ನೇ 
(71014572) ಹುಡುಕ ಬಯಸಿದರು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಚಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಏಕದೇವತಾಧಾವನೆ 
ಭಾವನೆಯಿಂದ ಏಕತತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಏರಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಕೆಲವು ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ಲ್ಪನೆಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಿದೆ. 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯೂ, ತಾನೇ ವಿಶ್ವವೂ ಆದ ಅದಿತಿ(ಅನಂತ, ಅಮಿತ)ಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದೇವತಾ 
ತತ್ವ(8೩೧3೮16/2)ವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ; “ಅವಳೇ ಸ್ವರ್ಗ, ಅವಳೇ ವಾಯುಮಂಡಲ, ಅವಳೇ ತಾಯಿ ತಂದೆ, ಅವಳೇ 
ಮಗ. ಅವಳೇ ದೇವತೆಗಳು, ಅವಳೇ ವಿಶ್ವ; ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಅವಳೇ, ಜನನವೂ ಅವಳೇ” ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ.23 
ಪುರುಷಸೂಕ್ತದ ಮೊದಲ ಭಾಗದಲ್ಲಿ3* ವಿಶ್ವದೇವತಾಭಾವವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು 
“ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಶಿರಸ್ಸು, ನೇತ್ರ ಮತ್ತು ಪಾದಗಳುಳ್ಳವನೆಂದು” ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವವೇ ಅವನ ಶರೀರ; ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅವನು ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕಿಂತ ಹತ್ತು ಬೆರಳಿನಷ್ಟು ಆಚೆಗೂ ಇದ್ದಾನೆ(ಆಕಾಶ). 
ಆ ಮಾತು ಅಂತಿಮ ತತ್ವವು ವಿಶ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತೀತವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಒಬ್ಬನೇ ಪುರುಷನು ಒಮ್ಮೆಯೇ ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಪಿಯೂ, ವಿಶ್ವಾತೀತನೂ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು ಅರಿತಿದ್ದರು. 
ಏಕವೂ ಅಂತಿಮವೂ ಆದ ಮೂಲತ್ವವನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟ ಯುಷಿಗಳು ಅನಂತವೂ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣವೂ ಆದ 
ಈ ಮೂಲಶಕ್ತಿಯನ್ನು ನಾಮ, ರೂಪ, ಲಿಂಗ. ಭೇದರಹಿತವಾದ `ತದೇಕ'ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರು. ದೀರ್ಥತಮಸ್‌ನಿಂದ ಇಂತಹ 
ವಿವರಣೆ ನಮಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. “ವಿಶ್ವದ ಷಡ್‌ರೂಪಮಯವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಾಧ್ಯಗೊಳಿಸಿದ ಆ ಒಂದು ತತ್ವವು 
ಯಾವುದು” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ಅದು ಆದಿರಹಿತವಾದದ್ದಿರಬೇಕಲ್ಲವೆ?” ಎಂಬ ಉತ್ತರ ದೊರೆತಿದೆ.25 ಈ ಅನಾದಿ ತತ್ವದ ವಿವರ 
ವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: “ಆದಿರಹಿತನ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವರಾಶಿಯುಳ್ಳ ಈ ತತ್ತ ಪವಿದೆ.?26 
ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿದ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ “ಈ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುಗಳೂ, ಮೃಗಪಕ್ಷಿ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳೂ ಆ ಒಂದೇ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ.27 
ಈ ಏಕತತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು "ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮಂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಮಯವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅದು ತತ್ವಜ್ಞಾನದ 
ಔನ್ನತ್ಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ದೆ: 
ಜೀವಿ ನಿರ್‌ಜೀವಿ ಇರದ ದಿನವಂದು, 
ವಾಯುಮಂಡಲವಿಲ್ಲ ಊರ್ಧ್ವಗಗನವು ಇಲ್ಲ, 
ಮುಸುಕು ಯಾವುದು? ಎಲ್ಲಿ? ರಕ್ಷೆ. ಆಶ್ರಯವೆಂತು? 
ಆಳವರಿಯದ ಜಲದ ರಾಶಿ ತಾನಿತ್ತೊ? 


ನಾಶವಲ್ಲಿಲ್ಲ; ನಾಶರಾಹಿತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ; 
ದಿವಿರಾತ್ರಿಗಳ ಬೇಧವಿರಲಿಲ್ಲ; 
ಸ್ವಾ ಧಾರವುಳ್ಳ ತತ್ವ ತಾನೊಂದು ಉಸಗಿರಾಡುತ್ತಿತ್ತು. 


ಅದಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನಿಲ್ಲ. ಅದರಾಚೆ ಏನಿಲ್ಲ. 
ಯು ಠೌ 























೨೫೩ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಉದಯ 
ಆಶೆ ಮೂಡಿತು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಾಗಿ, 
ಮನದಂತರಾಳದ ಮೂಲಬೀಜವದಾಗಿ, 
ಕಂಡರಾ ಯುಷಿವರರು ತಮ್ಮ ಹೃದಯ ಬೆದಕಿ 
ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಡಗಿದ್ದ ಬಾಳಬಂಧನವ.28 


ಕಾ ಆ! ತೆ | | 
ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ನಮಗಿಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆ. ಸೀಮಾರಹಿತವೂ ವಿಶ್ವಾತೀತವೂ ಆದ ಆ ತತ್ವವನ್ನು 
ಶ್ರ ಇ ಶ್ರ ಕ ಶ್ಯ ಓತ 
“ತದೇಕಂ” ಅಥವಾ 'ಅದು ಒಂದೇ' ಎಂಬ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ಸಂಬೋಧನೆಯಿಂದ ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ಫೋತ್ರವ 
ರಚಿಸಿದವನು. ಆರ್ಯಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಹುಪ್ರಾಜ್ಞರ ವರ್ಗದವನಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಖುಗ್ವೇದಸಂಹಿತಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅನೇಕ 
2 
ಶತಮಾನಗಳ ಮೊದಲೇ ಈ ಏಕತತ್ವದ ಅರಿವು ಪಡೆದವನಿರಬೇಕು. ಈ 
6-7 ಎದ ೧1೫5 
ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 


ಕು 


ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 'ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಕ್ರಿಯಾವಿಧಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂದರೆ 
ಪದ', "ಮಾತು' ಹಾಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ವಿಕಾಸ, ಸೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಸ್ಫೋಟಗೊಳ್ಳು ವಂಥದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವೂ ಇದೆ. ಈ ಆಧಾರ 


ತ್‌ ತ | 6 | 
ದಿಂದಲೇ ಮುಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವಾತೀತತ್ವ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಖುಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಚೇತನವನ್ನು "ಆತ್ಮ',36 ಮನಸ್ಸು'*! 
ಮತ್ತು "ಅಸು332 ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನು ಚೇತನ - ಅಂದರೆ 


ವಿಶ್ವಚೇತನ - ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ.33 

| ತಃ ಮು ನ ಇ ಹಾವೆ ಸಾಗ ಇಲ್ಲೆ. ಅಗ: ಕಾಲ ಜ್‌ ಕ ಹ್‌ ವತಿ ತಾಮ್ರ ಹ ಗ ಎ 

ಏಕೇಶ್ವರವಾದದ ಭಗವಂತ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ - ಇವೆರಡರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ ಅಭೇದ ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ 

ದರ್ಶನಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿದೆ. ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ ಅಭಿನ್ನತೆಯ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. "ಅಗ್ನಿಯು ವಾಕ್‌ನಲ್ಲಿ, ವಾಕ್‌ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ, ಹೃದಯವು ನನ್ನಲ್ಲಿ, ನಾನು ಅಮೃತತ್ವದಲ್ಲಿ, ಅಮೃತತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿದೆ3* ಎಂಬ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ವಾಕ್ಯವು, ಜೀವಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲಾ ಚೇತನವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಅಧಿದೇವತೆಯಾಗಿ 
ಪಡೆದ ಈ ಭೂಮಂಡಲವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಮ್ಮೆಗೇ ಸಂಯೋಗಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಗಾಯತ್ರಿಮಂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುವವರು ಸವಿತೃವಿನ 
ದಿವ್ಯ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ಅವನು ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ.3* "ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಪರಮಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞರು, ಸರ್ವವನ್ನೂ ನೋಡಬಲ್ಲ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆವರಿಸಿದ ಕಣ್ಣೆಂಬಂತೆ ತಮ್ಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸ್ತೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ.36 ಜೀವ, ದೇವ ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನ ಸಾಮರಸ್ಯವು 
ಈ ಮುಂದಿನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ - “ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ರಾರಾಜಿಸುವ ಸೂರ್ಯ, ವಾಯುಮಂಡಲದ ಗಾಳಿ, 
ಯಜ್ಞ ಪೀಠದ ಅಗ್ನಿ, ಮನೆಗೆ ಬಂದ ಅತಿಥಿ, ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅರಿವು ಎಲ್ಲವೂ ಅವನೇ, ವಿಶ್ವನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಳಿ ನೀರು 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಆ ಒಂದು ಸತ್ಯವೇ”.37 ತನ್ನ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಾಕ್‌ ಬಹುರಮೃವಾಗಿ ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ: “ಅತುಳ್ಳೆಶ್ವ್ಚರ್ಯದ ಒಡತಿ, ಮಹಾರಾಣಿ ನಾನು, ಸರ್ವಶಕ್ತಳು ನಾನು, ಪರಮ 
ಪೂಜ್ಯಳೂ ಅಹುದು; ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದೇವತೆಗಳು ನನ್ನನ್ನು ವಿವಿಧ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ಸ್ಹ ತಿಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತರೂಪಿಯಾಗಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ.”388 . ವಾಮದೇವನೂ ಸಹ ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ಇಂತಹ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ನಾನೇ ಮನು, 

ನೆ ಅ. ಟೋ ಡಿ ಷಾ ೨.೫ ದಿ 69 
ನಾನೀ ಸೂರ್ಯ, ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಕಕ್ಷಿವತ್‌ಯಷಿ, ದೂರದೃಷ್ಟಿಯ ಉಶನಸ್‌ ಕೂಡ ನಾನೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿ." ಮಾನ್ಯನಾದ 
ಇಗ ಸಾಲ ಶ್‌ ೧. ಕ. ಈ ತ 4 
ಮನುವಿಗೆ ಪೃಥ್ವಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟವನೂ ನಾನೇ; ನನ್ನ ಆರಾಧಕರಿಗೆ ಮಳೆಯ ಕೃಪೆದೋರುತ್ತೇನೆ...ದೇವತೆಗಳೂ ಸಹ 
ನನ್ನ ಇಷ್ಟಾನುವರ್ತಿಗಳು.'39 ಇನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಅನುಭಾವವು ಮಾನವನ ಹ ದಯದಲಿ ಹೆ ದೆ ನ 

ಚೆ ನು; ನ್ನು ತ್ಮದ ಅನುಭಾವವು ಮಾನವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮೂಡುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಕ ೩ ಆವೆ ಟೇ ಅ 
ನಾಸದೀಯ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: “ಅಂತರ್‌ಮುಖಿಗಳಾಗ್ನಿ ಹೃದಯಾಂತರಾಳದಲ್ಲಿಯೇ ಹುಡುಕಿ, ಶೂನ್ನದಲಿಯೇ 
ಲ ಗ ಕಾ ಇ | * 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಂಬಂಧಸೂತ್ರವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು :ಸುಷಿವರ್ಯರು ಮನಗಂಡರು." ಶ್ವ 


ಕ್ಮ ಕ! ಕಡ 
ವಿಶ್ವೋತ್ಪತ್ತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ರ ಶ್ರಿ ಗತ ನ ಮೈಗಿಗ ಕ್ಕ ಕ್ಮ 
ವಿಶ್ವೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯು ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ವಿಕಾಸಗೊಂಡು ಪ್ರೌಢಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದನ್ನು ಉಪನಿಷತಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದಿನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಬಹುದು. ಯಗ್ವೇದದ ಆದಿಯ ಮಂತ್ರಗಳು ಮಿತ್ತ, ವರುಣ ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ದೇವತೆಗಳು ಸ್ಪರ್ಗ, ವ 2 ನ ಸ ಗ ಕ ಜರ ಐ 
ಜಾ ಅ ಹಸರ. ಮತ್ತೆ ಇತರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು ಈ 
ಇ ತು ಥ್ರ ನ ವಡವೆ ( 
ಮತ್ತು ನಿವಾಸಸ್ಥಾನಗಳಾವುವೆಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ.4! ಅವರಲ್ಲೊಬ್ಬನು ಬಲುಗಂಭೀರವಾಗಿ, ತಿಳಿಯ 


ಬೇಕೆಂಬ ನೈಜ ಕುತೂಹ£ೇ ಹ ಮನೋರಂಜ ಸ್‌ ಹ 
ಣೃಜ ಕುತೂಹಲದಿಂದ - ಕೇವಲ ಮನೋರಂಜನೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ- ಸೂರ್ಯ ಉಷಸ್‌, ಇವರುಗಳ ಸಂಖೆ ಎಷು 
( ಸ 


೨೫೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ರಾತ್ರಿ ಹಗಲುಗಳಲಿ ಯಾಃ ಮೊದಲು ವ ೈ ನೆ 
ಡಾ ಶು ಹಾ ವ ಳು ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೂ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ಬಹು ಕುತೂಹಲದಿಂದ 
ಗ್ರೇ) ಶ್ರಿ ಆ. €. 
ತ ಡಸ ಅದೃಶ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸದಾ ಇರುವಂತಹ ಈ ಸ್ವರ್ಗ ಮರ್ತ್ಯಗಳನ್ನು ದೃಢವಾಗಿ ರಚಿಸುವಾಗ 
ಬ ಸ ಮೂಾರ್‌ಾೀಯ ನ್‌ ಸಕಾರ 19 ಹ ಡ್ನ | ಡಾ 
ವತ ಪ್ರಹತ್ಯಾ ಭಾ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಿಶ್ವಕರ್ಮನಾದರೂ ಯಾವ ಆಶ್ರಯದ ಮೇಲೆ 
ಷು ಹೌಸ್ಟವನ್ನು ಚೊದ್ರ ಷಾತ ಸ ಆಕಾಶವನ್ನು ಹೇಗೆ ಚಾಚಿದ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.*2 
ಸ್ವರ್ಗ ಮರ್ತ್ಯ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನನ್ನೇ ಮರಮುಟ್ಟಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದಾ ನೆಂದು ತೈತ್ತರೀಯಬ್ರಾಹ ಣದಲ್ಲಿ 
ನೇಲಿಗೆ 0 ಕ್ಕ ೨. ಗಗ ದಂ ವ್‌ ಕ್‌ ತ ನ 
ಹೇಳಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಂದ | ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು (ಗೋ10) ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ರನ್ನು ಕುರಿತ 
ಸ್‌೧೫ಶ್ರ ಉಸ್‌ ೧3೫ ಮೂ ನಿಸಶ ನೆ೧2೨ ನ ಇ್‌ ಶ್ರ 2 ಗ 
ಸಗಳ ಯೂ; ಬತಾ ತಾನು ವಿಶ್ವವಾದನೆಂಬ ವಿಶ್ವದೇವತಾ ತತ್ವವನ್ನು (೧೩೧/॥೮5॥2) ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಚೇತನಾಚೇತನವೆಂಬ ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದ ಅತಿಮೂಲವಾದ ನಿಗೂಢ ತತ್ಪ ದ ಮುಸುಕಿನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂಬ ಭವ್ಯ ದಾರ್ಶನಿಕ 

ನಾಸ ೂ 


ಕ ಜಾ 
ಇ ಹ ಜತ 
ದೀಯಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಮರಣಾನಂತರ ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿವರಣೆ 

ಮರಣಾನಂತರದ ಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಸಂಹಿತ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು 
ಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆ ಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದುಷ್ಟರು, ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಶುದ್ದಿ ಇಲ್ಲದವರು.*3 
ಹಾಗೂ ವರುಣ ಮಿತ್ರರ ಆಣತಿಯನ್ನು ಮೀರುವವರು. ದೇವತೆಗಳ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಅವರ ಆತ್ಮಗಳು ಆಳವಾದ ಪಾತಾಳದ ಅಂಧಕಾರಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅಥರ್ವಣವೇದದಲ್ಲಿ, 
ವರುಣನು ತನ್ನ ಭಕ್ತರಿಗೆ. ಮರಣಾನಂತರ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ದೇವಸಮೂಹದ ಮತ್ತು ಸ್ವಜನರ ನಡುವೆ ಸುಖದಿಂದಿರುವಂತೆ ಪುನರ್‌ 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಕರುಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಯಾರು ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ, ಅರ್ಥ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಆಚರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹುಟ್ಟಿ ಪುನಃ ಸಾಯುತ್ತಾರೆಂದು ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಪ್ರಣ್ಯಪ್ರದವಾದವೆಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ. ನೀತಿಕಲ್ಪನೆಯು ಪುನರ್‌ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮತತ್ವ 
ದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಅನುಲ್ಲಂಘನೀಯವೆಂಬ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿತು. ತೈತ್ತಿರೀಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯೆಂದೂ, 
ಆತ್ಮನನ್ನರಿತವನು ಪಾಪರಹಿತನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. "ಆತ್ಮ' ಎಂಬುದು ಮಾನವನ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವದ ಚೇತನವಾದ್ವರಿಂದ. ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಪಾಪರಹಿತನಾಗಿ. ಪವಿತ್ರನೂ ಜನನಮರಣರಹಿತನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ದೊರೆಯಿತು. 


1% 


ರಗಳು 


ಅಪ 


ತ 


ಲ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸಂಪ್ರದಾಯಬಾಹಿರರೆನಿಸಿದ ಜನರು ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿರತಕ್ಕದ್ದನ್ನು. ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿರು 
೧೨ ಗ್‌ 

ವಂತಿದೆ. ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನ ಅಸುರರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದು; ಅದರ ಫಲವು ಇಂದ್ರಿಯಭೋಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ: 
ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಈ ಬೋಧೆಯು ಗಳಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ವಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಂಬದೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು 

ದ್‌ ಈ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಈ ಜನರನ್ನೆ ಕುರಿತುದು ಎಂಬಂತೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಅಧಿದೇವತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸ್ತೋತ್ರಗಳೂ ಇವೆ. ಈ ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಓ ಶಬ್ದಾಧಿದೇವತೆ. ಉದಯಾಸ್ತಮಾನದವರೆಗೂ ದಿನವಿಡೀ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆ. ಮೂಡಿರುವಂತೆ 
ಮಾಡು' ಎಂದು ಯಾಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರನ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಸಡಿಲಗೊಂಡವರ ಮಾತು ಕೆಲವು 
ಸ್ತೋತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. “ಇಂದ್ರನೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ವೈದಿಕರನ್ನು ಕೇವಲ ಸ್ಯ ಮಿತರೂ ಸ್ಟ 
ಆದ ಪರೋಹಿತರು' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುವುದೂ ಉಂಟು. ಯಾಸ್ಕನು ತನ್ನ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿ ಕೌತ್ಸನಲ್ಲಿದ್ದ ಅವೈದಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 


2 ಎಗ್ನಿ ಾಎತಸ್‌ ಇ, ಹಣ್ಣೆ ಕಾ ಣರ 
ಖಂಡಿಸಿದಾ ನೆ. ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಅರ್ಥರಹಿತವೂ ಅಸಮಂಜಸವೂ ಆಗಿವೆ ಎಂಬ ಕೌತ್ಸನ ನಾಸ್ತಿಕತೆಯನ್ನು ನಿರುಕ್ತದಂತಹ 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಅಪನಂಬಿಕೆಯ ರೂಪವೆತ್ತು ಒಮ್ಮೆ ತಲೆದೋರುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳ 
ಹಿ 


೩; 


ಅಧಿಕೃತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾಸ್ಕನು ಖಂಡಿಸಿ ವೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದನ್ನುನೋಡಿದರೆ ಆ ವೇಳೆಗೆ ನಾಸ್ತಿಕವಾದವು ಸಾಕಷ್ಟು 

ಟಿ ಇ ಣಾ ನ ಡೆ ಸ ಕ | 

ಪ್ರಬಲವಾಗಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಸ್ತಿಕರು ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವುದರ ಉಲ್ಲೇಖವು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ(1.೨) ಬರುತ್ತದೆ. ತಾಜ 

ರ 9 ಊ 903 ಜ 957 ಅಂತೆ ಮ್‌ ಇ ಇ ೯ 

ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನು (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೮ನೆಯ ಶತಮಾನ) ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೆಂದು ನಂಬಿದ ಭಾ ಚ] ವೇ 

ಗ ಪ ಹ ಷ್ಟ (ಗ ಇ .! ಹಿ ಕ ನ 

ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ನಾಸ್ತಿಕತೆಯ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧನ ಪ್ರವಚನಗಳಲ್ಲೊಂದಿನಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲ ಸತ ಹ 

0: ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮ ದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ 
ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿದ್ರ ಸುಮಾರು ಅರುವತ್ತೆರಡು ತತ್ವ್ವಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ 

ಮತ್ತು ದರ್ಶನಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ 


ಾ್‌ *ಊಂದ್‌ ಇ ಜ್ಯ 
ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮ 

















4 ; 


೨೫೫ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಉದಯ 
ಈ) ಬಲಗೊ ಎನ್ಸೆಂಷೊತೆ ದದ್‌ 
| ಇಂತಹ ಅವೈದಿಕ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಾ7ಂಡು. ಭೋಗಾಪೇಕ್ಷೆಯೇ ಇ 
ತ ಹ ಗ್‌ 6 ಕಾಕ್‌ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ವಂದರಿತ, ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೆ ಆ ಆರೋಪಿತವಾದ, ಚಾರ್ವಾಕತತ್ವಕ್ಕೆ ೮ ತು ಕೊಟ್ಟ ಡೆ ಲೋಕಾಯತ 
ಮತವೆನಿಸಿದುವು. 45 
ಇರ್‌ ಇ ಉೃಢಾನಸ್ರ 
ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದ ವಿಪುಲ ವಿಕಾಸ 
೨೮೮೧೨ ತಾ ಘಾ ಎದಗ ತಾಳ ಎಕೆ ಸೆ ಗೌ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ದರ್ಶನ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದ ವೇಳೆಗೆ ತಮ್ಮಲ್ಲಿದ್ದ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯ ಕರ್ಮಾ ಚರಣೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ, 


ಉದಾರವೂ ನೂತನವೂ ಆದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತುಳಿದದ್ದರಿಂದ ಬಳಕ ಸಾ” ಆದ ಚಿಂತನ ಮತ್ತು 
ಜಗಳ ನ ಸಾಧ್ಯವಾ ದುವು. ಇದರ ದಾಖಲೆಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ೯ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಪ ಪ್ರಬಂಧದಂತೆ ರಚಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಅವು ಸು ಬಸ್ಯ ಒಳಗಣ್ಣ ನೋಃ 
ಅಮೂಲ್ಯ ಅನುಭವಗಳ ಉಗ್ರಾ ಣ. ಅದು 2 ಒಬ್ಬ ಯಷಿಯ ಅನುಭವ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಷಿವರ್ಯರು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಅಲಿಖಿತ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಗಳ ಪರ ರಂಪರೆ. ಆದ್ವರಿಂದ ನಾವು ಜೀವ, ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ದೇವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಲವು 

ಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ: 
ವೈದಿಕಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನಮಾರ್ಗ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವು ಅಶ್ವಮೇಧ ಯಾಗಕ್ಕೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ತಿ 

ಯಾಗಕ್ಕೆ ಬದಲು ಧ್ಯಾನವೇ ಸಾಕೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಗಳಿಂದ ದಡ್ಡನಿಗ್ಗ ದೆ ಸತ್ಥಾನೆ 
ಉಪಯೊ ಗೋಗವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಮುಂಡಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮುಂದೆ ಬಂದ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅಂದಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 


೧ 


ಸಮನ್ವ ಯಗೊಳಿಸಿ ವೈ ವೈದಿಕಕರ್ಮಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ಮೆಚ್ಚಿ ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಳ್ಳ 


"ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ: ಸತ್ಯದ ಸ್ವ ಸ್ನ ರೂಪ ವನ್ನು "ಅತಿ ನಿರ್ದಿ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ಆದ್ವೈತವೇ; 
ಆದರೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಲ 'ಹರಿಗಳು ಪ್ರಚಲಿತವಿದೆ. ಕಲವುಕಡೆ, ಸತ್ಯವು ಇರ ಜಾನೂ ಡಿ ಇನ್ನು ಕೆಲವು 


ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಗತವಾದ ಜಗತ್ತತ್ವವೆಂದೂ.4? ಇನ್ನೂ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು 
ಮುಖಗಳ ಳೂ ಇವೆಯೆಂದೂ ಹೆ ಕೇಳಲಾಗಿದೆ.48 


ದ್ವೆತವಾದ: ದೇವರು, ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಭಿನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ದ್ವೈತ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ., ಲತ: ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದ್ವೈತವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅದ್ವೆ ಎತವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಈ ಎರಡರ ಮಧ್ಯಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ.*9 

ಅದ್ವೈತವಾದ; ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅದೆ ದ್ವೈತತತ್ವವೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ.*1 

ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ದ್ರಷ್ಟಾರರು ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದರೇ ಹೊರತು ಸ ನಡುವೆ 
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ಜಾ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡಹೋದವರಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರವಾದ ಈ ವಿಶ್ವದ ವೈವಿಧ್ಯವನೆ 

ಪ್ಪ ಆ ಸ ಲ್ಲವೂ ಆಡ್ವೈ ಂತವಾದ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಘೆ ಈಶಾ ರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ಈ ವಿಶ್ವ ತ 
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ಅವನ ಯೇ ಲಯಗೊ ಥ್ಳತ್ತದೆ. ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ತಾನೇ ವೆ. ೂತೆಗೆ ವಿಶ್ವ ದೇವತಾ 

ಘಿ ತನ್ನ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ನಮಾ ನೆಂದ ಮೇಲೆ ವಿಶ್ನಾತೀ ತನಾಗಿಯೂ 
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ಪ್ಪ ನ ನೆಂ2 ನೆ. ಬಂದಿರುವಂತಿದೆ ಷ್ಟ ಶ್ರಿ ಗ 
ವೆ ನಡೆಸಬಲ್ಲನೆಂಬ ಲ್ಸನ ಬಂದಿರುವಂತಿದೆ. ಅವನ ಇಚ್ಚೆಯಿಂದಲೇ ಸೂರ್ಯಚಂದರೂ ಪೃಥ್ವಿ ಆಕಾಶಗಳೂ 
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ಜೊತೆಗೂಡಿ ನಿಂತಿವ.54 ಚ 

ಗ್‌ ಕ ಗ ಇವಸಾದ ೩ನ ಷ್‌ ಸ್ಮಾಶ್‌ ಕಕ್ಕೆ. ಸಿ. 
ಡೆ ಜಗತ್ತ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಶ್ವವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅವನು ಯಾವ ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನೂ ಹೊಂದಿಲ 
ವಂಬ ವಾದವು ಕೆಲವೆಡೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ.55 ಕಾರಣದಲ್ಲಾ ದ ಮಾರ್ಪಾಡಿನಿಂದಲೆ ದ ಲ 


ನಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯ ಜನಿಸುತ್ತದೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ವಾದವೂ 

ತ ಹನು ೯ ಶ್ರ ವಾದವೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಏಕಬ್ರಹ್ಮನು ಅನೇಕಗೊಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛೆಪಟ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೃಥ್ವಿ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ 
ತಥ ಅದರಲ್ಲಿ 1 ಟೆ ಅವು ದೆ 1 ಎಣೆ ಸ್ಯ 
್ರೆ ವುಗಳ ಹೋ ಗದಿಂದ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ರಚಿತವಾದುವೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 56 
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ಕವಿ ಕ್ರ ಡಾ ತಾಸ 
ಹ ಹ್ಮಾನುಭವವು ಮರಣಾಂತರದಲ್ಲಿ ಚ 
ದು ನನ್ನ ಯ ಶ್ರ ನಾನ 
"ದ್ದ ಹ್ಸದಯದ(ಃ ಔರು ಆ ೇ ಬೃಹ 
ಸ ತೆ ವ ತ್ಮ. ಟೀ ಬ್ರಹ್ಮ, ನಾನು ು ಸತ್ತನ ನಿಂತ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆ ಒನಾಗುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ, ಬ್ರಹ ಒಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವು ಇಹಜೀವನದಲ್ಲೂ ಸಾಧ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕ್ಪಾತ್ಕಾರವೆಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರಿಯುವುದು, ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಧ್ಯೇಯಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಆಸಾ“. ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲಿನ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿಧಿಧ್ಯಾಸನದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. 58 ಆದ ರೆ. ಈಶೋಶನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಮುಂದೆ ಗೀತೆಯಲಿ 
ಜಾ ಧ್ಯಾನ, ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸ ನ್ವಯಮಾರ್ಗವು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಶ್‌ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಜಕ್ಕ: ವೈ ದಿಕಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಜ್ಞಾನದ ಕಿಡಿಯು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಜ್ವಲಗೊಂಡು 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯವಾಯಿತು. ಈ ಜ್ಯೋತಿಯ ಪ್ರಕಾಶದಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಗಳ ಕಾಲದ ಅನೇಕ ಪರಂಪರೆಗಳು ಮೂಡಿ ಬೆಳೆಗಿದುವು. 
ಶಂಕರ, ರಾಮಾನುಜ, ಮಧ ಎ ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತದ ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನೆಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾ ಫ್ಬಂತಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಮಾಡಿದಂತೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮ ದ "ಅನುಭವಗಳ ಮತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ತತ್ವ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಸಿಂಧುತ್ವ ವನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸದಿದ್ದರೆ ಪ್‌ ಇ ದರ್ಶನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. ವಿವಿಧ. ದರ್ಶ ನನಗಳಲ್ಲ 
ಕಾಣುವ ಭಿನ್ನ ಅನುಭವಗಳು. ಬೇರೆ. ಬೇರೆ ಹ ಹಂತ ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಂಡುಬಂದ ಪಾಠಭೇದವೇ ಹೊರತು ವಸ್ತು ವಿನಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. 
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ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಈ ಲೇಖನ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್ಪೂರ್ವ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಿತಿಗೊಂಡಿದೆ. ಇದರ ಉಪಾಂತ್ಯಭಾಗ ವೇದಕಾಲದ 
ಪಾಷಂಡ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿದೆ; ಕಡೆಯ ಭಾಗ ಪ್ರಾಚೀನ "ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ. ಆದರೆ ಶಾಂಕರ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸೇರದ ಚಿಂತನಾನುಭವಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿದೆ. 
೦ 7701750775 5648015. ಇದರಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಕವಿ ಪ್ರಕೃ ತಿಯಿಂದ ದೇವನತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 
ಸ್‌ ಮುಲ್ಲರ್‌ (1/8: 7100. 7% 52 41011 0/ 110121 ಘಂ) 7. 35. 
ಪಿ. ಟಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಐಯ್ಯಂಗಾರ್‌, 0%/1//65 ೦! 114/1 ಔಸಿ//:0)), ೪. 54. 
೦ 1.೮1:17, ಗರಗ 560008 ೫1%, ॥. 35. 
ಕೇನೋಪನಿಷತ್ತು. 
ಯುಗ್ವೇದ, 7. 139.11; ತೈತ್ತಿರೀಯ ಸಂಹಿತಾ, 1. 4.10. 
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೧೯ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


ಹಿಂದೂಗಳೆಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಮೂರು ದಶಲಕ್ಷ ಜನಗಳ ಧರ್ಮವು ವೇದಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. 
ಅತ್ಯ ೦ತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಆ ಅದು. ನ್ಭಿತವೂ ಆದ. ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯು. ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಆದರೆ ದೈವವಾಣಿ 
ಯೆಂದೂ, ದೇವರಂತೆಯೇ ಶಾಶ್ವ ತವೊದೂ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಯಾವ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಆಗಲಿ ಶಾಶ್ವತವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು 'ಮೊದಲ 
ನೋಟಕ್ಕೆ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಜ.1. ಆದರೆ ಅಕ್ಷರಶಃ ಜ್ಞಾ ನ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವ ಹೀದ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಯಾವ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸದೆ ಪರಮಾತ್ಮ ಇಜ್ಞ್ಲಾ 'ನ-ರಾಶಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ದುರವಗಾಷ್ಯ ವಾದ ಮೂಲ 
ತತ್ತ ಗಳ ನ್ನು ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದಶ್ಶ ವಾಗಿ ಶಾಶ್ರ ತವು, ಭೂಮಿಯ `ುರುತ್ತಾ ಕರ್ಷಣಶಕ್ತಿ ಯು ನ್ಯೂಟ! 
ಗಿಂತ" ಮುಂಚೆಯೇ ಇತ್ತು ಮತ್ತು ಅವನದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೂ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿ ಇದ್ರೇ ಇರುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಯೇ 
ಈ ಮೂಲತತ್ತೃ 87ಳೂ ಮಾನವನ ಬರವಿಗಿಂತ ಮುನ್ನವೇ ಇದ್ದ ವು ಮತ್ತು "ಮುಂದೆಯೂ ಸ ಸದಾಕಾಲವೂ ಅರುವ ವು. ಮಾನವ 
ೂಡನೆ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದರೋ ಬಗಾಗಿರುತ್ತದೆ: ದಿವ್ಯ ಕಾದ ಮೂಲಕ ಇವು, ಕೆಲವು ಅಸಾಧಾರಣ ಪ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ಎ ಪುರುಷರಿಗೆ - ಇವರನ್ನು ಯಷಿಗಳ ದು ಕರೆಯ ಟ್‌ ಪ್ರಕಟವಾದವು. ಸ್ವಯಂಪು್ರ ಕಾಶಿತವಾದ ಇವನ್ನು ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲಕ (ಜಗತ್ತಿಗೆ) ನೀಡಿದರು. ಲಿಖಿತರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಈ ಯಪಷಿಗಳ ಸಮಗ್ರ ಅನುಭವವೂ 
“ಶ್ರುತಿ'ಯೇ, (ಎಂದರೆ) ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶಿತ ಜ್ಞಾ. ನವೇ; ಧಾರ್ವಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಅಧಿಕಾರವೇ ಪರಮಾವಧಿ; ಇತರ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಇದರೊಡನೆ ಘರ್ಷಣೆಯೊದಗಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ತಾವು ನಿವೃತ್ತವಾಗಬೇಕು - 
ಎಂಬಿದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಈ ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು “ಸ್ಮೃತಿ' ಎಂದು ಕರೆಯುಕಾ ರೆ; ಇದು ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ಇತಿಹಾಸಗಳು, ಪುರಾಣಗಳು. ತಂತ್ರ ಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಶಾಸ ಗಳು - ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ವೈ ದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಮಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಸ್ಯ ವೇದಗಳ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ವಿಭಾಗಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವು ಅತೀಂದ್ರಿಯ 

ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ಈ ಮಂತ್ರಗಳ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಈ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಇ | 
ರಿಂ ಜಸು ರಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾ ಹ್ಮ! ಇ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಯಜ್ಞ _ಯಾಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ 
ಹತು ತಳ 


ಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. (ಹೀಗೆ) ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣಗಳು ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡೂ ಸಮಾನ ಪ್ರಮಾಣ 


(2 ಆಲ 
ದು ಪರಿಗಣಿಸ ಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಮಂತ್ರಗಳು ಮೂರು *ಎಧವಾಗಿವೆ: ಛಂದೋಬದ್ಧವ ವಾಗಿದ್ದು ದೇವತಾಸ್ತುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಠಿಸಲ್ಪಡ 
ಕ್ಕವು ಖಕ್ಕು ಗಳೆನ್ನಿಸಿವೆ; ಗದ್ಯ ದಲ್ಲಿದ್ದು ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನ್ಚ ಯಿಸತಕ್ಕವು  ಯಜುಸ್ಸು ಗಳೆನ್ನಿ ಸಿವೆ; ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 


ರಿಸಲ್ಪಡದೆ ಗಾನ ಮಾಡಲ್ಪ ಡುವ "ಹಕ್ಕ ುಗಳು 'ಸಾಮಗಳೆನ್ನಿ ಸಿವೆ. “ಈ ಭಕ ವಿಧವಾದ ಮ ಗಳನ್ನು ಯಗ ೀದ ಯಜು 


೧ 
೯೯ದ ಸಾಮವೇದ ಮತ್ತು ಅಥರ್ವವೇದ ಸ ಸಂಹಿತೆಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸಂಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ “ಸಂಸಿತೆ'ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಕಲನ ಮಾಡ 


ಾಾಗಿದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಚ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಇನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ರತನಿಷ್ಠ ರೂ ಆದ ಕೆಲವರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. 
ಪಡೆದವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಆರಣ್ಕಕಗಳ ಕಡೆಯ ಭಾಗಗಳು. ಪ್ರಧಾನ 


1 


ಟ್ನ 


ಛಿ ಓ( ಚ್ಚ 1. ದ 


ಇವು “ಆರಣ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದವು. 
ವಿಷಯಕ್ಕ ೫ ವಾಗಿ ವೇದಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆರಡು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿ “ಮಾಡಬಹುದು: ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನವನ್ನು ಕುರಿತ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡವೊಂದು, ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಧಾನವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡವು ಮತ್ತೊಂದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ದ್ವಿ ತೀಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು: ಅವುಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


(ಪ ಪ್ರ 
ವೈದಿಕವಾಜ್ಮಯವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದಿತ್ತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ 
ವ. ಬೌದ ಮತದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಧರ್ಮಕ್ರಾ ತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೋ ಅಥವಾ ಆಯಾ "ಶಾಖೆಗಳ 

ತ್ರೆ ನ ಶುಗಳ 
ಸಂರಕ್ಷಕರಾಗಿದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಂಶಗಳ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಳಿದದ್ದರಿಂದಲೋ ಲುಪ್ತವಾದವು. ಆದುದರಿಂದ ಒಡಢಾಸಗ” 
0 ಗಲಿ, ಅವು ಯಾವ ವೇದದ ಶಾಖ ನಗಳ ಛಲ್ಲಿದ್ದು ವೆಂಬುದನ್ನಾಗಲಿ ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲಸಾಧ್ಯ. ವೀದ 


ಸೇರಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟು ಈ. ಈಗ ದೊರಕಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ? ಒಂದರ ಹೊರತಾಗಿ ಎಲ್ಲವ 


ಸಂಖ್ಯೆ ಯಷ _ಂಬುದನ್ನಾ 


ತಿ 
ನಿರ್ದ ಷ ಭಾಗವೊಂದಕ್ಕೆ 


3 


ತ | 
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೨೫೯ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಗಮ ನೋಟ 


ವು ಜುರ್ವೇ: ಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ; ಇದರಲ್ಲೂ ಬಹುಶಃ ಅವುಗಳ ಆರಣ್ಯಕ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ಶುಕ್ಲಯಜುವೇ ದದ ಕಡೆಯ ಅಧ್ಯಾ 


ಇದಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಕಾಡ, (೧೩೦೩೯7) ನೂರೆಂಟು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪಟ್ಟಿಯೊಂದನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ: ಠಶಾ(ವಾಸ್ಯ). ಕೇನ, ಕಠ(ವಲ್ಲಿ), ಪ್ರಶ್ನ, ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಐತರೇಯ ಭಾಗ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಕೈವಲ್ಯ, ಜಾಬಾಲ, ಶ್ವೇತಾಶ್ಚ(ತರ), ಹಂಸ. ಆರುಣಿ, ಗರ್ಭ, ಎಬ ಟೆ ತೆ ಸ್ಕ ಡು ತ 
ಬಿಂದು, (ಅಮೃತ)ನಾದ, (ಅಥರ್ವ)ಶಿರಸ್‌, (ಅಥರ್ವ)ಶಿಖಾ, ಮೈತ್ರಾಯಣೀ, ಕೌಪೀತಕಿ, ಬೃಹಜ್ಜಾಬಾಲ, (ನೃ 
ತಾಪನೀ, ಕಾಲಾಗ್ನಿರುದ್ರ, ಮೈತ್ರೇಯೂ, ಸುಬಾಲ, ಕ್ನುರಿ(ಕಾ), ಮಂತ್ರಿಕಾ, ಸರ್ವಸಾರ, ನಿರಾಲಂಬ, (ಶುಕ)ರಹಸ್ಯ; ವಜ್ರ 
ಸೂಚಿಕಾ, ತೇಜೋ(ಬಿಂದು), (ನಾದ)ಬಿಂದು, (ಧ್ಯಾನ)ಬಿಂದು, (ಬ್ರಹ್ಮ)ವಿದ್ಯಾ, ಯೋಗತತ್ವ, ಆತ್ಮ(ಪ್ರ)ಬೋಧ, (ನಾರದ) 
ಪರಿವ್ರಾಜಕ, ತ್ರಿಶಿಖೀ(ಬ್ರಾಹ್ಮಣ), ಸಿತಾ, (ಯೋಗ)ಚೂಡಾ(ಮಣಿ), ನಿರ್ವಾಣ, ಮಂಡಲ(ಬ್ರಾಹ್ಮಣ), ದಕ್ಷಿಣಾ(ಮೂರ್ತಿ), 
ಶರಭ, ಸ್ಕಂದ, ಮಹಾನಾರಾಯಣ, ಅದ್ವಯತಾರಕ), (ರಾಮ)ರಹಸ್ಯ, ರಾಮತಾಪನೀ, ವಾಸುದೇವ, ಮುದ್ಗಲ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯ, 
ಪೈಂಗಲ, ಭಿಕ್ಟು. ಮಹತ್‌, ಶಾರೀರಕ, (ಯೋಗೆ)ಶಿಖಾ, ತುರೀಯಾತೀತ, ಸಂನ್ಯಾಸ, (ಪರಮಹಂಸ)ಪರಿವ್ರಾಜಕ, ಅಕ್ಷಮಾಲಿಕಾ, 
ಅವ್ಯಕ್ತ(ವಜ್ರ?), ಏಕಾಕ್ಷರ, (ಅನ್ನ)ಪೂರ್ಣಾ. ಸೂರ್ಯ, ಅಕ್ಷಿ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಕುಂಡಿಕಾ, ಸಾವಿತ್ರೀ, ಆತ್ಮ, ಪಾಶುಪತ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ. 
ಅವಧೂತ, ತ್ರಿಪುರಾತಪನ, ದೇವೀ, ತ್ರಿಪುರಾ, ಕಠ(ರುದ್ರ), ಭಾವನಾ, ಹೃದಯ, (ಯೋಗ)ಕುಂಡಲಿ(ನೀ), ಭಸ್ಮ(ಜಾಬಾಲ), 
ರುದ್ರಾಕ್ಷಜಾಬಾಲ), ಗಣ(ಪತಿ), ದರ್ಶನ, ತಾರಸಾರ, ಮಹಾವಾಕ್ಯ, ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮ, (ಪ್ರಾಣಾ)ಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ಗೋಪಾಲತಪನ, 
ಕೃಷ್ಣ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ವರಾಹ, ಶಾಟ್ಯಾಯನೀ, ಹಯಗ್ರೀವ, ದತ್ತಾತ್ರೇಯ, ಗಾರುಡ, ಕಲಿ(ಸಂತರಣ), ಜಾಬಾಲಿ, ಸೌಭಾಗ್ಯ, 
(ಸರಸ್ವತೀ)ರಹಸ್ಯ, (ಬಹ್ಹ್‌)ಯಚ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಕಾ.! 

ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವಿಧ ವೇದಗಳ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೀಗೆ ವರ್ಗೀರರಿಸಿರುತ್ತದೆ: 

೧. ಖಗ್ವೇದ (೧೦): ಐತರೇಯ, ಕೌಷೀತಕಿ, ನಾದಬಿಂದು, ಆತ್ಮಪ್ರಬೋಧ, ನಿರ್ವಾಣ, ಮುದ್ಗಲ, ಅಕ್ಷಮಾಲಿಕಾ, 
ತ್ರಿಪುರಾ, ಸೌಭಾಗ್ಯ ಮತ್ತು ಬಹ್ವ ಚ; 

೨. ಅ. ಶುಕ್ಲಯಜುರ್ವೇದ (೧೯): ಈಶಾವಾಸ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಜಾಬಾಲ, ಹಂಸ, ಪರಮಹಂಸ, ಸುಬಾಲ, 
ಮಂತ್ರಿಕಾ, ನಿರಾಲಂಬ, ತ್ರಿಶಿಖೀಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಮಂಡಲಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅದ್ವಯತಾರಕ, ಪೈಂಗಳ, ಭಿಕ್ಟು, ತುರೀಯಾತೀತ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. 
ತಾರಸಾರ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ, ಶಾಟ್ಮಾಯನೀ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಕಾ; 

೨. ಕೃಷ್ಣಯಜುರ್ವೇದ (೩೨): ಕಠವಲ್ಲೀ, ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಕೈವಲ್ಯ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ, ಗರ್ಭ, ನಾರಾಯಣ, 
ಅಮೃತಬಿಂದು, ಅಮ್ಮತನಾದ, ಕಾಲಾಗ್ನಿ, ರುದ್ರ, ಕ್ಷುರಿಕಾ, ಸರ್ವಸಾರ, ಶುಕರಹಸ್ಯ, ತೇಜೋಬಿಂದು, ಧ್ಯಾನಬಿಂದು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾ, ಯೋಗತತ್ತ್ವ, ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ, ಸ್ಕಂದ, ಶಾರೀರಕ, ಯೋಗಶಿಖಾ, ಏಕಾಕ್ಷರ, ಅಕ್ಷಿ, ಅವಧೂತ, ಕಠರುದ್ರ, ಹೃದಯ, 
ಯೋಗಕುಂಡಲಿನೀ, ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ವರಾಹ, ಕಲಿಸಂತರಣ ಮತ್ತು ಸರಸ್ವತೀರಹಸ್ಯ; 

೩. ಸಾಮವೇದ (೧೬): ಕೇನ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಆರುಣಿ, ಮೈತ್ರಾಯಣೀ, ಮೈತ್ರೇಯೂ, ವಜ್ರಸೂಚಿಕಾ, ಯೋಗ ಚೂಡಾ 
ಮಣಿ, ವಾಸುದೇವ, ಮಹತ್‌, ಸಂನ್ಕಾಸ, ವಜ್ರ(ಅವ್ಯಕ್ತ?), ಕುಂಡಿಕಾ, ಸಾವಿತ್ರೀ, ರುದ್ರಾಕ್ಷಜಾಬಾಲ, ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಜಾಬಾಲಿ; 

೪. ಅಥರ್ವವೇದ (೩೧): ಪ್ರಶ್ನ, ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, ಅಥರ್ವಶಿರಸ್‌, ಅಥರ್ವಶಿಖಾ, ಬೃಹಜ್ಜಾಬಾಲ, 
ನೃಸಿಂಹತಾಪನೀ, ನಾರದಪರಿವ್ರಾಜಕ, ಸೀತಾ, ಶರಭ, ಮಹಾನಾರಾಯಣ, ರಾಮರಹಸ್ಯ, ರಾಮತಾಪನೀ, ಶಾಂಡಿಲ್ಕ, ಪರಮ 
ಹಂಸಪರಿವ್ರಾಜಕ, ಅನ್ನಪೂರ್ಣಾ, ಸೂರ್ಯ, ಆತ್ಮ, ಪಾಶುಪತ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ತ್ರಿಪುರಾತಪನ, ದೇವೀ, ಭಾವನಾ, ಬ್ರಹ್ಮ- 
ಜಾಬಾಲ, ಗಣಪತಿ, ಮಹಾವಾಕ್ಕ, ಗೋಪಾಲತಪನ, ಕೃಷ್ಣ, ಹಯಗ್ರೀವ, ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ಮತ್ತು ಗರುಡ. 

, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ಎಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಮಹತ್ವ್ವವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು, ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮತೀಯ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಅರ್ವಾಚೀನವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. 
ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸಮಕಾಲಿಕವೆಂದೂ, ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೊಸ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡವೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರೂ, ಕೇವಲ ತೋರ್ಕೆಯಷ್ಟೆ. ಏನೇ ಇರಲ್ಲಿ 
ಕಡೆಯ ಪಕ್ಷ ಮುಖ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಾದರೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಪ್ರಚಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದು ವೆಂಬುದು ಮಾತ್ರ ನಿರ್ವಿವಾದ. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವವು ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಾಗ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ "ಹನ್ನೊಂದರ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ರ 


ವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ, ಹಾಗೂ ಇತರ ಆರರಿಂದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನುದ ರಿಸಿರುವ ಶ್ಚ 
| ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಪು. 
ಪಡೆಯಬಹುದು. ಅವರು ಭಾಷ ಸು ೦ದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು 


ನ್ನ 


ಕ ಎ ರಚಿಸಿರುವ ಹನ್ನೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ: ಈಶಾವಾಸ್ಯ, ಕೇನ, ಕಠವಲ್ಲೀ, 
ಪ್ರಶ್ನ, ಮುಂಡಕ, ಮಾಂಡೂಕ್ಯ, ತೈತ್ತಿರೀಯ, ಐತರೇಯ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು ನ ಸಿಂಹತಾಪನೀ ಗ್ರಂಥ 
ಪಾಠದ ಪರೀಕ್ಷಣದಿಂದಲೇ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಭಾಷ್ಯವು ಅವರದಲ್ಲವೆಂದು ನಿಸ್ತ ಂದೇಹವಾಗಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಬಹುದು ತ 

ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಭಾಷ್ಕಕಾರರಾದ ಶ್ರೀರಾಮಾನುಜರ ಪನಿಷತ ಗ ವ ಚ ಭಾ 
. ಗೆೇಕಾಷ“ ಪ್ರ ನುಜರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿಲ್ಲವಾದರೂ ತಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲಿ ಹೆಚು 
ಕಡಮೆ ಶ್ರೀಶಂಕರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿರುವಷ್ಟೇ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನುದ್ಧ ರಿಸದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವ 


ಇಳೆ ಲ್‌ 
ಖೂದಲ 


ಸಿ 
೨೬೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹನ್ನೊಂದಾದ ಮೇಲೆ (ಅವರು ಉದ್ಭರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಶ್ರೀಶಂಕರರು ಉದ್ದರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗಿಂತ) ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ರಚಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವೆಂಬುದನ್ನು ಅಕ್ಬರನ ಆಳ್ಪಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವನ ಸೂಚನೆಯಂತೆ. 
ಫಿ ದ್ರ ್ನ ಅಕ್ಬ ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವನ ಸೂಚನೆಯಂತೆ 

ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಅಲ್ಲೋಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಷ್ಟು 
ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅದರ ವ್ಯಾಕರಣವು ಸಂದರ್ಭೋಚಿತವಾಗಿ ಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅನುಕರಣ 
ಶಕ್ತಿಯಿರುವ ಯಾವನಾದರೂ ಒಬ್ಬ ಬುದ್ಧಿ ವಂತನು ನಿಜವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಂತೆಯೇ ಇರುವ ಗ್ರಂಥವೊಂದನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ರಚಿಸಬಹುದು. ಈ ಅನುಕರಣಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬಂದು ವಿಷಯವಂತೂ ಸ್ಪಷ್ಟ: ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಒಳಭೇದಗಳೂ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪೂಜ್ಯಭಾವನೆಯನ್ನು ತಳೆದಿವೆ. ಸ 

ಇತರ ವೇದಗಳಂತೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕೂಡ ವಾಚಿಕವಾಗಿ (ಶಿಷ್ಯಪರಂಪರೆಗೆ) ನೀಡಲ್ಪಟ್ಟವು; ಏಕೆಂದರೆ ಬರವಣಿ 
ಗೆಯು ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದೈೆ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೫.೩.೧೦) ಮತ್ತು 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ೬.೨); ಅಥವಾ ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರಾಣೋಪಾಸನೆ (ಛಾಂ. ೫.೧ ಮತ್ತು ಬ್ಲ. ೬೧): 
ಅಥವಾ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆ (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ೨.೧) ಮತ್ತು ಕೌಷೀತಕಿ (೪). ಮತ್ತು ಒಂದುಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಂದ ಶೊ ೇಕಗಳೇ 
ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬರುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಒಂದೇ ಭಾಗವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪದರ್ಶ ಒಂದೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪುನರುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಾವು ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯ 
ಕದ ೨.೪ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ೪.೫ರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ-ಮೈತ್ರೇಯೂ-ಉಪಾಖ್ಯಾನ. ಇದು ಸಹಸ್ರಾರು 
ವರ್ಷಗಳ ವಾಚಿಕಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ (ಅನಿವಾರ್ಯ ಮತ್ತು) ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 


“ಉಪನಿಷತ್‌'., ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ 


(ಶಿಥಿಲಗೊಳಿಸುವುದು, ಸೇರಿಸುವುದು ಅಥವಾ ನಾಶಮಾಡುವುದು - ಎಂಬ ಅರ್ಥಗಳನ್ನುಳ್ಳ) ಸದ್‌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ 
ಉಪ (ಎಸವಮೂಪ) ಮತ್ತು ನಿ (ಐಚೆನ್ನಾಗಿ) ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚುವುದರಿಂದ ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗಿರುವ "ಉಪನಿಷತ್‌' 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ಸದ್ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಕಠೋಪನಿಶತ್ತಿಗೆ 
ತಾವು ಬರೆದಿರುವ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಂಕರರು ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ: “ಯಾವ ಮುಮುಕ್ಟು 
ಗಳು (ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಾವು ಕಂಡಿರುವ ಮತ್ತು (ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿವೆಯೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯ ಮೂಲಕ ಕೇಳಿರುವ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿರಕ್ತರಾಗಿ...... ಮುಂದೆ ಹೇಳುವಂಥ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಸವಿಪಿಸಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಿಷ್ಠೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿ. ಅದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿ 
ಸುವರೋ ಅವರ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ಮೊದಲಾದುವನ್ನು ವಿಶರಣ ಮಾಡುವುದರಿಂದ...... ನಾಶಮಾಡುವುದ 
೧೦೦,1/ ಅಥವಾ...... ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯಿಸುವುದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ಉಪನಿಷತ್‌ ಎನ್ನಿಸಿದೆ).' 
ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ (ಭಾಷ್ಯದ) ಉಪೋದ್ಭಾ_ತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ: “ “ಉಪನಿಷತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನನ್ನು ಸೇವಿಸುವವರ ಗರ್ಭವಾಸ ಜನ್ಮ ಮುಪ್ಪು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದಲೊ. 
ಶಿಥಿಲಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದಲೊ ಅಥವಾ ಅವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸವಿೂಪಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುವುದರಿಂದಲೊ ಅಥವಾ ಪರಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೊ (ಹೀಗೆ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ).” ಆದುದರಿಂದ ಈ ಶಬ್ದವು ಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅಥವಾ ತತ್ತ್ನದರ್ಶನವನ್ನು, ಮತ್ತು ಗೌಣವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವೇದದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದಲೊ2 ಅಥವಾ ವೇದಗಳ ಮರ್ಮವನ್ನು ಅಥವಾ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಿಂದಲೊ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು “ವೇದಾಂತ' (ಎ ವೇದಗಳ ಕೊನೆ) ಎಂದೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. ಗುರುವಿನ ನೇರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ. 


ಸಹ 


ಅರ್ಹರಾದ ದೀಕ್ಷಿತ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇವುಗಳ ಪ್ರವೇಶವಿದ್ವದ್ದರಿಂದ ಇವನ್ನು “ರಹಸ್ಯ' ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ 


ಮಾನವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳ ಅದ್ಭುತ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಿರುವ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಜ್ಞಾನದ ಸಾರವೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ತಿಳಿಸಬಲ್ಲ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನುಪದೇಶಿಸದೆ, ವಿಶ್ವದ ಮೂಲಸತ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು, ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಆಸಧ್ಯತನಾದ | 
ಜ್ಲಾನಸಾಧನ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಅನುಮಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಿಸಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜಾ 
ಒಂದು. ಅತೀಂದ್ರಿಯ-ಭೂಮಿಯು ಅವುಗಳ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ 


ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು; ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಪರಮಪ್ರಮಾಣ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವು, 


೨೬೧ 
ಉಪಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


ನೇರವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲದ, ಆದರೆ ಮನೋಗ್ರಾಹ್ಕವಾದ, ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. ಜ್‌ ಎ ನ 
ಅನುಮಾನ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ನಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿ ತರೂಪದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡಲಾರವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸ ಭವ ಟಃ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ನಮ್ಮ ಏಕಮಾತ್ರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ. ಆ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ- ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಬಸ ಷ್ಟ ಜೂ 
ನಾವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಂಬಿರುತ್ತೇವೆಯೊ ಅಂಥ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅವುಗಳ ಜಸ ಹೆಚ್ಚಿನದು. ತ ಚಾ 
ನಮ್ಮ ವೃಕ್ತಿತ್ನವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಯೇ? ಮರಣೋತ್ತರ ಜೀವನವುಂಟೆ? ಮಾನವನು ಮರಣದ ಬಳಿಕ ಹೋಗಿ ತ 
ಸ್ಪರ್ಗವೆಂಬ ರೋಕವಿದೆಯೆ? ಅವನು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಎಂದಾದರೂ ಮರಳುತ್ತಾನೆಯೆ? ಅವನ ಚರಮ ಗುರಿಯೇನು? ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ನರೂಪವೇನು? ಇದರ ಗುರಿಯೇನು? ಈಶ್ವರನ ಸ್ವರೂಪವೆಂಥದ್ದು? ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೆಂಥದ್ದು ? ಜಗತ್ತಿ 
ನೊಡನೆಯೂ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರವೂ ಅವರ ಸಂಬಂಧವು ಯಾವ ರೀತಿಯಿರುತ್ತದೆ? (ಎಲ್ಲದರ) ಇರವಿನ ಮೂಲ ಸತ್ಯವಾವುದು? 
-ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಈ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬ ಡಾ ಅಂತ್ಯ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಇವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ನಾವು ಮನವೊಪ್ಪ್ಪವ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಮತ್ತಾವ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನು "ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಅರಿಯಬಹು 
ದಾದ ಪರವಸ್ತು' ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದೆ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದುದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರಮಾದ ಸಂಶಯ ಕುತಂತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಪುರು 
ಷೋದ್ಯಮದ ದೋಷಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವು ವಿಧಿಸಿರುವ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ಅವಕಾಶವು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವ ತತ್ವಗಳು ಕೇವಲ ಊಹೆಗಳಲ್ಲ, ಸತ್ಯ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವು ಅಭೇದ್ಯ. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶಪದ್ಧತಿ 
ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪದಿಂದಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಸುಸಂಸ್ಕೃತಗೊಳಿಸಿ ಉನ್ನತಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಸ್ವರ್ಗ(ಕಲ್ಪನೆಯು) ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸ್ಮೂಲರೂಪದಿಂದ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಜನರು ಮರಣಾನಂತರ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಲು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ದುಃಖರಹಿತ ಶಾಶ್ವತ ಸುಖ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಯಜ್ಞ್ಯಾಚರಣೆಯು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸ್ವರ್ಗಸಾಧನವೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಅತಿ ದೀರ್ಫಕಾಲದ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಮಾನವನ ಹಾತೊರೆಯುವಿಕೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, ಸ್ವರ್ಗವು 
ಆನಂದದ ಚಿರಸ್ಥಾಯೂ ಆಕಾರವೆಂದು ನಂಬಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಇತರ ಆನಂದಗಳಂತೆ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕದ ಆನಂದಗಳೂ ಕ್ಷಣಿಕ; ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಆನಂದಕ್ಕಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆ 
ಹುಡುಕಬೇಕು; ಇಷ್ಟಾದರೂ ಅದು ಅವನ ಕೈಗೇ ಎಟುಕುವಷ್ಟು ಸಮೂಪದಲ್ಲಿದೆ - ಎಂದು ಅವನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. 
ಪುನಃ, ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾಗ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಾನವನು ಬಳಕೆಗೆ ತಂದುಕೊಂಡಿರುವ ನೆರವುಗಳನ್ನು ಕಸಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳ ಬದಲಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯ ಸಹಾಯಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆಯಷ್ಟೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಅಶ್ವ 
ಮೇಧಯಾಗವು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಯಾಗವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಿಸಲು ಇನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಉಪಾಯವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ವಧಿಸುವ ಲೌಕಿಕ ಅಶ್ವಕ್ಕೆ ಬದ 
ಲಾಗಿ ಅವು ಈ (ಅಲೌಕಿಕ) ಅಶ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ: “ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಅಶ್ವಕ್ಕೆ ಉಷಃಕಾಲವೇ ತಲೆ, ಸೂರ್ಯನೇ 
ಕಣ್ಣು...ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಬೆನ್ನು' (ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಉ.೧.೧.೧) - ಇತ್ಯಾದಿ. ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ಹಾಕುವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಯಜ್ಡಾ 
ಗ್ನಿಗೆ ಬದಲು ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಾಗ್ನಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ: 'ಆದಿತ್ಯನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಿತ್ತು, ರಶ್ಮಿಗಳೇ 
ಹೊಗೆ...ಚಂದ್ರನೇ ಕೆಂಡ' (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ.೫.೪.೧) - ಇತ್ಯಾದಿ. ಸಾಧಕನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಹಿಂತಿ 
ಜೂ ಅದನ್ನು ಅಂತರ್ಮುಖವಾಗಿ ಮಾಡುವುದು, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಧೀನನಾಗಿರುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ, ಅವನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಾ | ಧ್ಯಾನಶೀಲನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು - ಇದೇ (ಅವುಗಳ) ಗುರಿ. ಇದೇ ಉಪಾಸನೆಯ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನದ ಕ್ರಮ. ಒಂದು 
ವಕ ಅ ಹಚ ಇಸಾ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಜ್ಞಾನದ ಅಮೂರ್ತತತ್ತ್ವ ಗ್ರಹಣವೂ ಇರ 
ಅಪೂರ್ಣನಾದ ಮಾನವನನು ವಸ್ತುಗಳ ಬಗೆಗೆ ಡ। ಬಾ ನ ಕಚ ಸಸರ ಡೆ. 
ಸತು ಜು ಬಾತ್‌ ಗ | ಈ ಎ ಸರಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಚರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಬಾ 
ಓ ಸಾ ಇ | ೫ ತ ಚ ಬವುದು - ಇದೇ ಅವುಗಳ ಆಧಾರತತ್ವ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಹಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗ 
ತ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗವು - ವಿವಿಧ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳ ಸಾಧಕರಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತೆ - ವಿಭಿನ್ನ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಮಾಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತಾವು ಉಪದೇಶಿಸಲು ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುವ ಮತ್ತು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಉಳಿದುವೆಲ್ಲವೂ ಗೌಣವೋ 
ಅಂತಹ, ಶಾಶ್ವತತತ್ತ್ವಗಳಿಗೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ನೀಡುತ್ತ ವೆ. ಸ ನ್ನ ಆ ಪ ಡ್‌ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಸ್ತು 


ವೈವಿಧ್ಯದ ನಡುವೆಯಿರುವ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಅರಸುವುದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. "ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುವುದು?' - ಎಂದು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು (೧.೧.೩) ಕೇಳುತ್ತದೆ. "ಯಾವುದರಿಂದ ಈ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟುವವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿರುವುವುಗಳು ಯಾವುದರಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತವೆಯೊ- ಮತ್ತು ಯಾವುದನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೋಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುವೊ...'(ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉ.೩.೧) ಅಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮವು( ಎ ಅತ್ಯಂತ ಬೃಹತ್ತಾದುದು) ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನು ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲಕಾರಣ ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು (68600 ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ (೧೩೭5೦) 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು; ಹೇಗೆಂದರೆ: 'ಸೋಮ್ಯನೆ, 
ವಸ್ತುವಿನ ಪರಿಣಾಮವು ಮಾತನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಕೇವಲ ಹೆಸರೇ ಆದುದರಿಂದ, ಮಣ್ಣು ಮುದ್ದೆಯೊಂದನ್ನರಿತರೆ ಮಣ್ಣಿ 
ನಿಂದಾದ (ಮಡಕೆ ಮೊದಲಾದ) ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಮಣ್ಣೊಬುದೇ ಸತ್ಯವು, (ಮಡಕೆ ಮೊದಲಾದು 
ವೆಲ್ಲ ಮಿಥೈ)' (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ.೬.೧.೪). ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಈ ಜಗತ್ತು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಅಥವಾ 
ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯದು: ಜಗತ್ತು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆಯೆಂ್ಬಬ ಶೂನ್ಯವಾದವನ್ನು 
ಕೇವಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿ ಮುಂದಿಟ್ಟು, ಕೂಡಲೇ ಅದನ್ನು ಅವಿವೇಕವೆಂದು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ, ಸರಿಯಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು (ಉಪನಿ 
ಷತ್ತು) ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ: "ಸೋಮ್ಯನೆ, ನಿಜವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲು ಈ ಜಗತ್ತು ಏಕವೂ ಅದ್ವಿತೀಯವೂ ಆದ ಸತ್ಸ ಎರೂಪವೆ 
ಆಗಿತ್ತು' (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ.೬.೨.೧-೨). ಆದುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಸೃಷ್ಟಿ' 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ “ಉತ್ಪತ್ತಿ' ಎಂದು ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಪ್ಪಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವಂಥದ್ರು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಪದವು ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್‌ ಉಂಟಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಜಗತ್ತು ಶೂನ್ನ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿಲ್ಲ, ಸದ್ವಸ್ತುವಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೆಸೆಯಿಂಬ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಎರಡನೆಯ ವಿಷ 
ವೆಂದರೆ: ತಾನು ಯಾವ ಮೂಲದಿಂದ ಹೊರಟುಬಂದಿದೆಯೋ ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಬಳಿಗೇ ಈ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಿಂತಿರುಗುವುದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ. 

ಹೀಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪುರಾತನಯುಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ಸೂತ್ರವಾದ ವಿಕಾಸವಾದವನ್ನಲ್ಲದೆ 
ವಿಶ್ವವು ತನ್ನ ಮೂಲಕಾರಣಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದೆಂಬ ಸಂಕೋಚವಾದವನ್ನು ಕೂಡ ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಂಬಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ 
ಎರಡನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನದೊಡನೆ 
ಕಾದಾಡುವ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಅವುಗಳಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಆಧುನಿಕ 
ಮಾನವನು ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನವಿತ್ತಿರುವ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಅವು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತವೆ. ಉಪ 
ನಿಷದ್ದ ರ್ಮವು ಸರ್ವೋತೃಷ್ಟ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಧರ್ಮ. 


ಉಪನಿಷನ್ಮೂಲವಾದ ದರ್ಶನಗಳು 


ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಉಪಕ್ರಮ ಸ್ಥಾನವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮವು ಅವನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದೆಂದು ಇಥಿತ್ರ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪೇನ ತ” 
ನಿತ್ಯಸತ್ಯವೆಂದೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅದು ಎಂದಿಗೂ ಶಯತ (ಯೌಂಂಬಿವಲ್ಲ, ಭಾ 
ವಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಹಭಾವಿ. “ಜ್ಞಾನಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಷಸುಂವುತ ಇಲ್ಲ; ಸಾ ಜಾರ್ಜ 
ರಿಂದಲೂ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. (ಇವನಿಂದ) ಯಾರೂ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲ. ಈತನು ಜನ್ಮರಹಿತನು, ಇತನ ಶಾಶ್ವತನು ರಾರ 
ಶರೀರವು ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಇವನು ಮಾತ್ರ) ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ' (ಕತ ಉ.೨.೧೮). ನಿರ್‌ ಷವರ್‌” 
ಅದರ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಏಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕಠಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ತ ಬಜ ಜು ಹ 
ವತಃ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಯ ಶ್ಯ 
ತಃ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಕೆಲವು (ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು) ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ: ಪರಮಾತ್ಮನು ಸವರ ಸ ಚೋ 
ದ್ದರೆ ಆತ್ಮವು ಅಲ್ಪಶಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪಜ್ಞ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಆತ್ಮವು ಪರದಲ್ಲಿ ಚ ಸು 
ದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದು ಲೋಕದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಂಸರಿಸುತ್ತದೆ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಆನಂದಸ್ವರೂಪನಾ 


ಕಾಕ್‌ 


ಹ. 5 
ಸಲ ಸಂತುಷವಾಗಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಸಲ ದುಃಖಾರ್ತವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ 


ಕ್ಕಾಲ್ಟ ಠಿ ಕ್ಯಾಂಡಿದ ನ ತ್‌ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ (ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ) ಉದ್ಭವಿಸಿದೆಯೆಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಕಲ 
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ಯ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮವು ಅವನನ್ನರಸುವ ಮುಮುಕ್ಷು - ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವೆರಡರ 


ಎ ಸಕಿ 

ಇಷ್ಟ: ; ವಿರ ರುವ ಈ ಎರಡು ಮತಗಳ ನಡುವೆ 
ತಾತಿ_ಕ ಐಕ್ವವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಇತರ ಉಪನಿಷತ್‌-ಪಾಠಗಳೂ ಇವೆ. ತೀರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಈ ಎರಡು ಡ್ಯ ಕ 
ತೋ "ಇತಃ ನುಗಳ ಇ. ಆದರೆ ವಿಬಿನವಾದ ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮೇಲೆಯೇ 
ವಿವಿಧವ ದ ಇತರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಇವ. ಆದರ ಜೂ ಳಾಳ 4 ಲ ನಿ 


೨೬೩ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


ನಿಂತಿವೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯವನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಅದ್ವೆ `_ತವಾದದ ಪ್ರಧಾ ಭೂ 
ಬ್ರಹ್ಮರು ಸದಾ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂಬ ಮತವನ್ನುಳ್ಳ (ಮತ್ತು ಅದ್ವೆ ತತಕ್ಕೆ) ತೀರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದ್ವೈತವಾದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಧ್ವಾ ಸ 
ರು. ಆದರ್ಶ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು. (ಇವೆರಡರ) ನಡುವಣ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿರುವವರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀರಾಮತ ನಸಕಾಂ ರು ೆ ಎ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತದೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಧಾನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿವಿಧ ದರ್ಶನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಬ್‌ ನಿಾಸುವನಷ್ಟ ಸವ 
ಡಬೇಕು. ಈ ದರ್ಶನಗಳೊಂದಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಮಹಾಪುರುಷರಾರೂ ಇವುಗಳ ಸ್ಜಾ ಪಕರಲ್ಲ. ಅನಾದಿಕಾಲ 
ದಿಂದಲೂ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿರುವ ಈ ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಅವರು ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರಷ್ಟೆ. 

ನ್ಯಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಸಾಂಖ್ಯ. ಯೋಗ. ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ ಎಂಬ ಭಾರತೀಯ ಷಡ್ದ ರ್ಶನಗಳಿಗೂ 
ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇವು ಯಾವ ಮಹರ್ಷಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆಯೋ ಅವರಾರೂ ಇವುಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕರಲ್ಲ.; 
ಅವರು ಇವುಗಳ ಉತ್ತಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕರೊ ಸಂಗ್ರಾಹಕರೊ ಆಗಿದ್ದರಷ್ಟೆ. ಈ ಷಡ್ಜ ರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂ 
ದಲೇ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರೂ ವೇದಾಂತವು ಮಾತ್ರವೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಆಧರಿಸಿರುವುದು. ಬಾದರಾಯಣರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಿಸಿ, 
ಸರ್ವಾಂಗಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ದರ್ಶನವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಬುಷಿಗಳು ಪರಮಸತ್ಕಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಂಡರೊ ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ತಾವಾಗಿಯೇ ಬಂದ ಯಥಾರ್ಥ ಅನುಭವಗಳ ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಕಥನಗಳಾದುದರಿಂದ, 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಸವೊಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದಾದ ಕ್ರಮಬದ್ಧ (ವಿಚಾರ)ಸರಣಿಯು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ಆದುದರಿಂದಲೇ) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಭಾವನಾಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಈ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಾದರಾಯಣರು ಕೈಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಲ್ಲಿ ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಗ್ರಹರೂಪದ 
ಗ್ರಂಥರಚನಾಕ್ರಮವು ಸೂತ್ರಕಾರರ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದೇ ಯಾರಿಗೂ ಅಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ತತ್ಪಲವಾಗಿ ತನ್ನಿಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೀಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಗತಿಯೇ ಒದಗಿದೆ! ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ರಸವತ್ತಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮತ್ತು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲು ಹೊರಟ ಬಾದರಾಯಣರ 
ಅಪ್ರತಿಮ ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೂ ವಿವಿಧ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮೂಡಿಬಂದಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ! 


ನಂ 


ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಕಾ ಶಿ ಶಿ 

ಇಡೀ ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕೇವಲ ಒಂದು ದರ್ಶನವನ್ನು - ಅದು ಅದ್ವೈತವೇ ಆಗಿರಲಿ, ದ್ವೈತವೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತವೇ ಆಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಮತ್ತಾವುದೇ ಆಗಿರಲಿ- ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಗೀಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರ 
ನಿಗೂ ಹತ್ತಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ತನ್ನ ಪಕ್ಷಪಾತಕ್ಕೂ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ತಕ್ಕಂತೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಉಪನಿಷತ್‌ ಶ್ರೇಣಿಯಿಂದ ಆ 
ಒಂದು ಮತವನ್ನೇ ಹೊರತರಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವರನ್ನು ದೂರಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಉತ್ಸಾ ಹಪೂರಿತ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ, ಸತ್ಯವು ಬಹುಮುಖವಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಮತ್ತು ಇತರರ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣಗಳೂ 
ತಮ್ಮದರಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅವರು ಮಾಡಲಾರದಾದರು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇನ ಸತ್ತಕೆ 
ನಾಸ್‌ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯೇ ಏಕೈಕ ಸಾಧ್ಯವಾದ ವಿವರಣೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಪಕ್ಷಪಾತದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು, 
೨... ೪೫೪೭೫೦೭222 
ವ್‌ ೯ ರಸವ ಯ ಕ ಈ ಯನ್ನು ಚಾ ಬ ಭಾಗಗಳು ಬಂದಾಗ, ಅವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸ 
ಗಹ ಸತ ಗಳಲ್ಲ ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಯ್ಯಿಂದ ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಏಕಮಾತ್ರ 
ಆ ತಾ ವನ್ನು ಮಾಡಲು ಯತ್ನಿಸುವಂತೆ - ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 

ೈ ಕ[ೈತರೂಪವೇ ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಇತರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಗಡದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ. ಯಿಸುವಂತೆಯೇ ಇದು 

ಅದ್ವೈತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಿಗೂ ಸಹ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, ಸ 1 ಸ 

ಷಿ ಇಂ ಪಿ 
ಜ್‌ ಸ ಸ ರದ್ದು (ಅದು) ಇತರ ಮತಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸ 
ಸ ಶ್ರ ತಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಿೂಪವಾಗಿರುವುದು - ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ, 


ಅದೆ ತ್ರ ನಃ ಸಗರನ ಇದ ಗ ತ ಇ 
ತ ಫ್‌ ಆತವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಪೋಪರ (ಇತರ ಉಪನಿಷತ್‌) ಪಾಠಗಳನ್ನು ವಿಕೃತಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಇದು ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ಾವೆ? (ಉಪನಿಷತ್ತಿನ) ಇತರ ಉಪದೇಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಭಾಗವನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 'ಬುಗಿಸುವಂಥ ಮಾಗ 
ಕ್ಸ ಲ್ಯ ೦ ಲ್ಯ ಾರ್ಗ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಈ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು (೨-೨೩) 


ವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯ ೧ ತ್ರ ಇತು 
ಪ ವುದು ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮವಲ್ಲವೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ: "ಈ ಆತ್ಮನು ಎಕ ದ ನ ನ ಹ ಣ 
ಶೆ ಒನು ಪ್ರವಚನದಿಂ ಲರ್ಭನ ಲ್ಲ; ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ (ಲಃ ನಲ್ಲು. ಬಹಳ ಶೃವಣದಿಂದಲೂ 


೨೬೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಲಭ್ಯನಲ್ಲ; ಯಾವನನ್ನೇ (ಯಮೇವ) ಈ ಆತ್ಮನು (ಏಷಃ) ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಯೊ ಅವನಿಂದ (ತೇನ) ಹೊಂದುಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ 
(ಲಭ್ಕಃ)'. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ದ್ವೈತವಚನ. ಆದರೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರರಂತಹ ಮೇಧಾವಿಗಳು ಕೂಡ ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಈ ರೀತಿ ವಿವರಿಸುವ ಹತಾಶಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ: ಯಮೇವ -"ಯಾರನ್ನು', ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು; ಏಷಃ - 
“ಇವನು', ಸಾಧಕನು; (ವೃಣುತೇ -) “ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೊ', ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೊ; ತೇನ - "ಅವನಿಂದ, ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ 
ಆತ್ಮನಿಂದ, ಆತ್ಮನೇ, ಲಭ್ಯಃ - "ಪಡೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ', ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ; ಮತ್ತು ಯಾರಿಗೆ ಆಶೆಗಳಿಲ್ಲವೋ ಅವನು ತನಗೇ 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ - ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆತ್ಮನು ಹೊಂದಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅನೇಕ ಆತ್ಮರಿರುವರೊ ಎಂಬಂತೆ, 
ಯಮೇವ ಎಂಬುದನ್ನು `ತನ್ನ ಆತ್ಮನನ್ನು' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುವುದರ ಅಸಂಬದ್ಧ ತೆಯು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ಗಂಧವಿದ್ವವನಿಗೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಯಮೇವ ಮತ್ತು ತೇನ ಎಂಬ ಪದಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತದೆ; (ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ) ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ 
ದನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವನು ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಶ್ಲೋಕವು ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ (೩.೨.೩) ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರರು ತೇನ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 'ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯಿಂದ' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಂತೂ ಈ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಇಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ನಾವು ವಿವೇಚಿಸಿರುವುದರ ಉದ್ದೇಶವಿಷ್ಟೆ: ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ನಾವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರನ್ನು - 
ಅದರಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರಾದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರರನ್ನು - ಅನುಸರಿಸಬೇಕು; ಆದರೆ ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ್ಥ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು - ಅದೊದಗಿದಾಗ - ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ಕಣ್ಣೆರೆದಿರಬೇಕು. 

ದ್ವೈತಪಾಠಗಳಿಂದ ಅದ್ವೈತವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ಕೆಲವು ಸಲ ಪೇಚಾಟಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡರೆ, ವಿವಿಧರೂಪಗಳ ದ್ವೈತ 
ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ದೃಢನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳೆ ಫೈ ಆತನ ಸಹೋದರರಂತೂ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಕುತರ್ಕಗಳನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸುವ ಅದ್ವೆ ಠತಪಾಠಗಳಿಂದ 
ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಬ ವಾಗಿ ಅದ್ವೈತಾರ್ಥವುಳ್ಳ, “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು' 
“ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೧.೪.೧೦), `ನೀನು ಅದಾಗಿರುವೆ' “ತತ್ತ ಎಮುಸಿ' (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ. ೬.೬.ಬ), "ಈ 
ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮ' ಅಯಾಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ (ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉ. ೨), "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ' "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ" (ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ಉ. ೩.೧೪.೧), "ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ನೋಡುವನೊ ಅವನು ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ' 
“ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಂ ಗಚ್ಛತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ' (ಕಠ ಉ. ೪.೧೧; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೪.೪.೧೯) - ಎಂಬೀ ತೆರದ 
ವಾಕ್ಕಗಳೆದುರಿಗೆ ಯಾವ ಕುತರ್ಕದ ಆಟವೂ ನಡೆಯಲಾರದು. (ಇಂಥ) ಮತ್ತಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತ. 


ಹಾಗಾದರೆ (ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ) ಸರಿಯಾದ ಮನೋಭಾವವಾವುದು? ಆಯಾ ಖುಷಿಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಮಟ್ಟಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳು ಒಂದೇ ಸತ್ಯದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
(ಸರಿಯಾದ ಮನೋಭಾವ). ಅರ್ಥಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಭಾವವೈಚಿತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅಗಣಿತ ವಿಧದ ತಾರತಮ್ಯಗಳನ್ನುಳ್ಳ 
ಮಾನವಕೋಟಿಗಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು - ಒಲುಮೆಯ ತಾಯಂತೆ -ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನರಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಸರಿಹೋಗಲಿ ಸರಿಹೋಗದಿರಲಿ, ನಾವೆಲ್ಲರೂ ತಿನ್ನಲೇಬೇಕಾದ ಏಕರೀತಿಯ ಭಕ್ಷ ತಾತಾ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಅದು ವ್ಯರ್ಥ. ಆದುದರಿಂದ ವಿವಿಧ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಮತ್ತು ಅಭ್ಯರುಚಿಗಳನ್ನುತ್ತ. (ನ 
ಸರಿಹೊಂದುವಂತೆ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಭು ಚ 
ಇದು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಸತ್ಯವು ಬಹುವಿಧವಾಗಿರಬಲ್ಲುದೆ? ಒಂದು ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ತತ್ವ್ವ ಕಟ ಸಸ ಹಾಡ ತ 
ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೇ ಅಸತ್ಯವಾಗಬೇಕು - ಎಂಬೀ ಮನೋಭಾವವು ಅತ್ಯಂತ ಸುನಸ್ಯತ ದ ಫ್‌ ತ ಹ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಪ ಚದಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಡೆದ ಪರಸ್ಪರ ದೂಷಣೆ ಬಾ ಸಗ ಹ 
ಮೂಲ. ಮತ್ತು ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗೇನೂ ಇಲ್ಲ. (ಯಾವ ಭಾರತಭೂಮಿಯಕ್ಗಿ 


ರ ಐ ಕೊಂಡು 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವೇದರ್ಷಿಯು ತನ್ನ ದಿವ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಡೀ ಜೀವರಾಶಿಯ ಕ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂ 


ಷ್ಠ ಸ ಜೆ 

ಅದನು “ಏಕಂ ಸತ್‌, ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ' (ಸತ್ಯವೊಂದೇ, ಜ್ಲಾ ನಿಗಳು ಅದನ್ನು ಬಹುವಿಧವಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ?) 

ದು) ಡ್‌ ರ್ರಿ ಬಜ ಲ್ಲ ಕ್ಷ 

ಎಂಬೀ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದರೊ ಅಂಥ ಭಾರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮಕಲಹಗಳು ಗ ತ 

ಫ್ರಿ ಹ ನು ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸಾರುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಬರುತ್ತಿವೆ. ಒಬ ಇಬ ರಂತೆ ಹಖಷಿಗಳು (ಈ ಐಕ್ಕ) ಸಂದೇಶವನ್ನು ನಮ್ಮ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿ ಶ್ರ ಮತ್ತೆ ದ್ರ 

11: ಇತ್ತ ಕವೂಟ ಈ. ಚ ೫ ಪದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 


ಶೆ 


ವೈೆೇ 
ಆ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾನ: 


ಸ ಜ್‌ ಸ ಹನ 

ಈ ಅಸಹಿಷ್ಣುತೆಯು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನ 

ಇ ಗ ಚಾ (ಇ ಇತಟೆ ತಾ! 
ಪ್ರತಿಪಾದಕನಾದ ಸ ಎಕ್ಬಾತ್‌ ಜು ವಂತನೇ ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯವಾದ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ಲಿ ಆ 








೨೬೫ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


“ಯಾರು ಹೇಗೆ ನನ್ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾರೆಯೊ ಅವರನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ನಾನು ಇಸುಪಾ್ಯ ಷ್ಣ ಹ 
ಸರ್ವ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ನನ್ನ ಪಥವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ" (೪-೧೧). ಮತ್ತು ಗೃಷ ಪಜ ನ ವ ದೇ ಆದ ರೀತಿ 
ಇದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನು “ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಧರ್ಮವೂ ಭಗವಂತನ ಬಳಿಗೆ ದಿಬ್ಯ ಮಾರ್ಗ ಮ ಜ್ಯ ಜ್ಯ ಭಾಜಪ: 
ಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ನಾವು ಉತ್ತಮವಾಗಿ ನಡಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸತ್ಯ ೈ 
ಭೇದವಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಈ ಮುಖ್ಯೋಪದೇಶವನ್ನು ನಾವು ಜಾಣ ಚ ತವಾ. 

ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುವ ನಾ ಜು ಹ 
ರಚಿತವಾದ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ನಾವು ಬಹುದೂರವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ನಮಗೆ ಬ ಬತ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. (ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ) ಪ್ರಾಚೀನಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಪರ್ಕವೂ ನಮಗಿಲ್ಲ. (ಈ ಹ ಭಧ 
ದಲ್ಲಿ) ನಾವು 'ಅರುಂಧತೀ-ದರ್ಶನ-ನ್ಯಾಯ'ವೆಂಬ ಆರುಂಧತೀನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಚ ಕಡೆ ಸಜಾ ಸೆಳೆಯು 
ತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಅರುಂಧತಿಯು ಇಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕನ್ಯೈೆಯು ತನ್ನ ಬಿವ್ಯಾಕಕಾಲ್ಯ ತ ನೋಡಬೇಕಾಗಿರುವ, 
ಸಣ್ಣದಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ, ಒಂದು ನಕ್ಷತ್ರ. (ಅದನ್ನು ತೋರಿಸುವ) ಕ್ರಮ ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ: ಅರುಂಧತಿಯ ಬಳಿಯಿರುವ ಸ 
ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು ಅವಳಿಗೆ ತೋರಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಅರುಂಧತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವುದು. ಅವಳದನ್ನು ನೋಡಿದನಂತರ, 
"ಅದು ಅರುಂಧತಿಯಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದರ ಬಳಿಯಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು' - ಎಂದು (ಪುನಃ) ಹೇಳುವುದು. ಅವಳು ನಿಜವಾದ 
ಅರುಂಧತಿಯನ್ನು ಕಾಣುವವರೆಗೆ ಈ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನವು ಮುಂದುವರಿಯುವುದು. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದವರಾದ ನಾವು ಬಹುಶಃ 
ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನಾರಿಸಿಕೊಂಡು ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೆವೋ ಏನೋ! ಆದರೆ ಇದು ಪ್ರಾಚೀನ 
`ಷಿಗಳ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ.. ಆದುದರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ನಾವು 
ಅವರ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರೊಡನೆ ಗುದ್ದಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ. 
ಈ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ - ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ನಮ್ಮ) ಮುಂದಿಡಲಾಗಿರುವ ವಿವಿಧ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳು, ಒಂದೇ ಸತ್ಯವನ್ನು ವಿವಿಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣಗಳಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ (ಕಂಡುಬರುವ ಅದರ ಸ್ವರೂಪದ) ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವೊಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ವಿಷಯವನ್ನು ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದ ಬಳಿಸಾರಬೇಕೇ ಹೊರತು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಿಂದಲ್ಲ. 

ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾವು ಸತ್ಯದ ಏಕಮುಖವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಗೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಗ್ಗದ ಮತ್ತು ಹಾವಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಹಗ್ಗವನ್ನು 
ಹಾವೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ, ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಹಗ್ಗವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಾಯವಾಗಿ ಹಾವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ದೀಪದ ಸಹಾಯದಿಂದ ನಾವು ಯಾವಾಗ ಹಗ್ಗದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆಯೊ ಆಗ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಹಾವಿರದೆ 
ಹಗ್ಗವು ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇವೆರಡೂ ಏ ಲದಲ್ಲಿ ನಮಗೆಂದಿಗೂ ಗೋಚರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿ ದ್ವೆ ಎತವನ್ನು 
ನೋಡುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಅದ್ವೈತವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನು ಕೇವಲ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ; 
ಅವನಿಗೆ ದ್ವೈತವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಜೀವನದ ವಿರೋಧಾಭಾಸ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅದ್ವೈತ-ದ್ವೈತಗಳಷ್ಟು 
(ಪರಸ್ಪರ) ಅತ್ಯಂತ ದೂರವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ನಡುವೆಯೂ ವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ವಿವಿಧ 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜನರಿಗೆ ಅಥವಾ (ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ) ಒಬ್ಬನೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿವಿಧ ಮಾನಸಿಕ ಮಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸು 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅಧಿಕಾರವಾದ ಎಂದರೆ ಇದೇ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿಸುವವನಿಗೆ (ಕೆಲವು 


ವ! 31 ಷಃ 
ವಿಶಿಷ್ಟ) ಗುಣಗಳ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ (ಎಂಬುದೇ). 


ಬಿ 
ಆತ್ಮ 
ನಿ ೀಉಮವಿತ. ಸಾ ಉಗ ಕೆ ವೆ ಆ] 
ಳೊ ಜ್‌ ಜು ತಾ ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ 
ಸೂಚಿಸಿರು ತ ಆತ್ಮ (ಅಥವಾ ಜೀವ), ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು - ಎಂಬೀ ಮೂರು ಈ ಉಪದೇಶಗಳ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಾವು ಆತ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸೋಣ. ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಚಿರಕಾಲಿಕ ಸಮಸ್ಥೆಯಾದ ಮೃತ್ಯುವಿನ ರಹಸ್ಯವನ್ನು 
ನ ಷೈ ಈ ಕ್‌ ತ ನ ೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಕಠೋಪನಿಷತ್ತು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ನಚಿಕೇತನೆಂಬ ಸಣ್ಣ ಹ ; ಗಿ, ಸಂಧಿಸಿ ಮ 
| ಭ್‌ ಕ ಫಃ ತ ಗು ಸಖನ ಅರಸನಾದ ಯಮನನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಸಂಧಿಸಿ ಮರಣೋತ್ತರ 
ಜೀರ್ವ ಸ ಹ ಬಾ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಒತ್ತಾಯಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದರ 
ಸಾರಾಂಶ ಹೀಗಿದೆ: ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಶರೀರವಲ್ಲದೆ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮವೊಂದಿದೆ. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬ ವಿವಿ ರ್ಯಗಳ ಬವಗಳಿಗಿಂತ ರ್ಯೂಷನ ಕ 
ಪ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ, ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನುಳ ಪ್ರಾಣ - ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಈ ಆತ್ಮವು ಬೇರೆಯಾಗಿ 


ತ ಜ್‌ 
ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಪಾಕ ತವ 
ಶಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಾಕೃತವೂ ಮತ್ತು ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆದ ಅದು ಅವಿನಾಶಿ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶರೀರ(ನಾಶ) 


೨೬೬ ನ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾದ ಮೇಲೂ ಜೀವಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜಾಗ್ರತ್‌, ಸ್ವಪ್ನೆ ಮತ್ತು ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ದೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಮರಣಾನಂತರ ಇದು ತನ್ನ ಪೂರ್ವಕೃತ ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವಸಂಪಾದಿತ ವಿದ್ಯೆ(ಉಪಾಸನೆ) - ಇವುಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಉಚ ಅಫವಾ 
ನೀಚ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೆ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಲೂಬಹುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಬ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿ ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ: ಅದರ ಬಂಧನವು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ (ಎಂದರೆ ಅದು ಅಜ್ಞಾನದಶೆಯಕ್ಲಿ ಇರುವವರೆಗೂ 
ಇರತಕ್ಕಂಥದ್ದು); ಮತ್ತು ಈ ಅಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಯಂಕೈತ; ನಿಜವಾಗಿ ಅದು ಸರ್ವಶಕ್ತ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ, ಸರ್ವಜ್ಞ ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವತಃ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮನೇ. ಕ ಡೆ 

ಇವು ಆತ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಎಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಹೇಳಿರುವ) ಉಪದೇಶಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪ. (ಕೆಲವು ಸಲ 
ಈ ಉಪದೇಶಗಳ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಒಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಂಥ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ (ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ: “ಆತ್ಮನನ್ನು ರಥಿಯೆಂದೂ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ರಥವೆಂದೂ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸಾರಥಿಯೆಂದೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕಡಿವಾಣವೆಂದೂ ತಿಳಿ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕುದುರೆಗಳೆಂದೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂದು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ); ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು - ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
(ಆತ್ಮನನ್ನು) ಭೋಕ್ತಾ (ಸಂಸಾರಿ) ಎಂದು ವಿವೇಕಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ......ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ವಿಷಯಗಳು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುವು. 
ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು, ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿಯು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಮಹತ್‌ ಎಂಬ (ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭ) ಆತ್ಮನು ಶ್ರೇಷ್ಠನು. ಮಶತ್ತಿಗಿಂತ ಅವ್ಯಕ್ತವು (ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣರೂಪ) ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು, ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕಿಂತ ಪುರುಷನು 
(ಆತ್ಮವು ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶ್ರೇಷ್ಠನು. ಪುರುಷನಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಅದೇ ಕೊನೆ, ಅದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ಗತಿ' (೩ ೩-೪, ೧೦-೧೧). ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಶರೀರದ ವಿವಿಧ ಅಂಗಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾದು, ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ ವಸ್ತುಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನು ಅವುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿರುವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವೇ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ತಾದುದೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರ ಐಕ್ಕ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದ ಹೊರತು ಮತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಕೃತ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಗಂಧ ರಸ 
ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶ ಶಬ್ದ - ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನವು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರರು “ತಮ್ಮನ್ನು ಬೆಳಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವು ಯಾವ ಅರ್ಥಗಳಿಂದ ಉಂಟುಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುವೋ ಆ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳು 
ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನವು' - ಎಂದು ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮತ 
ದಂತೆ ಮನಸ್ಸು ಕೂಡ ಭೌತಿಕವೇ; ಆದರೆ ಅದು ಶರೀರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಭೂತವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ. ಆದುದರಿಂದ 
ಶರೀರದೊಡನೆ. ಅದರ ಸಂಬಂಧವು ಹಿಂದೂಗಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ - ಪಾಶ್ವಾ ತ್ಯದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ - ತೊಡಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯೇನಲ್ಲ. ಪಾಶ್ವಾತ್ಯದರ್ಶನವಾದರೋ ಮನಸ್ಸನ್ನು "ಭೌತವಸ್ತುವಲ್ಲದ್ದು' ಎಂದು ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿ ಅಪ್ಪಾಕೃತವೆಂದು ಗಣಿಸು 
ವುದರಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುತ್ತದೆ). 


ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮ 


ಮರಣಾನಂತರವೂ ಮಾನವನು ಜೀವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶರೀರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಆತ್ಮಕ್ಕೇನಾಗುವುದು? “ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರ 
ವಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿಯೂ ಕೆಲವರು ದೇಹಿಗಳು ಶರೀರಗ್ರಹಣಕ್ಕಾಗಿ ಯೋನಿಯನ್ನೂ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸ್ಥಾ ವರ 
ಜ್ಯ ತ್‌ 

ಜನ್ಮವನ್ನೂ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ” (ಕಠೋಪನಿಷತ್‌ ೫-೭). (ಪಾಪಹಿಯು ತನ್ನ) ಪಾಪಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಗಿಂತ 
ತ ತಿ, ರಾರ 

ಕೆಳಗಿನ ಅವಸೆ ಗಳಿಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆಂಬ ಭಾವನೆಯು ಅನೇಕರನ್ನು ಭಯಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮವು ನಿತ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೂ 

ಆದರ ಬಯಕೆಗಳು ಅನಂತವಾದುದರಿಂದಲೂ ಅವನ್ನು ಮುಗಿಸುವವರೆಗೆ ಅಥವಾ ತ್ಯಜಿಸುವವರೆಗೆ ನಾವು ಅವನ್ನು ಅನುಭವಿಸ 

ಕ್‌ ಗಿ: ಹಗ್ಗ 

ಬೇಕು, ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಆಶೆಗಳ ಪೂರೈಕೆಗೆ ವಿವಿಧ ಜಾತಿಯ ಶರೀರಗಳು ಬೇಕು - ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾಗಿದೆ. ಆ ಆಶೆಗಳ 

ದ ಕ್ರ ಜಂ ಸ 

ಇ೧ಜೆ ಕೆಯು ದೇವತಾಶರೀರದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಮನುಷ್ಯಶರೀರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ. ಪ್ರಾಣಿಶರೀರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಪೂರೈಕೆಯು ದೇವತಾಶರೀರದಲ್ಲಾ ಸ ಪ್ರ ಜಾ 

ಕೀಳ್ನೆರದ ಶರೀರದಲ್ಲಾಗಲಿ- ಏಕೆಂದರೆ ಗಿಡಮರಗಳಲ್ಲೂ ಜೀವಚ್ಛೆ ನ್ಯಗಳಿರುವ ವಿಷಯ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಯಷಿಗಳಿಗೆ 

ಇತ್ತ ಗ! ಸ ಬ ಶ್ಯ ಸ್ಟ ತ ಸ 

ತಿಳಿದಿತ್ತು - ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂಥದ್ದಾ ದರೆ, ಇಂಥ ಉಚಿತಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಯೋಗ್ಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ - ಇದು ಈತ 

ಚ ೨೩೧ ಗ್‌ ನಂದ ೦ 

ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ - ಹುಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮದ ಮುನ್ನಡೆಯು ಶೀಘ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರಾ 

ಸೃ 6 ಗ ಬ ಟ್ರ (1: (ಕ 23 

ನಂಬುವ ಮತವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದುದು. ಮತ್ತು ಮಾಡಿದ್ದುಣ್ಣೋ ಜಾರ್‌ ಸತ್ಯಾ ಬಃ 

ಆ 6 ಗಿ ತ ೨ ಕಿ ಬ ಗ 

ಕರ್ಮನಿಯಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಅದರೊಡನೆಯೇ ಮಾನವನಿಗೆ - ಅವನು ಬಾಹ್ಯಶಕ್ತಿಗಳ ಕ್ರೌರ್ಯಕ್ಕೀ ವ 

ರ ಆಳ 


ಬಾ ವಾ ವಸ್ಥೆ ವನು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಬದಲು - ಧ್ಹೈರ್ಯವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲು ಆಧಾರವೊಂದನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಈಗಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅವನು ತನ್ನನ್ನು ್ರ 
ಭ್ರ 


ಈ 


ಟೆ ಟ್‌ ತಃ 
ಕ ನಿಂದಿ ಳಿ ಹೂಡುವುದ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; (ಏಕೆಂದ೨) 
ಅಭಿನಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಥವಾ ನಿಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನೆಪ ಹೂಡುವುದಕ್ಕೆ ಅವನಿಗೆ ಅವಕಾಶವೆ ವುದಿಜ್ಲ 


ತ್‌್‌ ರಾಕ್‌ 
ಕರ್ಮನಿಯಮವು ಕಠೋರವಾದದ್ರು. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ವರೂಪ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಆತ್ಮಪರಾಮರ್ಶಕ ವಚನಗಳಿಗೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಲ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವು ಆತ್ಮದ 
ವೈಯಕ್ತಿಕರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ - ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ ರೀತಿಯೇ ಹಾಗೆ - ಅದನ್ನು ಶೀಘ್ರ 
ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂತಸ್ತಿಗೇರಿಸುತ್ತವೆ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಅದೇ ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ವರೂಪವೆಂದು ತೋರಿಸುವುದು ಅವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಲ (ಆತ್ಮದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರವು ಎಷ್ಟು ಹಹಾತ್ರಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಸೂತ್ರ 
ಪ್ರಾಯವಾದ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: "ಸೋಹಮ್‌' ("ಅವನು ನಾನೇ'). ಮತ್ತು (ಇಂಥ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ) ಇಂಥ ವಾಕ್ಕದ ಕರ್ತೃ-ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವಿಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿರುವ ತಪ್ಪುಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ, ನಮ್ಮ ನಿಜ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಪುನಃ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಅವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ. ಆದುದರಿಂದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮೊದಲು 
ಟ್ಟು ಅನಂತರ ಸತ್ಯದೊಂದಿಗೆ - ಅದಿರುವಂತೆಯೇ - ಸಮನ್ವಯಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ಮುಖ್ಯೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕಿರಿದಾದ ಮಾಂಡೂಕ್ಯವು ಆತ್ಮದ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜಾಗ್ರದವಸ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ (ತನಿನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ) ತನ್ನ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಆನಂದವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಳಗಿನ ಈ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ವಿಶ್ವ, ತೈಜಸ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಜ್ಞ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಅದರ ತುರೀಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು (ಅಕ್ಷರಶಃ ನಾಲ್ಕನೆಯದನ್ನು), ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವಾತೀತ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಉಳಿದ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ: “ತುರೀಯನು ಅಂತಃ 
ಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ, ಬಹೀಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ. ಉಭಯಪ್ರಜ್ಞ ನಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನಲ್ಲ, ಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ. ಅಪ್ರಜ್ಞನಲ್ಲ. ಅದೃಶ್ಯನೂ, ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಕದವನೂ, ಹಿಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಆಗದವನೂ, ಲಕ್ಷಣರಹಿತನೂ, ಚಿಂತಿಸಲಾಗದವನೂ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಅನಿರ್ದೇ: [ನೂ, ಏಕಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉಳ್ಳವನೂ, ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಉಪಶಮನ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವವನೂ, ಶಾಂತನೂ, ಶಿವನೂ, 
ಅದ್ವೈತನೂ ಆದವನನ್ನು ತುರೀಯನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಆತ್ಮವು, ಅದನ್ನರಿಯಬೇಕು'(೭). ಇದೇ ಆತ್ಮದ ಕೂಟಸ್ಥ 
ವಾದ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪವಾದ ಅವಸ್ಥೆ. ಇದು ನಿರ್ಗುಣ ನಿರಾಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ 
ಮುಂದಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಾಗೋಣ. 


ಬ್ರಹ್ಮ 


ೇನೋಪನಿಷತ್ತಿನ (೩-೪೧) ಈ ಸುದ ದ “ಬಹ 
ಚ್‌ ತ ಭರತ (೩. ಇ ಸುಂದರವಾದ ಬಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸೋಣ: ಬ್ರಹ್ಮವು ದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಜಯಿಸಿತು. 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಯದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಮಹಿಮಾನಿ ಔತರಾದರು. ಜಯವು ನಮ್ಮದೇ, ಈ ಮಹಿಮೆಯು ನಮ್ಮದೇ” ಎಂದು 
ವ 2 ೧3 
ಅವರು ಯೋಚಿಸಿದರು. ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಇವರ (ತಪ್ಪುಭಾವನೆಯನ್ನು ) ಅರಿತುಕೊಂಡಿತು; ಅವರಿಗೆ (ಯಕ್ಷರೂಪದಿಂದ) ಕಾಣಿಸಿ 
ಈ. ! ಯಾವ ಗಸಿ ಇ ತ 
ಕೊಂಡಿತು. ಈ ಯಕ್ಷವು ಯಾವುದೆಂಬುದನ್ನು (ಅವರು) ತಿಳಿಯಲಾರದಾದರು. ಅವರು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಕುರಿತು “ಹೇ ಜಾತವೇದ, 
ಗೌ ಕಳ್ಳ ಗಾ ಗಸಿ ಮ ಕ್ರ ಗಿ 59 ತ ೪ ರ ್‌್‌ಿ 
೯ ನ ಚಾಪುದುಬುದನ್ನು ತಿಳಿದು ಬಾ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. “ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು (ಅಗ್ನಿಯು ಹೇಳಿದನು). 
ಅನಂತರ ಅಗ್ನಿಯು ರ ಸಮೂಪಕ್ಕೆ ಓಡಿದನು. “ನಿ ು?”ಎ 
| ಚೆ ಜಃ ಕ ತ ಸ್ಯ ಓಡಿದನು, ನೀನಾರು?” ಎಂದು (ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿತು. “ನಾನು ಅಗ್ನಿಯೇ 
| ಡ್‌ ತ ಆಗಿರುವೆನು” ಎಂದು (ಅಗ್ನಿಯು) ಉತ್ತರವಿತ್ತನು. “ಆ! ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ವೀರ್ಯವುಂಟು?” 
ಗಿ) ದ ಹಸಿ ೨ಗ್ಗಿ ೧ನ “ದ ೧ ಕಡ ಉಮೆ 
ಕ್ಕಿ ಸ ಸು (ಅಗ್ನಿಯು) “ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಏನೇನಿದೆಯೊ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸುಡಬಲ್ಲೆನು” ಎಂದುತ್ತರಿಸಿದನು. 
ಇಟ್ಟ: ಜಿ ಎಂದು ಅ; ನೆದ ದ ಗ್‌ ವಾ 9 ಇ. 
ಕ ನ | ನೆದುರಿಗೆ ಒಂದು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಟ್ಟಿತು. (ಅಗ್ನಿಯು) ಸರ್ವವೇಗದಿಂದಲೂ 
ಬಳಿಗೆ ಓಡಿದನು; (ಆದರೆ) ಅದನ್ನು ಸುಡಲು ಶಕ್ತನಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಕೂಡಲೇ ಹಿಂತಿರುಗಿದನಾ. * 
ಭು ಸಾ ದನ್ನು ಶ೫೮1 ಎ೮. ಅವನು ಕೂಡಲೇ ಹಿಂತಿರುಗಿದನು. “ಇದು ಯಾವ ಯಕ್ಷ 
ನೆ ಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ತನಾಗಲಿಲ್ಲ” (ಎಂದು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದನು). ಅನಂತರ ವಾಯುವನು ಕುರಿತು ಹಿಂದಿನಂತೆಯೇ 
ಹೇಳಿದರು. ಅವನು (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಸಮೂಪಿಸಿದಾಗ “ನೀನಾರು?” ಎಂದು ಬಹ ವಜ ಸ 
ನಾನು ಮಾತರಿಶ್ವ” ಎಂದು (ವಾಯುವು ನೀನಾರು?” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿತು. “ನಾನು ವಾಯು 
೭ | ದ ಫಿ ಗ ಯು ಉತ್ತರವಿತ್ತನು. (ಬಹ ಪ “ಹಾಗೇನು? ನ ಶಃ ಮೇನ ಶಿ ಕ 
ತ ' ಬ್ರಹ್ಮ: ನು? ನಿನ್ನ ಶಕ್ತಿಯೇನು)? (ವಾಯು:) “ಈ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಏನೇನಿದೆಯೊ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಎತಬಲೆನುಗ ವನೆದು ಭಾ 
ಶ್ರ ತೆ ನ ಅದಿಲ್ಲ ಬೂ ಎತ್ತಬಲ್ಲನು. ಇದನ್ರೆ ತ್ತು” ಎಂದು ಅವನೆದ 
ವನೆದುರಿಗೆ ಹ ನೊಂದನು 
(ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಟ್ಟಿತು. ವಾಯುವು ಕೂಡ ತನ್ನೆಲ್ಲ ವೇಗದಿಂದಲೂ ಅದರ ಬಳಿಗೆ ಓಡಿದನು; ೫ರ ಕಳ ಜ| 
ಅನಂತರ ಅವನೂ ಹಿಂತಿರುಗಿ ತನ್ನ ಅಪಜಯದ ಸ ಅದ್ನತ್ತಲು ಶಕ್ತನಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆಲಿ | ಅಂ. ಪಜಯದ ಬಗೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ವರ! ರಿತ್ತನ ಸ ದ 
ಜ್‌ ತ್ಕ ಫೆ ಉರ : ವರದಿಯಿತ್ತನು. ಆಗ ಅವರು ತಮ (ರಾಜ ದ 
ನನ್ನು ಕಳಿಸಿದರು. ಅವನು ಸಮಿಪಿಸುತಿ ನೀ ಬಹು ಹ ಇತ ಗ ಹಳು 
ಸ ತ ಟು ಠ ಸಮೂಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಅವನೊಡನೆ ಮಾತನ್ನು ಕೂಡ ಆಡದೆ) ಕಣ್ಮರೆಯಾಯಿತ 
ಹೀಗೆ ಅವಮಾನಿತನಾದ) ಇಂದ್ರನು ಆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಹಿಮವಂತನ ಮುಗ ನ 
ತ್ರೈ ಲ್ಲ “ಆುವಿಂತನ ಮಗಳೂ ಬಹು ಸುಂದರಿಯೂ ಆದ ಉಮೆಯನ್ನು 
ಲ್ನ 





೨೬೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನೋಡಿ, “ಈ ಯಕ್ಷವು ಯಾವುರು?" ಎಂದವಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದನು. ಅವಳೆಂದಳು: “(ಅದು) ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೀಗೆ ನೀವು ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದಿರಿ.” ಆಗ ಇಂದ್ರನು ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತನು"... “ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಗುಣ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ ಮುಖಗಳು 


ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪನಿಷತ್ತು . ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಗುಣ ಮತ್ತು ನಿರ್ಗುಣ. ದ್ವೆ ಫತೆಮತಗಳಾದ ಕ್ಷೆ ತ್ರೈ ಸ್ತಧರ್ಮ-ಇಸ್ಲಾಂಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ದೇವರಿಗೆ ಹೋಲುವ ಸ ಣರೂಪದಲ್ಲಿ “ಇವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನು, ಇಮ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಇವನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು, 
ಇವನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣನು, ಗ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಲಯಗಳ ಸ್ಥಾ ನ್‌ (ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಳು ೬). ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿನ ಈಶ್ವರ. 
ಅವನು ಇದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನು, ಕಾಪಾಡುವನು ಮತ್ತು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಹಾರ ಮಾಡುವನು. ಇದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಕೋಟ್ಯಂತರ 
ಜೀವಿಗಳ ಅದೃಃ ಷೃಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವನು. ಪುಣ್ಯಾತ್ಮರಿಗೆ ಅವರ ಪುಣ್ಯ! ಕರ್ಮಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅಭ್ಮುದಯವನ್ನೂ 
ನಿಶ್ಶೆ ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನೂ ಕೊಡುವನು “ಮತ್ತು ಪಾಪಿಗಳನ್ನು "ಅವರವರ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಶಿಕ್ಷಿಸುವನು. ಅವನಿಗೆ ಈಶ್ಚರ 
ನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ ಯೇ ಅವನ ಶರೀರ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ ಯೇ 
ಅವನ ಮನಸ್ಸು. ಈ ಎರಡು "ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿರಾಜ ಮತ್ತು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅವನು ಎಲ್ಲರ 
ಕೈಗಳಿಂದಲೂ ಕರ್ಮವೆಸಗುವನು, ಎಲ್ಲರ ಕಾಲುಗಳಿಂದಲೂ ನಡೆಯುವನು, ಎಲ್ಲರ ಕಣ್ಮುಗಳಿಂದಲೂ ನೋಡುವನು ಮತ್ತು 
ಎಲ್ಲರ ಕಿವಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೇಳುವನು. 


ಬಹ್ನ್ಮ- ಆತ್ಮರ ಐಕ 
ರಿ 


ವ್‌ 


ಆದರೆ ತನ್ನ ನಿರ್ಗುಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಕಲ ವಿಶೇಷಣರಹಿತನು. ಅವನು ನಿತ್ಯಸಾಕ್ಷಿ, `ಕಿವಿಗೆ ಕಿವಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ 


2) 

ಮನಸ್ಸು, ವಾಕ್ಕಿಗೆ ವಾಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ ಬ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಣ್ಣು' (ಕೇನ ಉ. ೧.೨). ಅವನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್‌, ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕ ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಆನಂದ , ಇವು ಕೆಲವು ಸಲ ಮಾತ್ರ ಬಂದು ಹೋಗುವ ಗುಣಗಳಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ಇವನ ಸ್ವರೂಪ ವೇ. “ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನಾಗಲಿ ಚಂದ್ರನಾಗಲಿ ನಕ್ಷತ್ರ ಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ: ಇನ್ನು ಈ ಅಗ್ನಿ ಯು ಪ್ರಕಾಶಿ 
ಸುವುದೆಲ್ಲ? ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವ ಅವನನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಅವನ ಪ್ರಕಾಶದಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿ ರುವುದು' (ಕಠ ಉ. ೫.೧೫; ಮುಂಡಕ ಉ. ೨.೨.೧೦; ಶ್ವೇತಾಶ್ವ ತರ ಉ. ಚ ಸರ್ವವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರವೇ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೂ ಇಚಿಸಬಹುದು. “ಅದು ಸ್ಥೂಲವಲ್ಲ, ಅಣುವಲ್ಲ, ಹ್ರಸ್ವವಲ್ಲ, 

ೇರ್ಥವಲ್ಲ. ಕೆಂಪಲ್ಲ, ತೇವವಲ್ಲ, ಛಾಯೆಯಲ್ಲ. ಕತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲ. ವಾಯುವಲ್ಲ, ಆಕಾಶವಲ್ಲ; ಅದು ಸಂಗರಸಿತ; ಅದಕ್ಕೆ 'ರುಚಿಯಾಗಲಿ 
ಗಂಧವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಅದು ಕಣ್ಕಲ್ಲ, ಕಿವಿಯಲ್ಲ. ವಾಕ್ಕಲ್ಲ, ಮನಸ ಕ್ಸಲ್ಲ, ತೇಜಸ್ಸಲ್ಲ, ಪ್ರಾಣವಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಯಿಲ್ಲ, ಅಳತೆಯಿಲ್ಲ; 
ಅದಕ್ಕೆ ಒಳಗು-ಹೆ ಇರಗುಗಳಿಲಿ: ಅದು ಯಾವುದನ್ನೂ ತಿನ್ನು ವುದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಯಾವುದೂ ತಿನ್ನು ವುದಿಲ್ಲ' (ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಉ. ೩.೮.೮). 

ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮನು ಈ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ! ದೊಂದಿಗೆ ಮೂಲತಃ ಒಂದಾಗಿರುವನು. ಇವರಿಬ್ಬ ರಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿ ರುವ ಭೇ 

ವನ್ನೂ, ಆದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರುವ ಐಕ್ಯವನ್ನೂ ಪದೇ ಪದೇ ಉದಾಹರಿಸುವ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಸತು. 

ಖರಾದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಿಗಳು ಒಂದೇ ವೃಕ್ಷವನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ' 
, ಮತ್ತೊಂದು ತಿನ್ನದೆ "ನೋಡುತ್ತಿದೆ. ಪುರುಷನು (ಎಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ) ಅದೇ ವೃಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನನಾಗಿ (ಶರೀರದೊಡನೆ ತಾ ತಾದಾತ್ಮ 'ವನ್ನು ಹೊಂದಿ), ಮೋಹಗೊಂಡು ದೈನ್ಯ ದಿಂದ ಶೋಕಿಸುತ್ತಿ. ರುವನು. ಆದರೆ | 
ಯಾವಾಗ ''ಪೂಜ್ಯನೂ ಈಶನೂ ಆದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ: ನನ್ನು ಮತ್ತು ಅವನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಷ್‌ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯೆಂಬು 


ದನ್ನು) ನೋಡುತ್ತಾನೆಯೊ ಆಗ ಶೋಕರಹಿತನಾಗುವನು' (ಮುಂಡಕ ಉ. ೩.೧.೧.-೨). ಬ್ರಹ್ಮೆ ಕೈದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದಿಂದ ' 


ಹೊರತು ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವದುಃಖ ನಿವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ ಸ ಮುಂದಲ ಭಯ ' 


ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೧.೪.೨). 
ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಸಮಂಜಸತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡರೆ ಈ ಈ ವಿವಿಧ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಸಮನ 


ವಿವರಿಸಿದೆ: “ಸರ್ವದಾ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸ 
ಒಂದು ಸವಿಯಾದ ಹಣ್ಣ ನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಿದೆ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶಗಳು ಸಾಧಕನ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ? 
ನ್ವಯಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಮಗಾವ 


ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ನಾವು ದೇಹಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತೇವೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ನಾವು ಒಂದು 


ಕಷ್ಟವೂ ಉ ವ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರನಿರಬೇಕು. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಎಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ನಾವು 'ವ್ಯಕ್ತಿ'ಗಳಾಗಿರು: ಮ ಅ ನ ಸಸಣ ಸಾಕಾರ ದೇವನೊಬ್ಬನು ನಮ್ಮ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವನು. 
ಅದರ ನಾವು ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೂರಿಹೋದಾಗ- ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ನಾವು ಖಂಡಿ 





೯ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 
ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಮಗೆ ಭರವಸೆಯೂಯುತ್ತವೆ- ಸಾಕಾರ ಸಗುಣ ಧ್ರೇವರೂ ಮತ್ತು ಹ ರ 
ನಮ್ಮಿಂದ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ಕೇವಲ ನಿರಾಕಾರ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಧುಕೊಳ್ಳುವನು ಮತ್ತು ಹ ಜಾವ 
ಐಕ್ಕವನ್ನು ಪಡೆಯುವೆವು. ಆಗ ದ್ವೈತವಿನ್ನಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಸದ್ವಸ್ತು ಮಾತ್ರವಿರುವುದು. ಸತ 
ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ಸಿಸಕೈಕುಭಿವಾವಾಗದ ವಿವಿಧ ತ 
ಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಮ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಮಣ್ಣಿನ ಇಲಿಯು ಮಣ್ಣಿನ ಆನೆಗೆ ಸಮವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕರಗಿ 
ದಾಗ ಎರಡೂ ಮಣ್ಣೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿ-ಜ್ಞಾನ-ಆನಂದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಬೀಜರೂಪದಿಂದ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವು ಅಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ - ಸಿದ್ಧಪುರುಷನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಂತೆ - ಅವು ಮುಂದೆಂದಿಗೂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದರ ಸ್ವ ಯಂಕೃತ ಅಜ್ಞಾನನಿದ್ರೆಯು ಯಾವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವುದೋ ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೇ, ಸದಾ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಿಕಾಸವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದಾಗಲೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಭೌತಿಕಭಾಗವನ್ನು, ಎಂದರೆ ಶರೀರವನ್ನು - ಅದು 
ಸ್ಥೂಲವೇ ಆಗಿರಲಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವೇ ಆಗಿರಲಿ- ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತವೆಯೇ ವಿನಾ ಆತ್ಮವನ್ನೆಂದಿಗೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನ 
ದಲ್ಲಿ ಇಡಬೇಕು. ಅನುಭವದಿಂದ ಉತ್ತಮಗೊಳ್ಳುವುದು ಅಥವಾ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದರೆ ಕೋಶವೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಈ 
ಬಾಹ್ಯ ಕವಚವೇ. ಆದರೆ ಆತ್ಮವು ಸ್ವರೂಪತಃ ಅವಿಕೃತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಶರೀರಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದುದರಿಂದ ಚಲರೂಪೀ ಜೀವಾಣುವಿಗೂ (ಅಮೊಬ) ಬುದ್ದ ಅಥವಾ ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತ - ಇವರಿಗೂ 
ದೇಹದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಆತ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ. ಅಮೂಬದ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ ಕ್ರಿಸ್ತನ ಶರೀರದ ಮೂಲಕ ಆತ್ಮವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇನೊ ನಿಜವೇ. ಆದರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಸೂರ್ಯನು ತೆಳುವಾದ ಅಥವಾ ದಟ್ಟವಾದ ಮೋಡಗಳ ಮೂಲಕ ಇಣುಕಿ 
ನೋಡುವಂತೆ, ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದು ಪ್ರಕಟಣೆಯ ತಾರತಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. 
ಮಂಗವೇ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿ ಮಾನವನಾಗಿರುವನೆಂಬ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಂತೆ ಮಾನವನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂತತಿಗೆ ಸೇರಿದವನು. ತಪ್ಪು ಎಲ್ಲಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡಬಹುದು. ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಒಂದರಂತೆ ಬರುವ ಕಪ್ಪು-ಬಿಳುಪು-ಕೊಂಡಿಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ತುದಿಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಸರಪಣಿ 
ಯೊಂದಿದೆಯೆನ್ನಿ. ಈಗ, ಅದರ ಪ್ರಾರಂಭಸ್ಥಾನ ಯಾವುದು? ಕಪ್ಪು ಕೊಂಡಿಯಿಂದ ಲೆಕ್ಕ ಮೊದಲುಮಾಡುವವನು ಕಪ್ಪು- 
ಬಿಳಿ, ಕಪ್ಪು-ಬಿಳಿ...... ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋಗುವನು. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಬಿಳಿ ಕೊಂಡಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವವನು 
ಬಿಳಿ-ಕಪ್ಪು, ಬಿಳಿ-ಕಪ್ಪು...... ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗುವನು. ಸೂಕ್ಷ್ಮದಿಂದ ಸ್ಥೂಲದೆಡೆಗೆ ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೆಡೆಗೆ - ಎಂಬ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಗತಿಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಅಧೋ 
ಗಮನ, ಎರಡನೆಯದು ಊರ್ಧ್ವಗಮನ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಹೆಚ್ಚು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿದೆ? ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕಾರಣದೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ? ಉಪನಿಷದ್ವಾದ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾವು ಮೊದಲೇ ಯಂತ್ರವೊಂದರೊಳಕ್ಕೆ ಹಾಕ 
ದಿರುವ ವಸ್ತುವಾವುದನ್ನೂ ಅದರಿಂದ ಹೊರತರಲಾರೆವಷ್ಟೆ. ಮಂಗವು ಖುಷಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾರದು. ಆದರೆ ಸ್ವಯಂಕೃತ 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಇದರ ವಿಪರ್ಯಾಸವು ಸಾಧ್ಯ. 
ಸಾಜ ಹೇಳಿರುವುದರ ಆಧಾರದಿಂದ ಆತ್ಮವು ಏಕವೆ ಅಥವಾ ಅನೇಕವೆ? - ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು 
ಹ ಸಸಸಡಕೆಯಲ್ಲಿರುವಾರ ಒಂದೇ ಆತ್ಮವು ಅನೇಕದಂತೆ ತೋರುವುದು. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನಕೃತವಾದ ಶರೀರ 
ಮನಸ್ಸು ಮೊದಲಾದ ಉಪಾಧಿಗಳೇ ಕಾರಣ. ಅನೇಕತ್ವದ ಭಾವನೆಯೇ ಒಂದು ಭ್ರಾಂತಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಕನಸು ಕಾಣುತ್ತಿರುವವನು 
ನ್ನನ್ನೇ ಅನೇಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಕನಸಿನಿಂದ ಎಚ್ಚತ್ತಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಮನಗಾಣು 
ತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆಯೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಏಕತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ೯ ಕ 
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ಸಾವಿ ಗ ! ಶಿಗಿಗಾ ಷ್‌ ಗು 6. 

ನಾವೀಗ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗೋಣ. ಆತ್ಮದಂತೆಯೇ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಕೂಡ ಅನಾದಿ. ಆದರೆ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಅದೇ ಅರ್ಥ 
ಚಾ! 
(ಟು 


ಕೃತಿ 
ಗಗೀೌ69* %೬ ಎಪಿ ದ್‌ 
ಸ ಸೆಂ ಅತ್ರಾರೃಕವಾದುದರಿದಲೂ, ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವ ಪ್ರಾಕೃತ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಇರದೆ ದೇಶ-ಕಾಲ-ನಿಮಿತ್ತ 
ಸ ಸಾ ವಿೊರಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆದಿಯೆಂಬುದು ಇಲ್ಲ. ಎಲ ರೀತಿಯ ವಿಕಾರವೂ ಕಾಲಾಧೀನೆ 
ದಂದ ಪ (ಕಾಲಾತೀತವಾಗಿರುವ) ಆತ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಮುಟ್ಟೀತು? ಆದರೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ 
ಓತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಆದಿಯಿರಲೇಬೇಕು. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಶ್ಶುತಿಯ ನ 'ಏಕೆಂದ 
ಗ | ೇಕು. ಇಷ್ಟಾ ತಿತಿಯು ಇದನ್ನು ಅನಾದಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದ 
ನಾವು ಇದರ ಆದಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾರೆವು. ಇದು ವ್ಹಕ್ಷ-ಬೀಜ-ನಾ ಯವನ ಹೆ ಢಾ 
ವ್ರ ುಜೀಜ-ನ್ಮಾಯವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ: ವೃಕ್ಷವು ಮೊದಲು ಬರು 


೨೭೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಪುದೊ ಅಥವಾ ಬೀಜವೊ? ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ಬೀಜವು ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕಾರಣವಾಗಿರಲೇಬೇಕು ಮತ್ತು ವ್ಹಕವಿಲ್ಲದೆ ಬೀಜವು ಉಂಟಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ಅನಂತವಾದ ಸರಪಣಿಯಂತೆ 'ಹಿಂದುಹಿಂದಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವಿಷಯ 
ವನ್ನು ನಾವು ಕೇಳಿದಾಗಲೆಲ್ಲ, ಅದು ಕಲ್ಪದ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಗ ಜೇಡರಹುಳುವು (ನೂಲುಗಳನ್ನು) ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದು ಪುನಃ ಒಳಕ್ಕೆ 'ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಯೊ, ಹೇಗೆ 
ಇ ಸಸ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೊ, ಹೇಗೆ ಜೀವಂತನಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಂದ ಕೇಶಲೋಮಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆಯೊ ಹಾಗೆಯೇ 

ಅಕ್ಷರ(ಬ್ರಹ್ಮ)ದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ (೧.೧.೭). (ಇಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಜೇಡರ ಹುಳುವಿನ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಳಯದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

ಅದೇ ಉಪನಿಷತ್ತು (೨.೧.೧) ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ: "ಈ ಪುರುಷನಿಂದಲೇ (ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಾದ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ) ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, ನೀರು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಪೃಥಿ ರ್ವ ಇ ಇವು ಹುಟ್ಟಿವೆ, ಅಲ್ಲೊಂದು 
ಇಲ್ಲೊಂದು ಇರುವ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ವಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಮುಂದೆ ವಿವರಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಶಬ್ದವೆಂಬ ಒಂದು ಗುಣ ಮಾತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿಗೆ ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ಸ್ಪರ್ಶಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. ಅಗ್ನಿಗೆ ರೂಪವೆಂಬ ಮೂರ 
ನೆಯ ಗುಣವುಂಟು. ನೀರಿಗೆ ರಸವೆಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಗುಣವಿದೆ. ಪೃಥ್ವಿಗೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಗಂಧವೆಂಬ ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. 
ಕಾರಣದ ಗುಣಗಳು ಕಾರ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಳಿದುಬಂದಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳು ವಿವಿಧ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಎಲ್ಲ ಶರೀರಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಏಕೆ, ಹಿಂದೆ ಕಠೋಪ 
ನಿಷತ್ತಿನಿಂದ (೩.೧೦-೧೧) ಉದ್ಭರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪುರುಷನ 
ವರೆಗೆ - ಪುರುಷನ ಹೊರತಾಗಿ -- ಇರುವ ಎಲ್ಲವೂ ಇಂತಹ ಮಿಶ್ರಣದ ಫಲವೇ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತ ಮತ್ತು ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಈ ಉಪನಿಷದ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ (ಹೀಗೆ) ವಿವರಿಸಿದೆ: “ಆತ್ಮನು “ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು, 
ಹುಟ್ಟುವೆನು” ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದನು. ಅವನು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಅವನು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಇಲ್ಲಿ ಏನೇನಿದೆಯೊ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು. ಅದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು. ಮತ್ತು ಮೂರ್ತ ಅಮೂರ್ತ ವಸ್ತುಗಳೆರಡೂ ಆದನು' 
(ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉ. ೨.೬). 

ನಾವು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವಂತೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಳಯವು (ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
ಬರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭೂತವೂ ತನ್ನ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಪೂರ್ವಭೂತದಲ್ಲಿ - ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ಜಗತ್ತಿನ ಸುಳಿವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರುವ ವರೆಗೆ - ಲಯಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾನೆ. 

ಇದೇ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಳಯಾವಸ್ಥೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇವೆರಡನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ವಿವಿಧ ದರ್ಜೆಯ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಪ್ರಾಣಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 


ಗಸ ೨ 
(ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ) ಹೊರಬರುತ್ತಲೂ (ಬ್ರಹ್ಮದೊಳಕ್ಕೆ) ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಈಶ್ವರನ ಬ್ರಹ್ಮನ) ನಿತ್ಕಲೀಲೆ. 
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ಪ್ರಾ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲೋಕಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನ ಲೋಕವೇ (ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವೇ) ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದುದು. 


ವ ರ ನಂ ಪಾ] 
ಮರಣಾನಂತರ ಮಾನವನು ತನ್ನ ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ (ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಈ ವಿವಿ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯಾಣ 


ವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ. ೪.೧೫.೫. ೫.೧೦.೧-೮; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೬,೨.೧೪-೧೬; ಕೌಷೀತಕಿ 
ಉ. ೧.೨.-೪) ವಿವರಿಸಿದೆ. ವಿವಿಧ ಆತಿವಾಹಿಕರು ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಮಾರ್ಗಗಳು ಎರಡು: ಒಂದನ್ನು ದೇವ 
ಯಾನ ಎಂದೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಪಿತೃಯಾಣ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉಪಾಸನಾನಿಷ್ಕರೂ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠರೂ ಆಗಿ ಚೂ? 
ಜೀವನವನು ನಡೆಸಿರ.ವವರು ಮೊದಲನೆಯ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಆನಂದಮಯವಾದ ಬ್ರಹ ಲೋಕವನ್ನು ಬ್ಯ 
ಲೆ ತಮ್ಮ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ, ಸಂಸಿದ್ಧರಾಗಿ, ಕಟ್ಟಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಭಷ ವ ಸ (ಯ 
ನಿರ್ಗುಣ) ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತಾ ರೆ. ಇದಕ್ಕೆ “ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ' ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆದರೆ ಯಾರು ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿ! ಭನ ಪುಣ್ಯ 


ಈ ತಿ ದು ಹೆ ” ಸುತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಸಗುವರೋ ಅವರು ಎರಡನೆಯ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಚಂದ್ರಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತ 


ತಮ್ಮ ಪು ರ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತ (ಅದು ತೀರಿದ ನಂತರ) ಮನುಷ್ಯರಾಗಿ ಹುಟ್ಟಲು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗು 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಣ್ಯಕರ್ಮಗಳ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತ ಇರ ಸ ತೇಗಿಸಂನು ಇತ. 
ತ್ತಾರೆ. (ಆದರೆ) ಇದಕ್ಕೆ ಸದವಕಾಶ ದೊರಕಲು ಅವರಿಗೆ ಅತಿ ದೀರ್ಫಕಾಲ ಬಹಿ ಕು ಆ ರ್ಮಾ ಗ ತ 
ಶೇಷಕರ್ಮವು ಪುಣ್ಯರೂಪವಾಗಿರುವುದೊ ಅವರು ಉತ್ತಮ ಹ ನಜ ಬತ ಡಡ ನ ಖ್‌ 
ಯವು ಪಾಪರೂಪವಾಗಿದ್ದು ಇನ್ನೂ ಸವೆಸಬೇಕಾಗಿರುವುದೊ ಅವರು ಬಬರ 1 “ಷಃ! ನ ತ. 
ತಿರ್ಯಗ್ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿಯೋ ಹುಟ್ಟುವರು. ಆದರೆ ಯಾರು ಎರಡನ್ನೂ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ(ಅಥವಾ ಯಾರ ಪುಣ್ಯ-ಪಾ.- 


೧ 2 ಡ್‌ 
ಗಳೆರಡೂ ಸಮನಾಗಿರುವುದೋ) ಅವರು ಪ್ರ 


ತೆ 


» 6 


ತೆ 
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ಕ 
ಎರ್‌ ಗ 
ಕೀಳಾದ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. 








೨೭೧ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


ವವಾದ ಮೋಕೇಚೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವವರಿಗೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವು ಗಾಬರಿ ಹಿಡಿಸ 
ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರವಾ ಆಟ ರು ಹೆ ೩” ಗಲಿಚಿ ಸುವ ಈ ಕೆಲವ ಭಾಗ ವಂತರಿಗಾಗಿ 
ಬಹುದು. ನೇರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರಮಶಾಂತಿಯ ಧಾಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿಚ್ಛಿಸ ಸ್ವ ವು ಟಂ 
ಉಪನಿಷತು.ಗಳು ಒಂದು ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಗಿಸಬಹುದಾದ ಶೀಘ್ರಗತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 


ಆ ಟಖ 


ನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಸಾಕ್ನಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ ಕ್ಷಣವೇ ಈ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಜಗತ್ತು ಅವನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಸಾರ: 
ಆಲ ಇ ಸ ಪ ಜಃ ಜು (1 

ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಗಮನಾಗಮನಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು (ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಬರಾ ಬಜ 
ಉತ್ಕೃಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ' (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೪.೪.೬). "ಯಾವನು ಆ ಪ 


ಆಲ್ಟ ರಿ 
೮ 


ಹಸನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನೊ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುವನು" (ಮುಂಡಕ ಉ. ೩.೨.7). ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವಿವಿಧ 
ಕ್ರ್ರ್ರ್ಸ್ನು [3 ತ ಸ್ಯ ಗ 
ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಗಮನವನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನಾಗಲಿ ವಿವರಿಸುವುದು ಶ್ರುತಿಯ ನೈಜ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶ. ಆದುದರಿಂದ ನಮಗೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಈ ಅಶಾಶ್ವತ 
ಧಾಬಿ ಆಟ್‌ ಬೋ ಟಿ ಗ್‌ | 1 
ಜಗತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜುಗುಪ್ಸೆಯುಂಟಾಗಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವೃಥಾ ವ್ಯಯಿಸದೆ ಸತ್ಯಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾ 
ಹೋರಾಟವನ್ನು ನಡೆಸೋಣ. “ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು (ಮನುಷ್ಯನು) ಮ್ಯತ್ಕುವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ. ಪರಮಪದಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ 


ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ದಾರಿಯಿಲ್ಲ' (ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರ ೩.೮, ೬.೧೫). ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದೊಂದಿಗೆ 
ಅಂತ ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


( 


ಒಣಿ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಗಳು 


ನಮ್ಮ ಗುರಿಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವಿವಿಧ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಅಹಂಕಾರದ ನಿರಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿವೆ. “ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊರಕುವ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, “ನಿತ್ಯವಸ್ತು 
ವಾದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಕರ್ಮದಿಂದ ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ” ಎಂದರಿತು ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು' (ಮುಂಡಕ ಉ. ೧.೨.೧೨). 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ನಾಲ್ಕು ಮಹತ್‌-ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ವಿವೇಕ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಎಂಬ ಎರಡನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತು ಮೋಹಕವಸ್ತುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ; ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲ ಕ್ಷಣಿಕ. ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ ದೂರೀಕರಿಸಿ ನಮ್ಮಿಂದ 
ಎಂದಿಗೂ ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿರದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಡೆಗೆ ಹಾಯಿಸೋಣ. ನಮ್ಮ ಕ್ಷುಲ್ಲಕ ಆಶೆಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, 
`ಧೀರ'ರಾಗೋಣ. ಈ 'ಧೀರ' ಎಂಬುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬಂದಿರುವ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪದ. 

`ಯಾವನು ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸದೆ, ಅಶುಚಿಯಾಗಿರುವನೊ ಅವನು ಆ (ಪರಮ) 
ಪದವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. (ಬದಲು) ಸಂಸಾರವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. (ಆದರೆ) ಯಾವನು ಸದಾ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಾಗಿ, ಮನ 
ಸ್ಲನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಿ, ಶುಚಿಯಾಗಿರುವನೊ ಅವನು ಆ (ಪರಮ)ಪದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ (ಜಾರಿ) ಪುನಃ ಹುಟ್ಟುವು 
ದಿಲ್ಲವಾಹಿ: ವಿವೇಕಿಯು ವಾಕ್ಕನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪವಾದ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಹತ್‌ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಮಹತ್‌ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶಾಂತನಾದ 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು' (ಕಠ ಉ. ೩.೭-೮, ೧ಬ. ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ (ವಾಗಾದಿಗಳ) ಲಯವಿಧಾನವು (ಅವುಗಳ) 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ಓಂಕಾರದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಏಕಾಗ್ರಗೊಳಿಸುವ ವಿಧಾನವು ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ: 
"ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾಸ್ತ್ರವಾದ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನಿರಂತರ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಹರಿತವಾಗಿರುವ ಬಾಣವನ್ನು 
ಜೋಡಿಸಬೇಕು. ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಅದರ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಲೀನವಾದ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಾದ ಆ ಅಕ್ಷರ(ಬ್ರಹ್ಮ)ವನ್ನೇಹೊಡೆ! 
ಓಂಕಾರವು ಧನುಸ್ಸು, ಆತ್ಮನೇ ಬಾಣ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಅದರ ಗುರಿಯೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾದವಿಲ್ಲದೆ (ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು) ಹೊಡೆಯಬೇಕು, ಬಾಣದಂತೆ ತನ್ಮಯನಾಗಬೇಕು' (ಮುಂಡಕ ಉ. ೨.೨-೪). 4 ಬ 
ತ "ಆದುದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನು ಶಾಂತನೂ ದಾಂತನೂ ಉಪರತನೂ ತಿತಿಕ್ಷುವೂ ಸಮಾಹಿತನೂ ಆಗಿ 
ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ; ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾನೆ' (ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೪.೪.೨೩). 
೫ ತನುಕ[ಪು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಆರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಮ, ದಮ, ಉಪರತಿ, ತಿತಿಕ್ಷೆ ಮತ್ತು "ಸಮಾಧಾನ ಎಂಬ 
ಐದನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ನಚಿಕೇತನಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನಿತ್ತ ಮತ್ತು ಬಹಳ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ಶದೆ ಯೇ, ಆತ್ಮನಿಷ್ಠೆಯೆಂಬ 
ಗುಣವೇ, ಆರನೆಯದು. ಶೀ ಪೂ 
ತಾ ಸಂತಸ ಸಾಜ ಜಾ ಜೆ ಗತಿ ಮೋಕ್ಷೇಚ್ಛೆಯು ಕಡೆಯದು, ಆದರೆ ಅಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅವನು ಸಮಿತ್ತು ಗಳ ಕಂತೆಯನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಶಿ ಸ ಹತ ನ ಹ ತ ೪ ಅ ಬಸ: 
ಇಗೂ ಎ ಸ ಸ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಸತಗ | ಇಸಿತ್ರಿಯನುೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನೂ ಆದ ಗುರುವನ್ನೇ ಬಳಿಸಾರಬೇಕು' 

ತ್ರ *ಖಿಕ್ಚುತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಹಾಸತ್ಯಗಳನ್ನು 


೨೭೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಪಾಪವಿದ್ದನೂ ನಿಸ್ಸ್ವಾರ್ಥಿಯೂ ಆದ ಗುರುವನ್ನು ವಿನಯ-ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸೇವಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ, 
ಅವನಿಂದ ಕಲಿಯಬೇಕೆಂಬ. ದನ್ನು ಸಹ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಪ ಜಸ; $ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೆ ಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕಪ್ಪವೃತ್ತಿಯ ಯುಳ್ಳೆ ತನ್ನ ಭಾರ್ಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ “ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಆತ್ಮನ 
ದೆಸೆ ಸೆಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಹೀಗೆನ್ನು ತ್ತಾನೆ: “ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನ: ಒನನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 
ಶ್ರವಣ ಹ ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು.. ಜ್‌ ಮಾಡಬೇಕು. ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನ ನದಿಂದ ಗ ಇದೆಲ್ಲವು ೂ ಅರಿಯಲ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ” (೨.೪.೫; ೪.೫.೬). ಮುಮುಕು ಶಿವು ತಾನು ಶ್ರವಣ ಮಾಡಿದ್ದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಮನನ ಮಾಡಬೇಕು. ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ 
ದೃಢನಿಶ್ಚ ಹುಪು ಅಕ ಬರ್ರಜತ ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣಗಳಿಂದಲೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಅನಂತರ ಮತ್ತೆಲ್ಲ ಯೋಚನೆ- 
ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಬದಿಗಿಟ್ಟು, ಅದೊಂದರೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ತವಾಗುವ ತನಕ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತನಾಗಿ. ಕೂರಬೇಕು. ಮಾರ್ಗವು 'ಕ್ಷೌರದ 
ಕತ್ತಿಯ ಅಲಗಿನಂತೆ ಹರಿತ'ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನು ಸತತವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೆ ಈಶ್ವ ರನ ಕೃಪೆಯಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಗುರುವಿನ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೂ ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಜಯಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ. 'ಯಾವನಿಗೆ' ಪ ಪರಮೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಪರಾಭಕ್ತಿಯಿರುವುದೊ, ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನಲ್ಲಿದ್ದ ಹಾಗೆ (ತನ್ನ) ಗುರುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಪರಾಭಕ್ತಿಯಿರುವುದೊ, ಪ್ರಾ ಮಹಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈ ಸತ್ಯಗಳು ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿ (ಅವನಿಗೆ) ಪ್ರಕಾಶವಾಗುತ್ತವೆ (ಎಂದರೆ ಅನುಭವ ಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ ` (ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉ. ೬.೨೩). 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂದೇಶ 

ಇದುವರೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಚಿಕ್ಕ ರೂಪರೇಖೆಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವಾನರ: (ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ)ನಿಧಿಯ ಒಂದು 
ನಸುನೋಟವು ಓದುಗರಿಗೆ ದೊರಕಿರಬಹುದು. ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಿಗಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಈ ಪುರಾತನ ಹ ಯ ಎಷ್ಟು ಅಮೂಲ್ಯ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿ ಈ ಸಣ ಭರವಸೆಗಳನ್ನೀಯುವ ಸಂದೇಶವು ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದವರಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿದ್ದಿತೋ ಇಂದಿನ ಕಾಲದವರಾದ ನಮಗೂ ಅಷ್ಟೇ ಅವಶ್ಯಕ. ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಾತ್ಮವನ್ನು 
ಒಳಹೊಕ್ಕು ಶೋಧಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮನವಿಯು ಸಾರ್ವಲೌಕಿಕವಾದುದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ತಗ "ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಯೂ- 
ಜೀವನದ ಯಾವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲೇ ಇರಲಿ- ಎದ್ದು ನಿಂತು ತಮ್ಮ ದೈವೀವಂಶತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಕರೆಯನ್ನು ನೀಡು 
ತ್ತವೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಇದರಲ್ಲಿ ಅವು ಯಾವ ರೀತಿಯ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನೂ - ಅವು ದೇಶಕ್ಕಾಗಲಿ ಬುಡಕಟ್ಟಿಗಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಮತ್ತಾವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದರೂ ಸರಿಯೆ - ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಐಕ್ಕವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮೋತೃಷ್ಟವಾದುವು. ಮಾನವಕೋಟಿಯ ಸಕಲ ಬಂಧನಗಳನ್ನೂ ನೀಗಿಸಿ ಮಾನವರನ್ನು ಅವರ ನೈಜಸ್ಥಿ ತಿಗೇರಿಸಿ 
“ಅಮೃ್ಭ ತತ್ವದ ಪುತ್ತ ರನ್ನಾಗಿ (ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉ. ೨.೫) ಮಾಡುತ್ತವೆ. "ಪಶುಮಾನವನನ್ನು ದೇವಮಾನವನನ್ನಾಗಿ ಉದ್ದರಿ 
ಸುವುದು' "ಅವುಗಳ. ಮಹಾಯೋಜ ಜನೆ. “ಪಾಪದ ೫ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸುವಂತೆ ಅವು 
ಅನೈತಿಕವಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅವು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಅತೀತವಾಗಿರುವುವು. ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರ್ಮಿಕಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯುಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿರುವ ಏಕಮಾತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದರೆ ಇವೇ. ನಾವೇಕೆ ಇತರರಿಗೆ ಒಳಿತನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ! ಇತರರಿಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ನಾವು ನಮಗೇ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಾರನ್ನೂ ಜಸ್ತಇಹವ 

ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರವಾದಿಗಳ ಜೀವನದ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶಗಳ ಮಹತ್ತ ತ್ತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಮಗೆ 
ಸಹಾಯ "ಮಾಡುತ್ತವೆ ವೆ. ಅವುಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ "ನಿನ್ನ ನೆರೆಯವನನ್ನು ನಿನ್ನಂತೆಯೇ ಪ್ರಿ ತಿಸು' ಎಂಬ ಕ್ರಿಸ್ತನ 565/13 
ಸ ಶಬ್ದಾ ಲಂಕಾರವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯುತ್ತೇವೆ. ನಾವು ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲೇಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಉಳಿ 

ಸ್ತುಗಳಂತೆ “ಅವನು ಕೂಡ ಅಕ್ಷರಶಃ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು. ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಮತ್ತು 
ಅವು ತಮ್ಮನ್ನು ಕೂಡ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ. 'ಮೇಧಾವಿಯಾದವನು ಜ್ಞಾ ನ-ವಿಜ್ಲಾ ಸನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟು ವೇದಗಳನ್ನು 
ಅಭ್ಯಸಿಸಿದ ನಂತರ - ಧಾನ್ಯ ಬೇಕಾದವನು ಹೊಟ್ಟನ್ನು ಬಹಸಗ್ಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಸಹ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ: ತ್ಯಜಿಸ ಸಾ 
(ಅಮ್ಮ ತಬಿಂದೂಪನಿಷತ್‌ ೧೮). ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ `ಷಿಯ ಗಬಹುದೆಂದು. ಸಿದ್ಧಪ್ಪ ಪುರುಷನಾಗಬಹುದೆಂದು, ಅವು 
ಸಾರುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಾನವೀಯ ಹಕ್ಕು ಗಳ ೫ನ (ಮಹಾಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ,ಶಾಸನ). ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಸುಖವನ್ನು ಅರಸುತ್ತ ಹುಚ್ಚುಹುಚ್ಚಾಗಿ ಅಲೆಯುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವು ನಮಗೆ ಶ "ಶಾಸನಮಡುತ್ತವೆ; ಗ 
ಕಸ್ತೂರೀಮೃಗವು ಯಾವ ಪರಿಮಳದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅಲ್ಲಿಂದಿಲ್ಲಿಗೆ ಅಲೆ ಯುತ್ತಿರುವುದೊ ಆ ಪರಿಮಳದ ಭಾ” ಟೆ 
ರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತನ್ನಿಂದ ಹ ಹೊರಗೆ ಎಂದಿಗೂ ' ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. “ಯಾವುದು ಭೂಮವೊ (ಅತ್ಯಂ ಹತ್ತಾ 


ಓಟು) 
ದುದೊ) ಅದು ಸುಖವ, ಆಲ್ಬದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿಲ್ಲ' (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉ. ೭.೨೩). (ಹ: ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ) ಏನೇನು ಆನಂದವಿರುವುದೊ 


ಲಂಬಿಸಿ 'ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಜೀವಿಸುತ್ತವೆ” 


ಯದೆ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಘೋಷಿಸುತ್ತವೆ. (ಇದರಲ್ಲಿ) 
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ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎರವಲಾಗಿ ಬಂದದ್ದು, "ಈ ಆನಂದದ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನೆ ವನ್ನೇ ಅ 
೧೨ 








ಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ 


(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉ. ೪.೪.೩೨). (ಆದುದರಿಂದ) ಶೋಪೆನ್‌ಹಾವುರನು 'ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಯನದಷ್ಟು 
ಹಿತಕರವೂ ಉನ್ನತಿಕರವೂ ಆದುದು ಮತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅದು ನನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯನ್ನಿತ್ತಿದೆ. ನ್ನ ಮರಣದಲ್ಲಿಂ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನಿ ಯುವುದು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಆಶ ಕ್ಷರ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ನೊ ಹಾದಿಯನ್ನೂ ಆಜ ಆ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನನ್ನೆ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿರಿ, ಇತರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿರಿ. ಇದು ಅಮೃ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸೆ ವೆ' (ಮುಂಡಕ ಉಊಉ. ೨.೨ 
ಸಾಧಿಸುವುದು ನಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. ನಾವು ಶಕ್ತಿಹೀನರೆಂಬ ತಕ ೫ ನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸದಿರಲಿ. ಯಾರ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು 
ವೇದಗಳು ಕೂಡ ಹೆ ಹೆಚಿ ಸಂದರೆ "ನೆ ತಿ ನೇತಿ' ಮಾರ್ಗದಿಂದ ನಿಷೇಧರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿವರಿ ಸಬಲ್ಲವೊ ಅಂಥ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ನಾವಲ್ಲವೆ? 
ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ: “ಈ ಅನಂತ ಆತ ಒಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕ್ನತಿಯೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದಾಗ ಪ್ರಾಕೃತ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ; ಯೋಚನೆಯೊಡನೆ ಅನ್ವಿತವಾ ವಾದಾಗ ಬುದ್ಧಿ ಯ ವಿಕಾಸವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಮೇಲೆಯೇ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿದಾಗ ಮಾನವನನ್ನು ದೇವರಾಗಿಸುತ್ತದೆ.' ನಾವು ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಸತತ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮೂಲಕ 
ಹೋರಾಡಬೇಕು. ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಕಾಣವು ಉಪನಿಷ ಷತ್ತುಗಳ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ 


ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದ ಸಮಸೆ [ಗಳ (ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ) ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದರ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ "ಸಾಮಾನ್ಯ ಶತ್ರುವಾದ ಚಾರ್ವಾಕಮತವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬಹುದು ಮತ್ತು ದ್ವೇಷದ 
ಬದಲು ಪ್ರೇಮವು ನಮ್ಮ ಧ್ರುವತಾರೆಯಾಗುವುದು. ಶ್ರೀರಾ ರಾಮಕೃಷ್ಣರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಯ ುಗಯುಗಾಂತರಗಳಿಂದ ಇರುವ 


ಕತ್ತಲೆಯು : ಕೂಡ ದೀಪವನ್ನು ಒಳಗೆ ತಂದಕೂಡಲೆ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ನಿಜವಾದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಂತೆ 


ನಾವು ನಮ್ಮ ಜನ್ಮ] ಸಿದ್ದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಚಲಾಯಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಬಲದಿಂದ ಸಂನದ್ದರಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಗಳ ಅಳಿಕೆ ನೆಲಸುವಂತೆ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡಸುವುದು ನಮ್ಮ ಆವಶ್ಯಕ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


| ಷ್‌ ಜಾ ಗಗ ಇ ಡ್‌ ಗ ಉೌ ಕ್‌ ಗ ನ್‌ 
ಸ ಕೋ ಈ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಹೆಸರುಗಳು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. ಕಂಸದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಗಗಳನ್ನು, (ಅದೇ 
ಸಾ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡನೆಯ ಪಟ್ಟಿಯೊಡನೆ ಹೋ ಮೂಲಕ ಪೂರ್ಣಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ರಹಸ್ಕ 
ದಾಗಿ ಇ ಡ್‌್‌ ಗಾಕಣ್ಗಳಿ 
ಎಂಬ ಪದವು ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಲ ಬಂದಿದೆ. ತ ತತನ' ಸರಸತಿ ರಾಮ ಮತ್ತು ಶುಕ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು 
ಜೋಡಿಸಿರುವ ಕ ಕ್ರಮವು ಜು; ಕಾಲ್ಪನಿಕ. ಎರಡು ಸಲ 
ು ಸಲ ಬಂದಿರುವ ಪರಿವ್ರಾಜಕ ಎಂಬ ಶಬ ಷಂ 

ತುಡ ಅವಕ ಚಕಕ ತ ಇಷ ತ್ರಜಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೆ 

ನ್ನ ೦ಬು ನ್ನೂ ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಪರಮಹಂಸ ಎಂಬುದನ 


ಚ 
ಶಿ [1 
ಆ. 1 
್‌ 

೮ 


ಜ್ನ ಪೂ ರ್ವಪ್ರ ತ್ರ ಯವಾಗಿ ಹಚ್ಚಿದ ದೆ. 


ಎ 
ಎರಡನೆಯ ಹಂಸ' ವನ್ನು “ಪರಮಹಂಸ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸ . ಈ ಪಟಿಯಲಿರುವ ಭಸ್ಮ (ಜಾಬಾ ) ವ 
ಸ ಡಿಸ ಸ ಲ್ಬ್ರು ನ್‌ ಬಾಲ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತ ಜ್ಯ“ ಹಾಡ ಬಹುಶಃ ಎರಡನೆಯ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ ಜಾಬಾಲ ಮತ್ತು ವಜ್ರ ಎಂಬವಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬೇಕು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿರುವ ಕ್ಟ 'ಮದಲ್ಲಿ ಭು ಷ ಮಹತ್ತ್ವವೇನೂ ಇರಲಾರದ ಕ 


ಇನ 


8 ಇದನ್ನು “"ವೇದಶೀಷ ರ್ಷ ವೇ ದದ ತಂ ಅಥವ ಾತ್ರ ಬ ರ್ಯಾ ಖುದೂ 0ದಿಗೆ ಹ ೀಲಸಿ ನೋಡಿ. ಈೈ ಕಲ್ಪನೆ ನಿಯ ತೆ 
( ತುದಿ) ಬು (ಈ ಬ) 


ವೇದದ ಪ್ರಾರಂಭ ಭಾಗಗಳೇ ಬೇರು. | 


11 


ತ ಯಗ್ವೇದ, 1.164.46. 
ಇ ದ್‌ೆ ಹ 
ಈ ಷ್ಟು) ಹೇಳಿದುದು, ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಆತ್ಮರ ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತರುವ ಸುಷುಪ್ತ್ಯವಸ್ಗೆಯ ಆತ್ಮದ ॥ 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಷುಪ್ತ್ಯವಸ್ಥಿಯ ಆತ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಎಂಬು 


೨೦ 


ಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವದೃಷ್ಚಿ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹಿಂದೂ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಮೂಲಾಧಾರ. ಆಧುನಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ಅವು ಯಾವುದೇ ನಿಶ್ಚಿತ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ನೀಡಿಲ್ಲ ನಿಜ. ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ಚಿಂತನೆಯ ಮುಖ ಖ್ಯ ಕಟ್ಟ ಡಗಳಿಲ್ಲ ಚ ಮೂಲಕ್ಕೆ 


ಹತಾ ಜನಪ್ರಿ ಯತೆಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ ಆಳವಾದ ಗೆ ಯಣಿಯಾಗಿವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ತಮ್ಮ ಸರಳತೆಯಿಂದ 
ುತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತ ಧ್ವನಿಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಅವು ನೀಡಿರುವ ಪ್ರ ಸಾ ಕವ ಇಡ ಕಾವ್ಯಮಯ 


ತ ಅನುಭಾವಪೂರ್ಣ. ಚಿಂತನ ದರ್ಶನಗಳ ಟದ ಹೊಳಹುಗಳನ್ನು ಅವು | ತೋರಿಸುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹ ಸ್ವ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆ. ಇಂಸಜ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭಿನ್ನತೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಅವು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದುವಲ್ಲ 


ಎಂಬುದು ಸುಲಭವಾಗಿ. ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳ ಹಿ ರಿಯ ದಾರ್ಶನಿಕರ ಒಳ ಅರಿವಿನ ಜೋ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಡಿಡಿದಿಟ್ಟಿವೆ. ಚತತ ಅವೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಹೋತಾ | ಒಂದೇ ವಿಧಾನವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸತ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಹಾ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ದಾರಿಗಳನ್ನೂ, ಸಾಧನ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಅವು ಒತ್ತಿ ಚಃ 
ಇರ ` ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ಮಾತ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ. ಅದು ಹಾಗಿರಬೇಕಾದದ್ದೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಯದ ಸರೂ ಹೋ 
ನಾವು ಆರಿಸುವ ದಾರಿ ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಂಥದಾಗಿರಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಹ. 
ಗ ಕೊ ೦ಡೊಯ್ಯ ಲು ಬೇಕಾಗುವ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ತಾಳ್ಮೆ ಗಳು. ನಮಗೆ ದೊರಕುವವರೆಗೂ ನ ನಮ್ಮ ತಾ ಸುಸೂಕ್ತ ೬ವೂ 
ಅತ್ಯಂತ ಆಳವೂ ಆದ ಪದರಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 'ಶೋಧಿಸದೆ ಬಿಡುವುದೇ ಒಳ್ಳೆಯದು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಸತ್ಯದ ನೇರವಾದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಅವು ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತದ ವಿಕಾಸವನ್ನೂ "ಮುಖ್ಯ ವೆಂದು ಸಸರುತ್ತವ್ಟ ವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮೂಡುತ್ತದೆ: ರಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 


ನಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುವ ಚಿತ್ತದ ಒಂದು ಬೆಳವ ಣಿಗೆಯ ವಿಧಾನ ಅಲ್ಲಿದೆ. 
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ಛ್ಲ್ಲ 


ವಿಚಾರಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಒಳಲಅರಿವು 


ವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಡೆ ಭವ್ಯವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಉ ಗುಪದೇಶಗಳನ್ನೂ ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನೂ ನಾವೂ 


ಭ್ರ 
(21. 
₹1 


ಗಮನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅವು ನಮ ್ರ್ರಯವಾಗುವುದು ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಲ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರಿಂದಲ್ಲ; ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದರಿಂದ. ಆದರೆ ತರ್ಕ ದ ಅಭಾವ ಅವುಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಾನವ ಚೇತನ ತನ್ನ ಸತ್ಯಾ ಸ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದ ಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ವಿಚಾ ಸಾರಿ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಸ್ತಾನ ಇದೆ. ಆದರೆ “ಿಚಾರಶೀಲತೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಾನು ಅಸಮರ್ಥ ಎ ಎ ೦ಬುದನ್ನಷ್ಟೆ : ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಇರುವ ಬೇರೆಯ ದಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಳ್ಳಲು ನಮ್ಮನ್ನು ಅದು ಸಿದ್ದ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಾದವಿವಾದಗಳ ಅನಂತರ ಒಳ ಅರಿವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಒಳ ಅರಿವಿನ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಪ್ಲೇಟೋನಿಗಿಂತ ಬಹಳ 
ಮುಂಚೆಯೇ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ರು. ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಒಳ ಅರಿವಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಜಲ ಚಲಾ ವರ ಹ 
ಯಾವಾಗಲೂ ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಒಂದೇ ಭಾಗದಿಂದ ಉದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಒಳ ಅರಿವುಗಳನ. ತಿಂತನೆಗೆ ಮೊದಲಿನದು ದು, ಹ 
ನಂತರದ್ದು; ಭಾವನಾ ಪ್ರಪಂಚದ ಕೆಳಗಿನ ಮತ್ತು ಮೇಲಿನ ಸ್ತರಗಳದ್ದು; ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಳಗಿನ ಮತ್ತು ಮೇಲಿನ ಸುರ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು - ಎ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಬಹುದು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿ ವಿಭ ಧಾಗಿಸುವುದು ದಾ 
[೧] ಪರತತ್ವದ ಅನುಭೂತಿ, [೨] ವಿಶ್ವದ ಏಕತೆಯ ಅನುಭವ.! ಆದರೆ ಇವು ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಕುಳ ಮೇಲಿನ ಸ್ತರಗಳ 
ಅನುಭವಗಳು. ಅವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಟ್ಟದ ತಾತ್ವಿಕ ಒಳ ಅರಿ-ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಜೀವದ ಈ ಒಳ ಅರವ 
ಜತೆಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಪ್ರಾಣಮಯದ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತ ಒಳ ಅರಿವುಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಆದ್ರರಿಂದ 


ಟಃ 
ಓ) 

ತಿ ಸಭೆ ಜಾತೆ ತೆ 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಉಪಾಸನೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಇ ಒಂ 











ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ 
ಒಳಗಿನ ಶಕ್ತಿಗಳ ಒಗ್ಗೂಡಿಕೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತದ ಪೂರ್ಣವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅದರ ಅಗತ್ಯವನ್ನು 


ರಾರ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಗಮನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅತ್ಯಂತ ಸೊಗಸಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ 
ಅರಳುಏಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ಚೇತನ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ನೆರವು 
ನೀಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವು ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕೋಶಗಳಾದ - ಅನ್ನ, ಪ್ರಾಣ, ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ, ಹ 
ಮಯಗಳ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಭೇದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸಕ್ರಮ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿವೆ. ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪೂರ್ಣ ರಚನ, 
ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಮೇತ ತೆರೆದು ನಿಂತಾಗ ಈ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ಬೆಲೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಬ 
ಅನಂತಾನಂತ ಅಗತ್ಯಗಳಿವೆ, ನಮ್ಮ ಚೇತನದಲ್ಲಿ. ಆ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸ್ವಭಾವ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಬಂದಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ 
ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ದಾಟಿ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಗಾಗಿ ನಾವು ಸಿದ್ಧ ರಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯುನ್ನತ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ! ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವ ಮುನ್ನ, ನಿಜವಾದ ಸಾಧಜ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಒಳಗಿನ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಹತೋಟಿಗೆ ತರುವುದು ಅಗತ್ಯ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಗಳ ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಚೇತನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಣಗೊಳಿಸುವುದೂ ಅಗತ್ಯ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಈ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಆಧುನಿಕ ಶಕ್ತಿ ವಾದ 

ಪ್ರಾಣವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಣತತ್ವದಲ್ಲಿಯುೂ, ಭಾವನಾವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಮ್ಮ ವಿಜ್ಞಾನ ತತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ 


ಎ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮೊದಲೇ ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು, ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವತತ ಗಳಾಗಿ 
`` ದ್‌ `್ಮ' ನ್ನೂ ಜಂ ಗ್‌] 
ಗಮನಿಸಿದರೂ ಅವೇ ಪರಸತ್ಕಗಳೆಂದು ಅವು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅವು ಪ್ರಾಣಮಯ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಮಯದ ಒಳಅರಿವಿನ ಬಗೆಗೆ 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ವಿಶೇಷ ಕಾಣಿಕೆಯಿರುವುದು, ಅವು ಅದರಾಚೆಗೆ ನಡೆದು ಅತಿಮಾನಸ ಒ 
ಅರಿವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ. ಸುಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಪರಮ ಆಸಕ್ತಿ ಪರವಸ್ತುವಿನ ಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ. 
ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜೀವನದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಮುಖ 
ಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಒಂದು ತಪ್ಪು ಭಾವನೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಪರಮ 
ಗುರಿ ಏನೇ ಆಗಿರಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಂತೂ ಸಕ್ರಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕೊಡಬೇಕಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಆದರೆ 


ಈ ವಿಧವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲೂ. ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವ ಜೀವ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನೆಯ ಗುರಿ ಇವೆರಡರ ಏಕ್ಕಕ್ಕೆ ಒತ್ತಡ 
ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆರೋಹಣ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸಗಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಈ ಐಕ್ಕಭಾವ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ರಹಸ್ಯ. ಅದು ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅದರ ಗುರಿ, ಮಾನವನಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ವಿಶ್ವಗುಣವನ್ನು ಎಚ್ಚ ರಗೊಳಿಸುವುದೂ, ಅವನ ದಿವ್ಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುವುದೂ ಆಗಿದೆ. 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೆಳ-ಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ಮಿ 
ಸುತ್ತಿರುವ ಪೂರ್ಣ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎ ಲ 


ಸ ಇವ್ರ ಲ ಟ್ಟ ಕ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಇದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಅ ೧೧೨ 


ತ್ರ 
್‌ ೧ 
ಗ, ಗ. ಕಾ ಭಾದ ರ್ಯಾಸ್‌ ಸಾ ಕ ಕಾ ೮ 
ಅವುಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಒಡಕುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವೂ ಇದೆ. 
ವ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎತ್ತರದ ಆರೋಹಣಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಮುನ್ನ ಕೆಳ-ಮಾನಸದ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು ಅಗತ್ಯ ಎಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ದಾರ್ಶನಿಕರು 


ಮಾತೂ ೧3 ಎಷ ದ್ವಣ್ಯೂ 
ಭರ್‌ ಎಂಬ ಸಾಧನೆಯನ್ನುವಿಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದೆ ಇತರ ಚಿತ್ತಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಮನ-ಉಪಾಸನಾ, ವಿಜ್ಞಾನ- 
ಉಪಾಸನಾ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಗಳಿಂದ ಕಂಡುಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.* ಆದರೆ ಆ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೂ ರಹಸ್ಸವೆಂದರೆ ನಮ ಚೇತನದ 
ಗಿ 5 ಸ ೧ ಅಂ 
ಆಳದೊಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದು ಚಿತ್ತಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ನಡುವಣ ಕೊಂಡಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ 
ಸ ಸ ನ ಕ ಆ ೧ ಗುಧ ೨ ಮು 
ಒಂದು ಏಕತೆ ಉಂಟು. ಇದನ್ನು ಸಂವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತ ಬರಿಯ ಇನ್ನೂ ಹೆಚಿ ನದಾಗಿದೆ 
ಸ ಷ್‌ ಆಃ ವಲ ಟಟ್ಟಿಣ 
ಅನುರೂಪತೆಯಾದರೋ ಒಂದು ಸಾ ಮಾನ್ಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪೃತ್ತೇಕತೆ, ಭಿನ ತೆಗಳನು ಸೂಚಿಸ ತ್ತದೆ. ಆ ಯಾ ಸ 
ಕ ತ್ತಾ ಕು ಸ್ಯ ನ ನ್‌ ಉಕ್ಕು *» ಲ್ನ ಉ್ರ ಓೂಬಸುತ್ತ ಆದರೆ ಉಪನಿಷತು ಗಳ 
ಸಂವಾದ ಸಿದ್ಧಾಸಿತವೋ, ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಡ 
ಜಿ ತ್ತ 


ಪ್ರಾಣಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡು 
ಭಾವಿಸಿದರು. ಈ ಗುರಿಯ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಅವರು ಪಾಣ- 


1 


ಚ ೈ ್ರ್ವ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ 

ಪ ಕತೆ ಇ ಲಾ ತ್‌ ಡೀ ತ ಲ 
ಶ್ರತ್ಯೇಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತೋರಿಕೆಯದು. ಈ ಸಂವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಮಾನವನ 

ಭ್‌ ಆ ಫು ಯು ತಿ ಲೂ 

ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಮೀಕರಣವನ್ನು ಒಪು ತದೆ ಶಕ್ತಿ ಗಿ ಸಾಯಕ 

ತ ತ್ತಿ ್ರ್ವ ಆಣಿಐನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಆ ಶಕ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚಾಗಿ ನಮೊ ಳಕೆ ಇಳಿಯುವುದರ 

0 ಕದ ಕ, ಬಟ್ಟ ದರ್ಶನ: ಮುಖ ಹು ವಿವ ಸ ಯ 

ರ್ವ ಕ್ರ, ಬಲ, ರಣ ಯತ್ತು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಗಳಿಂದ ಉ ಸಬಹುದ ಲ 
ಹ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವುಗಳಿಂದ ಉತ್ಪಾದಿಸಬಹುದು. ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಹ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜಡತೆ ುತು ಸುತನ ವ್ರ ೧ ಗಿ 
ಜಡತೆ ಹ ಗಡಸುತನಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ ಅದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮೃದುಗೊಳಿಸಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತವಾಗಿರು 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸಲು ಅದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಂಥದೊಂದು ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯ ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ನಮ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಮೇಲು ಕೀಳು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ನ 
ದ ವತಾಸವಮನು ತೌ ಹ ನ ಚ ತೆ 
ಹ ತ್ರ ವ್ಯತ್ಯಾ ಮಾ ಅದು ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶಕ್ತಿಗೂ ಒಂದು ವಿಶ್ವಕರ್ತವ್ಯವೂ, ಸ್ವಭಾವವೂ 
ಇರುವುದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಡತೆಯ ನಿರ್ಮೂಲನದಿಂದ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಹಜವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಳಗಿನವು ಮೇಲಿ 


“ 


ನವಕ್ಕೆ ಆಗ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆಳಗಿನವು ಮೇಲಿನವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಾಹಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 


ಹ ತಾವು ಪೃಥ್ವಿ ್ವ್ವೀಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಅತಿಮಾನಸ ಶಕ್ತಿಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಾಹಕಗಳು ಎಂದು. ಅವು ಈಗ ಪರಿಷ್ಕೃ ತ 


£ರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಸ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸುತ್ತತೊಡಗುತ್ತವೆ. 

ತ ಸ್‌ ಈ ಸಂವಾದದ ಅರ್ಥ ನಮ್ಮ ಸುಸಂಬದ್ಧ ತೆಯಿಲ್ಲದ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ತೆರೆದಿಟ್ಟ ಅಂತರಂಗ ಜೀವನದಿಂದ 

ಘಾ ಎ ತಾಗ ೧ ಇವಿತೊ. ಡ್ರಿ 

ಸಂಯಮವನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದಿದ್ದೇವೆ ಎಂದಲ್ಲ. ಚಿತ್ತದ ತೆರೆಯುವಿಕೆಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರೂಪಕ್ಕೂ ಅಂಥದೊಂದು ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. 

ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ತವನ್ನು ಹಾಗೆ ತೆರೆಯದೆ. ಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಧ್ಮ, ನಮ 
ಲ ಶಿ] ಸ ಕಿ ಥಿ ಇತ್ರ ಕನ ತ್ರ ಗಟಟ 

ಇಡೀ ಪ್ರಾಣಮಯ ಅಥವಾ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಬದುಕು ಅಷ್ಟೊದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೊಂದಲಮಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸ 
4.4. 
೫ 


ಚಿತ್ತದ ತೆರೆಯುವಿಕೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಸ್ತಾರ 


ಆದರೆ, ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅತ್ಯಂತ ಕೊನೆಯದು ಉತ್ತಮವಾದ ತೆರೆಯುವಿಕೆಗೆ ಅದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಅಗತ್ಯ. ಉನ್ನತ ಬೋಧೆಗೆ ಅಂತರಂಗದ ಸಮತೆ ಆಧಾರಭೂಮಿ. ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳೆ ಸಂವಾದದ ಕೊನೆಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅದು 
ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದದ್ದು. ಈ ಚಿತ್ತದ ಅರಿವೇ ನಮಗೆ ಒಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಚಲನೆಯ ಸೂಕ್ಷ ತರ ಮಾರ್ದವತೆ 
ಯನ್ನೂ, ಚೇತನದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನೂ ನೀಡಬಲ್ಲಂಥದು. ಈ ಚಿತ್ತದ ತೆರೆಯುವಿಕೆ ಒಂದು ಅಗತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು 
ಎೂಡಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಿತಿಯಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿಭೂತ 
ತ್ತು ಅಧಿದೈವದ* ಸಂವಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧಕನಿಗೆ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವ ಒಂದು ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನಷ್ಟೆ ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜತೆಗೆ, ನಮಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೆ ನೆರವು ನೀಡುವ ನಮ್ಮ ದರ್ಶನ ಚೇತನಗಳ ವಿಸ್ತಾರಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾಗುವ ಚಿತ್ತ, ವಿಶ್ವಪ್ರಕೃತಿಗಳು 
ಐಕ್ಕತೆಯನ್ನೂ ನೀಡುತ್ತದೆ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಇದೇ. ಏಕೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಸ್ಟಂದಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ನಮಗೆ ನೀಡುವುದು ಅದೇ. 
ಆ 


ಉಪಾಸನೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಉನ್ನತಗೊಳಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ. ನಮ್ಮ ಚೇತನವನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 


ತ 


[| 


ಲ ್ರ್ರ) (3 
ಪಕ್ತಿತ್ತದ ಮೂಲತಃ ಬದಲಾವಣೆಯ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ, ಉಪನಿಷತ್ತು ಅನುಭಾವದ ಸುಭದ್ರ 
ಹ " ಣ್ಯ ಎವೆೇಂ0 ದ್‌ 
ತಳಹದಿಯನ್ನೂ ನಮಗೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಭಾವ ಮನೋಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನಮನೋಭಾವವನ್ನು 


ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಭಾವಮನೋಭಾವವು, ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಅರಿವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ಮೂಲತಃ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನೂ 
ಶ್ರದ್ದೆ ಹೃದಯದ ಕಿರುದೆರೆಗಳು ಆನಂದಪೂರ್ಣ ಉನ್ಮಾದಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ ಹೌದು. ಆದರೆ, ಆಳವಾದ 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಚೇತನದ ಮೌನವನ್ನು ಅವು ತಡೆಗಟ್ಟುತ್ತವೆ. 
ಜ್ಲಾನ ಮನೋಭಾವವಾದರೋ, ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದಕ್ಕೂ, ನಮ್ಮ ಚೇತನದ ವಿದಿ 
ಕೋಶಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳ ನಿಜಸ್ವಭಾವ ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕರ್ತವ್ಯ, ಅವುಗಳ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ದಾಟುವುದಕ್ಕೂ ನೆರವು ನೀಡುತ್ತವೆ. ಅದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅಗತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾನ ಈ ಎಲ್ಲ 
ವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಆಟ ನಡೆಯದಂತೆ ಮಾಡಿ ದಿವ್ಯತೆಯ ಕಡೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ೋೋಷವೂ ಆಗುವಂತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು. 
ಸನ್ನು ಅನಂತತೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಸ್ತಾರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ರ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಯ 
ನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತರಬಲ್ಲುದು. 


ವೆ. ದರ್ಶನದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ 
ಅವ್ವ ಕಾಕಾ 7 ದೆ 
ಗಳು ನೀಡುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಈ ಅನಂತತೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆನುಭಾವಿಕ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕೊನೆಗೆ 


ಬ 


ಇ 


ಗೆ 
ಕೆ 
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ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಾವು ಅಂಟಿಕೆ: 
ಜ್ರ ಗು ಟ್ಯಳರಿತ್ರಿ ಲಾ 


ನಮ ನ ವಸು 
ನಮ್ಮ ಧ್ಯಾನ ವಸ್ತು. 
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ವಾದ ಸಾಂದ್ರತೆಯನ್ನೂ, ಇರವಿನ ವೈಶಾಲ್ಯವ: 
ಸ್‌ 


ಇಗಿಗು 


ಇ ಇತಿ ಷ್ಟ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದೊಯ್ಯುೂ ಕ್ರಿಯಾ 
[ಶ್ರ 
೩ ತ 


೭ 


ುಧೃಂತರ ಸ್ತರಗಳನ್ನು 


ತ 
ು 
೧೬೧೧ 5 ದರೆ ಶ್ರದ 
ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಸರಿಯಾಗಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಚಿತ್ತದ 
83 ಆ 
ಡ್‌ ೦: 
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ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ 


ರಾ ಗ ದೆ 
ದು ವ ತ್ರ ತಾಲ್ರಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ದಾ ಸ _ ಈ ಉಪಾಸನೆ ಇರವಿನ ಉತೃೃಷ್ಟ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಟಿ ಜೀವ ಆರೋಹಣ ನಡೆಸುವು ಸ ಬಾತ ಬ ಸವವಸ್ನುಕ್‌ಗೋನಾನ 
ಕಿತ್ತದ ಒಳ ಅರಿವು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತ ಸರ ಸ. 
ಆ ನ ಗಳನ್ನು ದರ್ಶನ ಮಾಡಿಸುವ ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಕ ನಮ್ಮಲ್ಳಿ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ. 
ವಿಶ್ವಜೀವನದ ಲಯಗಳ ನಮಾ ಸ ಸೃ ಗ ಆ ಭತೇಸಳಭಾ ಬತಾ (ತ. 
ಪ ಡೌ ವ ಬೀರಗಳ ಒಂದು ಉನ್ನತಾನುಭವ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಆ 
ನ ಪ, ಸೌಂದರ್ಯ ಮತ್ತು ಗಾಂಬೀ ಶೆ 
ಅದು ಜೀವನದ ಸಮರೂಪ, ಸಾಂ ್ಯ ವ್ರ ಗ ಸ್ಯ ಳ್‌ 
ಸೌಂದರ್ಯಗಳೂ ಭವ್ಯತೆಗಳೂ ನಮ್ಮ ಅರಿವಿಗೆ ಬಾರದೆ ಹೋಗದಂತೆ ನಮ್ಮ ರಾ ಹ! ತ 
ಕ ಕ ಸ ಮತ್ತು ಕಾರಣಜ ಳಿಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ರ 
ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಶಾಲ ಜಗತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜಗತ್ತು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ್ರ ತ್ರ ಜ್‌ 
ಶತ ತ 4 ತಿಗಳು. ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇವರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ಟೆ ಭೋ 
ಅಂತರ್ಗತ ಶಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಗತ ಐಕ್ಕತೆಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರದ ಸಕ್ರಮ ಪ್ರಗತಿ ಸ ಇತು 
ಬಭ ಶಿ ಸೇ ಪಕಾಶಮಾನವೂ ಆನುಭಾವಿಕವೂ ಆದರೂ ಇರವಿನ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ 
ಅನುಭವಗಳೂ ಅಂತರ್ದ್ವಷ್ಠಿ ಗಳೂ, ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವೂ ಆ ಭಾವಿ ಕಫ ಸ: 
ಜೌ ಸತ್ತಿರುವ ಜಿ ಸ 3 ಯಾಪರತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಮೆಗಳು, 
ಸ್ತರಗಳ ನಡುವೆ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಜೀವದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕ್ರಿಯಾಪ ನ್ನು ಶ್ರ ್ರ್ವ 


ಶ್ರ 
ಕ ರಾಶ ಜಾ ಕಾರ್‌ 
2 ನ ಪತಿಕಿಯೆ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಹಂತಹಂತವಾದ ಇರವನ್ನು 
ಅದರಲ್ಲೂ ಓಂ, ನಾವು ವಿಶ್ವ ಸ್ಪಂದನಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರಿಸುವಂತ ; ಸ 


ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


೫114. 


ಛ್ರಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವನು 
ಗೆ 


( 


4. 1೬ 


ಆಲ ಅಳು ಬಿವಿ ಹಾ 

ಕಾಲ ದೇಶ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳ ಅತಿಕ್ರಮಣ 
0 ತಾ2 ಗತಾ ಸುಃುವೆಗಳ 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ವಿಕಾಸ ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಘಟನೆಗಳು. 

ಜ್‌ | ಕ ಮ ್ರ ನಾರಾ ಇತ! ನ ಇಡಾ ಣಿ ತ್ತೆ 

ಅವು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಸ್ತಾರ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಕ್ರಿಯೆಯೋ ಒಂದು ಆನಂದಮಯ ಅನುಭವ. ಆದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ಇ ಳ್ಳ ಹ ಷ್ಣ ಇಂತ ಚೈ. 

ಕಾಲಭಾವದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಕಾಲವನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು 
ಸ ದ್‌ ೧ ಕಾ ಹಾಗ ನ್‌ 

ನೀಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿನ ಚಲನೆ. ಅದೊಂದು ಅಪೂರ್ವ ಅನುಭವ. ಕಾರಣ, ಜೀವನ ಮತ್ತು 

ಲ ನ ಕಾ ಷಿ ಓ. ಜಾ ಇದ ವಡ ದ್‌ 

ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನಂತ ಬಾಂಧವ್ಯವುಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಾಲವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಅನುಭವವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ. 


ಚ ಈ ೧ ಹ್ಯಾ ಸ ವಾದ ದನ ಕತಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕಾಲವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಅರ್ಥಪೂಣಃ ವಾದದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ 


ಹ ಗ 1. 


ಎಂ 
4 ಲು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದತೆ, ಅದು ಜೀವನ, ಪ್ರೇಮ ಅಥವಾ ಸೌಂದರ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಚಿತ್ತದ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಭಿನ್ನವೂ, ಅನುಪಮವೂ ಆದ ಒಂದು ಅನುಭವವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬದುಕಿನ ಬೇರುಗಳಿರುವುದು ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 


ಆದ 

ವಿಸ್ತಾರಕ್ರಿಯೆ ಸಮಗ್ರ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂಥದಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನುಭಾವದ ತೆರೆಯುವಿಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಯ ದಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಅತೀತ ಸತ್ಯದ ಅರಿವಿನ ಕಡೆಗೆ. ಅದೊಂದು 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರು ಮನೋಮಯ ಪ್ರಾಣಮಯ ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಐಕ್ಕಗಳನ್ನೂ 
ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವಂಥದು. 

ಇಲ್ಲಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆ, ಎಲ್ಲ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸತ್ಯಗಳ ಸಷ್ಟ್ಯಾತ್ಮಕ ಆದರ್ಶಗಳ ತ್ಯಾಗ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಹಿಡಿತ 
ಇರುವುದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೇಲೆಯೇ ವಿನಾ ಪರಸತ್ಯದ ಮೇಲಲ್ಲ. ಪರಾಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತದ ಎಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪರಸತ್ಕದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಲೀನವಾಗುವುದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಗತ್ಯ. ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯ ಅರ್ಥ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಗಳು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನಾಶಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದು 
” ಅಷ್ಟೇ ಅಗತ್ಯ. ಹೆಚ್ಚು ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಸಾಂತ ಮತ್ತು ಅನಂತಗಳು ಲಯವಾಗಿಹೋಗಿ ಅತೀತಪ್ಪಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ 


ಕ್ರ 
| 


ಜೆ ಗಾಲ್‌ ಡ್‌ 
ಜಾಗ್ರತಗೊಳ್ಳುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ. ಅದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಾತೀತ, 
ಭಾವನಾತೀತ ಮತ್ತು ಲೌಕಿಕಾತೀತ ಅನುಭವ. 


“ತತ್ವಮಸಿ'ಯ ಹೇಳಿಕೆ ಸಾಂತ ಅನಂತಗಳ ಒಂದುಗೂಡುವಿಕೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಅನುಭವ. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಅದು ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಹಯೋಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಲ್ಲುದು. ಅದು ಉನ್ನತಾನುಭವ, ನಿಜವಾದ 
ಜ್ಞಾನ, ಪರಿಷ್ಕೃತ ಭಾವನೆ, ಸತ್ಯದ ಸಮರಸ ದರ್ಶನ ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಕಾಸ ಎಂಬುದೇನೋ 
ನಿಜ. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಅನುಭವ ಅತೀತ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಲ್ಲ. ಅತೀತ ಸತ್ಯದ ಶೃಂಗವನ್ನು ಸೇರಲು ವಿಶ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಅರಿಯುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯದೇ ಮಾರ್ಗ ಅಗತ್ಯ. ವಿಶ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅನುಭವ ಅತಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಥವಾ ಅತಾರ್ಕಿಕ. « 


ಅನುಭಾವವೋ ಸೀಮಿತ ಸಾಂತತೆಯ ಅನುಭವದಿಂದ ಪಡೆಯುವ ಬಿಡುಗಡೆ ಮತ್ತು ಅನಂತದ ವೈಶಾಲ್ಯಕೆ ಪ್ರವೆ 
ತೆ ವ ಕ ಶಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಕಾಲದೇಶಗಳ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ದಾಟುವುದು ಅಗತ್ಯವಾದರೂ ಪರವಸ್ತುವನ್ನು ಅತಿ 


ಆಅನೇಶಕಣ್ರೆಗಿಗ ಊ.ಛಗ್ಗೆ೧ಇ೧ಣಡ ಲಿ ಇರವಿನ. ಜ್‌ ಹೆಂ ತಿದ ತು ಚ ಜ 

ಅನೇಕತೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡು. ಅಲ್ಲಿ ಇರವಿನ ಪರಾಕಾ್ರಷ್ಮಯ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಏಕದ ಸ್ಪರ್ಶ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತೀತದ 
ರ್ಯಾ ಸ್ರ ಪ ಕ ದ್‌ ಇ ಇಳೆ ಇಳ್ಟ್‌ ಃ ಕಾಲಿಕ ಗಿ ಇ ಕ ಡೆ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೋ ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅನುಭವವಲ್ಲ. ಅದು ಪ್ರೇಮ ಅಥವಾ ಸೌಂದಯ 


ಇ 


ಮಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಏಕದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ನಾರ 
ತಾಗ 


ಕ್‌ 
್‌ 


61 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತೆ ಶ್ರದ ಅ: 
ಅರಿವು ಇವೆಲ್ಲದರಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದ ಸಿತಿ. 

ಏಂ 7 ಇರೂ ಕಾಪಿ, ಇ ಇ ಇ ತ 
ಆದ್ರರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಅನುಭಾವದ ಔನ್ನತ್ಯ ಇವುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ 


ಟ್ರ 


ಎ: ಬುದ ಇ ಇ (೧1 ಗೆ. ಜಾ ಸ ಗಾ 6 2. 

ಕೆ ತ ಟು ಸಗ ಆನಾ ನಮ್ಮ ಸಾಧಾರಣ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಅನುಭವ ನಮ್ಮ 

ಇಡೀ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ನೀಡಿ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿ ಸುತ್ತದೆ. ಸಾಧುತನಕ್ಕೆ ಸೊಬಗನ್ನೂ, ಸೌಂದರ್ನಕ್ಕೆ 

ಧಾ ಈ ಹ ಇ ಕಲ್ಯ ಗತ ಸ ಹ್ಮ 

ದೈವಿಕ ಮ್ಯಾಕೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದಿವ್ಯಾನುಭವವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ. ಅಂತಹ ಒಂದು ಅನುಭವವದಲ್ಲಿ ದಿವ್ಯ 

ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತದ ಸಕ್ರಿಯತೆಯ ಸುಂದರ ಚಲನೆ ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವೂ ಉಂಟು. ಆದರೆ ಚೈತನ್ನದ 
| ಔ ಲಕಿ 


ಅಲ್ಲ 


ಇ 
ಮಂ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಅವು ಎಷ್ಟೇ ಉನ್ನ ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಕೊರತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ 
ಪ ಹ ಕ್ಮ ಕಾ ದಾ 
ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ಹಿಡಿತದಿಂದ ದೊರಕುವ ಸವಿಯನ್ನು ನೀಡುವ ಅತೀತದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯವೇ ಅದ. 


6 


ಗಾ 

ಶ್ರಿ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅಂತಹ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಜೀವವನ್ನು ಅಂಥ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯಿಂದ, ಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಮಿತಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸಾರಚಕ್ರದ ಭಾವನೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ಒಂದು ಅಸತ್‌ 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ್ವಿದ. ಜೀವದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಹಂಬಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಬಿಡುಗಡೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೆ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮುಖ್ಯಾಂಶ ಪೂರ್ಣತರ ಜೀವನವೇ ಹೊರತು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ದೈವತ್ವಕ್ಕೆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿರುವುದು. ಆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವೋ ಇರವಿನ 
ವಿಸ್ತಾರಕ್ಕೆ ಜೀವನದ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಬಾಹುಳ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ಇರುವ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ವಿಭಿನ್ನತೆಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಏಕತೆಯ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಐಕ್ಯದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ತಾತ್ವಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯುಂಟು. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಅದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಸತ್ವಾತ್ಮಕ 
ಒಂದುಗೂಡಿಸುತ್ತದೆ; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿಯೇ ಜೀವನದ ಅಂತರ್ಗತ ಗಾಂಭೀರ್ಯ 
ತೆರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ, ಆ 
ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ ಗುರಿ ಒಂದು ಅನುಪಮವಾದ ಭರವಸೆಯಾಗಿರುವುದು, ಮತ್ತು ಆ ಸ್ಥಿತಿ ಅಷ್ಟು ಔನ್ನತ್ಯಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು. 
ಇದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆಂದರೆ, ಅಂತಸ್ನ ಜೀವನದ ಭವ್ಯತೆಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಚ್ಚಿ ಹೋಗುವವರೆಗೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜೀವಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೂ ಒಂದು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯಿದೆ. ನಃ ಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆ 
ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಅದು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಚೈತನ್ಯ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದನು 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿಯ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ಹಂಬಲಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮಿತಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ 
ಯಿಂದ, ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ತತ್ವ ಅಡಗಿರುವುದರ ಅರಿವು ಪರಸತ್ಯವನ್ನು ಬುದ್ದಿ ಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಳ 
ಅರಿವಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಸಿದ್ಧತೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಕ್ರಮಣ ಬಹಳ ಸುಲಭ ಮತ್ತು ಇ 
ಬೇಡಿಕೆಯೂ ತರ್ಕಬದ್ಧ. ಅದು ಸುಲಭ, ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಇರವಿನಲ್ಲೂ ಇರುವ ಮೂಲಭೂತ ಏಕತೆ ಅದರ ಪೂರ್ಣ ಅನನ್ಯ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧಿಕ ಅರಿವು ಸಂಯೋಜಿತ ಐಕ್ಕದಿಂದ ಅತೀತ ಸಮಾನತೆಗೆ ಏರುತ್ತದೆ; ಅದು ತಾರ್ಕಿಕ ಏಕೆ ಎಂದರೆ, 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರಸುತ್ತಿರುವ ಮಾನವ ಮನಸ್ಸು ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ತೃಪ್ತಿಪಡೆಯಲಾರದು. ಎಲ್ಲ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಮಗ್ರಗೊಳಿಸಿಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ಪರತತ್ವದ ಕಲ್ಪನೆಗಿಂತ ಬೇರಾವುದೂ ಹೆಚ್ಚು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರಲಾರದು. 
ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಒಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದ ವಿಚಾರ. ದೇಶ-ಐಹಿಕತೆ ಇವುಗಳ ಜಗತ್ತು ಪರತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆ ಪರತತ್ವವೋ ದೇಶ ಕಾಲಗಳನ್ನು ಮೀರಿದೆ. ಮಾನವನ ಜ್ಞಾನ 
ಈ ದೇಶ-ಐಹಿಕತೆಗಳ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವವರೆಗೆ ಅದು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸತ್ಯಗಳ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮೀರಲಾರದು. ನಾವು ಕಾಲ 
ೇಶಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತಾಗಲೇ ನಮ್ಮ ತಾತ್ವಿಕ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಸಾಹಸಗಳ ಕೊನೆಯ 'ಗುರಿ ಸಾಧಿತವಾಗುವುದು. 


೮ 


೨ 


ಹ ಗ ಗ 
ಕ » ದೇಸ್‌ ತಿದ ನತ ಒಳ ಅರಿವಿನ ಸಿತಿಯನು, ಪಡೆದಾಗ ಪರಮ ಜ್ನಾನ 
ಸಮಗ್ರತೆಯ ದಷಿ,ಯನ್ನು ದಾಟಿದಾಗ. ಕಾಲ ದೇಶಗಳಾಚಿನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಒಳ ಅರಿವಿನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಡೆದಾಗ ಪ ಜ್ಞಾ 


ಅತೀತ ಸ್ಥಿ ತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳು 
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ದ ತಿ ಶ್ರ 
ವಿಚಾರ ನೀಡಲಾರದ ಒಂದು ಹೊಸ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಈ ಒಳ ಅರಿವು ನೀಡುತ್ತ ಟಃ 
ವೆ ನಮ ನುಭ ಸ್ಮ- ೀಯ ಅನ. ಯದಿಂದ ನಮ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ಸ್ನ-ಕೇಂದ್ರೀಯ ಅನ 
ಸ್‌ ತಿ ಇದ್ದೀ ೨) ಗಿನ 
ಬಿಡುಗಡೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ಈಗ ಅದರ ಮಿತ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ ಸ್ಥಳಾಂತರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಇಡೀ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನ 


ಆರ ಅಅತವ್ಯ ಟು. ತ್ಡ 


ರವಶತೆ೧ಗೂ ಲಿ) ಇ ದ್‌ ಗೊಲ್‌ ಸಂಕ 04 
ಆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪಡೆಯುವ ``ನೈಭವವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಚಿತ್ತದ ಅನುಭವ, ಚಿತ್ತದ ವಿಸ್ತಾರ, ಚಿತ್ತದ ನೋಟ ಮತ್ತು 





ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ 


ದೆ. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಕಾಲ ದೇಶಗಳ ಅನ್ವ ಯದಿಂದ ಬೇರಾದದ್ದು 


ಗೆ ಅದನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತ 
ಹ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಜೀವನಗಳ 'ಔಲನೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 


ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಕಾಣ್ಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೊಡಸುತ್ತಿ ದೆ. ತತ ಗ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಈ ಅನುಭವದ ಪ್ರಭಾವ ಉಂಟು; ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಿತಿಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 


ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಜೀವನವನ್ನು ನೀತಿಗೂ ಅತೀತವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ನೈ ನೈತಿಕ ದ್ವಂದ್ವಗಳು. ವಿರೋಧಗಳು ು ಒಡೆದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಹೊರತು ಸಮಗ್ರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಜ್ಞಾನ ಇರವಿನ. ಮೇಲೆ ನೇರವಾಗಿದೆಯೋ, ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಜೀವನದ 
ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಉಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನರಹಿತ ಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಸಹಜವಾದ ಮಿತಿಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆದೊರಕಿಸಿ ಅದರ ಚಲನೆಗಳನ್ನೂ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳನ್ನೂ ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಫೆ ತಿಕ ನಿಯಮ ಪಾಲನೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಯ: ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡದ 
ಜೀವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬದುಕು "ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತದ್ದು. ಅದು ಇರವಿನ ಅಂಥ ಉನ್ನ ತ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಏರಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಇವು ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟು ತ ಕೂಡ ಇಲ್ಲ. ವಿಶ್ವ ದರ್ಶನದಿಂದ ವಿಶ್ವ ಶಕ್ತಿ ಗಳು ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಬುದ್ದಿ 


ಬು 
ಅಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ದಕ್ಷತೆ ವಿ ತ್ಮಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತದೆ ದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮುಕ್ತ ಜೀ ದ ಜ್ಜ ನ, ಶಕ್ತಿಗಳ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಆಶ್ರಯ ಖಲಅ ಸ್ವಿತ್ವದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಯಾವ ವಿಶ್ವೊ ೀದ್ವೇಶ 


ಕ್ನಾದರೂ ಅದು ಪರಿಸರದ ಮೂಲಕ 'ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಲ್ಲುದು. ದಸ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿ ಇರವಿನ ಆಳಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯದಾಗಿ ವ ಮುಳುಗಲು ಕಾಲ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ತನ್ನ ಸಹಜ ಸ್ಥಿತಿಯಾದ ಪೂರ್ಣ ಮೌನಕ್ಕೆ ಅದು 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ ಅಂಕದ ಪರದೆ ಇಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಜೀವದ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳ ಬಿಡುಗಡೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಜೀವದ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಮತ್ತು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟು. ಚಿತ್ತದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಅಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದದ್ವಲ್ಲ. ಒಂದು ಜೀವದ ಬಿಡುಗಡೆ ಜನಾಂಗದ 


ಸ 


ಟು 

ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಜನಾ ನಾಂಗವೇ 
ಗುರಿಯತ್ತ ನಡೆಯುವಂತೆ ಅದು ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅದು ವಿಕಾಸಕ್ಕೂ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಮಾನವತೆಯ ಬಿಡುಗಡೆಗೂ 
ಜಾ ನೀಡುತ್ತದೆ. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಇದೊಂದು ಮುಳ್ಳುಮುಳ್ಳಾದ ಪ್ರ ಶ್ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ನಿಂತಿರುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮೂಹದ 


ತ್ಮದ ಸಂಬಂಧದ ಮೇಲೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ೦ ಯಾದರೋಒಂದು ಅಂಶದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾನವತೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಜತ ಕಾ 


ಗ್‌ ದಂ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮಾನವ ಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಜೀವವನ್ನು ತುಂಬಿ, ಹೊಸ ಹಂಬಲವನ್ನು ಕೆರಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಂದುಜೀವ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಅದರಿಂದ ಉಕ್ಕುವ ಚಿತ್ತಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅದು ಮಾನವತೆಯನ್ನೇ ತುಂಬುತ್ತದೆ. ಅದುಸಮಸ್ತ ಇದ್ನ 
ದರೆ ಅದುವ ವಿಜಯದ ಸಂತಸವನ್ನು ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಜಯದ ಸಂದೇಶವೋ ಜೀವನದ 
ಸಮಸ್ತ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮೇಲೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಯೇ ತೀ ರುತ್ತದೆ ದೆ. 


ಲ ಇದಕ 
ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ 


ಎಬಿ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆದರ್ಶ ಜ್ಞಾನಿ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭು, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯ ಒಂದು ಬಾ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಆದರ್ಶ ಒಂದು ಬಲದ ಆದರ್ಶ ಎಂದೂ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪು ನಿಜ. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಕ್ಕ 
ತನ್ನೆಲ್ಲ ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ತೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ತನಗೆ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಾಗ ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಭನ್ನ ಭಿನ್ನ ವ ಲಯಗಳನ್ನು ತ! 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮ ಚಿತ್ತದ ತೆರೆಯುವಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರವೇಶ ಹೊಂದುವವರೆಗೂ ಜೀವನ. ಕ್ರಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಮುಕ್ತ ಕಾಲಕ್ರಮವಾಗಿ ಒಂದು ಪಾರದರ್ಶಕ ಚಿತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಜ್‌ ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳನ್ನೂ 
ಹ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ನೇರವಾದ ಜ್ಞಾನ ಅವನಿಗುಂಟು. ಆದ್ರರಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಆಳವಾದಷ್ಟೂ ಅದು ನೀ ೇಡುವ ಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗು 
ಜ 


ಕಣ್ಣೆ ೀ ೧: ತಾಗ ದ್ರ ೧ದ್ರಾ ಗಾ ಎ ೧: ವ್‌ 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಗುರಿ ಬರಿಯ ಶಕ್ತಿ ಯಲ್ಲ, ಅದು ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯೋ, ಬುದ್ಧಿಯ 
ನು ಧರ್ಮದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸತ್ಯಗಳ ಮೌಲ್ಯಗಳ ವಿಷಂ 
ರ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವು ಅವಸಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಆಳಕ್ಕೆ 
ಅವನು ಇಳಿಯುತ್ತಿ ರುವಂತೆ ಅವನ ಮೇಲೆ ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತಲು ತವಕಪಡುತ್ತಿರುವ ಉಪದೃಶ್ಯಗಳು. ಅವನು ಇ 
ಪ್ರಕೃತಿಗಳ ಎಲ್ಲ ಮಿತಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ 


ಣೆ 


ತ್ರ 
ಎವ 
ಹೂಂದಿರುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತನಾಗಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ, ಈ ಸ್ಲಿತಿಯನ್ನು ಅಥ 
ಇಲ 


ಮಾಡಿಕೊಳ ಲು ಕಷ, ಒದಗುವ ದಣೆ ಮಿಕ ೨ ಕ್ರೀಕು ಶಾ ಛಿ 

ತತ ಸ ಸಿಬ್ನು ವುದು ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಸ್ಥಿತಿಯ ಔನ್ನ ತ್ಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ಶಕ್ತಿನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 

ಮತ್ತು ಮಾನವಸಹಜವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಮತ್ತು ಆಲೋಚಿಸುವ ನಮ ಸಹಜ ಸ ಸಕ ಸ 

ವುದರಿಂದ, ಧವ ಸಾ ರೊ ಟಛೋಟಸುವಿ ಜಮ್ಮು ಇರಿಹ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ನಾವು ಅಂಟಿಕೊಳು 
ದಿಂದ. ಧರ್ಮ ತೀರಾ ಮಾನ ತಾವಾದಿಯ ನಾಗಿರುವುದು ನಾವ ಆ ಶಕಿಗೆ ಹೆದರ ಜು ಸ 

ಶಕ್ತಿಯ ಗೆಸಕಷ್ಟ ವು ಸ್ವ ನಾಗಿರುವುದು ನಾವು ಆ ಶಕ್ತಿಗೆ ಹೆದರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ ದೆ. ಆದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಯೂಜಾ ಓ್ಲಣಣಪ್ಪೇ ಎವ್ಯ. ಒಂದು ವ. ತ್ಕಾ ಸವೆಂದರೆ ವಿಶ ರೂಪಾಂತರದಲಿ ಆಜ [ 

ಅಪರೂ ಬರಿಯ ತೇವ ೫ ಸ ದವ ಆ ಆಸ್ರೃರಎಪಿ ಉಪಯೋಗ ಆಗುವುದು ಬಹಳ 

ೂಪ. ಬರಿಯ ಪ್ರೇಮ ಅಥವಾ 


ಗ್‌ ತಾ 'ಚಾಗು 
ಅದು ಕಿನ 
ಹ್‌ ಬದುಕಿ 3 


ಸಹಾನುಭಃ ಇತಿಯೇ ಧಾರ್ಮಿಕತೆ ಯೆಂದು ತಪಾಗಿ ಭಾವಿಸೇ ಲಾಗಿದೆ. 
ಔ% ಆದ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಬೇಕು. 


ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿಗಳ ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತಾರವೂ, ಆಳವು 
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೨೮೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ (ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈಚಿನವುಗಳಲ್ಲಿ) ಯೌಗಿಕ ನಿಯಮ ಮತ್ತು ಪರಿಶುದ್ದತೆಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಇದೆ. 
ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಆತ್ಮದ ಉನ್ನತ ಪ್ರವಾಹಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ತೋರಿಸುವುದನ್ನು ಕಲಿಯಲು ಮತ್ತು ಜೀವದ ಅತೀತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ 
ಚಲನವಲನಗಳನ್ನು ನಾವು ಅರಿಯಲು ಅವು ಅಗತ್ಯ. ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಅಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಭಾಗಗಳನ್ನು ತೆರೆಯುವ ಕಲೆ ಯೋಗ. 
ಅದು ನಮಗೆ ವಿಶ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲೂ ಅಲ್ಲ, ಆ ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ಸ್ಫೂರ್ತಿ 
ಗೊಳಿಸಲೂ ನೆರವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಗಮನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅಂತಿಮ 
ಗುರಿಗೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ, ಯೋಗವು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಲ್ಲೇ ನಿಜವಾದ ಅನೆ ರಷಣೆ ಹಾಳಾಗಿ 
ಹೋಗದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ. ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಸ್ವಭಾವ ಹೆಃ ನಯವೂ ಹೆಚ್ಚು ಲಯಾತ್ಮಕವೂ ಆಗುವಂತೆ ಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಹೆಚ್ಚು ವಿಶಾಲವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ, ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯೂ ಅದರ ಸಹಜ ಪರಿಣಾಮಗಳು. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದೇ ಅತೀತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಅತೀತ ಮೌನವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ನೆರವು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಏಕಾಗ್ರತೆ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಗೆ ಮೊದಲ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೆ ಶೀಘ್ರದಲ್ಲೇ ಅದು ಜೀವನವನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸುಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿತ್ತದ 
ಚಲನೆಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕ ಅಂತಸ್ಸಾಕ್ಷಿಯ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳಲಾರದೆಹೋದರೆ ಶಕ್ತಿ ಅವನನ್ನು ಹಾದಿ ತಪ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ನಿರಂತರ ಎಚ್ಚರ ಮತ್ತು ಪರಸತ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ದೃಢವಾದ ಗೌರವ ಅವನಿಗಿರುವುದಾದರೆ ಆಗಿಲೀಗ ಅವನು ಸುರಕ್ಷಿತ. ಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಭುತ್ವದಿಂದಲೂ ಅವನಿಗೆ ಆಗ ಭಯವಿಲ್ಲ. 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಚಕ್ರವ್ಯೂಹದಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಅತಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ತಂಗುದಾಣವನ್ನು ಜ್ಞಾನವೊಂದೇ ನಮಗೆ ನೀಡಬಲ್ಲುದು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


8( 
ತ್ರೆ 
6 
(2 


ಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು 11. 3. 1. 

ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 111. 2-6. 

ಉಪನಿಷತ್ತು 11. 

ತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 11. 1-6. 

'ಮವಾಗಿ ದೇಹ, ಭೂತಗಳು ಮತ್ತು ದೈವಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. 
ಭಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 1711. 
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ಕ ಇಗಾರಾತ ಮುನ್ನ ೋದಾವ 
ಉಪಾಸನೆ ದೈನಂದಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಪರ್ಕಗಳ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಪೂರ್ವಪ್ರೇರಣೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಉದಾತ್ತ ಮನೋಭಾವ 
ಸ 


ಲ 


ಹುಟ್ಟಿಸುವ ಬ ಯವನ್ನು ಭಾಗಶಃ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಬಹಿರಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ನಡುವಿನ ಅಂತರಂಗಪರಿವರ್ತನವನ್ನು - ಈ 
ಎಲ್ಲ ತಾತ್ತ್ವಿಕ, ಆಧಾರಗಳ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿವರಣೆಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ -ಕ್ರಿ ಯಾಶೀಲರಾದ ನಮ್ಮ 


ಇಂದ್‌ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ರಾಜರ್ಷಿಗಳು. ಆ ಸಾಧನಪಥದ ಸಾಫಲ್ಯದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಅದರ ಮೇಲೆ ತಮಗಿರುವ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯದ 
ಜ್ನ ॥ ನ್‌ ದ ಗಾಡ್‌ 
1೫1 ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ಣವಾದ ಅರಿವಿತ್ತು. ಜೀವಲನ ಮಗನಾದ ಪ್ರವಾಹಣ ೬1% ಎಂಬ ರಾಜ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪ 
ನ ನಾ) ಜ್‌ ೧ನೇ) 
ನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ (171. ೨.೮) ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಗೌತಮನಿಗೆ ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ: “ಈ ವಿದ್ಯೆ ಇದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಲ್ಲೂ 
ಯ ಕ್ರ 


ಕೆ 
ಕ 


ವ ಗ ತಸ ಜ್ರ) ಗ ಆತು ಇರವ ಕೆ ರ್ಕಿ 
ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. ” ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲೂ ಅದೇ ರಾಜ ಗೌತಮನಿಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ: “ನಿನಗೆ ಹಿಂದೆ ಈ ವಿದ [ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ೇರಿರಲಿಲ್ಲ 
ಲಿ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಲೋಕದಲ್ಲೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯರಿಗೇ ಪ್ರಶಾಸನ ಸೇರಿತ್ತು.” 


ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ 


3 


ಬದುಕಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲದ ಯಾವ ತತ್ತ್ವವೂ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಿಗೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದಾಗಿಯೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ವಿಶದಪಡಿಸಲು ಉಪನಿಷತ್‌ಪಾಠಗಳಿಂದಲೆ ಮೂರ್ತವಾದ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸಬಹುದು. 

'ವೇದಪಠನ ಆ ಕಾಲದ ವಟುಗಳಿಗೆ ದೈನಂದಿನ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಯಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಿಯಾಗಿ ಅದು ಕ ುಲಗೆಡದಂತಾಗಲು 
ಈ: ದೈನಂದಿನ ವಿಧಿಗೇ ಉಪಾಸನಾರೂಪದ ಪರಿಭಾವನವನ್ನಷ್ಟು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ವಟುಗಳನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸಲಾಯಿತು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತದೆ: “(ಉದ್ಗಾ ತೃ) ಯಾವುದರಿಂದ ತಾನು ಸ್ತುತಿಮಾಡಲಿರುವನೊ ಆ ಸಾಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತನ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಆ ಸಾಮವಿರುವ ಯಕ್ಕನ್ನೂ, ಆ ಸಾಮವನ್ನು ಕಂಡಂಥ ಯಷಿಯನ್ನೂ, ತಾನು ಸ್ತುತಿಸಲಿರುವ ದೇವತೆಯನ್ನೂ 
ಕುರಿತು, ಚಿಂತನ ಮಾಡಬೇಕು (1. ೩.೮-೯). ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತಿ ನಲ್ಲಿ (1. ೩. ೧-೪) ಸಂಹಿತಾ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬರುತ್ತ ದೆ. (ಸಂಹಿತಾ ಎಂದರೆ ವರ್ಣಸಮೂಹ, ಉಪನಿಷತ್‌ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದರ್ಥ ಇಲ್ಲಿ. ಅಂದರೆ ಸಂಹಿತಾ ಸಂಬಂ 
ವಾದ ಉಪಾಸನೆ ಎಂದರ್ಥ). ಅಧಿಲೋಕ, ಅಧಿಜೌತಿಷ, ಅಧಿವಿದ [- ಅಧಿಪ್ರಜ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಂಬ ಐ ಶ್ರಯಗಳಲ್ಲಿ (ಜ್ಞಾನ ನ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ) ನಡೆದಿರುವ ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಧ್ಯೇಯವಾದರೂ ಶಿಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬರಿಯ ಪದನಿಷ್ಟತ್ತಿಯತ್ತಣಿಂದ ಅವುಗಳ 
ಸಂಧಿಕಾರ್ಯ ದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಕ ಹಾಮುಂ ನಾಲ್ಕಂಶದ ಕಡೆಗೆ - ಒಂದು ಜೊತೆಯ ಎರಡಂಶಗಳು ಅವುಗಳ ನಿಜಸಂಬಂಧ, 
ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮೈಕ್ಯ, ಇದರ. ಕಡೆಗೆ-ಒಯ್ಕು ವುದೇ ಆಗಿದೆ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅಧಿಲೋಕ: ಪೃಥ್ವಿ ಹಿಂದಿನ ರೂಪ, ದ್ಯುಲೋಕ 
ಮುಂದಿನ ರೂಪ, (ಕಾಶವೆ ಸಂಧಿ, ವಾಯುಸಂಧಾನ - ಹೀಗೆ ಅಧಿಲೋಕ.) 

ಮತ್ತೂ ಭವ್ಯವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೆ, ಪಂಚಾಗ್ನಿ 


೨ 


ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೆ, ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಚೇತನಾಚೇತನವಾದ 
ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿಶ್ವ ಶ್ವಯಜ್ಞ ಸಂಬಂಧದ ಅಂಶಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲಿ. ಅದರದರ ಸೂಕ್ಷಾ ಶಂಶಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿ 
ಒಂದೊಂದು ಅಗ್ನಿಯೂ ಓರಣಗೊಂಡಿದೆ ಇಲ್ಲಿ. ಮತ್ತೊಂದು. ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆವಿರ್ಭಾವದ, ಜೀವದ ಸಂಭವ 
ಸಡ್ತಾಕಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಘಟ್ಟದಲ್ಲೂ ಆತ್ಮಾ ಒಹುತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಚೆ ಕೈತನ್ಯವೇ ಆ ಚ ನ್ನೂ ಅಘ ದೆ. 
ಹೀಗೆ, ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೆ ದೇವತೆಗಳು ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಪರಮಾಗ್ನಿಂ ಯಾದ ಸ್ವರ್ಗಾಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ. ಅದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆಮೇಲೆ ಆ ಸೋಮರಾಜ ನನ್ನೆ ದೇವತೆಗಳು ಪರ್ಜನ್ಯಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ ರೆ. 
ಮಳೆ. ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಮಳೆಯನ್ನೆ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಪ ಪೃಥ್ವಿ - ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ. ಆ ಆಹುತಿಯಿಂದ ಅನ್ನ ಬರುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕನೆ 


ಬೆಂಕಿಯಾದ ಪುರುಷಾಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಆ ಅನ್ನವನ್ನು ಹೋಮಿಸುತ್ತಾರೆ ದೇವತೆಗಳು. ತತ್ಪಲವಾಗಿ ರೇತಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅದನು 


ಐದನೆಯ ಬೆಂಕಿಯಾದ "ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಹೆ ಹೋ ಮಿಸಿದುದರ ಫಲವಾಗಿ ಗರ್ಭ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ - ಹೀಗೆ ನಮ್ಮ ಜಯ ಸಮಸ್ತ, 


ವಸ್ತುವನ್ನೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಊರ್ವ ೯ತರವಾದ ಬೌದ್ಧಿಕ-ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ॥ ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದಲೆ ಕಾಣುವ ಧೀರರಾಗಿದ್ರರು. 
ಅವರ ಅಧ್ಯಾತ ಸಂಪನ್ನ. ವಾದ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ತಾಯಿ-ತಂದೆ, ಇಂದ್ರಿಯಾಧಿದೇವತೆಗಳು - ಎಲ ಲರೂ ಕಾ ಜೀವವೊಂದನ್ನು 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿ ತರುವ ಯಜ್ಞ ಸ್ಲಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ದಾಂಪತ್ಯ ಸಂಬಂಧವಾದ ಈ: ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರಾಟ್‌ಪ್ರತ್ಯಂಗವಾಗಿ 
ನಾವು ಪರಃ ಲೋಕವನ್ನು ಕುರಿಶು ಚಿಂತಿಸ ಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗವೇ ಅಗ್ನಿ, ಸೂರ್ಯನೇ ಸಮಿತ್ತು; ಕಿರಣಗಳೇ ಧೂಮ, ಹಗಲೇ 


ಸೋಮರಾಜ 
ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು 


ವ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಗ್ನಿ ಜ್ಹಾಲೆ, ದಿಕ್ಕುಗಳೇ ವಿಸ್ಟು ಸ್ಟುಲಿಂಗ; ಅಥವಾ ಚಂದ್ರನೆ ಅಂಗಾರ, ನಕ್ಷತ್ರಗಳೆ ಕಿಡಿಗಳು; ಅಥವಾ ಮಳೆಯ ಅಧಿದೇವತೆಯಾದ 
ಡ್‌್‌ 1 ತ್ರಾ 

ಪರ್ಜನ್ಯನೆ ಅಗ್ನಿ, ವಾಯುವೆ ಸಮಿತ್ತು; ಮುಗಿಲೆ ಹೊಗೆ. ಮಿಂಚು. ಉರಿ. ಸಿಡಿಲು ಕೆಂಡ, ಗುಡುಗು ಕಿಡಿಗಳು!......ಹೀಗೆ 
ಸಾಗುತ್ತದೆ ಆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಹಾಕ್ರತುಕ್ರಮ. 


ಎಂ ಗುರಣ್ಣ ಇಷ್ಟ 


೧೨ ಹಾ ಗಿ ಇ ೭ 744 ಹ್‌ 
ಜೀವನವೇ ಯಜ್ಞವೆಂಬ ಮಹೋನ್ನತವಾದ ಕಲ್ಪನೆ ಛಾಂ ೦ದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. (111. ೧೬-೧೭) ಉಪನಿಷದುಪಾಸನದ 
ಶ್ರೀಮಂತ ಭಂಡಾರವಾಗಿದೆ ಆ ವಿಧಾನ: “ಪುರುಷನೇ ಯಜ್ಞ!” ಎಂದೆನ್ನುವ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅದೆಂತಾದೀತೆಂಬುದನ್ನು 


ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನ ಸತ್ಯ! ಮೂರು ಘಟ್ಟಗಳಾಗಿ 'ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸ ಯಜ್ಞ ಸವನತ್ರಯದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಸವನಕ್ಕೂ ಆಯಾ ಅಧಿದೇವತೆಯುಂಟು. ಪ್ರಥಮ ಸವನದ ಅಧಿದೇವತೆ ವಸುಗಳು. ಆಗ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ವಸುಗಳು. 
ಜೀವವನ್ನು ಆ ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ರೋಗದಿಂದಲೂ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವವರು ಆ ದೇವತೆಗಳೇ. ಮಾಧ್ಯಂದಿನ 
ಸವನದಲ್ಲಿ ರುದ್ರರು ಅನುಗತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ರುದ್ರರು. ಆ ಮಹಾಶಕ್ತರಾದ ರುದ್ರರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ರೋದಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ರರಿಂದಲೆ ಆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯ [ನೂ ಏನು ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಅತ್ಯಂತ ವಿ ವಿವೇಕಿಯಾಗಿರಬೇಕು. 
ವೃದ್ಧಾಪ್ಯ [ದ ಅಧಿದೇವತೆಗಳೇ ಆದಿತ್ಯರು; ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವರು ತಮ್ಮತ್ತ ಒತ್ತ ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಾದ ತನ್ನೆಲ್ಫ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಃ ಣಿಕೆಯನ್ನು ನಿವೇದಿಸಿ ಸಿದಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಜೀವನರಂಗದಿಂದ ನಿರ್ಗಮಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸ ಸಜ್ಜಾ ಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ, ಊಧ 
ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಕರ್ಷಣಕ್ಕೆ ವಶನಾಗಿ. ಆಗ ಹಸಿವು ನೀರಡಿಕೆ. ವಿಷಾದಗಳಲ್ಲ ದೀಕ್ಷೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆ; ನಗು ಊಟಕೂಟಗಳೆಲ್ಲ 
ಸ್ತೋತ್ರ -ಶಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ. ಸಮನಾಗುತ್ತವೆ; ತಪಸ್ಸು, ದಾನ, *ಯುಜುತ್ವ, ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯವಚನಗಳೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞ ದಕ್ಷಿಣೆ; ಕಡೆಗೆ ಮರಣವೆ 
ಅವಭ ತಳು. ದೆ 

ಜೀವನವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಅನೇಕ 1 ಸೂಚನೆಗಳಿವೆ. 


ರ್ಶ 


ಹದಾರಣ್ಣಕ ಮೃತ್ಕುರೋಗಗಳನ್ನು ತಪಸ್ಸಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸುವಂತೆ ಬೋಧಿಸಿದೆ. (17. ೧೧): ಧಿಗ್ರಸ್ತ ತಪಿಸುವುದೇ 


೦ ಉಟ್ಟು 


ರಮ ತಪಸ್ಸು ; ಹೀಗರಿತವನು ಪರಮ ಲೋಕವನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ತವನನ ಕಾಡಿಗೊಯ್ಯು ಜಾ ಪರಮ ತಪಸ್ಸು; 


ಲ್‌ 


" 


ಲ 


ಹೀಗರಿತವನು ಪರಮ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಸತ್ತವನನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿಡುವುದೇ ಪರಮ ತಪಸ್ಸು : ; ಹೀಗರಿತವನು 
ಪರಮಲೋಕವನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.” 

ಈ ಉಪಾ ಪಾಸನೆಗಳಲ ನಿಜಸತ್ವ್ವ , ಭಗವಂತನತ್ತ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಹಲವುವೇಳೆ, ದೈನಂದಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳ 
ನಡುವೆಯೂ ಹೇಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಿಜದ ಸ ಸ ಧ್ಯ ದಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು ಅನುಷ್ಟಾ ನವಿಧಿಯೊಂದನ್ನು 


ಶಿ 


ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ಆ ಈ ಆತ್ಮನೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ದ್ದಾನೆ. ಹೃದಯ ಎಂಬ ಪದದ ನಿರುಕ್ತವೆ “ಹೃದಿ ಅಯಂ' ಎಂದು. ಆತ್ಮನೇ 
ಹೃದಯ. ಹೀಗೆ ತಿಳಿದವನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ "ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. (17111. ೩.೩)”. ಹೃದಯವೇ ॥ ಭಗವನ್ನಿವಾಸ., 
ಆ ದೇವಾಲಯದಿಂದಲೆ ಅವನು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕ್ರಿಯಾವರ್ತನೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ವೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ಇದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆಂದು. ಸದಾ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೇನೂ ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಂತಹ ಯಾವ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ತೆರಬೇಕಿಲ್ಲ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ದಲ್ಲಿ ಬರುವ (111. ೭) 
ಅಂತರಾ ಮಿ ಕಲ್ಪನೆ ನೆಯೂ ಇದೇ ಭಾವನೆಯನ್ನೆ ತಾಳಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಉಪಾಸನೆಯ ಅರ್ಥ 
ಹೀಗೆ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಸಗದ ತಾತ ಬಗ್ಗೆ ನಾವಿಲ್ಲಿ ದೀರ್ಥವಾಗಿಯೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ವೇದಾಂತವಿಲ್ಲಿ 
ಅನುಷಾ ನವಾಗಿ ಅಪವರ್ತನಗೊಂಡಿದೆ ಎಂಬು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. "ಆದರೆ “ಉಪಾಸನಾ' ಎಂಬ ಮಾತು ಮತ್ತೂ ವ್ಯಾಪಕ; 
ಇ 
ಕರ್ಮ ನೀ ಲವಾದ ಜೀವನವನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ವಡಾ ಜೀವನವನ್ನೂ ಅದು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಪದದ 


ಖಚಿತಾರ್ಥವೇನೆಂಬುದನ್ನೀಗ ತಿಳಿಯೋಣ. ಹತ್ತಿರ ಕುಳಿತುಕೊಂಡಿರುವುದು, ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಧ್ಯೇಯದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿರುವುದು 
ಉಪನಿಷತ್‌. ವೇದ, ದರ್ಶನ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳಿಂದ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ 


ಎಂದಾಗುತ್ತ ದೆ ಅದರ ವ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ. ಆಟ ನ ತಳ ಹಲ ತ 
“ಉಪಾಸನಾ'. ಅವುಗಳಾದರೂ ಉಪನಿಷದುಪಾಸನದ ವಿವಿ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಲ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರಥಮತಃ ಅದೂಂ ಸ 
ಗಲೆಂ ಜಾತ ಎತ್ತ ಗಿ ಡಿ 
ರಹಸ್ಯ ವಿಷಯ; ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ತನ್ನ ನ್ಹದೆಂದೇ ಗೋಪನಮಾಡಿಕೊ ಬೇ ಕಾದದ್ದು ; ವೃಥಾ ಮಾತುಕತೆ-ವಿವಾದಗಳಿ 
2 ಇದಲ್ಲದೆಯೆ ಅದೊಂದು ವಸ್ತುಸಂಬಂಧವಾದ 


ತುತ್ತಾಗದಂತೆ, ಮಂದಿಯ ಗೇಲಿಗೆ ತುತ್ತಾಗದಂತೆ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ್ದು. ಸ 

ಹಖಾವ ವಸ ಪ್ಪ ಘಟಕವಲ್ಲ; ಒಂದೊಂದೂ ತನ್ನ ಊಧ್ಯ ಮೂಲದೊಡನೆ ವಿರಾಟ್‌ಪೂರ್ಣತೆಯಲ್ಲಿ 
೮೦) ವಸ್ತುವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜು ಓಂ ಗ ತ ತ 

ವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತ ನನಗೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸಮಗ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ 

ನುಭೂತಿಯೂ ಹೌದು. 

ೇೀದಾಂತಸಾರದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: 

ವಿವರಣೆಯೂ 


ಅ ತಳ ತ, (ಛ್‌ 
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ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರು 


ಲ ₹ 


ದುಂ 
2 7ರ ತು ದ್‌ಕುೂಾ ದೃಷ್ಟ ಗ್‌ ೨. ಗಿರಣಿ ಡಾ ಆತ್ಮನಿ ನಿಷ ಅ 

ಪರಿಣಾಮಗೊಂಡು ಜಾ ತವಾಗಬೇಕು. ಅದು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಇ ದು; ಆ | 
ವ 


ಶಂ 
ಉಡುಗ ೫ಬಿ ಮ್ಪೆ 
ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪದಕ್ಕೆ ನಾನಾ ವಿವರಣೆಗಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
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ಸಾ "ಡ್‌! 
“ಉಪ ಾಎಸನೆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಿ ವಿಷಯವ ವಾದ ಮಾನಸವ ್ಯಪಾರ ಕೆ (' ಕ ಬ 
ವ್‌ ನ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲ ಬ ಹೋಪಾಸನ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಅಬ್ರಹ್ಮೂಪಾಸಿಣ: 


ತಕ್ಕಷು ಸರ್ವ ವ್ಯಾಪಕವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ್ನ ಬ್ರ ್ಮ 
ಕ್ರ 














ಉಪನಿಷದುಪಾಸನೆ 


ಆಂದರೆ, ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದ್ದೂ ಎಷ್ಟೊ ಉಪಾಸನೆಯ ವಸ್ತುವಾಗಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಅಂತೆಯೆ, ಶಂಕರರು ಉಪಾಸನದ ವಿವರಣವನ್ನು ಈರೀತಿ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ: “ಉಪಾಸನೆ ಎಂದರೆ ದೇವ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ, ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಸಮಿೂಪಿಸುತ್ತಹೋಗುವುದು. ಎಂದರೆ, ಲೌಕಿಕವಾದ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಕಯವೂ ಸಕು 
ಲೌಕಿಕವಾದ ದೇಹಾದಿ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನಗಳೆಂತೋ ಅಂತೆ, ಆ ದೇವತಾಸ್ವರೂಪವೇ ತಾನೆಂಬ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ 
ವರೆಗೂ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರುವುದು. ಹೀಗೆ, ದೇವನಾಗಿ ದೇವರಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಉಪಾಸಕ” (1. ೩೯).5 

ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಉಪಾಸನಾವಸ್ತು ಯಾವುದಾದರೂ ಆಗಬಹುದು, ಯಾವ ಇಷ್ಟದೇವತೆಯಾಗಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಗಲಿ ಆಗಬಹುದು. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ. ಅದು ಮೂಲತಃ ಮಾನಸವ್ಯಾಪಾರ. ತಾದಾತ್ಮ ಮೂಲಕವಾಗಿ ವಸ್ತುಜ್ಞಾನದತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ, ಉಪಾಸನೆ ತನಗೆ ತಾನೆ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕದೇನೊ ನೆರವಾದೀತು. ಮನಶ್ಶುದ್ಧೀಕರಣದ ಮೂಲಕ. ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟರಿಂದಲೆ ಅದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ದೂರದಲ್ಲೆ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ತಿಳಿಯುವುದು ಹಾಗು ಉಪಾಸಿಸುವುದು ಎರಡೂ ಮನೋ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆ. ಆದರೆ, ಖಚಿತವಾಗಿರುವುದಾದರೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಇಚ್ಛಾಧೀನವಲ್ಲ. “ಪಂಚದಶೀ'ಯಲ್ಲಿದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಬಹು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ: “ಜ್ಞಾನ ವಸ್ತುತಂತ್ರ, ಉಪಾಸನೆ ಕರ್ತೃತಂತ್ರ(17. ೭೪.೮೨). 
“ಪಂಚದಶೀ' ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾಂಶದ ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ ಒ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸಕ ಆಪ್ತೋಪದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವುಳ್ಳವನಾಗಿ, 


೨ 


ಶೊ ಲ 
ಉಪಾಸನಾವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಅದರ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ಇಂಥ ಯಾವ 
ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮೂರನೆಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಾವಸ್ತುಗಳು ಕೇವಲ ಕಾಲ್ಬನಿಕವೂ 
ಅಲ್ಲ, ಭಾವನೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಅಂದಹಾಗೆ, ಅವು ಸಾಮಾನ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದರವು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ, ಉಪಾಸನವೆಂಬುದೊಂದು ಅಡಿಯಿಂದ ಮೇಗಣತ್ತ ಕಟ್ಟುತ್ತ ಹೋಗುವ ರಚನಾವ್ಕಾ ಪಾರ. 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಮೆಟ್ಟಲಲ್ಲೂ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ 
ವಿಧಾನದಿಂದ, ಅಜ್ಞಾನನಿವಾರಣಮೂಲಕವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಹಾನ - ಉಪಾಸನೆಗಳೆರಡೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನ. 
"ಉಪಾಸನಾ' ಎಂದೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗಿರುವ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದ ವಿಚಾರವೆ ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ತೊಡಕು. ಕೆಲವು 
ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಕೂಡ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನವೆಂದೇ ಯೋಚಿಸುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ವ 
ರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ “ವಾರ್ತಿಕ'ದಲ್ಲಿ ಇದೆಂದೂ ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಲು ಶ್ರಮಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ತನ್ನ 
ಸತಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (11. ೪.೫): “ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು, ಕೇಳಬೇಕು, ತಿಳಿಯಬೇಕು; 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಲೈ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮದರ್ಶನದಿಂದ, ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮನನದಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.” ಇದರ ಮೇಲೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯುತ್ತ ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಎಂಬ ಪದದ ಬದಲು ಉತ್ತರಾರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದರ ಬಳಕೆ ಆಗಿರುವುದೆ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಪಾಸನವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು; ಆದರೆ 
ಅದೊಂದು ಉನ್ನತ ಉಪಾಸನೆ; ಅಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾ ಭಾವನೆಯಾಗಲಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಮನನವ್ಯಾಪಾರವಾಗಲಿ, ಏನೊಂದೂ 
ಬೌದ್ಧೀಕರಣವಾಗಲಿ ಇರದು - ಎಂದಿದ್ದಾ ರೆ. "ನಾನೆ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ರೂಪದ ನಿಷ್ಠೆಯ ನಿತ್ಯಸಾನ್ನಿಧ್ದವದು; ಆದರೂ ಆತ್ಮನ 


ಅಪರೋಕ್ನಾನುಭೂತಿಯ, ನೇರವಾದ ಅರಿವಿನ ತುಸು ಆಚೆಯೆ ಮುಗ್ಗರಿಸುತ್ತದದು 
13 ದ್ರ | 
ಕಾ ಕಾಗ ಧಳದ ಕಾ 
ಉಪಾಸನಾ ವರ್ಗಗಳು 


ಉಪಾಸನಾವರ್ಗಕ್ರಮದ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಸಂಕಿಪ ಮಾಲೋಕಿಸ ಸ 
ನಾವರ್ಗಕ್ರಮದ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಸಮಾಲೋಕಿಸಿದರೆ ಆ ಪದದ ಬಗೆಗಿನ ನಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ಡೆ ನೆಗಳ: 


ಖೆ. ಹತ್‌ ಇಷ ಷಾ ಇಸ್‌ ಬಿ ಸ್‌ದೆೇಂ 
ಟಾ ಬ್ರಹ್ಮೂಪಾಸನೆ-ಅಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ. ನಾವಾಗಲೆ ಮಾತಾಡಿಯಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಆದರೂ 

ಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯ ಬ ದ ಉಲ್ಲೇಖ ವ ಬಂದಿದೆ; ಅ 
ತ ಸಿ ಗೆಗೆ ಒಂದಂಶದ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾತ್ರ ಬಂದಿದೆ; ಅದೇ ಇಷ್ಟದೈವ ಅಥವಾ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಚಾರ. 
ಅ ಮ 


ೇದಾಂತಿಗಳ ಖೆ ಪರಬ್ರಹೆ. ಸ ವ 
ಭೂ ಇಲಇಳ ಸ” ಶಾಖ ಪರಬ್ರಹ್ಮೊಪಾಸನೆಯೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪರಬ ಹ್ಮ ಯಾವ ಮನನಕ್ಕಾಗಲಿ 
ಉಪಾರಸ್ಪ ಥ ರ ॥ ವ ನೀ 1 
ಬರಾತ ಸ್ಯ ಸ್ತುವೇ ಆಗಲಾರದ್ದರಿಂದ ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನೆ ಎಷ್ಟೊ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, ಈ ವಿವಾದವೆಲ್ಲ ನಾವು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ ತಿರುಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು. ಈ ಪದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ನ ಉಪಾಸನೆಂ ಒಲ ನ ಇ ತ ತ್‌ 
ಭು ಸಾಮಾನ್ಯ ಉಪಾಸನೆಯೆಂದೆ ನಾವು ತಿಳಿಯುವುದಾದರೆ ದಿಟಕ್ಕೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ ಇರಲೆ ಆರದು 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಾವೆಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತವಾದ ಪ ಮಾಗಲಿ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿ ಚ ಶ್ರ 
ಇರ ಜಹಾ ಕ *ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾಂತ ಉನ್ನತವಾದ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಲಿ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಲಿ ಚಿತ್ತವೈಕಲ್ಮವಾಗಲಿ 
ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರಲಾರದು. ಆದರೆ ಸುರೇಶ್ನರಾಚಾರ್ನರು ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂಃ ಬದ ಉನ್ನತವ ಟ 
ಬ ಕ್‌ ಶ್ರ ೧. .ಣಉ೦ಟುದಯು ಉನ್ನಿತಮಟ 
ಯಾದರೆ ನಮಗೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ ಸಾಧ್ಯವಾದೀತು. ಆಲೋಚನೆಯ ಕ ಸ್ನ 
ತ  ಅರಭ್ರಹಷ್ನ . ಆಲೋಚನಿಯ ಹಾಗೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮಂಜಸ್ಕಕ್ಕೊ 
ದನ್ನು ಉಪಾಸನೆಯೆನ್ನದೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದೆ, ಮಾನಸಿಕ ನಹ: 


ಕ್ರಿಯಾವಿಧಾನವಾಗಿರದೆ ದೃಢನಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರವಾಹ ` 
ಕರೆಯುವುದು ಸೂಕ್ತ. ಈ ಉನ್ನತೋಪಾಸನೆಯ ನ ಸಧಾ ಕಾಘಾ ಜಾವ: 
ತ್ಕ 


ತಾ ತ 
ಸನಿಯಾದರೂ ಮೂಲತಃ ಸತ್ವದರ್ಶನದ ಪಗಾಡತೆಯೆ ನ 
ಅ ಸಿತ್ರದಿರ್ಶನದ ಪ, ತಿಯ; ಪ್ರಾರಂಭದಲಿ ಶುತಿ ದ 
್ಯ ಪ್ರಗಾಢತಿಯು; ಪ್ರಾರಿಂಭದ್ದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 


೨೮೪ 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇಸು 0 ಜ್ಯ ಶತಿಷದ್ಯಂ 1 ಕ್‌ಣೈೆಗ್ಗಾ ಪ್‌ 
ಸಾಸ ಶ್ರುತಿಪಠಣದಿಂದ ಪಡೆದಂಥ ಸತ್ಯದರ್ಶನದ ಸಾಂದ್ರಸ್ವರೂಪವೆ ಆಗಿದೆ. ಸತ್ಯದ ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚಯಕ್ಕೂ ಅದರ 
ಚರಮ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಸಾರಾಂಶದಲ್ಲೇನೂ ವೃತ್ಯಾಸವಿರುವುದಿಲ್ಲ; ಅನುಭೂತಿಯ ಪ್ರಗಾಢತೆಯ ಲ್ಲಷ್ಟೆ. 


ಹ ಹ ಹ ಕ ಹಾ ಶೀ ಕನ್ನ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಯಜ್ಞ 
ಬ ವು, ಇತ್ಯಾದಿ. 'ಅಂಗಾವಬದ್ಧ'ವಾಗಿ, ಆಚರಿಸಲ್ಪಡುವ ಇವು ಯಜ್ಞ ಫಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದರತ್ತ ಗಮನ 
ಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಯಜ್ಞಗಳು ಸ್ವಯಂ ಫಲಕಾರಿಯಾದರೂ ವೇದರ್ಷಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅವು ಉಪಾಸನಾಯುಕ್ತವಾದರೆ ವೀರ್ಯವತ್ತರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.* ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳುಂಟು, ಯಜ್ಞಸಂಬಂಧಿಯೂ ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧಿಯೂ ಅಲ್ಲದವು. 
ಅವುಗಳ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರವೆಲ್ಲ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯೊ ಮತ್ತಾವ ಇಷ್ಟಫಲಪ್ಪಾಪ್ತಿಯೊ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 'ಪೃಥ್ವಿಯೆ ಖುಕ್‌, ಆಗ್ನಿಯೆ 
ಸಾಮ? ಎಂಬ ಉಪನಿಷನ್ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲವರ್ಗದ ಉಪಾಸನೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ, ಮೃತ್ಕು 
ವ್ಯಾಧಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತಪಸ್ಸೆಂದೇಕೆ ತಪಿಸು ಎಂಬ ಉಪನಿಷನ್ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಎರಡನೆಯ ಬಗೆಯ ಉಪಾಸನವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳೂ ಉಂಟು. 
ಮತ್ತೂ ಬೇರೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆ, ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆ. 
ಪ್ರತೀಕವೆಂದರೆ ಶಾಲಗ್ರಾಮವಾಗಬಹುದು; ಒಂದು ನಾಮ, ಒಂದು ಪ್ರತಿಮೆ, ಏನಾದರೊಂದು ಆಗಬಹುದು. ಉಪಾಸನೆ 
ನೇಕಾದ ಇಷ್ಟದೇವತೆಗಳ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಪ್ರತೀಕಗಳಿಗೇ ಆರೋಪ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಾಡ 


3” 


ತ್ತಿ! 


6. 
[1 


ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಯು ಎರಡು ವಿಧ: ಸಂಪದುಪಾಸನೆ, ಅಧ್ಯಾಸೋಪಾಸನೆ. ಅಲ್ಬವಾದುದನ್ನು ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಆದರಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದಲೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟದೇವತಾಗುಣಾದಿಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿ ಉಪಾಸಿಸಿದಾಗ ಸಂಪದುಪಾಸನೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲವಾದ ಉಪಾಸನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವಿಲ್ಲಿ ಆ ಅಲ್ಬ ಪ್ರತೀಕಗಳ ಅಲ್ಪಾಂಶವನ್ನಲ್ಲ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವುದು, ಅವುಗಳು ಹೊಳೆಸುವ ಶ್ರೇಷ್ಕಾಂಶಗಳನ್ನಷ್ಟೆ? ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಕೆಯ ಮೂಲಕ (ಸಂಪತ್‌) ನಿಕೃ 


ಸ 


( 


ಷ್ಠ 
ಲ 
ಪ್ರಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅವುಗಳ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಪ್ರತ್ಯಂಗದ ಸ್ಹ ತಿಗೆ ಉದ್ದ ರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, ಅವು ತಮ್ಮ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ 
ತಿಗೆ ಏರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 'ಭಾಮತೀ'ಯಲ್ಲಿ!? ಈ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ: “ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳಿಗೂ 


₹1 


20 
ಲೆ 


ಗೆ 


ಅನಂತವಾದ ಮನೋರೂಪಾಂತರಗಳಿಗೂ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಮನಸ್ಸೆಂಬುದೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಭಾವಿಸಿ ವಿಶ್ವೇದೇವತೆಗಳನ್ನಷ್ಟೆ ಉಪಾಸಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಅನಂತ ಲೋಕಗಳು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ!! ...... ಆದರೆ ಅಧ್ಯಾಸ ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ದೇವತಾಗುಣಾದಿ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಆರೋಪಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, "ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸಿಸು; ಇದೇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ.12 ಅಥವಾ 


ಈ 


ಆದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮ ; ಇದು ಆದೇಶ.' "13 ಆದರೆ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರತೀಕ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲೆ ಎಲ್ಲಿಯ ತನಕ ತೊಳಲುತ್ತದೆಯೊ ಅದು 


ವರೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಈಶ್ವರೋಪಾಸನೆಯೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನೂ ಕೊಡುವಷ್ಟು ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದರು ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಚೀನ ದಾರ್ಶನಿಕರು.1* ಸ್ಥೂಲ ಜಗತ್ತನ್ನು ದಾಟಿದಾಗಲೇ ನಮಗೆ ಉನ್ನತ ದೇವತಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಅನುಗ್ರಹವಾಗುವು 


[ 
| 


ದಾದರೂ ಕೂಡ. 


ಸಂಪದುಪಾಸನೆ ಅಥವಾ ಸಾದೃಶ್ಯಮೂಲವಾದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರೀ ಶಂಕರರು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್‌ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾರೆ:! “ಇನ್ನು ಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು | 
ಫಲಕಾರಿಯಾದ - ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ - ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಪತ್ತೆಂಬ ಹೆಸರುಂಟು. ಆ ಫಲವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಪಾದನೆ 
ಕ್ಕ 


ಮಾಡುವುದು, ಅಥವಾ ಫಲವನ್ನೆ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದು ಸಂಪತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಫಲಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಅ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರೂ, ಯಾವೊಂದು ವೈಗುಣ್ಯದಿಂದಾಗಿಯೂ ಅದು ಅಸಂಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಹಿತಾಗ್ನಿಯನ್ನು 
ಆಧಾನ ಮಾಡಿದವನು ಆಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು, 
ಕರ್ಮಫಲವರಿತವನಾಗಿ, ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮಫಲ ಕಾಮನೆಯಿಂದಿರುವನೊ ಅದನ್ನೆ ಅವನು ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಮೇಧ. ಪುರುಷಮೇಧ., ಸರ್ವಮೇಧ ಎಂಬ ಕರ್ಮಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ತ್ರೆ ಮಾರ್‌ 
ಅಸಂಭವ...... ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದಲೆ.” ಈ ಮಾ ಜಸ ನರಾ 
ವ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂ 


ಮದ್ಯ €ಗದ್ದೇಶಿಸು 

೧೪೦೨) ಅಜ ಲಸು ಖು ಸ ಸ ಣ್‌ 0 
ಷಃ ಈ 1 ಇಕಿ ಸ ತ ) 11 

ಶ್ರೀ ಶಂಕರರು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ (111 


ಸಃ ಷ್ಯರಾಲ ಗ್‌ ತ ೯ (ಸ 
ವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧ - ಹುತವಾದಾಗ ಉಜ್ವಲಿಸುವಂಥವು. ಶಬ್ದ ಮಾಡುವಂಥವು, ಕೆಳಗಿಳಿಯುವಂಥವು. 
6 


ತಾ ಗ ಣು 
ಕ, ಎರಡನೆಯದರ ಮೂಲಕ ಅತಿಶಬ್ದಮಯವಾದ ಪಿಶೃಲೋಕ, ಮೂರನೆ 


ಯದರ ಮೂಲಕ ಕೆಳಗಿನ ಮನುಷ್ಯಲೊ 

















೨೮% 
ಉಪನಿಷದುಪಾಸನೆ 


ಉಪಾಸನೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ 


ಆಗಲೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ, ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಭಕ್ತಿಯ ಅಂಶಗಳು ಅಡಗಿಕೊಂಡಿವೆ. ಅದು ಬರಿಯ ತನ ವಲ್ಲ; [ಭಾವಕ್ಕೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಎಡೆಯುಂಟು. ಭಾವನೆಯನ್ನು ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಬೇಕು; ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಬೂಸಾ, 
ಬೇಡು... ಈ ಸಮಗ್ರ ಸಾಧನೆಯೂ ಪ್ರೇಮಮಧುರವಾಗಬೇಕು. ಆ ಪ್ರೇಮ ಇಷ್ಟದೇವತಾ 'ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಆದರೆ, 
ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದವಲ್ಲದೆ ಬೇರಲ್ಲದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಧ್ಯೇಯಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಸೂಥಗಳಿಸನುಗುಳವಾಿ 33 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಬಾಹ್ಯಾಂತರ ಪರಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಸವ ಹಾಲಂಟದಲ್ಲಿ ಸಾನ 
ದಂಪತಿಗಳ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಮೂಲಕ ನಿರೂಪಿಸಿವೆ.16 ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ: 'ಅದೇ ರಸ!' “ರಸವನ್ನೇ ಪಡೆದು 


ಹೇ ್‌ಾ$ತಿ ವಗ್ತಾ "0. ಂ 


ಗ ಮ ಇ ದರಶಾ62 ಲಾ ಇ ನಂದ 
ಇವನು ಆನಂದಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ!!? ಆನಂದವೇ ಬ್ರಹ್ಮ!* ಆನಂದದಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹುಟ್ಟಿದವು ಆನಂದ 


ಆ 3 


ಕ 


ದಿಂದಲೆ ಬಾಳುತ್ತವೆ. ಆನಂದತ್ತವೆ ಸಾಗಿ ಅದನ್ನೆ ಒಳಹೊಗುತ್ತವೆ.!* ಪುರುಷನನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪಾಸನೆಯ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಿಂದ ಉದಹರಿಸಬಹುದು (1. ೬.೬-೮). ಅಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು, ಆದಿತ್ಯ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 
ಪುರುಷನೆಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಚಿನ್ನದ ಗಡ್ಡವುಳ್ಳವನು ಅವನು, ಹಿರಣ್ಮಯ ಕೇಶ, ನಖಶಿಖಾಂತವೂ ಹಿರಣ್ಮಯನಾತ. ಆ 
ಪುಂಡರೀಕಾಕ್ಷನಿಗೆ ಉತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಸಮಸ್ತ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲೆದ್ದವನವನು. ಇದನ್ನರಿತವನೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ಜ್ಯೋತಿರ್‌ಮಯ ಹಿರಣ್ಯಪುರುಷ ಆದಿತ್ಯ ಮಂಡಲ ಮಂಡಿತನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ.'20 ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್ತು ವಿರಾಟ್‌ 
ಪುರುಷನ ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ (11. ೧.೪). ಅಗ್ನಿಯೆ ಅವನ ಶಿರಸ್ಸು, ಸೋಮಸೂರ್ಯರೆ ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳು, ದಿಕ್ಕುಗಳು 
ಕಿವಿಗಳು, ವೇದಗಳು ವಾಕ್‌, ವಾಯು ಪ್ರಾಣ, ಹೃದಯ ವಿಶ್ವ, ಪೃಥ್ವಿ ಪಾದ - ಇತ್ಯಾದಿ. ಅದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯ 


ವಿಷಯವೂ ಬಂದಿದೆ (11. ೨.೩-೪). ಓಂಕಾರವನ್ನು ಕುರಿತ ಸುಂದರವಾದ ಒಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಅದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಭಗವಂತನ ಮೇಲಿನ ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ತಂತ್ರವನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ: 


“ಮಹಾಸ್ತ್ರವಾದ ಔಪನಿಷದ ಧನುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಉಪಾಸನಾನಿಶಿತವಾದ ಬಾಣವನ್ನು ಹೂಡಬೇಕು! ಅದನ್ನೆಳೆದು, 
ತದ್ಭಾವಗತ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯವಾದ ಆ ಅಕ್ಷರವನ್ನೇ ವೇಧಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಣವವೇ ಧನುಸ್ಸು ! ಆತ್ಮನೇ ಬಾಣ! ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅದರ 
ಲಕ್ಷ್ಯ! ಪ್ರಮತ್ತನಾಗದೆ ವೇಧಿಸಬೇಕು. ಬಾಣದಂತೆ ತನ್ಮಯನಾಗಬೇಕು! 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೆ ಊಹಿಸಬಹುದಾದಂತೆ, ಈರೀತಿಯ ಉಪಾಸನೆ ಸಾಕಾರ ಹಾಗೂ ನಿರಾಕಾರ 
ಭಗವತ್‌ ಪ್ರಾರ್ಥನದ ಕೂಡ ಹೊಂದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರದ ಮಂತ್ರವನ್ನುದ್ದರಿಸ 
ತೆ 


ನ 
ಬಹುದು: “ಹೇ ಗಿರಿಶಂತ! ಹೇ ಗಿರಿತ್ರ! ಎಚ್ಚಲು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಿರುವ ಆ ಬಾಣವನ್ನು ಶಿವವನ್ನಾಗಿ ವ 


ವಿ 
ಸ ಲ ತ್ಮೆ ಹ 6 ಇ 
ಜಗತ್ತನ್ನಾಗಲಿ ಹಿಂಸಿಸಬೇಡ!"” ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಯಷಿವಾಣಿ ಹೀಗಿದೆ: “ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತಿನತ್ತ, ಕತ್ತಲಿಂದ ಬೆಳಕಿನತ್ತ, 
ಸಾವಿನಿಂದ ಅಮೃತದತ್ತ, ಓ, ಕರೆದೊಯ್‌!”22 
ಭಕ್ತಿಪಂಥದಲ್ಲಿ ಭಗವನ್ನಾ ಮಾಕ್ಷರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತ ಉಪಾಸನ ಹಲವು ಬಾರಿ ಬರುವುದುಂಟು. ೪ ುಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 


ಇಷ ಹಾಲ. ಕ್‌ ವ್ಸ ಮ 
ಅಂಥ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಅಂಶ ಗಮನಾರ್ಹ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರು 


ರ್ಟ ಕಾ ಇ ಆ 1 ಕ 
ಗೋಪಾಲ - ಪೂರ್ವ ತಾಪನೀಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಕೃಷಿ' ಎಂದರೆ ಪೃಥ್ವಿ; “ನ' ಎಂದರೆ ಆನಂದ ಅವುಗಳ 


ಫ್‌ ಟಾ ಅಗ್ಗ ಹ ಸಳ ೪೫? ಇ ದಃ ರಿತ 

ಸಂಯೋಗವೇ ಕೃಷ್ಣ! ಆತನೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ” ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ, ಶಬ್ದಧ್ವನಿಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ನಾರಾ ದ್‌ ಅಷ್ಟ ಹ 

ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೆಯೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಛಾಂದೋಗ್ನದಲ್ಲಿ ಹೃದಯ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ವಿವರಣೆಯಿದೆ: “ಆ 

ಎಂ' ೩ .್ರ ತ ಸ 

ಆತ್ಮನೇ ಹೃದಯದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ; ಹೃದಿ ಅಯಂ' ಎಂಬುದೆ ಆ ಪದದ ನಿರುಕ್ತ.” ಕ 


₹1 


೧ ಗಾಗ ದತತ ಐ! ತ. 
ಮತ್ತೆ, ಭಗವದ್‌ ಶರಣಾ; 'ತಿಭಾವದ ವಿಚಾರ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಾರಾಯಣ ಹೇಳುತ ನಿ: “ದುರ್ಗಾದೇವಿಯಲಿ ನಾನು 
್‌ಿ ಸ 


ಹೌವಗುತ್ತೇವೆ. ಜಡ ಪ್ರಾಚೀನ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತು, “ಮೋಕ್ಬಾರ್ಥವಾಗಿ 
ತ್ರಿಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶರಣಾಗು”ತ್ತದೆ (171. ೧೮). ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಸಾಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದೆ (11. ೨೩) 
ಭಗವನ್ನಾಮದ, ಇಲ್ಲವೆ ಮಂತ್ರದ ಜಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಸೂಚನೆ ಪದೇ ಪದೇ ಬರು ದೆ ಧ 
ಸ ಬಂದಿವೆ. “ಆತ್ಮ ಪ್ರವಚನದಿಂದಲ್ಲ ಲಭ್ಯ; ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ, ಶ್ರವಣದಿಂ | 
ಕ ಸ ಸವ ಆತನಿಗೆ. ಈ ಆತ್ಮ ತನ್ನ ಮೆಯ್ಯನ್ನು ತೋರುತ್ತಾನೆ!”24 ಅಂದರೆ ಅವನ 
ಸ ಉರಿಪ್ರ * ಪ್ರಸಾದದಿಂದ'25 ಅವನನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಶುುತಿಗಳ£ ಅಸಿತ; 

ಪೌರಾಣಿಕ ಮೂಲದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೊಡೆದುಹಾಕುತ್ತದೆ. ತ ಇ” 


ದೆ ಭಗವದನುಗ್ರಹದ ಬಗೆಗೂ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಧ್ಯೇಯ-ವಿಧಾನಗಳು 


1 ನಗಿಸಿದರು ಹಪವೇ ಗ್‌ 7 ದಾ7ಂಸ್‌ಹಿ ಗಾ 
ಅಂತೂ, ಉಪಾಸನಯನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಕರ್ಮ-ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ, ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಜ್ಞಾನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಪರಮ ಸತ್ತ್ರ್ವದ ಸಾಕ್ಪಾತಾ ಸ್ರ 
ಗ 


3 2 ಸರಕ್ಕೆ. ದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹದಗೊಳಿಸುವುದೆ ಅದರ ಸೂಕ್ತ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನಾಗಲೆ 
ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಬಿಡದಾಕ್ರಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ "ಉಪಾಸನಾ'. ಅದು ಅವನ ಭಾವಗಳನ್ನು 

ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಬುದ್ದಿಯನ್ನರಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಸ್ಸೀಮ ಉಪಾಸನೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಾದರೂ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಸಾಯುಜ್ಯ. ಆದರಿನ್ನೂ ಉನ್ನತತರ ಸ್ಥಿತಿಯುಂಟು, ವಾಜ್ಮನಗಳೆಲ್ಲ ನಿಂತುಹೋಗಿ 
ತ್ಲಿದಾನಂದವೊಂದೆ ತನ್ನ ಏಕಾಂತ ವೈಭವದಿಂದ ಅಧಿಪತ್ಯ ಮಾಡುವ ಆ ಸ್ಥಿ ತಿಯೊಂದುಂಟು. ಅಂತರ್‌ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಹಜ 


ಗು 
ಶ್ಬರಣೆಯಂತೆ ಹಠಾತ್ತನೆ ಬರುತ್ತದೆ ಪರಮಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರ. ಉಪಾಸನೆಯು ಮಾಡುವುದೆಲ್ಲ ಏನು, ಮನಸ್ಸನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿ 
ಲೋಕವಿಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕಾಗ್ರವನ್ನಾಗಿಸಿ, ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಬೆಳಕು ಸದಾ ಇಳಿದುಬರುವಂತೆ ಮಾಡುವುದೆ ತಾನೆ? 
ಪ್ರವಾಹಣ ಜೈವಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ ಒಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆ 
ಊರ್ಧ್ವೊರ್ಧ್ವಸ್ತರದತ್ತ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾಗಿ ಕಡೆಗೆ ಪರಮಸ್ಥಿತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಸಾಮಗಾಯನವಾದ 
ಉದ್ಗೀಥ ಸ್ವರಾಶ್ರಯಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಉದ್ಗೀಥದ ಗತಿ(ಆಶ್ರಯ) ಸ್ವರ; ಸ್ವರದ ಗತಿ ಪ್ರಾಣ; ಪ್ರಾಣದ ಗತಿ 
ನೀರಿನಿಂದ ಬಂದ ಅನ್ನ. ನೀರಿನ ಗತಿ ಆ ಲೋಕ (ಸ್ವರ್ಗ); ಆ ಲೋಕ ಈ ಲೋಕದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಈ ಭೂಮಿಗೆ ಆಕಾಶವೆ 
ಗತಿ (ಪರಮಾತ್ಮನೆ ಆಶ್ರಯ). ಇದು ಆಕಾಶದಿಂದಲೆ ಸಮುತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಅದರಲ್ಲೆ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 


ಮಹತ್ತರ. ಎಲ್ಲವೂ ಅದರಲ್ಲೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಾಶ್ರಯದ ಸಂಕೋಲೆಯನ್ನು ತುದಿಗೊತ್ತಿದಾಗ ಪರಾತ್ಪರ ಹೇತುವಿನ 
ತ ವೆ. ಇದು ವಸ್ತುವಿನ ಆರೋಹಣಕ್ರಮವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿದ ಉಪಾಸನೆ. 


ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನೆ ಮುಟ್ಟಿರುತ್ತೇಃ 
ಗ 


ಇದೇ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಆರೋಹಣವಿಧಿಯೊಡನೆ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಾಸವಿಧಿಯನ್ನೂ 
ಕೂಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರ ಸ್ಫೂಲ ರೇಖಾಚಿತ್ರವನ್ನಷ್ಟೆ ಕೊಡಬಹುದಿಲ್ಲಿ: ಮೊದಲು ನಮ್ಮನ್ನು 'ಹಾಉ', 'ಹಾಇ', 'ಅಥ' ಮುಂತಾದ 
ಅರ್ಥಶೂನ್ಯ ಉದ್ಗಾರಗಳನ್ನು (ಸ್ತೋಭಗಳನ್ನು) ಉಪಾಸಿಸುವಂತೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. “ಹಾಉ' ಎಂದರೆ ಈ ಲೋಕವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು; "ಹಾಇ'ಕಾರ ವಾಯು ಎಂದರ್ಥ. ಚಂದ್ರ ಅಥ-ಕಾರ; ಉ-ಕಾರ ಆದಿತ್ಯ; ಏ-ಕಾರವೆ ಆಹ್ವಾನ; ಪ್ರಾಣ ಸ್ವರ-ಕಾರ; 
ವಿಶ್ಲೇದೇವತೆಗಳು ಔಹೋಮಿ-ಕಾರ; ವಿರಾಜನೆ ವಾಕ್‌-ಕಾರ; ಯಾ-ಕಾರವೆ ಅನ್ನ- ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾವಯವಾದ 
ಸ್ತೋಭಾಕ್ಷರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಮೇಲೆ ಸಾಮಗಾನವನ್ನೆ ಪಂಚವಿಧವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ವಿಶ್ವದ ಒಂದೊಂದು ಭೂತದೊಡನೆ ಅವನ್ನು 
ಸಮೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಉಪಾಸನದ ಕಡೆಗೆ. ವಾಜ್ಮನೋಪ್ರಾಣಾದಿ ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುವಿಶೇಷವನ್ನೆಲ್ಲ ಪೂರೈಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲ್ಹಿ ಸಪ್ತವಿಧ ಸಾಮೋಪಾಸನದ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವದ ಗ್ರಾಹ್ಯವಸ್ತುವೆಲಕ್ಕೂ ಆ ಮಹಾ 
ದೆ. ನಾಲ್ಕನೆ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ನಾನಾ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ ಸಾಮಗಳು ವಿವಿಧ ಪ್ರತೀಕಗಳಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಸ ಮಗ್ರ ಸಾಮಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಈ ಉಪಾಸನವನ್ನು 
ಹೀಗೆ' ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಉಪನಿಷತ್ತು: “ಹೀಗೆ, ಸರ್ವ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರೋತವಾದ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಸಾಮ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಯಾರರಿತಿರುವನೊ ಅವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವನರಿಯುತ್ತಾನೆ, ದಿಗ್ಗೇವತೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಅವನಿಗೆ ಬಲಿಯನ್ನೊಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿರುವೆ' ಎಂದುಪಾಸಿಸಬೇಕು. ಅದು ವ್ರತ, ಅದು ವ್ರತ [26 
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ಷ್‌ 


ಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅನಂತ ವಿಕಸನಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದಂತೆಯೆ ಸೂಕ್ಮಾತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಣೋರಣೀಯವಾದುದನ್ನು 
ಭೇದಿಸುವಂತಹ ಉಪಾಸನಗಳನ್ನೂ ವಿಧಿಸುವಷ್ಟು ಎಚ್ಚರಿದ್ದವು. ಹೀಗಾಗಿ, ಪೃಥಿ ವಯನ್ನೆ ಚರಾಚರ ಭೂತಸಮಸ್ತದ ರಸವೆಂದು 

144 ಹಗ್‌ . ಇ ಚೆ ಳೆ ಸ ಸ ಕ 
ಮಿ ಉಪನಿಷತ್‌. ಏಕೆಂದರೆ ಪಥಿ ಯೆ ಅವುಗಳ ಮಹೋನ್ನತ ಪರಿಣಾಮ. ಇಂಥ ಪೃಥಿ ಸಯ ರಸ ನೀರು. ಏಕೆಂದರೆ, 

ಬ ಕ 

ಆ ನೀರೆ ಪೃಥ್ಮಿಯ ಅಣುಕಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಭೂಮೃತ್‌ಪಿಂಡವಾಗಿ ಬಂಧಿಸಿದೆ. ಇಂಥ ನೀರಿನ ರಸವೆ ಔಷಧಿಗಳು. ನೀರಿನ ಪರಿಣಾಮವಾದ 
೪ ಬೇವನವನ್ನು ಕಾಪಾಡಶ[್ಪವು. ಇ ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡತಕ್ಕವಾದರೂ 
ಕ ನ ಕಾಪಾಡತಕ್ಕವು. ಇಂಥ ಓಷಧಿಗಳ ರಸ ಪುರುಷ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನ ಮೈಗೆ ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡತಕ್ಕವಾ 
ಷಧಿಗಳೆ. ಈ ಮನುಷ್ಯನ ರಸ ವಾಕ್‌. ಕಾರಣ, ಆ ನುಡಿಯೆ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದೆ. ಈ ನುಡಿಯ ಸಾರವೆ 

ಎಫ್ಟ 

ಧಿ 


_ಯಕ್‌. ಆ ಸಾಮವೆ ಖುಗ್ರಸ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಂಠದ ವರಿಷ್ಠ ಸಾಧನೆಯೆಂದರೆ ಸಂಗೀತ. ಉದ್ಗಿ ೇಥವು - ಅಂದರೆ, 


ಗ್‌ 


ಆ 


ಟೆ ॥ ನ ,. ಓಂ ಇತಿ 
ಓಂಕಾರವು ಸಾಮದ ರಸ.27 ಈ ಓಂಕಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಮ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತೀಕ ಭಯ ಯಾ: ಸ 
'28, ಹೀಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ರಸವನ್ನರಸುತ್ತ ಅರಸುತ್ತ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತೇವೆ ಹಾವ ಫು ಚತ ಬ. 
ವನ್ನೂ ನಾವು- ಎಲ್ಲವೂ ಆ ಓಂಕಾರದಿಂದಲೇ ಆದ್ದರಿಂದ - ಅನುಮಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸೂಕ್ಷ್ಮಾತಿಸೂಕ್ಷ್ಮವಾ ಸ 
ಕು ತ್‌ ಭ್‌ ವೆ. 

ಲವೂ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆಯೊ ಹಾಗೆ ಈ ಓಂಕಾರದಿಂದ ವಾಕ್ಸರ್ವವೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ದ 

ಓಂಕಾರವೆ ಇದೆಲ್ಲ. ಈ ವಿಧವಾದ ದ್ದಿವಿಧ ಕಮ - ಅನುಮಾನಮಾರ್ಗ, ಅನುಮಿತಿ ಮಾರ್ಗ - ನಮ್ಮನ್ನು ವಸ್ತುಕೇಂದ್ರದತ್ತ 
ಸ ಹ 

ಓಟ 


ಹ ಗೆ 
ನಮಗೆ ವಿಶ್ವದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಜೆ 


ಹ 
ತ ಈತ ಕ ಗಾಗಾ 2 1 ಕಾ ೦ 
ಒಯು ರಾಡ ರ್ಶನ ಮಾಡಿಸಿಕೊ ಡುತ್ತ ಓ 





ಪ 


ಉಪನಿಷದುಪಾಸನೆ 


೨೮೭ 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು. ಎಷ್ಟಾದರೂ, ಚಿಲ್ಲರೆಪಲ್ಲರೆಯ ಸಾಮಾನ ರನ್ನೆಲ್ಲ ಅವರ ಮಾನಸಿಕ ಪುರೋಗತಿಯನ್ನೆ ಗಮನಿಸದೆ 
ಪರಮೋಪಾಸನದ ಸಿತಿಗೊಯ್ಯ ದಿರುವ "ಎಚ್ಚ 'ರವಹಿಸಿದ್ದುವು. ವಿಭಿನ್ನ ಶ್ರೇಣಿಯ -ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಜೀವಸ್ಥಿ ತಿಯ- ಮನಸ್ಥಿ ತಿಯ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ವಿಧಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 'ಮೂರ್ತದಿಂದ ಅಮೂರ್ತದತ್ತ' 
ಎಂಬಂತೆಯೆ “ಪರಿಚಿತದಿಂದ 'ಅಿಪರಿಚಿ ಕಿತದತ್ತ ಎಂಬುದು ಅವರ ಧ್ಯೇಯಮಂತ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ, ಉಪಾಸನವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿರುವ ವೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲ ಜೀವನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತ ಶ್ವರಾದ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ ಶ್ರಮಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉದ್ದೇಶ ಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದು ವು ಎಂಬ 
ಯೋಜನಾಕ್ರಮವೆಲ್ಲ ತಪ್ಪಷ್ಟೆ. ಸಂಹಿ ತೋಪಾಸನದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುಪಾಗ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ, ಬ್ರಹ ಹೃಚಾರಿಗಳೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಉಪಾಸನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಗೃಹಸ್ಥ! ರಿಗೂ ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದೈೆ ಯಂತಹ ಉಪಾಸನವಿತ್ತು. ಯಜ್ಞ ದ ಯಜಮಾನ, ಅವನಿಂದ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ 
ನಿಯೋಜಿತರಾದ ಹೆ ತ್ರ. `ುತ್ವಿಕರು, ಅಧ ರ್ಯ, ಉದ್ಗಾತೃ. ಪ್ರಸ್ತರ, ಬ್ರಹ್ಮ - ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಅವರದೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿದ್ದುವು. ೭ ಹೀಗೆಯೆ ಜಿ ವ್‌ ನಿವೃತ್ತರಿಗೂ, ಸುದೀರ್ಫವಾದ ದುಬಾರಿಯ ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳನ್ನಾಚರಿಸಲಾಗದವರಿಗೂ 
ಸೂಕ್ತವಾದ ಉಪಾಸನಾಮಾರ್ಗ ತೆರೆದಿತ್ತು. 

ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮದಂತೆ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಚಿ ತ ವಸ್ತುಗಳಿಂದಲೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದರು - ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ, 
ಸಾಮಾನ್ಯಜನ ಕ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ, ಚಿಂತನಶೀಲರು ತತ್ತ ಎಗಳಿಂದ ದ, ಉಪಾಸಕರು ಸಾಧಾರಣತಮ ಉಪ ಪಾಸನಗಳಿಂದ, ಪ್ರಾರಂಭಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರು. 2ಡಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೆಲ್ಲ ಭವ್ಯ ಸಂಯೋಗದತ ಸ್ಥೂಲ- -ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳ, ಪಿಂಡಾಂಡ-ಬ್ರಹ್ಮಾ! ೦ಡಗಳ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೆಲ್ಲ ಲಯ 
ವಾಗುವಂತಹ ಮಹದ್‌ಯೋಗದತ್ತ ನಿರ್ದೇಶಿತವಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮೆಟ್ಟಿಲಲ್ಲೂ ಅಧಿಭೂತ- -ಅಧಿದೈವ- 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗಳ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೆ ತರಲಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಉಪಾ ಪಾಸನೆಯ ಧ್ಯೇಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಂಗ್ರಹಣ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ್ತ 'ಹಾದಾತ, ಸಾ ಕ್‌ ಅಧೋಜೀ ವನದ ಲವಲೇಶವೆಲ್ಲ ಅಳಿದುಹೋಗುವಂಥ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ ಸಂಯೋಗ. 

ಈ ಮಹೋನ್ಸತ ಐಕ್ಯವನ್ನು (ಸಾಪೇಕ್ಷಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ) ಮುಟ್ಟಲು ಉಪಾಸಕ ಅಲ್ಪತರ ತಾದಾತ್ಮ ಭಭಾವಗಳ 

ೂಲಕ ಸಾಗಬೇಕು. ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿದೈವಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾನಾರೀತಿಯಿಂದ 
ಸಾಗರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯ ಉಪಾಸನಾಪ್ರಗತಿ ಹೀಗಿರುತ್ತದೆ: ಸ್ಫೂಲಶರೀರ. ಪ್ರಾಣಸತ್ವ್ವ. ಚಿಂತನ. ಬುದ್ಧಿ. 
ಆನಂದ - ಆಧಿಭೌತಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪುರೋಗತಿಯೆಲ್ಲ ಅಲ್ಪದಿಂದ ಮಹತ್‌, ಸ್ಥ್ಠೂ ಲದಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮದತ್ತ ಪಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅಧಿಭೌತ 
ಆಧಿದೈವಿಕ ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಯೆಲ್ಲ ಸಾಕಾರ ಇಷ್ಟದೇವತಾರಾಧನೆ ಯಿಂದ ಅದರ ವಿರಾಡ್‌ ಪ ಪ್ರತ್ಯಂಗದತ್ತ ಸಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ವಿರಾಡ್‌ಭೂಮಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಮತ್ತೆ, ಮೊದಲು ಬರುವುದು ಸ್ಥ ಲವಿರಾಟ್‌, ಅನಂತರ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಿರಾಟ್‌, 'ಅಂದರೆ ಹಿರಣ್ಣಗರ್ಭ; 
ಕಡೆಯದಾಗಿ, ಕಾರಣಾತ್ಮಕ ಈಶ್ವರ, ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ; ಅದರಾಚೆ ಇರುವುದೆ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ. ಉಪಾಸನ ಎಂದರೆ, ಹೀಗಾಗಿ, 
ಈಶಾವಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ. ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಮಾರ್ಗದಿಂದ "`ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಈಶ್ತ್ವ ರನಿಂದ ೮ ಆವರಿಸುವುದೆ' ಆಗಿದೆ. 


ಆತ್ಮತಾದಾತ್ಮ ದ ಮೂಲಕ ಉಪಾಸನೆ 


(ರ ದಃ ನ 
ಇದು ನಮ್ಮನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣದತ್ತ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಅನಂತಾನ್ವೇಷಣ ಮಾಡಿದುದಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಅವು ಆ 


ಟ್ರ ನಂ 
ಅನಂತವೇ ಸರ್ವಾತ್ಮ ತದ್ರೂಪ ವ ಹೃವ' 
ಸರ್ವಾತ್ಮ ತದ್ರೂಪವೆಂಬುದನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡವು. 1 ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆ'36 ಎಂಬುದನ್ನವು ಮೊದಲರಿತು, 


ನಂತರ "ನಾನೆ ಡ್ಯ 331 
ಅನಂತರ "ನಾನೆ ಬ್ರಹ್ಮ'*! ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡವು. ಆದ್ರರಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮುಂದಿದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 


ಯೆಂದರೆ, ಆ ಐಕ್ಕತಾನು 


ಭೂತಿಗೆ ಉಪಾಸ ನನ್ನು ಹೇಗೆ % ಎಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಗಿತ್ರ ಇ ಷ್ಠ ಜ್ಯ ನಾ 
ಡೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬುದೆ ಆಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಈಡೇರಿಸುವ ಶಕ್ತಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಅವರು "ಅಹಂ 
ಸೃಹ ಉಪಾಸನಾ' ಎಂಬೊಂದು ಉಪಾಸನೆರ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನೆ ಬ 
ಬೆ ಉಪಾಸನಿಯನ್ನು, ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಆತ್ಮ ತಾದಾತ್ಮ ಗೊಳ್ಳುವ 
ಖು ಲ್ರಕ್ರಿಸಸ್ಸಾ 


ಗುಮಾಸನಾಣದ “ 
ಉಪಾಸನಾಮಾರ್ಗವನ್ನು, ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂಡರು. 


ದಸಂಸ 


ಹೀಗೆ ಒಂದು ಉಪಾಸನದಲ್ಲಿ, 'ವಿರಾಟ್‌'ಅನ ೧ ಹ್ಮವನ 
ಹ "ವಿ ಅನ್ನು (ಸು ಸ್ಥೂಲಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) ಅನ್ನವೆಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕ್ರಮ 
ಮವಾಗಿ ಸಾಮಾನ ದಿಂದ ವಿರಾಡ್ಭೂಮಿಕೆಗೆ ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ; ಅಲ್ಲಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೆ ದೆ. ಹೀಗರಿ ಎಲ್ಲ 
ಟ್ಟ ತ ; ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗರಿತವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ತ ಅವನೆ (. ಕ್ರ ೨ ಅನ್ನ& ದ ತಗ 
ತ ನ್ನಭೋ ಕ್ರೃವೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಆ ಅನ್ನಭೋಕ್ತೃವಾದರೂ ಯಾರು, ವಿರಾಟ್‌! ಭೋಜನ? ಅದೂ 
ವಿರಾಟ್‌! ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಿರಾಟ್‌ ಆಗಿ ಅಪವರ್ತಿಸಿದಾಗ ಕಾರ ಕಾರಣದೆ. ತ ಆ ಈ 
ಬ ಯ್‌ 


ಲಿುುತ $ 
ಹ ನ ಅಊಾ೪ಯುತ ದೆ. ಮದ ವತಿ ನ 
ಅದ್ವೈತವಿರಾಟ್‌ ಕೂಡೆ ಐಕ್ಕವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೆ ಸಂವರ್ಗವಿದಾ ಸ ಇ ಜರೆ ಶ್ರ ಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಉಪಾಸಕ 
ಟ್ರಾ ಯು ಏಂದು ಹ ಸಾ ಭಾ! ಅವು 
ಸಂಮಗ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ; ಸತ ತಾರಾತ ಹೊಂದು ಚ ಆಯ್‌ ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಎಲ್ಲವೂ ವಿರಾಟ್ಬುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಕ ಜು ಹೂಂದುತ ರರ ಸರ್ಜಾ ಇ 
ಸ ಇಹ ತ ಅ ಅಶಿ ಆಲಅುಎಪ್ರೂು ಟಸ್‌ ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದವೂ ಕೂಡ ಪರಮೋನ ತ; 
೩ ಣ೨೬೬ವಿಣದ್ಪ್ನಿ “ಶಾಂಡಿಲ್ಲವಿದಾ.'ದಲಿ ನೀಡಿದ್ದೆ. ಆಲಿ. ೫ ಎಲ್ಲು ಣ್ಣು ಅಲಿ 
ಬ್ಯಾ ಬ್ಬ ಬೀಡಿದು. ಅಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಲ್ಲ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾತ -ಸುಂದರವಾದುದರೊಡನೆಂ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ತೋರಲಾಗಿದೆ. ("ಸರ್ವ ಕವ ತ 4 ಆಎಆಎಂಟುದರೂಡನಿಯೂ 
ಅಶಿ ತೋರಲಾಗಿದೆ. ((ಸರ್ವ ಕರ್ಮಾ ಸರ್ವ ಕಾಮಾಃ ಸರ್ವಗಂಧಃ ಸರ್ವ ರಸಃ 
ಜಟೆ ಟೈ ತ್ಡ ಕಿ ಎಂಗ ಇಂಿ 
ಲಾಗಿದೆ). ಕಡೆಗೆ, ತಾನೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ ವಲದೆ ಬೇರಲವಂಬುದನ ಇ 5 ನಿರ್ವ ರಸಃ ಎಂದು ವಿಶೇಷಿಸ 
ಅ ಬ ಇಂಬುದನು ಡುಕ್ಕೆಇಳ 
ಣಿ ಲ ೦೫ು 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಉಪನಿಷದ್‌ ಖುಷಿಗಳು, ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಮನಸ್ಸಿನ ವಸ್ತುನಿಷಾ ಭಿಗಮನ 
ದಲಾ ಗಲಿ, ಯೋ | ರುವ ವ ಷ ವಿಮುಖತೇಜಯೇ ಕ ಸ ಸ ಡೆ 
ಲ್ಲಾ ಭು ತೆ ಆತ್ಮನಿಷ್ಠ ವಿಮುಖತೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ತೃಪ್ತರಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗವನ ವರು 
ರ೦ಿಲಗ ತತ ಪಗ ದಂಡಿನ ಶಪ್‌ಣಿಣುಗುಣ 2 ೧ ಗ ಎ 
ಸ್ಸ ಜ್ಯ ಗ ಪರಮ ಫಲವನ್ನೇ ಪಡೆದರು, ಆತ್ಮನೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ, ಪಿಂಡಾಂಡವೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಂಬ ಅಪರೋಕ್ಷಾನು 
ಶ್ರಿಲಿ ಗ ಏಿವಿಕ ಡ್‌ ಜು ಓಸಿ (ಪನನ್ಸಗು ಗಣಷುಣ್ಧಿ ೧4 

ತಾ ಹತ ಜು. ವಿವಿಕ್ತವಾದ ಆತ್ಮದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರವಲ್ಲ ಅವರ ಗುರಿ, ಗವದೈಕ್ಕದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ; ಸಗುಣ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮೃಕ್ಕದ ಅನುಭೂತಿ. 

ಮಂ ಜ್‌ ಸ ಗೌಸ ತ ಕಾ ಇಳದ ದ್‌್‌ 
; ಚ ಪರಮೋದ್ವೇಶವೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿತು; ಜೀವನಕ್ಕದು ಪರದೇಶಿಯಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡಿತು. ಜೀವನ 
೩ ದ್ಯ ಇ ೨; ಓಗಿಸಿ ಇ ಛಿ ೯ ಶ್ರಿ 
ಸಮಸ್ತವೂ ತನ್ಮೂಲಕ ಉತ್ತರೋತ್ತರಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೊಂಡು ಆಧ್ಯಾತ್ಮೀಕೃತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಪರಮ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದತ್ತ 


ಸಾ 
ಅ ಎಲ್ಲಿತ್ಪಎತೆ 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಮನೋದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಉಪನಿಷದುಪಾಸನದ ಬೆಲೆ ನಿಂತಿದೆ. 


ದಂ 


1 
" 


ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 1. 1.10; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು 1. 4.7. 
ನೋಡಿ: ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 7]. 11; 1.8. 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು 17]. 2; ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 3. 4-10, 
ವೇದಾಂತಸಾರ 12. 

ಛಾಂದೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರು ಬರೆದಿರುವ ಉಪೋದ್ಭಾತವನ್ನೂ ನೋಡಿ. 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 1. 1.10. 

ಅದೇ 1. 6.1. 

ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕ 17. 11.1. 

“'ಕಲ್ಪತರು'ವನ್ನು ನೋಡಿ (-ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಮೇಲಿರುವ), 1. 1.4; ಬ್ರಹದಾರಣ್ಯಕ 11]. 1.6-10. 
10 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಮೇಲೆ: 1. 1.4. 

11 ನೋಡಿ: ಛಾಂದೋಗ್ಯ: 1/11. ಬ 

12 ಅದೇ, 111. 18. 

13 ಅದೇ, 11. 19. 

14 ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 11. 1.4. 

15 ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯ, 1/11. [16 

16 ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಗಳಟಿ21 

17 ತೈತ್ತಿರೀಯ, 6. 11. 7. 

18 ಛಾಂದೋಗ್ಯ, 13/. 10.4. 

19 ತೈತ್ತಿರೀಯ, 111. 6, 

20 ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಸ 5.2-4. 

21 ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ, 111. 6. 

22 ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, 1. 3.28. 

23 ನೋಡಿ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, 17]. 6113/28 

24 ಕಠೋಪನಿಷತ್‌, 1. 2.23. 

25 ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ, 171. 20 1೪.81, 
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30 ಛಾಂದೋಗ್ಯ, 111. 14.1. 
31 ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, 7. 4.10. 
32 ಛಾಂದೋಗ್ಯ. 11. 3. 
33 ಅದೇ, 111. 14.4. 











ಭಾಗ ೪ 


ಕೈನಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 





ಗಾ 





ಜ್‌ 


ಶ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳು 


ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕ $ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸ 


ಬಹುದು; " ಮೊದಲನೆಯ ವು. "ಆಸ್ತಿಕ'ವೆಂದೂ ಎರಡನೆಯವು “ನಾಸ್ತಿ ಕ'ವೆಂದೂ ಕರೆಯ ಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ವೇದಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ 
ಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ ಪರಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ದರ್ಶನಪದ್ಭತಿಗಳನ್ನು "ಆಸ್ತಿಕ'ವೆಂಬುದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪಶ್ಚಿಮದಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಅದು "ಈಶ್ವರವಾದ'ವನ್ನು “ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ಸಾಂಖ್ಯವೊಂದು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನ; ಆದರೂ ಅದು 
ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೊ  ಪ್ರಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನೊಂದು ವೈದಿಕ ಪದ್ದ ತಿಯೆಂದೆ' ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ಸ್ವಧರ್ಮ, ಜೈನ 
ಧರ್ಮಗಳು ಅವೈ ದಿಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಕ ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೊಪ್ಪ ವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿವರಣೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ, ಬೌದ್ಧ ರನ್ನೂ ಜೈನರನ್ನೂ "ನಾಸ್ತಿಕ'ರೆಂದು ಕರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. “ನಾಸ್ತಿಕ ನರಕಭಾಜನನಾಗುತ್ತಾನೆ?! ಎಂದು ಹೇಳು 
ವಲ್ಲಿ ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಇಂಗಿತ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ, ವೇದಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿ "ನಾಸ್ತಿಕ'ನೆಂದು ಮನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. (“ನಾಸ್ತಿಕೋ ವೇದನಿಂದಕಃ?)2 

ಹಿಂದೆಯೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಬೌದ್ಧರನ್ನೂ ಜೈನರನ್ನೂ "ನಾಸ್ತಿಕ'ರೆಂದು ಹೆಸರಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರನ್ನು “ಅವೈದಿಕ” 
ಪಂಥದವರೆಂದು ಕರೆದರೆ ಹೆಚು , ಯೋಗ್ಯ ವೂಸ ಮಂಜಸವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. “ಸಮಣಾ ವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಾ” ಎಂದು ಮೇಲಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಾಓತ್ಯ ಅವೈದಿಕ ಪದ್ಮತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಶ್ರಮಣವೆಂ ದು ಕರೆಯುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣ' 
ಎಂಬುದು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ 
ಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಶ್ರ ಮಣವಂಬುದು ಮೂರು ಪಂಥಗಳನ್ನು - ಅಣುವಾದಿಗಳು (ಪಕುಧ ಕಚಾ _ಯನನ ಪಂಥ), ಆಜೀವಿಕರು 

ಮತ್ತು ಜೈನರು - ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆ ಸೌದ್ಧರನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಶಾಕ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ಶ್ರಮಣಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೌ ಇದ್ರ ಧರ್ಮ. ಜೈನಧವ ರ್ಮಗಳು ಆಗ್ರಸ್ಥಾನ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ದರ್ಶನದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ನಿಜವಾದ ದೃಷ್ಟಿಂ ಯೇನೆಂಯುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು. ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮತ್ತು ಅನ್ಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು 
ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ದಾಖಲೆಗಳ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಲ್ಲದ ಇತರ ಪಂಥಗಳು ಕೂಡ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಜೈನಧರ್ಮಗಳ 
ಜೊತೆಜೊತೆಯಲ್ಲೆ ಇದ್ದುವು. ಬುದ್ಧ ಮಹಾವೀರರು ತಮ್ಮ. ಪ್ರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಆಗಾಗ ಹೆಸರಿಸಿ ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿವು : 


(೧) ಅವುವೇ ೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು ಪು. 

(೨) ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನಗತಿಯ - "ವರ್ಣ" ಮತ್ತು "ಆಶ್ರಮ' - ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಅವು ಸಮಾಜದ 
ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಥೆ ಯೊಕಕ್ಕೆ ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದು ದ್ದುವು. 

(ಬ) ನೆ ತಿಕ ತತ್ತ ಗಳ ಸಮುದಾಯವೊಂದನ ನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದುವು 

(೪) ಪ್ರಾ ಪಂಚಿಕ "ಜೀವ ನ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳ ಲೋಸುಗ ನಿರ್ಜಿಪ್ತವಾದ ಬದುಕನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದುವು ವು. 

(೫) ಬಾಲ್ಕಾ ವಸ್ತೆ ಕಳೆದ ಬಳಿಕ ಯಾವಾಗ ಬೇಕಾದರೂ ವಿರ ರಕ್ತಜೀವನ("ಪ್ರವ್ರ ಜ್ಯ?)ವನ್ನು ಕೈ ಕೆ ಗೊಳ್ಳ ;ಬಲ್ಲವಾಗಿದ್ದು ವು. 
ಬ್ರಹ ಚರ್ಯ'(ವೈದಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಕಾಲ)ವೆಂಬುದು ಬೌ ಇದ್ದರಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಇತರರಿಗೆ ತೀರ ರ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಥ 

ಕೊಡುತ್ತಿತ್ತು - ಅವರು ಭಕ್ತಾ, ಚರ್ಯ'ದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಸ್ನ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಕೂಡ. ಇಂತಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ನಮಗೆ 

ಗೊತ್ತಿರುವುದು ಅವುಗಳ ಆಚಾರ್ಯ ರನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಬೌದ್ಧರ ಮತ್ತು ಜೈನರ ಅಪಾರ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚದುರಿ 

ಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ. 'ಪಾಷಂಡಿಗಳು ('ತಿತ್ಮಿ ಯ'-- '್ರರ್ಧಕರ) ಆಡ ಬುದ್ಧ ಬಣ್ಣಿ ಸಿರುವ ಆಚಾರ್ಯ 

ರಿವರು: ಹ ಕಸ್ಸಪ, ಪಕುಧ ಕಚ್ಚಾಯನ, ಮಕ್ಬಲಿ ಗೋಸಾಲ- ಅಜಿತ ಕೇಶಕಂಬಲಿ, ಸಂಜಯ ಬೆಲಟ್ಮ ಪುತ್ರ ಮತ್ತು ನಿಗಂಠ 


ಸಯ (ಜ್‌ 


ತೆ 
ಚೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನಧರ್ಮಗಳಲ್ಲದ ಇತರ ಪಂಥಗಳ, ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಲ್ಲದ ಆಚಾರ್ಯರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು ಇ 


ಯುತ್ತೇವೆ. ಮುಂದೆ ಬರುವ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸ ಸ್ಥೂಲ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು' ಜೈನ 
ನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ. 'ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿ 
ತ್‌ ಅದು ಅವರ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಮುಖವನ್ನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯೂ ಪ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸದಿರಬಹುದು. ತ 
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೩೬ 


೨೯೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಣಿ 
ಪ 


ರಣ ಕಸ್ಸಪ (ಅಕ್ರಿಯಾವಾದಿಗಳ ಪಂಥ) 


ಬ್ರಹ ಕಸ್ಸಪ (ಪೂರ್ಣ ಕಶ್ಯಪ) ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥದ ಮುಂದಾಳಾಗಿದ್ರ ವೃದ್ಧ, ಗೌರವಾನ್ವಿ ತ ಆಚಾರ್ಯ 
("ತೀರ್ಥಕರ')ನೆಂದು ಬೌದ್ಧ ದಾಖಲೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅವನ ಹೆಸರು ಸೂಚಿಸ ವಂತೆ. ಪ್ರಾ ಯಃ ಅವನೊಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕ್ಚಿದವನು. ಪೂರಣ (- ಪೂರ್ಣ) ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೆ ಅವನು ಪರಿಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ದೊರೆ ಅಜಾತಶತ್ರು ಒಮ್ಮೆ ಅವನನ್ನು ಕಂಡನೆಂದೂ, ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪೂ ಣ ಕಸ್ಸಪ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೆಯುಂಟು: “ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೆ ಸಗುವುದು ಅಥವಾ ಎಸಗುವುತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸುವುದು. ಕತ್ತರಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಕತ್ತರಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವುದು, ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷಿಸುವಂತೆ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವುದು, ದುಃಖ ಅಥವಾ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೆ ಸಗುವುದು, ಕಂಪಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಕಂಪಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತೊ! ಬ್ಸರನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸುವುದು. ಇತರ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲು ವುದು, ಕೊಡದಿರುವುದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದು, ಮನೆ ಬೀಗ ಮುರಿಯುವುದು. 
ದರೋಡೆ ಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ಸುಳ ್ಭ ಹೇಳುವುದು ಸಹಗ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೆಸಗುವ ಮಗೆ ದೋಷ ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ...ದೋಷ 
ವೃದ್ಧಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ॥ ಗ ನೀ ಡುವುದರಲ್ಲಿ, ಬಲಿ ಅರ್ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, ಇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ ಹೇಳು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯವಾಗಲಿ ಪುಣ್ಯ ವೃದ್ದಿ ದ್ಧಿಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ.”* ಇದು ಅಕ್ರಿಯಾವಾದದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಜೈನಸೂತ್ರಗಳು ಕೂಡ ಅವನಿಗೆ ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಆರೋಪಿಸುತ್ತವೆ. ಇದು ಪ್ರಾಯಃ ಕಸ್ಸಪನ ಸಮರ್ಪ 
ವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸದಿರಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ, ಭೌತವಾದಿಯಾದ ಚಾರ್ವಾಕನ ವಿನಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತಾವುದೇ 
ಆಲೋಚನಾಪಂಥವು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು ಬಜ ಕ| ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯಃ, ಬರುವಾ ಹೇಳುವಂತೆ, 
ಆತ್ಮ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾದುದು, ಯಾವುದೇ ್ರ ಯೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವೆಸಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಸತ್‌-ಅಸತ್‌ಗಳಿಗೆ ಅತೀತ 
ವಾದುದು ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದಕನಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು ಅವನು; ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅನೇಕ ವೈದಿಕ ವಿಚಾರವೇತ್ತರು 
ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದರು. ಒಬ್ಬ "ಜೈನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರನಾದ ಶೀಲಾಂಕ ಕಸ್ಸಪನ ಸಿದ್ಧಾ ತವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯ ದೃಷ್ಟಿ ಹ್ಟಿಯೊಡನೆ ಸಮಿಕರಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸತ್ಯವಿರಬೇಕು.* 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಶುದ್ಧ ನಾಗಲು ಅಥವಾ ಶುದ್ಧ ನಾಗಲು "ಹೇತು'(ಕಾರಣ) ಮತ್ತು "ಪಚ್ಚ ಯ'(ಅವಸ್ಥೆ ) ಕಾರಣವೆಂದು 
ಪೂರಣ ಕಸ್ಸಪ ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ೭ ಬುದ್ಧನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇಣಾನ'(ಜ್ಞಾನ) ಮತ್ತು 'ದಸ್ಸನ' 
(ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಹೆ ಹೇತುವನ್ನು ಕಸ್ಸಪ ಒಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಯ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.? ಕಸ್ಸಪ ಅಹೇತುವಾದವನ್ನೆತ್ತಿ ಹಿಡಿದವ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಅವನ ನಿಲುವನ್ನು `ಅಧಿಚ್ಚ - ಸಮುಪ್ಪಾದ'ಕ್ಕೆ - ಇದು 
“ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲಸುತ್ತ' ಅಥವಾ ಅಹೇತುವಾದದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ - ಸೇರಿಸಲು ಬರುವಾ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧನ 
ಉಪದೇಶ ಮಾತ್ರವೆ ಹೇತುವಾದವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಇತರರದು ಅಹೇತುವಾದ. 
ಪೂರಣ ಕಸ್ಸಪ ಯಾವಾಗಲೂ "ಇಣಾನದಸ್ಸನ' (ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನದರ್ಶನ)ವನ್ನು ಪ ಪಡೆದಿರುವುದಾಗಿ ಘೋಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದೂ 
ಸಾಂತ 'ಜಗತ್ತನ ನ್ನು ಅನಂತ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಗ ಸಹಿಸುತ್ತಾನೆಂದೂ ("ಅನಂತೇನ ನೇನ ಅಂತವಂತಂ ಲೋಕಂ ಜಾನಂ? ಬುದ್ಧನಿಗೆ 
ತಿಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಸಾಂತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸಾಂತ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ನಿಗಂಠನಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುವ ಇಬ್ಬ ರು 
ಲೋಕಾಯತಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು “ಅಂಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ'ದಲ್ಲಿ್‌ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಮೃತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಂಥ ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮ ತಾಂದ್ದಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶಕ್ತಿ ಕಸ್ಸ ಪನಿಗೆ. ಇತರ ಪಾಷಂಡ ಗುರುಗಳಿಗಿದ್ದಂತೆ. "ಇದಿತಂದು ಬುದ್ಧ ಹೇಳಿದನೆಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಬ ಬರುತ್ತದೆ.19 ಅವನಿಗೆ 'ಮಕ್ಟಲಿ ಗೋಸಾಲನ “ಕಣ್ಣಾಭಿಜಾತಿ' (ಕಪ್ಪ ವರ್ಗ). “ನೀಲಾಭಿಜಾತಿ ಕ 
ವರ್ಗ) ಮುಂತಾದ ಆರು ಬಗೆಯ ಮಾನವಹಾತಿಗಳ  (ಛಲಾಭಿಜಾತಿಯೊ?) ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು "ಆನಂದ ಅಲ 
ಗೋಸಾಲ ಹಾಗೂ ಕಸ್ಸಪನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಆನಂದ ಕಲಬೆರಕೆ ಮಾಡಿದನೆಂಬುದು "ಇದರಿಂದ ಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 12 


೨ 
ಸ ॥ 


೨. ಪಕುಥ ಕಚ್ಚಾ ಯನ (ಅಣುವಾದಿಗಳ ಪಂಥ) 


ಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬ. ಅವನು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಧಾರ್ದಿಕ ಪಂಥದ ನಾಯ ರುಕನಾಗಿದ್ದು, ಆ ಕಾಲದ ಜನರ ಪ್‌ ಅತ್ರ ಂತ ಜಾ 
ನಾಗಿದ್ದ. 'ಪಕುಧ ಎಂಬುದು ಅವನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಾಮಧೇಯವೆಂದೂ ಕಚ್ಚಾ ಯನ ಎಂಬುದು 'ಅವನ "ಗೋತ್ರ ದ ಹೆಸರೆಂದೂ 
ಎಂಬ ಶಬ ಕ್ಕೆ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ “ಪ್ರಕ್ರುದ ್ರದ್ದ' ಗಾವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸುಮಂಗಲ 


` ಬಲವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಪರ್ಯಾಯ 


ಬೌದ್ದ ದಾಖಲೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಪಕುಧ ಕಚ್ಚಾಯನ (ಪ್ರಕ್ರುದ್ಧ ಕಾತ್ಕಾ ಯನ) ಆರು ಮಂದಿ ಪಾಷಂಡ ಗುರುತಿತ್ಥಿ ಯರು) 
ಓು 


ಬುದ ಘೋಷ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪಕುಧ' ಹ 

ನಿ'ಯಲ್ಲಿ!? “ಪ್ರ ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊ ದು” ಪಾಠಾಂತರವಿರುವುದು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಕ ಹೋ. ಉರ್ಥವ್ಪ ಇದು ವ ಗ್ಗ ಲ್ಲಾನನನ್ನು ನಳನ ತ್ತಿದಧ ಕೊಲಿಯ 
ಪ “ಕಕುಥ' ಅಥವಾ “ಕಕುದ್ಧ'; ಇದರ ಅರ್ಥವೂ ಅದೇ. ಇದು ಮಹಾಮೊಗ್ಗಲ್ಲಾನನನ್ನು ಶಿದ್ರ 


ತ್‌್‌ 

ರೂಂ ದ ಹ 
ುವಾ ಬಳ 14 ದವೆ ಸರಿಯಾದ ಮೂಲರೂಪವೆಂದೂ, 'ಬನ್ನ 

ಪ್ರತ್ತನ ವೆ.ಯೆಕ್ತಿಕ `ನಾಮಧೇಯವಾಗಿಯೂ ಛಕೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. “ಕಕುದ'ವೆ. ಸರಿಯಾ 

ಎಗ್‌ ಬ್ರ ಹ 





೨೯೫ 
ಶ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳು 


| ೧ ನಿ ಎ. 

ಮೇಲೊಂದು ಡುಬ್ಬವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ'ಯೆಂಬುದು ಅದರ ಅರ್ಥವೆಂದೂ ಭಾವಿಸುವ, ಬರುವಾ ಈ ಕಾತ್ಕಾಯನನಿಗೂ ಪ್ರಶ್ನೋಪ 
ಬಿ ಶಿ ಫ್‌ ಜು 

ನಿಷತ್ತಿ'ನ ಪಿಪ್ಪಲಾದನ ಶಿಷ್ಕರಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ಕಬಂಧಿ ಕಾತ್ಕಾಯನನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ.!*. ಈ ಸಲಹೆ ಚಾತುರ್ಯ 

ವೇ ವ ಹ ನ್‌್‌ ಶ್‌ ಇಷ್ಟ 

ದ್ದಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಕಬಂಧಿ ಕಾತ್ಕಾಯನನಾದರೊ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನೆಂದು 

ಎಐ 


ರೆ 

ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕಚ್ಚಾಯನ ಎಂದೂ ತಣ್ಣೀರು ಮುಟ್ಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಬುದ್ಧಘೋಷ ತಿಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ವ್ರತ ಭಂಗವಾದೀತೆಂದು 

ಅವನೆಂದೂ ನದಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಜೌಗು ದಾರಿಯನ್ನಾಗಲಿ ದಾಟುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವಂತೆ.!6 ಜು 
ಅವನ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಆಕರಗಳಿವೆ: "ಸಾ ುಎಸ್ವ್ವಾ-ಫಲ-ಸುತ್ತ ಮತ್ತು "ಸೂತ್ರ 


ಕೃತಾಂಗ'; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದರ ಪ್ರಕಾರ ಕಾಚ್ಚಾಯನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಇಂತಿವೆ: “ಈ ಕೆಳಗಿನ ಏಳು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 
ಲ್ಲ ಅಥವಾ ಮಾಡುವಂತೆ ಆಜ್ಞೆಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ; ಅವು ಸೃಷ್ಟವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಲ್ಲ. ಅವು ಬಂಜೆ (ಅವುಗಳಿಂದೇನೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದು) - ಪರ್ವತಶಿಖರದಂತೆ, ದೃಢವಾದ ಕಂಬದಂತೆ 
ಸ್ಥಿರ. ಅವು ಚಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ವ್ಯತ್ಯಸ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಅತಿಕ್ರಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಪ್ರಯೋಜನ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುವು ಈ ಏಳು? ಚತುರ್ಭೂತಗಳು - ನೆಲ, ನೀರು ಬೆಂಕಿ ಮತ್ತು ಗಾಳಿ-, 
ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖ ಹಾಗೂ ಏಳನೆಯದಾಗಿ ಆತ್ಮ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಕೊಲೆಗಾರನಾಗಲಿ ಕೊಲೆಯ ಪ್ರಚೋದಕನಾಗಲಿ, ಶ್ರೋತೃ 
ವಾಗಲಿ ವಕ್ತೃವಾಗಲಿ, ಜ್ಞಾತೃವಾಗಲಿ ವಿವರಣಕಾರನಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ. ಹರಿತವಾದ ಕತ್ತಿಯಿಂದೊಬ್ಬ ತಲೆಯೊಂದನ್ನು 
ಎರಡಾಗಿ ಸೀಳಿದಾಗ, ಅದರಿಂದ ಯಾರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಜೀವ ತೆಗೆದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಳು ಮೂಲವಸ್ತುಗಳ ನಡುವಣ 
ಅವಕಾಶದೊಳಕ್ಕೆ ಕತ್ತಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ. ಅಷ್ಟೆ”.17. ಸಪ್ತ ಮೂಲವಸ್ತುಗಳು ಶಾಶ್ವತ ಮತ್ತು ಅನಂತವೆಂದೂ, ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹೇತುವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಕಚ್ಚಾಯನ ಒಪ್ಪಿದ್ದಂತೆ ಈ ವಾಕ್ಯವೃಂದದಿಂದ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಪ್ತ 
ಭೂತಗಳ ಮೂಲತತ್ತ್ವ ತಮಿಳು ಆಕರಗಳಿಂದಲೂ ಸಮರ್ಥನೆಗೊಂಡಿದೆ.!₹ ಆದರೆ "ಸೂತ್ರಕೃತಾಂಗ' ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಬ್ಬ, ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ “ಆಕಾಶ'ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಆರು ವರ್ಗಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಈ “ಸಸ್ಸತವಾದ' 
(ಶಾಶ್ವತವಾದ)ವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದರೆ, “ಫಲಿತಾಂಶ ಅಣುಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾಗಬೇಕು” ಎಂದು ಎಸ್‌. ಉಯಿ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿ 
.19 ಈ ಸಸ್ಸತವಾದ ತಮಿಳು ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಣುವಾದವೇ ಆಗಿರುವುದು ಸಂಭವ. ತಮಿಳು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ, 
ಕಾತ್ಕಾಯನ ಪಂಥದ ಅಣುವಾದ ಆಜೀವಿಕರೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಗೊಂಡಿದ್ದು  ಅವರಾದಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ 
ನಂತರ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 

ೇರು, ನೆಲ ಮುಂತಾದ ಚಿರಂತನಾಂಶಗಳು ಯಾವುದೇ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಮಗೆ ತಾವೆ ಕೂಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಸುಖ-ದುಃಖವೆಂಬ ಎರಡಂಶಗಳು ಆ ಅಂಶಗಳ ಮಿಲನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು. 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ - ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿನ 'ಅದೃಷ್ಟ'ದಂತೆ. ಭಾರತದ ಎಂಪೆಡೊಕ್ಲಿಸ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾತ್ಕಾಯನನಿ 
ಗಿರುವ ನ್ಯಾಯವಾದ ಹಕ್ಕನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಬರುವಾ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರಿಬ್ಬರ ಪ್ರಕಾರವೂ 


೪೨ 


ವ್ರ 
೧ ಕ್ಯ ರ್ಟೂತ್ರ ಷೈ; ಡೈ ಲ್ಪ ಷಃ ಮಾ ದ್ರ 6 9 
ಎ ತ ಚ ಟನ್‌ ಹಾಗೂ ರಚನಾತತ್ತ ಆ ದ್ರಂದ್ವಾತ್ಮಕವಾದುದು: ಎಂಪೆಡೊಕ್ಲಿಸನ ಪಾಲಿಗೆ “ಪ್ರೇಮ 
ಮತ್ತು 'ದ್ವೇಷ'; ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಪಾಲಿಗೆ "ಸುಖ' ಮತ್ತು "ದುಃಖ'.20 


೩. ಮಕ್ಬಲಿ ಗೋಸಾಲ (ಅಜೀವಿಕ ಪಂಥ) 


ಮಕ ಲಿ ೧ ತಾ ೧ೀಜಸಾಂ ೯ ೫ ] 

ಹ ಟ್‌ ಹ ಗೋಶಾಲ) ಆಜೀವಿಕಪಂಥದ ಮುಂದಾಳು. ಗೋಸಾಲನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಈ ಪಂಥದ ಇಬ್ಬರು 
ನ ದರು: ನಂದ ವು ೩ ಇಗ್ಲೂ 6 ಗತೆ 9 ಸ 
ಭಾಷ ಜ್‌ ಸು ಪ್ರ ಘು ಸಂಕಿಚ್ಚ. ಸನ ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯ ಹತ್ತಿರ ಎಲ್ಲೊ ಹುಟ್ಟಿ, ಯಾವುದೊ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ 
ಟ ಮನೆ ಶೆ ಯಿಲ್ಲದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಾದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವನ ಪರಿವ್ರಾಜಕಜೀವನ ೨೪ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ 
ನಡೆಯಿತು; ಅದರಲಿ ವರ್ಷಗಳನ್ನು21 ನು 
ಬತ ರಲ್ಲಿ ಸಾ ಆರು ಬು” ಅವನು ಮಹಾವೀರನೊಡನೆ ಪಣಿಯ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದ. ಬಳಿಕ 

ಕ ಸಿಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಹಾವೀರನ ಸಂಗವನ್ನು ತ್ರಜಿಸಿ ಶ್ರಾವಸ್ತಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅಲಿ ಜಿನಪದವಿಯ ಸ 
ಆಜೀವಿಕಪಂಥದ ನಾಯಕನಾದ. ಅವನು ವ ಡಾ ಇ "ಶ್ರ ಪ್ರಾ ಪ್ರ ಲ್‌ ನ್ನ್ನ ಸಾಧಿಸಿ 
ತೂ ುಕನಾದ. ಅವನು ಮಹಾವೀರನಿಗಿಂತ ಹದಿನಾರು ವರ್ಷ ಮುನ್ನವೇ ಗತಿಸಿದ; ಬುದ ನಿಗಿಂತ ಕೆಲವು 
ವ್ಯ ಇ ಶ್ರಿ ಗೆ ತಾಲ ಕ್‌ ೫ 
ಉಷಾ ಹಿಂದೆ ತೀರಿಕೊಂಡವನು ಮಹಾವೀರ. ಗೋಸಾಲ ನಳಂದದಲ್ಲಿ ಮಹಾವೀರನ ಶಿಷ್ಕನಾಗಿದನೆಂದು “ಓಗವತೀಸ ತ್ರ? 
ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪವಂತಿಲ ಸ ಚಾ ಎ. .! 

2 ಧ್‌ 


ಈ ಆಚಾರ್ಯನ ಹೆಸರನ್ನು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ಉಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ: ಪಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಬಲಿ ಗೋ 
ಶ್‌ ಎ 


ಮಂಂಖಲಿಸ ಇ ಜಡ ದ ಸಾಲ, ಅರ್ಧಮಾಗಧಿಯಕ್ಳ 
ಮಂಖಲಿಪುತ್ತ ಗೋಸಾಲ ಮತ್ತು ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಮರ್ಕಲಿ. ಬುದ ಘೋಷ ಲಿ. ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು. ಏ ಸ ಹ 
ಸಷ ಸಷ ವ್ರ ತೆ ನಳೋಷ ಮಕ್ಬಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವ್ರತ್ತತಿ 
ತಪ ಹ ತ, ಮಾ ಖಲಿಃ (ಅಪ್ಪಾ, ಮು ಸರಿಸದಂತೆ ಎ ಕ್ವರವಹಿಸು) - ಅವನೊಂದು ಶ್ರೀಮಂತ ಕುಟ ಉದರ 
ಹ! ಜಾಇ ಗಿ ನ | ಕ 
ಸೀವಕನಾಗಿದ್ದನೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ದೇವರ ದ ಗ್ಗ ನ 


ಮಂಖಲಿ- ಮಗ ಎಂದು ಮಂಖಲಿಪುತ್ತ ಎಂಬುದಕೆ 
ಇ 


ಎಂ 


ಡ್‌್‌ ೨.೧ ಐಡಿ ಮ 
ಪಟ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಭಿಕ್ಪಾಟನೆಗಾಗಿ ಹೋಗುವ ಒಬ ಭಿಕ್ಟುಕನ -- 
ಜೆ ಬ ಸೌ 

ಭ್ರ 


ನಸಂಪದಾಂ ಲಿನಿ 
ಆಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅವನ ತಂದೆ ಮಂಖಲಿ 
ಸ್‌ 


೨೯೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಒಮ್ಮೆ ಶರವಣಕ್ಕೆ ಹೋದ; ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತಾವುದೇ ಆಶ್ರಯ ದೊರಕದೆ ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನ ಶ್ರೀಮಂತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಗೋಶಾಲೆಯ 
ಆಶ್ರಯ ಪಡೆದ. ಅಲ್ಲಿ ಮಂಖಲಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಭದ್ದಾ ಒಬ್ಬ ಮಗನಿಗೆ ಜನ ವಿತ್ತಳು; 'ಶಿವನೆ ಗೋಶಾಲ ಮಂಖಲಿ ಲಿಪುತ್ತನೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ. 23 ಪಾಲಿಯ ಮಕ್ಬಲಿಯಾಗಲಿ ತಮಿಳಿನ "ಮರ್ಕಲಿಯಾಗಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮಸ್ಕರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಚೀಣಾದ 
ಸಂಪ್ರ ದಾಯ ಅವನ ಜ್ಯಾ ಮಸ [ರಿ ಗೋಶಾಲಿಪುತ್ರನೆಂದು ಹೇಳಿ, ಮಸ್ಕರಿ ಎಂಬ ಪ 'ಗೋತ್ರ 'ನಾಮವೆಂದೂ ಗೋಶಾಲಿ 
ಎಂಬುದು ತಾಯಿಂ ಹೆಸರೆಂದೂ' ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಗೋಶಾಲಿಪ್ಪ ಪುತ್ರ - ಗೋಶಾಲಿಯ ಮಗ.2* ಪಾಣಿನಿಯ 
ಪ್ರಕಾರ (171. ಶಾ ಸಸ [ರಿ'ಯೆಂದರೆ "ಮಸ್ಕರ' 'ಓದಿರು ದೊಣ್ಣೆ)ವೊಂದನ್ನು ಹೊತ್ತು ತಿರುಗುವವನು.25 

'ಆಜೀವಿಕ'ರೆಂಬ ಹೆಸರು. ಅವರೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡದ್ವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಅವರ ವಿರೋಧಿಗಳು ಕೊಟ್ಟದ್ದೆಂದೂ ಹೋರ್ನಲ್‌ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಗೋಸಾಲ ತನ್ನ ನಡತೆಯಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಆರೆ ೋಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ತ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಭಿಕ್ಬಾಚರೈಯನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಮೋಕ್ಷಲಾಭಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ. ಉದರಂಭರಣಕ್ಕಾಗಿ. “ಜೀವನೋಪಾಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ನಿಯಮಬದ್ಧ ರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳುತ್ತಿದ್ದವರು” ಆಜೀವಿಕರೆಂದು ರೈ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ರ ಅಭಿಮತ.26 ಅದೃಷ್ಟ ಹೇಳುವುದು, 
ಜ್ಯೋತಿಷ, ಕಣಿ ಮುಂತಾದ ಕೆಲ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಅವರು ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಅಸಂಭವವಾಗಿರಲಾರದು. 27” ಜ್ಯೋತಿಷವು 
ಆಜೀವಕರ ಒಂದು ವೃತ್ತಿಯೆ ಆಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದು ಜಾತಕದಲ್ಲೂ "ದಿವ್ಯಾವದಾನ' ದಲ್ಲೂ ಇರುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಪರಂಪರೆ 
ಯೊಂದು ಸ್ಥಿ ರೀಕರಿಸುತ್ತದೆ.28 ಈ ಪರಂಪರೆ ಅವರ ತಾತ್ತಿ ಎ ನಿಲುವಿಗೆ - ಅದೃಷ್ಟವಾದಕ್ಕೆ - ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 

“ಭಗವತೀ-ಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿರುವ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ, ಸಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಪುವ್ಕಗಳಿದ್ದುವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ: ಎಂಟು "ಮಹಾನಿಮಿತ್ತ 'ಗಳು ಮತ್ತು ಎರಡು "ಮಗ್ಗ'ಗಳು -ಜೈನರ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಪೂರ್ವಗಳ ಹಾಗೆ.29 
ಅವರ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಲಾದ ಜಾ ಷೆ ಅರ್ಧಮಾಗದಿಗೆ ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿತ್ತು; ಅದರ 
ಕೆಲವು ಏಕರೀತಿಯಾದ ತುಡುಗು ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ. “ನವಕದಿರ್‌' (ನವ ಕಿರಣಗಳು) 
ಎಂಬ ನಿಬಂಧವೊಂದು ಆವರ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಾ ಭಾರತದ ರಂಪ ರೆಯೊಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಅದು ಬಹುಶಃ ಮಸ್ಕರಿಯ 
ಬೋಧನೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂಬತ್ತು ಕೃತಿವರ್ಗಗಳನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಕೃತಿ ಹಿಂದೆಯೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ39 ಮೂಲ ಪ್ರಾಕೃತದ 
ತಮಿಳು ಆವೃತ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಆ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥ ಅನುಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ದುರ್ದೈವದ ವಿಷಯ. 


ಅವನ ನೆ ತಿಕ ಉಪದೇಶಗಳು 


ಆಜೀವಿಕರು ಸಂನ್ಯಾಸದ ಉಗ್ರಪ್ರಕಾರವನ್ನವಲಂಬಿಸಿದವರೆಂಬುದನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಆಗಾಗ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಕಠಿಣವಾದ ನೈತಿಕಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧ ರಾಗಿರುವಂತೆ. ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಗೋಸಾಲ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದನೆಂದೂ 
ಅವರು ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮಶಕ್ತಿಯನ್ನು "ನಿರಾಕರಿಸಿದರೂ 'ಶೀಲ' ಗಳನ್ನಾ ಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದೂ "ನೀಲಕೇಚಿ'ಯೆಂಬ ಜೈನರ ತಮಿಳು 
ನಿಬಂಧ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ.3! “ಶಿವಜ್ಞಾನ-ಶಿತ್ತಿ ಯಾರ್‌' ಕೃತಿಯ ಕರ್ತ್ತ ಬೌದ್ಧ `ರಲ್ಲದ ಶ್ರ ವಣರ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನ ನ ರುಹುತ್ತ, 
ಆಜೀವಿಕರು ಅಶೋಕವೃಕ್ಷವನ್ನು ದೇವರೆಂದು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ, ವೇದಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಕಠಿಣ ಸಂಸ್ಯಾ 
ವನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಾರೆ, (ಸ್ನಾನವಿಲ್ಲದೆ) ದೇಹವನ್ನು ಕೊಳಕಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಗೃ ಹಸ್ಥ ಜೀವನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೆ, ಚಾಪೆಯ 
ಉಡುಗೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ನಗ್ನತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಕೈಯಲೆ ್ಲೂ ದು” ನವಿಲುಗರಿಯ ಗೊಂಚಲನ ಲನ್ನು ಹಿಡಿದಿರು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ.32 ಐದು ಬಗೆಯ ಹಣ್ಣು - “ಉಂಬರ', “ನಟ”, 'ಬೋರ', “ಸತರ'(?) ಮತ್ತು ಪಿಲಂಖುಗಳನ್ನೂ 
ಗೆಡ್ಡೆ ಗೆಣಸುಗಳನ್ನೂ ಅವರು ತಿನ್ನುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಗವತೀಗೂಢ ' ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

'ಸ್ಥಾನಾಂಗಸೂತ್ರ 'ದಲ್ಲಿ ಆಜೀವಿಕರು. ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪಸ್ಸನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ: ತೀವ್ರವಾದ ತಪ, 
ಯಂಕರವಾದ ತಪ, ತುಪ್ಪ ಮುಂತಾದ ಸವಿಯಾದ ವಸ್ತು ಸತ ರ್ಜನೆ ಮತ್ತು ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಗೂ ಕೆಟ್ಟ ಆಹಾರದ ಬಗ್ಗೆ 
ುರ್ಲಕ್ಷ್ಯ. 33 ಅವರು ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಚತುರ್ವಿಧ “ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ'ವನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವರೆಂದು ಉಕ್ತ ವಾಗಿಗೆ. (೧) “ತಪ್ಸಿತಾ 
ತಪಸ್ಯು; (೨) ಲೂಖಚರಿಯಾ' (ಉಗ್ರ ನಿಯಮಗಳು); (ಬ) “ಜೆಗುಚ್ಚಿತಾ' (ಸುಖದ ಬಗ್ಗೆ ಜುಗುಪ್ಸೆ); (೪) ನ 
(ಏಕಾಂತ). ಆಜೀವಿಕ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಆಹಾರಸಂಗ್ರ ಹಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಔಪಪಾದಿಕಸೂತ್ರ' ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅವ 


ಸ 


ತಾ 2) 


ತ್ತ ಅ ವಾ ಆರನೆಯ 
ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಎರಡನೆಯ ಆವಾ ಮೂರನೆಯ ಅಥವಾ ನಾಲ್ಕ ೫ ಅಥವಾ ಐದನೆಯ ಅಥವ 
ು 


ನೆಯಲಭ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಏಳನೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಭಿಕ್ಷೆ ಚೇಡುತ್ತಾರೆ: ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾವರೆದಂರ್ಟ 
ಸ್ತೀಕರಿಸುವವರೂ ಉಂಟು; ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಯಲ್ಲೂ ಬೇಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಂಚು 
; ಉಂಟು. 
( ಸಿ ತಪ ಸ್ಪುಮಾಡುವ ಕೆಲವು ಸನ್ಯಾಸಿಗಳೂ 
ೇಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ಮಣ್ಣಿನ ನ ಕುಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರವೇಶಿ ನ ೂಂಭ ಜ್ಯ 


ತ ನವಿ ( ಇ್ರಣ ಜಂ 
ಮೃಗ್‌ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ವಿಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ; ಈ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜೀರ್ವ ನವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಬೆ 











೨೯೭ 
ಶ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳು 


ಆದರೆ, ಗೋಸಾಲನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ ನೈತಿಕಾಚಾರಗಳಿಂದ ಯಾವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ ಆಸರ 
“ಸಂಮಇ '.ಫಲಸುತ್ತ 'ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆಜೀವಿಕರು ನೈತಿಕ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದೇಕೆ ಮತ್ತು ಅದೇ ಸ 
ಅವುಗಳ 'ಸರಿಣಾಮಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದೇಕೆ ಎಂಬುದನ್ನರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ನೈ ತಿ ಹ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರಗಳನ್ನು, ಅವು ಯಾವುದೇ ಒಳಿತನ್ನೆ ಸಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಅನೂಚಾನಪದ್ಧತಿ ೦ 
ಗೋಸಾಲ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಬಹುದು. "ಸಂಸಾರಶುದ್ದಿ 'ಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೆ ಅಂತಿಮಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಅವನ ಪ್ರಬಲವಾದ ವಾದದಿಂದ 


ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬಹುದು. 


ಅವನ ದರ್ಶನ 


“ಭಗವತೀ-ಸೂತ್ರ' ಅವನ ದರ್ಶನದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ: ಗೋಸಾಲ ಒಂದು ಎಳ್ಳುಗಿಡವನ್ನು ("ತಿಲ- 
ಥಂಬ') ಮಾದರಿಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಹಾವೀರನೊಡನೆ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆಸಿದ; ಆ ಗಿಡವನ್ನು ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತು 
ನಾಶಮಾಡಲಾಗಿ, ಅದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳೂ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಅವಕಾಶ ಪಡೆದಿವೆ. 
("ಪೌತ್ತ ಪರಿಹಾರಂ ಪರಿಹನ್ತಿ') ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಅದರಿಂದ ಗೋಸಾಲ ರೂಪಿಸಿದ.3* ಪರಮ ಸುಖದ ಅವಸ್ಥೆಗೈ ಗ್ಗೆದು 
ವವರೆಲ್ಲ ೮೪,೦೦,೦೦೦ ಮಹಾ'ಕಲ್ಪ'ಗಳನ್ನೂ ಒಂದು ದೇವತೆಯಾಗಿ ಸಪ್ತ ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸ್ಥೂಲ(ಪ್ರಜ್ಞಾ ರಹಿತ)ಜೀವಿಯಾಗಿ 
ಏಳು ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಜ್ಞಾಯುತ ಜೀವಿಯಾಗಿ ಏಳು ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇವನದ ಮೂಲಕ “ದೈ ಓಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿ ಏಳು ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹಾದು ಹೋಗಬೇಕು; ಹೀಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ ೫,೦೦,೦೦೦ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ. ೬೦,೬೦೩ ಕಿರಿಯ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರು ಪರಮ ಸುಖವನ್ನೈದುವರು.35 

'ಸಾಮಣ್ಣ್ಯಫಲಸುತ್ತ'ದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಯಾವುದೇ ಜೀವಿ 
ಗಾಗಲಿ ಆತ್ಮನಿಗಾಗಲಿ ತನ್ನದೆ ಆದ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅವು ತಮ್ಮ ಅದೃಷ್ಟ("ನಿಯತಿ ')ದಿಂದ, ತಮ್ಮ ವರ್ಗದ ಅಗತ್ಯ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಂದ 
("ಸಂಗತಿ') ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ (ಭಾವ: ಪರಿಣತಾ') ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವು ತ ಅಸ್ತಿತ್ವವರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುತ್ತ ವೆ. 

ಮೂರ್ಪರೂ ವಿವೇಕಿಗಳೂ ಏಕಪ; ಕಾರವಾಗಿ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತ ಕಡೆಗೊಮ್ಮೆ ವೇದನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ರಾಗುವಂತಹ ೮೪,೦೦,೦೦೦ ಅವಧಿಗಳುಂಟು. “ಈ ಸದಾಚಾರದಿಂದ. ಅಥವಾ ಈ ಕರ್ತವ ನಿರ್ವಹಣೆಯಿಂದ ಅಥವಾ ಈ 
ತಪಸ್ಸು ಅಥವಾ ಧರ್ಮದಿಂದ ನಾನು ನನ್ನ ಅಪಕ್ವ “ಕರ್ಮ'ವನ್ನು ಪಕ್ವಗೊಳಿಸುತ್ತೇನೆ”ಎಂದು ಜ್ಲಾ ಪ್ಲಿನಿ ಆಶಿಸಬಹುದು; ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪಕ್ವವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಕಾಲಕ್ರವೆ ಮೇಣ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆಂದು ಅಜ್ಞಾನಿ ಆಶಿಸಬಹುದು - 
ಆದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬ ರೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಾರರು. ಜನ್ಮಾಂತರ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃ ಖಗಳನ್ನು ವ್ಯತ್ಕಾಸಗೊಳಿಸಲು 
ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ; ಅದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚಾ ಗರಿ ಕಡಮೆಯಾಗಲಿ, ಆಧಿಕ್ಯವಾಗಲಿ ಕೊರತೆಯಾಗಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದಾರದ ಉಂಡೆಯೊ ಯೊಂದನ್ನು 
ಎಸೆದಾಗ, ತಾನು ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುವ ವಷ್ಟು ದೂರ ಮಾತ್ರವೇ ಅದು ಹೇಗೆ ಹ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೊ ಹಾಗೆ ಮೂರ್ವರೂ ಜಾಣರೂ 
ವಿಧಿಸಲಾದ ಅವಧಿಯವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಳಲಿ ಅನಂತರವೆ ವೇದನೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ.36 

ಆಜೀವಕರು ಐದು ಬಗೆಯ ಅಣುಗಳನ್ನು ನೆಲ, ನೀರು, ಬೆಂಕಿ, ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಜೀವ- ಒಪಿ ಬ್ರಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ತಮಿಳು ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಜ್ಲಾ ಸನವುಂಟು, ಉಳಿದವಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅವು ಅನಾದಿ, ಅನಂತ 
ಮತ್ತು ಅವಿಭಾಜ್ಯ. ಅವು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಳೆಯಬಲ್ಬು ವು - ಬೆಟ್ಟ, ಬಿದಿರು, ವಜ್ರ 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಬಂ ಗ ಸಾ ಬಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಣುಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ. ಸುಖದುಃಖಗಳು ಅಣ್ವಾತ್ಮ ಕ. ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ 
ಜೀವ- -ಅಣು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ 'ಕರ್ಮ'ದಿಂದ ಡೇಹಸ್ಜ, ತ ಒಬ್ಬ 'ಅರ್ಹತ್‌' ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಅಣುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಲ್ಲು ದು. ದೇಹದೊಳಕ್ಕೆ ಅದು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ, ದೇಹದ ಎಲ್ಲ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ತನ್ನವಂದೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.37" ಸಂಪರ್ಕ, ಸಂಘ *ರ್ಷ, ಮಿಲನಗಳ ಆ 
ಜೀವಕ್ಕೆ ಭೌತವಸ್ತುಗಳ ಜ್ದಾ _್ಲನವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ. 38 

ಟ್ರ ಬಗೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳುಂಟು- ಕಪ್ಪು, ನೀಲಿಗಪ್ಪು, ಹಶುರು, ಕೆಂಪು, ಹಳದಿ ಮತ್ತು ಬಿಳುಪು.39 ಕಡೆಯ ಸ ಯೆಂದರೆ 
ಆರ ರವರ ಹಾ ಸಮೋಸ ಮತ್ತು “ಮಾಡಲ. ಎರಡು 
1 ಕಕ್ಕಾಜಾಾ ಬ ಜರ ಸ ೂೂ ಹಾ ಯಾವಾಗಲೂ ಬದುಕಿನ ಅತ್ಯುನ್ನತ 

ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪವಿತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರಗಳನ್ನೀಯಲು ಭೂಮಿಗವತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ 


ಜೀವರೂ ಮೋಕ್ಷ ಪಡೆದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 'ಸಂಸಾರ'ದ ಚಿಲುಮೆ 1೫ ಬತ್ತಿಹೋಗುವುದೇದು ಇಲ್ಲಿ "ನೀಲಕೇಚಿ'ಯ ಹೇಳಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಅವರು "ವ ಮಂಡಲಮೋಕ್ಷ'ದ ಸಿದಾ ಫಂತವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು; ಅದರ ಪ್ರಕಾರ, ಮೋಕ್ಷ ಪ ಡೆದವರು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು _ 


ಅದು ಮುಂದುವರಿಯುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಾಗಿ, 0 


೨೯೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಿರ್ಧಾರಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಎಂಟು ಬಗೆಯ ಫಲಿತಾಂಶಗಳು ಭ್ರೂ ಣಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲುಂಟು: ಸಂಪಾದನೆ. ನಷ್ಟ, ವಿಘ್ನಗಳಿಂದ ತಡೆ 
ಬೇರೆ ಸ್ಫಾನಕ್ಕೆ ಪಯಣ, ದುಃಖಾನುಭವ, ಸುಖಾನುಭವ, ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರ ನಷ್ಟ, "ಹುಟ್ಟು "ಮತ್ತು ಸಾವು. " “ಭಗವತೀಸೂತ್ರ: "ಮೂರನೆಯ 
ದನ್ನೂ ನಾಲ್ಕ ನೆಯದನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಆರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ ನ 

ಬಹುಶಃ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ! ಪ್ರಥಮ ಭಾಗದೊಡನೆ ಪ್ರಾರಂಭಗೊಂಡ ಈ ಪಂಥ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಯಃ ಶ್ರಾವಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಉಚ್ಛ್ರಾಯಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಅಶೋಕನಿಂದ ಅದು 
ದಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು; ಅವನು ನರ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಎರಡು ಗುಹಾನಿವಾಸಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದ. ಅದು ಮಧ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲಿಕಿ 
ಐದನೇ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಅ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿತ್ತು. ವರಾಹಮಿಹಿರನ “ಬೃಹತ್ಸಂಹಿತಾ' ಮತ್ತು. ಬಾಣನ “ಹರ್ಷಚರಿತ' ಬತ 
ಏಕದಂಡಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೂ, ಎರಡನೆಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಸ್ಕರಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗೊಂಡಿದೆ. ಅಶೋಕನ ಮೊಮ್ಮ ಗನಾದ 
ದಶರಥ ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಆಶ ಶ್ರಯವಿತ್ತಂತೆ 31 ಏಕೆಂದರೆ ನಾಗಾರ್ಜುನಿ ಗಿರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಗವಿಗಳನ್ವ ವನು 
ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದ.42 ಸಿಲೋನಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆ ಪಾಂಡುಕಾಭ್ಯನ ಆಳಿಕೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೩೭೭-೩೦೭) ಈ ಪಂಥ ಏಳಿಗೆಯ ಧರ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿತ್ತೆಂದು “ಮಹಾವಂಶ'(೧೦.೧೦೨)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗೊಂಡಿದೆ. 

ಈ ಪಂಥ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ಹದಿಮೂರು ಅಥವಾ ಹದಿನಾ ನೆ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವ ದಲಿದಿರಬೇಕು; 
ಆ ಕಾಲದ `“ಶಿವಜ್ಲಾ ಹ ಶಿತ್ರಿಯಾರ್‌' ಈ ಪಂಥದ ಹಾಗೂ ಅದರ ತಿರುಳಿನ ಪರಿಸ್ಸುಟ ಚಿತ್ರವೊಂದನ್ನೊ ದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಣಾಟಕ 
ದೇಶದ ದಿಗಂಬರ "'ಜೈನಕೃತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರೆ . ಪಾಠಕ್‌ರವರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳು ಈ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೇ ಪುಷ್ಟಿಕೊಟ್ಟಿವೆ."3 
ಜೈನಕೃತಿಗಳು ಆಜೀವಿಕರನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಜು ಬೆರಸಿದರೂ, ಅವರು ಕಂಜಿ(ಗಂಜಿ) ಕುಡಿದು ಜಟ ಬೌದ್ಧ ಒಂದು 
ಪಂಥವೆಂಬುದಾಗಿ ಇತ್ತೀಚಿನ ಚಾಲುಕ್ಕ ಹಾಗೂ ಯಾದವ ಕಾಲಗಳ ಜ್ರನಲೇಖಕರಿಗೆ ಸುಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಅವು 
ನಿಸೃಂಶಯವಾಗಿ ದೃಢೀಕರಿಸುತ್ತವೆ.** ಶ್ರ 


೪. ಅಜಿತ ಕೇಶಕಂಬಲಿ (ಭೌತವಾದಿಗಳು) 


ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಜೈನ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಗೊಂಡಿರುವ ಆರುಮಂದಿ ಅವೈದಿಕ ಆಚಾರ್ಯರಲ್ಲಿ ಕೇಶಕಂಬಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ. 
ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಜನರಿಗೆ ಅಪಾರ ಗೌರವವಿದ್ವಿತು. 'ಭಾರತೀಯ ಭೌತವಾದದ ಪ್ರಾಚೀನತಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾತ. ಅವನಿಗೆ ಕೇಶಕಂಬಲಿ 
ಯೆಂದು ಹೆಸರು ಬಂದದ್ವೇಕೆಂದರೆ, ಮನುಷ್ಯರ ತಲೆಗೂದಲಿಂದ ಮಾಡಿದ ಕಂಬಳಿಯೊಂದನ್ನು ಅವನು ಹೊದೆಯುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನ 
ಎಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು: 
ಮನುಷ್ಯಜೀವಿ ನಾಲ್ಕು ಭು ಇತಗಳಿಂದ ರಚನೆಗೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ("ಚತುಮ್ಮ: ಹಾಭೂತಿಕೋ ಅಯಂ ಪುರಿಸೋ?). ಅವನು 
ಸತ್ತಾಗ ಅವನಲ್ಲಿರುವ ನೆಲದ ಡ್‌ ನೆಲಕ್ಕೂ, ದ್ರವಭಾಗ ನೀರಿಗೂ, ಶಾಖ ಬೆಂಕಿಗೂ, ವಾಯುಭಾಗ ಗಾಳಿಗೂ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತವೆ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ; ಗಳು ("ಇಂದ್ರಿಯಾಣಿ:' ಪಂಃ ಇ ಯಗಳು ಮತ್ತು ಆರನೆಯದಾಗಿ ಮನಸ್ಸು) “ಆಕಾಶ'ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತವೆ. 
ನಾಲ್ವರು ಚಟ್ಟ ವನ್ನು ಹೊತ್ತು, ಶ್ಮಶಾನ ತಲಪುವ ತ ಸತ್ತವನನ್ನು ಕೀರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಶರೀರದ ಸಮಾಧಿಯಾದಮೇಲೆ, 
ಬರುಬಗಳು “ಪಾರಿವಾಳದ ರೆಕ್ಕೆ ಯ ಬಣ್ಣಕ್ಕೆ ತ ಮತ್ತು ಅವನ ತ್ಯಾಗಗಳು ಬೂದಿಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತವೆ. ದಾನ 
ಕೊಡಬೇಕೆನ್ನುವುದು (ಆತ್ಮ ಹಾಸ | ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ಕುರಿತು ಟಾಸ್‌ ಮತ್ತು ವ [ರ್ಥಾಲಾಪಗಳನ್ನೂ ಅಸತ್ಯವನ್ನೂ 
ನುಡಿಯುವ ಮೂರ್ಹ್ಪರ ಬೋಧೆ. ದೇಹ ಸತ್ತಾಗ, ದಡ್ಡ ಮತ್ತು ಜಾಣ ಇಬ್ಬರೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸತ್ತಬಳಿಕ "ಅವರು 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಮೂಲಭೂತ ಸಸ ವಾದಕ್ಕೆ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಪ್ರಾ ಪ್ರಸ್ಥಾನದ ನೆ ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆ ಹೀಗಿತ್ತು: 
ಯ ಸ್ಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸಮರ್ಪಣೆಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಪುಣ್ಯವಿಲ್ಲ; ಒಳ್ಳೆಯ ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ ''ರ್ಮಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಯಾವ ಫಲವೂ 
ಇಲ್ಲ. ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಸೇವೆಯಿಂದ ೦ ಯಾವ ಲಾಭವೂ ಉಂಟಾಗದು. ಅಪರಜೀವ ವನ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ರುವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಜ ತ್ತನ್ನೂ ಮುಂದಿನದನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ. ಅದನ್ನು 
ಉದ್ಭೋಷಿಸಬಲ್ಲ ಯಷಿಗಳಾಗಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ.*6 
ಅಜಿತ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ ವಾದಿಯೆಂದೂ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಟ್ಟನ್ನು ಒಪ್ಪದವನೆಂದೂ ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ನದ ಅದ್ಭು ತಕ್ಕೆ ಅವನು ಯಾವ / ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕೂಡ ಗಮನಾರ್ಹ. ಆದರೆ ಅನಂತರದ 
ಭೌತವಾದಿಗಳು "ಇದಕ್ಕೆ ಹ ರಿಸಲು ಹೀ ತ ತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ: ನಾಲ್ಕು "ಭೂತಗಳು ಶರೀರವನ್ನು ಯಾಗ, “ಚೈತನ್ಯ' 
ತಾನಾಗಿಯೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂತು. ರತ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭೌತವಾದವನ್ನು 'ಭುಷಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ಹ'ದಲ್ಲಿ ಲ ಭಗ ಹರಿಭದ್ರನ "ಪಡ್ಚ ರ್ಶನಸಮುಚ್ಚ ಯ'ದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾಯತ 


ವನ್ನು ಮಾಧ್ವರ “ಸರ್ವದರ್ಶನಸಂ 
ಡಾ ಕ್ರ ಖಾ ಅ.೩ 
ವೆಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ಅಳ ಲೋಕಾಯತ ಅಥವಾ ಲೋಕಾಯ ತಿಕ ಎಂಬು ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 








ರ೯೯ 
ಶ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳು 


ಸ ಇಳಿ ನಥ ಬಂ: ದ ವ್ರ ಲಕಿಸುವು ದು ಸ್ಟಾ ರಸ್ತ ಕರವಾ! `ರುತ್ತ ದೆ. ಒಬಿ ಲೊ ಕಾಯತಿಕ 
ಬಾ ಹ್ರ ಣನಿಕೂ ಬು ದ ನಿ ಗೂ ನಡೆದ ಕೆಳಗಿನ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ತಾ) ಸಂಯುಕ್ತನಿಕಾಯ (೨.೩೩) ದಲ್ಲಿ ದಾಖ ಲು ಮ ಡಲ 71 ದೆ ಜೆ 
ಲ್ರ ಬ ಕ್ಕ ೧ 


* ದಲಿ ಇ 6ನ 4೧ “ಸಬ ಅತ್ತಿ)? 
ಬ್ಯಾಹ್ಮಣ : ಎಲ್ಲವೂ ಅಸ್ತಿ ಶದಲ್ಲುಟೊ (ಸಬ್ಬ ಕ 
ಖ್‌ ನ ಕ ಕ ಸ ಓ. 
ತದ ಪಂಚಿಕನ - "ಲೆ 0 - ಮೊದಲನೆಯ ಮತ. 
ಬುದ್ಧ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆಯೆನ್ನುವುದು ಘು ಲೋಕಾಯತಂ' - ಮೊದಲನೆ ತ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಎಲ್ಲವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿಲ್ಲವೊ ("ಸಬ್ಬಂ ನಾ'ತ್ಮಿ)? 
ಬುದ್ಧ ಹಾಗೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನ ಎರಡನೆಯ ಮತ. 
ಸ ನ. ಬ 6 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯೊ ("ಸಬ್ಬಂ ಏಕತ್ತಂ')? 
ಇ ಟ್ರ 
ಬುದ್ದ : . ಹಾಗೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನ ಮೂರನೆಯ ಮತ. 
ಉು ಸ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿದೆಯೊ (ಸಬ್ಬಂ ಪುಥುತ್ತಂ') 9) 
ಬುದ್ದ :  ಹಾಗೆನ್ನುವುದು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕನ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಮತ. 
೪ 6 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಬುದ್ದ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮಧ್ಯಮಮಾರ್ಗದ "ಧಮ್ಮ'ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ದಿ ಸ 


೫. ಸಂಜಯ ಬೇಲಟ್ಟಿ ಪುತ್ತ (ಸಂದೇಹವಾದಿಗಳು) 

ಬೆಲಟ್ಕಿ ಅಥವಾ ವೈರಾಟಿಯ ಮಗನಾದ ಸಂಜಯ ಕೂಡ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಒಬ್ಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮುಂದಾಳು 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯಃ ಬುದ್ಧನ ಒಬ್ಬ ಹಿರಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ. ಸಾರಿಪುತ್ತ ಮತ್ತು ಮೊಗ್ಗಲ್ಲಾನರ ಗುರುವಾಗಿದ್ದ ಪರಿವ್ರಾಜಕ ಸಂಜಯನೆ 
ಅವನೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಪರಿವ್ರಾಜಕ ಸುಪ್ಪಿಯ ಸಂಜಯನ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅನುಯಾಯಿ. ಅವನು ಒಂದು ಕಡೆ ಸಂದೇಹವಾದದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ದರ್ಶನದ ಸಾಫಿಸ್ಟರಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಖಂಡನೆಯ ಪ್ರಾಥಮಿಕಾವಸ್ಥೆಗೂ ಹೆಸರಾಗಿದ್ದ.47 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವನ ಸಂದೇಹವಾದ ಎಂತಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು: 

“ಭವಿಷ್ಯಜೀವನವುಂಟೆ ('ಅತ್ಮಿ ಪರಲೋಕೋ') ಎಂದು ನೀವು ನನ್ನ ನ್ನು ಕೇಳಿದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದುಂಟೆಂದು ನಾನು ನಂಬಿದ್ದ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಹಾಗೆಂದು ನಾನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ನಾನು ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ನಾನು 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದು ಹಾಗಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಅದು ಹಾಗಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗಲಿ ನಾನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಭವಿಷ್ಯಜೀವನವಿಲ್ಲವೆ (`ನಾ'ತ್ಹಿ ಪರಲೋಕೋಗ) ಎಂದು ನೀವು ಕೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಾನು ನಂಬಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ...... ಪರಲೋಕವುಟೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೆ ("ಅತ್ತಿ ಚ ನಾತ್ರ ಚ ಪರಲೋಕೋ') ಎಂದು ನೀವು ಕೇಳುವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ...... ಪರಲೋಕವೆಂಬುದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇಲ್ಲ ("ನ ಏವಾತ್ಮಿ ನೋ ನಾ'ತ್ಹಿ ಪರಲೋಕೋ')- 
ಹೌದೆ? ಎಂದು ಕೇಳುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ......”*8 

`ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲಸುತ್ತ(೩೭)ದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಯನ್ನು `ಅಮರಾವಿಕ್ಬೇಪಿಕ” ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ; ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಕೇಳಿದಾಗ ಅವನು ಸಂದೇಹ ಸೂಚಿಸಿ ಹಾವುಮೂನಿನಂತೆ ನುಣುಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಂತೆ. "ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ'ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಅವಿರುದ್ಧಕರು ಕೂಡ ಸಂಜಯನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು; ಅವರನ್ನು ದರ್ಶನಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಮರಾವಿಕ್ಷೇಪಿಕ 
ರೆಂದೂ ನೈತಿಕ ಚಾರಿತ್ರ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ ಕರೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು - ಎಂಬುದಾಗಿ ಬರುವಾ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ... 


ಗ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


| ಮಧ್ಯಮಕ -ವೃತ್ತಿ'ಯಲ್ಲಿ ಉದ್ದ )ತವಾಗಿರುವ ಅವನ “ರತ್ನಾವಳಿ'ಯ ಒಂದು ಪದ್ಯ. (810. ೫:4 117) ಪ್ರ. 135. 

2 'ಮನುಸ್ಮೃತಿ', 2.11. ತ 

ಡ್ಠಿ `ಅಂ| ತ್ರ ಕಾಕಾ ಫಿ ದಾಲ ಜಾಲ ಡಾ 16ತಿ ಗಿಗಾ ಲ) ಹಚಿ ನ್‌ ಇ 
ಸಯ ಕಾಂ ಮತ್ತೊಂದು ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಪಾಷಂಡ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ 
ಉ್ಲೋಖಿಸಲಾಗಿದೆ; ಆಜೀವಿಕ, ನಿಗಂಠ, ಮುಂಡಸಾವಕ, ಜಟಿಲಕ, ಪರಿಬ್ಬಾಜಕ, ಮಗಂಡಿಕ, ತೆದಂಡಿಕ, ಅವಿರುದ ಕ 
ಗೋತಮಕ ಮತ್ತು ದೇವಧಮಿ ಕ-_ ರೆಯಿಸ್‌ ಡೇವಿಡ್‌ ನ ನ | ಸ್‌ ಬ್ರೀ 
ತ ಮತ್ತು ದೇವಧಮ್ಮಿ ಹಾ ದೀವಿಡ್ಸ್‌ (೫11 121169). 12191048 0/ 1 3/10. 
(5೩೮೯೮೮, 80018 0 6 13೬001118೧, 1923), 1. 7. 220, | 
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ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸ್‌ಡೆ ಕ 

ಸತ ತಾ । (೫೫) 281165) ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 7. ೧. 69-70 (ಜು116€(6| 017 11. ₹01 1೧ 116 
11416514 ಶಿಓಿ110001), ಐ. 21)- 
ಬಿ. ಎಂ. ಬರುವಾ, 4 [1/:10)) 0" ಔ/ಃ-8/401/11: 114/01 ಫಿಸಿ1ಗಊ)) (೧1೦೭೩ ₹7176£5107, 
7921), 0. 279- 
"ಸಂಯುಕ್ತನಿಕಾಯ', 3. ಪು. 69. 
ಅದೇ, 5., ಪು. 69. 
ಗೋಸಾಲನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ "ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲ-ಸುತ್ತ'ದ'ಅಧಿಚ್ಚ ಸಮುಪ್ಪನ್ನಿಕ'ದಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಐ- 22, (೧. ) ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಎಸ್‌. ಉಯಿ (0) ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 
4. ಪು. 428-29. 
“ಸಂಯುಕ್ತನಿಕಾಯ', 4. ಪು. 398. 
"ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ', 3. ಪು. 383-84. 
“ನೀಲಕೇಚಿ' (ನೀಲಕೇಶಿ) ಎಂಬ ತಮಿಳಿನ ಜೈನ ನಿಬಂಧವೊಂದು ಗೋಸಾಲನಿಗೂ “ಪೂರಣ'ನೆಂಬ ಬಿರುದಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ೋಡಿ: ಎನ್‌ ಎ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ (1ಬ. ಗಿ. 50260೧) "ಗಿ]1172109', 047101 0/ 11011%ೂ104110074 0111101 
11111116 (11 0ಜಡ್ಕ, 1941), 11 0. 418. 
11 '7'ಅ೭೭ 5೦ಯೇಟ್ರಯಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತ, ಪು. 144. 
“ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ', 3. ಪು. 122. 
4 1111100) 0/ 0/ೇ-ಔ1640%1411: 116121 01/01), ಐ. 227- 
“ಸುಮಂಗಲ-ವಿಲಾಸಿನೀ' (ಐ.7.5.), ಪು. 144. 
1214101408 0/ 1% ಔ440%, 1, ಐ. 74- 
ಎನ್‌. ಎ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ, (ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 407). 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 23. 
4 11:10) 0/ 0/-8//401:11: 114141 ಔಸಿ1101001),00. ೭೫83-84. 
“ಕಲ್ಪ-ಸೂತ್ರ'ದ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು ವರ್ಷ ಮಾತ್ರ. ನೋಡಿ ಅಮೂಲ್ಯ ಚಂದ್ರಸೇನರ 9001 216 56018 01 )0114 
7.1107/1/76 (1715777೩ 814/20 5026105, 710. 3, ಲಿಜಂ೬೩, 3931), ೧. 8. “ಭಗವತೀ-ಸೂತ್ರ'ದ 
ಪ್ರಕಾರ ಆರು ವರ್ಷಗಳು. ನೋಡಿ: ಬರುವಾರವರ 14/೫1೬5, ಐ. 7. 
ಬರುವಾ, 41/118೩, (ಲಬ 176510, 1920), 0. 33 
ಅದೇ, ಪು. 9. 
ನೋಡಿ: ೮11686 3010046016, '.. 0. 820.21, 
ಆ ಶಬ್ದದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅರ್ಥ “ಮಹಾಭಾಷ್ಯ'ದ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೆ ಮರೆಯಾಗಿಹೋಗಿತ್ತು; ಅಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ಧ ಕ್ಕೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ವಿವರಣೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ: “ಮಾ ಕೃತ ಕರ್ಮಾಣಿ, ಮಾ ಕೃತ ಕರ್ಮಾಣಿ, ಶಾಂತಿರ್‌ ವಃ ಶ್ರೇಯಸೀತ್ಕಾಹ; ಅತೋ ಮಸ್ಕರೀ 
ಪರಿವ್ರಾಜಕಃ'. 
ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 7. ಪು. 221. 
ನೋಡಿ: "ಉದಾನ', 17111. 13. 
ಬರುವಾ, (೫೩/೫ಖ -4/1%1/ (೮1೦೬೬೬, 1920), ಐ 68. 
“ಲಗ್ನಾಜೀವಕ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣ ಇದನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಬರುವಾ .ಡ/101%, 20 43, 47-13- ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಕ. ನೋಡಿ: ಬಿ. ಸಿ. ಲಾ, 
1೧612 25 12೦1ಂ64 10 00೮. 88/17 ೭ 08 36611977 ೩೧6 ೩111173 (1.240 6 (0. 
1.040, 1941), 00. 261-66. 
ಎನ್‌. ಎ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ (ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 405.) 


“ವಜ್ರಸೂಚಿ'ಯಲ್ಲಿನ ಆಜೀವಿಕ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಬಳಸುವ 


ಅದೇ, ಪು. 405-46. 
ಅದೇ, ಪು. 413. 
ಎ. ಸಿ. ಸೇನ್‌ (ಗ. ಲಿ. 50೫), 5001 016 5661 11 22114 1.110141176, 0. 13. 
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ರಾಕ್‌ ಹಿಲ್‌ (800011) 7% 1.0 0 ಔ440%4(3' ಯ & ೮೦., 1.000/, 3884). 0॥.210-11 
ಮತ್ತು ಬರುವಾ ,4 711:10)) 0/ ೫78-84401111 114141 01/1001), ಐ. 301, 8. ೩. 1. 

ರಾಕ್‌ ಹಿಲ್‌ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 7. 213. 

71410468 0/ 1 ಔ/104, | 00. 71-73- 

ಹೋಲಿಸಿ: "ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ', 1. ಸಂ. 35, ಪು. 230-33. 

ಎನ್‌ ಎ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 7. 407-9- 

“ಮಣಿಮೇಕಲೈ' ಪ್ರಕಾರ. 'ಶಿತ್ತಿಯಾರ್‌' ಪ್ರಕಾರ: ಬಿಳುಪು, ಹಳದಿ, ಕೆಂಪು, ನೀಲಿ, ಕಡುಬಿಳುಪು ಮತ್ತು ಹಸುರು. 

ಎನ್‌ ಎ. ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 419. 

ಬರುವಾ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಏಳನೆಯ ಅಥವಾ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನ. ಈ ಪಂಥದ ಮೂಲಪುರುಷನ ಕಾಲ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ. ಪೂ. 750 ಇರಬಹುದೆಂದೂ ಬೂಹ್ಹರ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 

ಬರುವಾ, ಆಡೈ/148, ಐ. 70- ಈ ನಾಗಾರ್ಜುನಿ ಗಿರಿಗಳು ಬುದ್ಧ ಗಯೆಯ ಹತ್ತಿರ ಇವೆ. 

1104101 411114) (1912), ೧೧. 888 

ಹೋಲಿಸಿ: ಬರುವ್ಕಾ 1/11, 20- ಗ! 79: 

“ಸಾಮಣ್ಣ ಫಲ-ಸುತ್ತ' ("ದೀಘನಿಕಾಯ, 1. ಸಂ. 2), 23. 

ಅದೇ... 

1], ತೆ11 ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 0. 23. 

'ಸಾಮಣ್ಣ ಫಲ-ಸುತ್ತ', 31. 
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ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು 


ಇತಿಹಾಸ ಸಮೀ ಕ್ಷ 


ದ 08ರ ರಾ ್‌ 2 
ಕ ಜೈನರು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಮೊತ್ತಮೊದಲಿನ ಧರ್ಮಪ್ರವರ್ತಕ 
ಲ್ನ ಕಗ್ಗ 0 ಗ 
[ೂಣಿದೇವ, ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಭಾಗವತಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದು ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 
ಕ್‌ ಸಾವೆ ಕಾಣ ೩ ರ್‌ ನು ಲ ಡ್‌ 
ಮೊದಮೊದಲು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಿಬಲಿಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಿದ 


ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕಪಂಥದ ಕುರುಹುಗಳಿವೆ. ಜೈನಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ, ಮಹಾಭಾರತದ ಯುದ್ಧಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಕೃಷ್ಣನಂತೆಯೇ 


ಮಾದವಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂದು ಹೇಳಲಾದ, ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ನೇಮಿನಾಥನು ಈ ಧರ್ಮದ 
ನಾಯಕನಾಗಿದ್ದನು. ಈ ಪಂಥವು ವಾರಣಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಇಪ್ಪತ್ತಮೂರನೆಯ ತೀರ್ಥಂಕರನಾದ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ ಮುಂದಾಳುತ್ವ 
ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯವಾದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಈ ಪಂಥವನ್ನು ನಾವು (ವೈ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ) ಶ್ರಮಣಸಂಘವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಇದೇ ಕ್ರಮೇಣ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಮಹಾವೀರ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧರ 
ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಒಡೆಯಿತು. ಗ್‌ 

ಮಹಾವೀರನು (ಇವನಿಗೆ ವರ್ಧಮಾನ ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಉಂಟು) ತೀರ್ಥಂಕರರಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕನೆಯವನು ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಯವನು. ಇವನು, ಈಗಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜೈನ ಶಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನಿಂದ ೨೫೦ ವರ್ಷಗಳು ಈಚೆಗೆ, 
ಎಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೯೯ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇವನ ತಂದೆ ವೈಶಾಲಿಯ ಸಮೂಪದ ಕೌಂಡಿನ್ಯಪುರದ ದೊರೆ. (ವೈಶಾಲೀ - ಇದು 
ಪಾಟ್ನಾದಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು ಮೈಲಿಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಬಸರ್ಸ್‌, 8೩6೩8. ಎಂಬ ಹಳ್ಳಿ). ವೈಶಾಲಿಯ ಲಿಚ್ಛ 
ದೊರೆಯ ಮಗಳಾದ ತ್ರಿಶಲಾದೇವಿ ಇವನ ತಾಯಿ. ಬಾಲ್ಕದಿಂದಲೂ ಮಹಾವೀರನು ಅಂತರ್ಮುಖಿಯಾಗಿದ್ದನು. ಆ ಕಾಲ 
ರಾಜಕುಮಾರನಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪಡೆದಮೇಲೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಅನಿತ್ಯತೆಯ ಅರಿವಾಗಿ ಅವನು ತಃ 
ಮೂವತ್ತನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿಯಾದನು. ಅವನು ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಕಠೋರವಾದ ತಪಸ್ಸನ್ನೂ ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ಆಚರಿಸಿದ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಅಜ್ಜರ ಕೈಯಿಂದ ಬಹುವಾದ ಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದರೂ. ಕೊನೆಗೆ ದಿವ್ಯಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಪಡೆದನು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಜನರಿಗೆ ತನ್ನ ತತ್ವ ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುದು ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಅವನು ಪ್ರಚಾರಮಾಡಿದ ಮೂಲ 


( 


ಆ ೪ 


ಹ 


ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ವಿವರಿಸಲಾಗುವ ಐದು ವ್ರತಗಳು ಮತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ರೀತಿಯ ಸಹನೆಗಳು ಇದ್ದುವು. ಅವನ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾಣಿಕೆಯೆಂದರೆ ಅಹಿಂಸಾತತ್ವವನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸಿದ್ದು. ಈ ತತ್ವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅವನು ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ 
ಒಂದು ನೀತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ. ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ ಏಳು ತತ್ವಗಳ ದರ್ಶನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ. ಅವನು 
ಜೈನಸಮಾಜವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಲು ಬಯಸಿದವರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಜಾತಿ, ಲಿಂಗಗಳೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡ. 
ಶಾಂತಿಯುತವಾದ ಮತಾಂತರಕಾರ್ಯದ ಪದ್ಧತಿಯೊಂದು ಇವನಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು ಅವನು ಮೂವತ್ತು 
ಮಾಡಿ ದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಸನ್ಯಾಸಿ ಮತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥಶಿಷ್ಕರನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದನು. ಅವನು ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ವಿಸರ್ಜಿಸಿದ್ದು 
ಎಪ್ಪತ್ತೆರಡನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ-ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೫೨೭ರಲ್ಲಿ. 

ಮಹಾವೀರ ತನ್ನ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಭದ್ರ ಮತ್ತು ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕವರ್ಗವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋದ. ಅವನ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣಿಬಲಿಯು ಬಳಕೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿತು ಮತ್ತು ಅವನ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸೇರದ ಜನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಹಿಂಸೆಯು 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದು ನೀತಿಯಾಗಿ ರೂಢಮೂಲವಾಯಿತು. ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಇಡೀ 
ದೇಶದ ತುಂಬ ಹಬ್ಬಿದರು. ಅಲೆಕ್ಸಾಂಡರನ ದಂಡಯಾತ್ರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿಂಧೂನದಿಯ ದಡಗಳಮೇಲೆ ಶೈಸನ್ನ 
ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದ್ದಿತು. ಭದ್ರಬಾಹುವಿನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಜೈನಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ಗುಂಪೊಂದು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ವಲಸೆಹೋಗಿ ಮೈಸೂರಿನ 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾ ನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡಿತು. 


ಹಾ 
ಲ 
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ಗ 
ಟಿ 
ಗ 
೨ 
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ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ರಾಜಾಶ್ರಯವೂ ದೊರೆಯಿತು. ಮೌರ್ಯಮಹಾಚಕ್ರವರ್ತಿ ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನೇ ಭದ್ರಬಾಹುವಿನ ದಕ್ಷಿಣದ ವಲಸಿಯ್ಣೆ 
ನು ದ 


ಅವನ ಶಿಷ್ನನಾಗಿ ನಡೆದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳ 


ಕ 

ಬ 

ದ ರ 

ರೆ ಇರುವ ಬೆ& ನ! 

ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಗುಹೆಯನ್ನು ಅವನ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಅದು ಇರುವ ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರಗಿರಿ 
ಅ 


ಹಾ! 
ವಣಬೆಳಗೊಳದ ಒಂದು ಹಳೆಯ ಬಂಡೆಶಾಸನವು ಅವನು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ 
ಟ್ರ 


( 








ಜೈನಧರ್ಮ; ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು ೩೦೩ 


ಆ ಗ | 
ಕ್ಲಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕಳಿಂಗದ ದೊರೆ ಖಾರವೇಲನು ಜೈನಧರ್ಮಾ ನುಯಾಯಿಯಾಗಿದ್ದು, ತಾನೇ 


ಹಲವು ಜೈನವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದನು. ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಆರಂಭದ. ಶತಮಾನಗಳ. ಚಾಯಂ 
ಮಥುರ, ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳಗಳು ಜೈನಧರ್ಮದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಆ ಖ್‌ ಸ್ವ ಕರನ 2 
ದೊರಕುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆಯ ಶಾಸನಗಳೂ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ ಇತರ ಸ್ಮಾರಕಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಾಗಿವೆ. ಐದನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಗಂಗ. ಕದಂಬ, ಚಾಲುಕ್ಯ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಮುಂತಾದ ರಾಜಮನೆತನಗಳು ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವನ್ನು ನೀಡಿದವು. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಮಾನ್ಯಖೇಟದ ಕೆಲವು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ 
ದೊರೆಗಳು ಜೈನಧರ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಒಲವನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು ಮತ್ತು ಜೈನಕಲೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಕ್ತ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಹು ಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ನೀಡಿದರು. ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ಹಲವು ಜೈನಕವಿಗಳು ಅವರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಚನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಪಡ್ಬಂಡಾಗಮದ ವಿವರಣೆಯ ರೂಪವಾಗಿ ವೀರಸೇನನು ತನ್ನ ಶಾಶ್ವತ ಕೃತಿಗಳಾದ ಧವಲಾ ಮತ್ತು 
ಜಯಧವಲಾಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತುಂಗ ಮತ್ತು ಅವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದನು. ಜಿನಸೇನ, ಗುಣಭದ್ರರು ಮಹಾ 
ಪುರಾಣವನ್ನು ರಾಜ ಅಮೋಘವರ್ಷನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದರು. ಮಹಾವೀರಾಚಾರ್ಯನೂ ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತನ್ನ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದು ಆಗಲೇ. ಅಮೋಘವರ್ಷನೇ ಸ್ವತಃ ಕೃತಿಕಾರನಾಗಿದ್ದನು. ಅವನ ರತ್ನಮಾಲಿಕಾ ಒಂದು ಜೈನಗ್ರಂಥ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಾ ಮತದ ಜನರಲ್ಲೂ ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಇತರರು ಹಲವು ಬಾರಿ ಅನುಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವನು ತನ್ನ ಜೀವನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಜೈನಸನ್ಮಾಸಿಯಾದನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನಾದಮೇಲೆ ಬಂದ ದೊರೆಗಳ 
ಲ್ಲೊಬ್ಬನಾದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಇಂದ್ರನು ಸಲ್ಲೇಖನವ್ರತದಿಂದ ಮಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಲು ಶಾಸನಾಧಾರವಿದೆ. ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಅಪಭ್ರಂಶ 
ಕವಿ ಪ್ರಷ್ಟದಂತನಿಗೆ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನೀಡಿದವರು ಮೂರನೆಯ ಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಅವನಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿಗಳು. 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೦೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮವು ಗುಜರಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಧಮಾನವಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಕದೊರೆಗಳಾದ 
ಸಿದ್ದರಾಜ ಮತ್ತು ಅವನ ಮಗ ಕುಮಾರಪಾಲನು ಜೈನಧರ್ಮವನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿಯೇ ಅನುಸರಿಸಿ, ಜೈನರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು 
ದೇವಸ್ಥಾನ ನಿರ್ಮಾಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೇಜನವಿತ್ತರು. ಆಗಮಿಕ ಹಾಗೂ ಲೌಕಿಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವು 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ ಹೇಮಚಂದ್ರನು ಈ ಕುಮಾರಪಾಲನ ಆಸ್ವಾನದಲ್ಲಿದ್ದನು. 

ದರ್ಶನವನ್ನು (೧೧11080081) ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಜೈನಧರ್ಮವು ಏಕ ಮತ್ತು ಅಖಂಡ. ಆದರೆ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ 
ಆರಂಭದ ಸರಿಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳ ನೀತಿ, ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ದಿಗಂಬರ ಮತ್ತು ಶ್ವೇತಾಂಬರ 
ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ಅದು ಒಡೆಯಿತು. ಈ ಪಂಗಡಗಳಿಗಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ, ದಿಗಂಬರರ ಪ್ರಕಾರ 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ವಸ್ತ್ರಧಾರಣೆ ಮಾಡಕೂಡದು; ವಸ್ತ್ರಧಾರಣೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು ಶ್ವೇತಾಂಬರರು. ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಶತಮಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಸಣ್ಣ ಒಳಪಂಗಡಗಳಾದುವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಪವಿತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಆರಾಧನೆಯಲ್ಲೇ ತೊಡಗಿದ ಒಂದು ಪಂಗಡವು ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಇವರನ್ನು ಶ್ವೇತಾಂಬರರಲ್ಲಿ 
ತೇರಾಪಂಥಿಗಳೆಂದು, ದಿಗಂಬರರಲ್ಲಿ ಸಮಇಯಾಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಂಗಡವು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು ಹದಿನಾರನೇ 
ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅಲ್ಲ. 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಕೊಡುಗೆ 


ಷಂ ಡ್‌ ಿಸವ್‌ಗ್‌ಟ 9ನೇ: ಗಾ ನ್‌ ೧3೫ 
ಈ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಭಾಷೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನರು ಬಹು ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಂಸ್ಕೃತವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಹಾಕಾ ೂ ೧ವ್ರಾ ಇರೆ ಗ ಲೌ ತಾ ಕಾ ಗಜ ಎ | 
ರು ಬೌದ್ಧರಿಗೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬರಹ ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಜೈನರು ಧಾರ್ಮಿಕ 

ಕ ಮು ಇ ನ್‌ ಪಿ ೨ ರ್ಯಾ ಪ 
ಭಾ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಗೋಪನಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ 
ನ ನು ಬಳಕೆ ಇಂಡ ೧೮) ೨ ] ನ್ನ ಲ ಕ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಮಹತ್ತರ ಪ ಭಾವವನ್ನು 
ಬೀರಿದರು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವರು ಕೆಲವು ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಪಥಮ ಬಾರಿ ಸ್ಥಾ ಬಕೊಟ್ಟದು 
- ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಇ ಕಲವು ದೀಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿ ಸ ಹಿತ್ಕಸ್ವರ ಇಪವನ 


ೂಪವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ ರು 
ಆ ಣಾ ಶನ್‌ 9ಕ್ಕೆ 'ಫಿ]ಳ್ಳೀನಷ ವಸ ಫಾ 6 ಬ ಸ 
ಮಹಾವೀರ ತನ್ನ ಬೋಧನೆಗಳು ಮಾಗಧೀ ಮತ್ತು ಶೌರಸೇನೀಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡ್ದುವ ಎರಡು ಜನರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗ 


2 

ಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ ಎಂಬ ವಿ ಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೆ ನು. ಅವನ 

ಸಟ ಜಾ ಇಟ ಭಕತ, ಬೋಧಿಸಿದನು. ಅವನ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಾಂಗಗಳೆಂಬ 

ನ ಡ್ಯ | ಸಾಗ ತ್ಕ 

ಹುಭಸಫ್ಯ ರ ೧ ಜೆ ಬಾ ಅಚ ಕೆಲವುಕಾಲ ಬಾಯಿಮಾತಿನಲಿಯೇ ಉಳಿಸಿದ್ದರು. ಕ್ರಮೇಣ 

ಬ ಸಮೋದುವು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೪೫೪ರಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಮಹಾವೀರನ ನಿರ್ವಾಣಾನಂತರದ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 

ಘ ಕಳೆದುಹೋದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪುನರ್ರಚಿಸುವ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಿತು. ಇದರ ಫಲವೇ ಅರ್ಧಮಾಗಧೀ ಭಾಷೆಯ 

ಮಹೋ! ಹ ಸ್ರ ಲ ಮಾಗಧೀ ಭಾಃ 

ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಮಗೆ ಈಗಲೂ ಉಳಿಸಿರುವ ಶ್ವೇತಾಂಬರಜೈನರ ಈಗಿನ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು. ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳ, ಅದರಲೂ 

ಹಂದಿ, ಗುಜರಾತಿ, ಮರಾಠಿಗಳು ವಿಕಾಸವಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದ ಭಾಷೆಯ ಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಃ ರುವ ದೊ. 
ಸ್ವ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ದೂಡ್ಡ 


ಪ್ರಮಾಣದ ಜೈ ತ್ಯವು ಚೆ ನ ಸ 
ಅನಾಾಣದ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವು ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. ಈ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಪಭ್ರಂಶವಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೂದು ಪದ 


೩೦೪ 





, ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತಗಳೆಂಬ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಆಧುನಿಕ ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಇದು ಕೊಂಡಿ 
ಜು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 'ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯವೆ ವೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಮೊದಮೊದಲ ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ 
ಲೇಖಕರಿಗೆ ಬಹುವಾಗಿ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. ಜೈನರು ಸಂಸ್ಥ ಕತದಲ್ಲಿಯೂ ಅಪಾರವಾದ ಲೌಕಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಕರಣ, ಛಂದಸ್ಸು, ನಿಧಂಟ ಖ ಮತ್ತು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
$ ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. 

ಜೈನರು ಕಲೆಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬೌದ್ಧ ರಂತೆಯೇ ಜೈನರೂ ಕೂಡ ಕಲಿನ 
ಕಟಾಂಜನಗಳು (೩/11೧ೂಲ.. ಅಲಂಕೃತವಾದ ಬಾಗಿಲುಗಳು, ಕಲ್ಲಿನ ಕೊಡೆಗಳು, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಕೆತ್ತನೆಯ ಕೆಲಸವಿರುವ 
ಸ್ತಂಭಗಳು ಮತ್ತು ಹಲವು ಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಗ್ರ ಹಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸ್ತೂಪಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸನ್ಯಾ ಗಳ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದರು. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ನಿದಶ ನಗಳನ್ನು ಮಥುರಾದಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಬುಂದೇಲ್‌ಖಂಡದ ತುಂಟ ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಜೈನ ವಿಗ್ರ ಹಗಳಿವೆ. ಮೈಸೂರು ದೇಶದ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಕಳದಲ್ಲಿರುವ ಗೊಮ ಒಟೇಶ್ವರ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಬಾಹುಬಲಿ ಭವ್ಯ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿಸ ಮ್ಹಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ದನ್ನು ಗಂಗರ ದೊರೆ 
ರಾಚಮಲ್ಲನ ಮಂತ್ರಿಯಾದ ಚಾಮುಂಡರಾಯನು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೊರೆಯಿಸಿದನು. ಗ್ರಾಲಿಯರಿಗೆ ಸವಿೂಪದಳಲಿ 
ಬಂಡೆಯಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಿರುವ ಭವ್ಯವಾದ ಉಬ್ಬುಶಿಲ್ಪಗಳು ಹದಿನೈದನೆಯ ಶತಮಾನದವು. ಜೈನರು ಬಂಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುಹಾದೇವಾಲಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊರೆಯಿಸಿದರು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಅತ್ಯ ಪೆ ಪ್ರಾಚೀನ ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದರೆ ಒರಿಸ್ಸಾ ದಲ್ಲಿ' ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಅದಾದನಂತರ ಕೊರೆಯಿಸಿದ ಚಾಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗುಹೆಗಳು. ಬೇರೆ 'ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಇತರ ಗುಹಾ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಜುನಾಗಡ್‌, ಜುನ್ನಾರ್‌, ಉಸ್ಮಾನಾಬಾದ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಬಿಹಾರದ ಪಾರಶ್‌ 
ನಾಥ್‌ (ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ) ಬೆಟ್ಟಗಳು, ಪಾವಾಪುರಿ ಮತ್ತು ರಾಜ್‌ಗಿರ್‌, ಕಾಥೇವಾಡದಲ್ಲಿ ಗಿರ್ನಾರ್‌ ಮತ್ತು ಪಾಲಿತಾನ ಮುಂತಾದ 
ನೂರಾರು ಜೈನ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ದೇವಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಇತರ ವಾಸ್ತುಮಂದಿರಗಳಿವೆ. 
ರಾಜಾಸ್ತಾ ನದ ಅಬುಪರ್ವತದ ಅಮೃ ತಶಿಲೆಯ ಜೆ ೈನದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳು ಹನ್ನೊ ಂದನಯ ಮತ್ತು ಈಚಿನ ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ ಸೇರಿವೆ. 
ಇವು "ರಮ್ಯವಾದ ನಮೂನೆಗಳನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ “ಕಲ್ಪಿ ಸುವ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲುಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸುವ ಭಾರತೀಯರ | 
ಅಸಾಧಾರಣ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ'ಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತ ವೆ. 


ದರ್ಶನ (8011105000) 


ಜೈನದರ್ಶನವನ್ನು ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಹುಟ್ಟು, ಸಾವು ಮತ್ತು ನಾನಾವಿಧವಾದ ಜೀವನಾನುಭವಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ; ಮೋಕ್ವ | 
ಸಾಧಕವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಬಹುದು ಮತ್ತು ಈಗಾಗಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾ 
ಪಡಿಸಬಹುದು. ಈ ಸೂತ್ರಪ್ರಾಯವಾದ ವಾಕ್ಕ ವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ ಏಳು ಪ್ರಮೇಯಗಳು ಹೊರಡುತ್ತ `ನ 
ಒಂದು, ಜೀವ ಎನ್ನುವಂತಹುದು ಒಂದು ಇದೆ; "ಎರಡು, ಅಜೀವ ಎನ್ನುವಂತಹುದು ಒಂದು ಇದೆ; ಮೂರು, ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ | 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ; ನಾಲ್ಕು, ಈ ಸಂಯೋಗದ ಫಲವಾಗಿ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ; ಐದು, ಈ 
ಸಂಯೋಗಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಚಹಾ! ಆರು, ಈಗಾಗಲೇ ಇರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದೂ ಸಗ ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಮೊ ಕಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದು. ಈ ಏಳು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಜೈನರು ಸಪ್ತ ತತ್ವ `` ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಮೊದಲ ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ತತ್ವಗಳೆಂದರೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ. ವಿಶ್ವ ದಲ್ಲಿರುವ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ಈ ಎರಡು ತತ್ವಗಳು 


ಒಳಗೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. 


ಜೀವತತ್ವ 


ಜೀವವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಅಗೋಚರವಾದುದು. ಆದರೆ ಒಂದು ಮ ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣಗಳಿಂದಾಗಿ 

ತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. ಇಂದ್ರಿಯವ್ಕಾ ಪಾರ, ಉಸಿರಾಟ ಮತ್ತು ಒಂದು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬತ ಹ 
- ಇವುಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಅದರ ಪ್ರಧಾನ "ಏಕ್ಷಣ. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಅತ್‌ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ಜೀವಗಳಿವೆ. ತ ತಮ್ಮ 
ವಾಗಿ ಕಳೆ ದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ನತರ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಜೀವದ ವಕ್ತಿತ್ವದೊಂದಿಗೆ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸದೆ 
ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಮೂರ್ತರೂ ಇಪದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಎರಡು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಬಹುದು - 
ಸ್ಥಾವರ (ಚಲನೆಯಿಲ್ಲದ್ದು) ಮತ್ತು ತ್ರಸ (ಚಲನೆಯುಳ್ಳದ್ದು). ಮೊದಲನೆಯದು ಪೃಥ್ವಿ. ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು, ಅಥವಾ 


0 ಅತ್ಯ! ಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸ್ಕಾ ಂಶದಿಂದ ಸೃಷ್ಟವಾದ ದೇಹಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಐದು ಬಗೆಯಾದುದು. ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಾಣದ 





ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವ ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 





ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು ೩೦೫ 
ರೂಪಗಳು; ಐದನೆಯದು ಸ್ಥೂಲವಾದುದು. ಈ ಐದು ವರ್ಗದ ಜೀವಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನು, ಎಂದರೆ 
ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯವನ್ನು, ಬೆಳಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಭೌತಿಕಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅವು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 

ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಕೆಳವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಿಗಳ ಒಂದು ವರ್ಗವಿದೆ. ಇದೇ ನಿಗೋಧ ಅಥವಾ ಸಮೂಹ-ಜೀವಿಗಳು 
(8೦೬೧ 50019). ಈ ವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜೀವಿಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಒಂದು ದೇಹ ಮತ್ತು ಉಸಿರಾಟವಿರುತ್ತದೆ. 
ಮನುಷ್ಯರು ಮತ್ತು ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ದೇಹಗಳೂ ಸೇರಿ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇವು ತುಂಬಿವೆ. ಅವು ನಿಧಾನವಾಗಿ ವಿಕಾಸವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಿವೆ. ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜನನ, ಮರಣಗಳ ಚಕ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾದ ಜೀವಿಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ತುಂಬಲು ಇವು 
ಗಳಿಂದ ನಿಯತವಾಗಿ ಸರಬರಾಜು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 

ತ್ರಸ ವರ್ಗದ ಎಂದರೆ ಚಲನೆಯಿರುವ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶೇಂದ್ರಿಯದ ಜೊತೆಗೆ ಅವು ಹೊಂದಿರುವ ಎರಡು. ಮೂರು, 
ನಾಲ್ಕು ಅಥವಾ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವ 
ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸಿಂಪಿಗಳು (0750689) ಉದಾಹರಣೆಗಳು; ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ತಿಗಣೆ ಮತ್ತು ಹೇನುಗಳು; 
ನಾಲ್ಕು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸೊಳ್ಳೆ, ನೊಣ ಮತ್ತು ದುಂಬಿಗಳು; ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಹಕ್ಕಿಗಳು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯರು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಕೊನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮನುಷ್ಯರು ಮತ್ತು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಹಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ "ಸಂಜ್ಞಾ' ಎಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು, ಅನುಕೂಲವಾದುದು ಅನನುಕೂಲವಾದುದು ಇವುಗಳ ತಾರತಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಒಂದು ಜಾತಿಯ ಸರೀಸೃಪಕ್ಕೆ (:€;0(10) ಅಂತಹ 
ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ. 


ಜೀವದ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣವೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಾದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನವು ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇ ಎ ಸ್‌ 
ಆದರೆ ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಘಟ್ಟ ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಪಡೆದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜ್ಞಾನವೇ 


(ಮತಿಜ್ಞಾನ) ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದುದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಮತ್ತು ಇದು ಬಹು ಸಃ ೯ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು. ಮುಂದೆ, 
ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಅಥವಾ ಇತರರ ಅನುಭವಗಳ ಜ್ಞಾನ (ಶ್ರುತಜ್ಞಾನ), ನಮ್ಮಿಂದ ಕಾಲ ಮತ್ತು ದೇಶಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ದೂರವಿರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನ (ಅವಧಿಜ್ಞಾನ), ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸಿನ ಜ್ಞಾನ (ಮನಃ-ಪರ್ಕಾಯಜ್ಞಾನ), ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಎಲ್ಲದರ ಸಮಗ್ರವೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮವೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ (ಕೇವಲಜ್ಞಾನ) ಇವು ಬರುತ್ತವೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಎರಡು 
ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ; ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಖುಷಿಗಳಿಗೆ; ಕೊನೆಯದು `ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ (111111711780೧) ಅರ್ಹನಾದ 
ಪೂರ್ಣರ್ಷಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಚ 


ಅಜೀವ ತತ್ವಗಳು 


ಎರಡನೆಯ ಸ್‌ ಎಗ್‌ ತು ೧೨ ಹ 
ಚ ಹ ಸ ಸ್ರ ಸ ಅಥವಾ ತತ್ವವೆಂದರೆ ಅಜೀವ (0೮ 11601665 5005020೮. ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇದರ 
೧ ೧೧ *.__್ಹಣ್ನೆ 
ಷಾ ವಾ ಜಾ ಈ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ: ಮೊದಲನೆಯದು ಪ್ರದ್ಧಲ- ಇದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹಿಸುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಸ್ನ ೦ಡಿದಿ. ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಅದು ಕೋಮಲವೇ ಕಠಿನವೇ, ಮೃದುವೇ ಒರಟೇ, ಭಾರವೇ ಹಗುರವೇ, ತಣ್ಣಗಿದೆಯೇ 
ಸುಡುತ್ತಿದೆಯೇ ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು; ಅದನ್ನು ರುಚಿನೋಡಿ ಕಹಿಯೇ, ಹುಳಿಯೇ, ಖಾರವೇ, ಉಪ್ಪೇ, ಸಿಕ ಯೆ 
ಎಂದು ಕಂ 0ಿಸರರರಗು 4 62 ಇ್‌ವೆ ೨8 ೧ ತ್‌ ಶೆ ಬ ಸ್ಟ ಭಃ 
ಇ ಆ ನಿಹುರು ಅದರ ವಾಸನೆ ಚೆನ್ನಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು; ಅದು ಕಪ್ಪಾಗಿ, ನೀಲಿಯಾಗಿ, 
ಹಳದಿಯಾಗಿ, ಕೆಂಪಗೆ ಅಥವಾ ಬೆಳಗೆ ಕಾಣಬಹುದು. ಜೀವತತ್ನವು ಪ್ರಪಂಚದ ಮಾನಸಿಕ ಆ ಇ 
ಪರಸತಿ ಸ ತ ವ್ವ ಖ್ರಜುಂಚಟ $ ನಾನಸಿಕ ಆಧಾರವಾಗಿರುವಂತೆ ಪು ಲವು 
ಸ್ಟ *ತಿಕ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಭೂಮಿ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ವಾಯುಗಳೆಂಬ 


ಪ್ರಕೃತಿಗಳು ಪ್ರದ ಲದ ಸೂ ಲ ಅಬಿವ ಹಸು] 
್ರ ಹ್‌ ಶ್ರ ಅ ಮ್ರ ಹ್ಹೂಲ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು; 
ತೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮತ್ತು ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪವೆಂದರೆ ಪರಮಾಣ 7 ಹಿ ೈಕ್ರಗಳು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಪ್ರದ್ಧಲದ ರೂಪಗಳೇ. ಇ 


ಕಲಿ 


ಮಿ. ಉಷ. ೦1 " ವೆರಗಲಛ ಬತ ತ ಜಾ 
ಅವ ಷಾ ಕ 9 ಸೂಕ ಗೂಭ ಸ ನ 
ಜರು ವವ 18 ಅರಮಾಣುಗಳು ಸದಾ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿದ್ದು (ಪರಿಸ್ಪಂದ), ನಿರಂತರವಾಗಿ ಕೂ 
ತ ೂ 
» ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ರೂಪ ಮತ್ತು ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ದಷಿಯಿಂದ ಎಪ 
ಗಳಿವೆಯೋ (6। ಚಯ ಗಾಡಿ ಇ ಪ್‌ ುಜ್ಪಯಂದ. ಎಷ್ಟು ಮೂಲಧಾತು 
ಸ ೮1೮17761) ಅಷ್ಟು ರೀತಿಯ ಪರಮಾಣುಗಳಿವೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವ ನ್ನಾಯ - ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದ ಪರವ 
ಸಿದಾಂತಕ್ಷಿಂತ ಜೈನರು ಪದ ವ ಬ ಶ್ರಿ ಬ್ರಹ ಉರಮಾಣು 
ಇ ಟ್ರ ಕಣು ವುದ್ದಿಲ ಅಥವಾ ಜಡವಸ್ತುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಾಳಿರುವ ದಷಿಯ 
ಜೀವದಷ್ಟೇ ನಿಜವಾದುದು' ಮತ್ತು ಅನ | ುಷ್ಟಿಯು ಭಿನ್ನವಾದುದಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರದ್ಧಲವು 
ಸ ತ್ತು ಅನಂತವಾದುದು ಮತ್ತು ಸಷಿಯಲಿ ಕ ಅ 
ಸಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ ಹ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಒಟ್ಟು ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂದಿಗೂ ಬಂದೇ 
ಧರ್ಮ ಎರಡನೆಯ ರೀತಿಯ ಅಜೀವ ಇದು ಜಿ 
ಅ ಜಟ ಇದು ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡವಸ್ಸುಗಳ ಸಮಸ ಸ. ೩ ಷು 
ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದರೂ, ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾದುದಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪಾಣ ಮತು ಜಡವಸ್ಟು ಗಳ ಇಿಎುಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ (ಲೋಕಾಕಾಶ) 
ಹಾಗ ಪ ಗ್‌ 
ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕವೇ ಅವುಗಳ ಚಲನೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು. “ಮೀ ಸ ಸ ದರ 
ಲ *. ಖುೀಣು ಚಲಿಸಲು ನಿ ದಕವೆೇೋ _ 
ಧರ್ಮವು ಜೀವ ಮತ್ತು ಜಡ ವಸ್ತುಗಳ ಚಲನೆಗೆ ಸಹಕಾರಿ.” ಚಆಸಲು ನೀರು ಸಾಧಕವೋ, ಹಾಗೆಯೇ 


ವ್ರ. 
ಪ್ಪ 
ಡಾ 
ಲ 
ತ್ರ 
ತೆ 


3 
6) 
(೯ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯಾದುದು ಅಧರ್ಮ. ಇದು ಅಜೀವದ ಮೂರನೆಯ ಪ್ರಭೇದ. ಇದು ಇಡೀ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ ಮತ್ತು “ದಾರಿಗನು ವಿಶ್ರಾಂತಿಗಾಗಿ ತಂಗಲು ಸಹಾಯಮಾಡುವ ಮರದ ನೆರಳಿನಂತೆ” ವಿರಾಮದ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳು ಚಲನೆ ಮತ್ತು ವಿರಾಮಗಳ ಅಭೌತಿಕ, ನಿಷ್ಠಿಯ 
ಸ್ಥಿತಿಗಳು ಮತ್ತು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳು. ಅವುಗಳನ್ನು ನೀತಿ, ಅರೀತಿಗಳೆಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ನೀತಿ, 
ಅನೀತಿಗಳಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮವು ಪುಣ್ಯ, ಪಾಪಗಳೆಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತದೆ. | 

ಆಕಾಶ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಜೀವ. ಇದು ಹಿಂದಿನ ಎರಡರಂತೆಯೇ ಅಭೌತವಾದುದು. ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ತ ಕ್ಕೆ 
ಸ್ಥ ಳವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡುವುದೇ ಅದರ ಸ್ವಭಾವ. ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಂತಲ್ಲದೆ ಇದು ಅನಂತವಾಗಿದೆ. ಇತರ ವಸ್ತುಗಳು ಅದರ ಒಂದು 
ಭಾಗವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆಕ್ರಮಿಸಿವೆ. ಈ ಭಾಗವೇ ಲೋಕಾಕಾಶ. ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಅಲೋಕಾಕಾಶ ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಆಕಾಶಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಚಲನೆ, ವಿರಾಮ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳ ಸಾಧನಗಳು 
ಮತ್ತು ಇವು ಮೂರೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಹೊಕ್ಕು ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. 

ಐದನೆಯ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯ ಅಜೀವವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಕಾಲ. ಇದೂ ಇಡೀ ಲೋಕಾಕಾಶವನ್ನು ಬಿಡಿ. ಸ್ವತಂತ್ರ ಮತ್ತು 


1. 


ತ್ತೆ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬಿಂದುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಇವು ಒಂದು ಸಮಗ್ರರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಪರಸ್ಪರ ಮಿಶ್ರವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಕಾಲವು ಇತರ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಅಥವಾ ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ತರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 


[ 


ಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾಲವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಅನಾದಿ ಮತ್ತು ಅನಂತ. ಆದರೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಕಾಲವನ್ನು ನಿಮಿಷಗಳು, 
0ಟೆಗಳು, ದಿನಗಳು, ತಿಂಗಳುಗಳು, ವರ್ಷಗಳು ಮತ್ತು ಯುಗಗಳು ಎಂದು ಮಿತ ಅವಧಿಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ. ಅಜೀವದ ಈ 
ಪ್ರಭೇದಗಳು ಮತ್ತು ಜೀವ ಇವು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆರು "ದ್ರವ್ಯ'ಗಳು. 

ಈ ಆರು ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ 
'ಚವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಮೂರು ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ - ಸೃಷ್ಟಿ, ಲಯ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತತೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ 
ಹಜಸ್ವರೂಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಅದು ಶಾಶ್ವತವಾದುದು ಮತ್ತು ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೊಂದದಂತಹುದು; 
ದರೆ ಅದರ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಗುಣಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ನಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ 


ಜ.4 
ತ ಗೆ 


14. 
11 


ಜ್‌ 


([ 


ತಾನು ಶಾಶ್ವತವಾದುದು. ಆದರೆ ದೇಹದ ಜೊತೆಗಿರುವ ಅದರ ಸಂಬಂಧವು ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸುವರ್ಣದ ಪರಮಾ:ನಗಳು ವ್ಯತ್ಯಾಸರಹಿತವಾದುವು; ಆದರೆ ಸುವರ್ಣವು ಸರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಉಂಗುರದ ರೂಪದಲ್ಲಿ 


ುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶದ ಒಂದು ಭಾಗವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಒಂದೇ, ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವವರು 
ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಕಾಲವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಒಂದೇ, ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಕಾರಗಳು ಮತ್ತು 


ುಟನೆಗಳು ಪದೇ ಪದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಇರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಡಿ 


ಅ 


0 


ಇತ್‌! 


್‌ 


ಸ್ಥಾದ್ಬಾದ ಅಥವಾ ಅನೇಕಾಂತವಾದ 


ಗ ಲ ಇ ಹಾಗ 2 

ಜೈನರು ಸೃಷ್ಠಿಯ ಈ ಮೂರು ಮುಖಗಳನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೃಪ್ತರಾಗದೆ, ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ತ್‌ 
ಬ ಗು 


ಬ 
ತ 
ಸ? 


ರುದ ವೆಂದು ತೋರಿಕೆಗೆ ಕಾಣುವ, ಆದ 
ಮಾಡಬಹುದು: ಅದು ಇದೆ (ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ ); ಅದು ಇಲ್ಲ (ಸ್ಕಾನ್ನಾಸ್ತಿ); ಅದು ಇದೆ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲ (ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ); ಅದು 
ವರ್ಣನಾತೀತ (ಸ್ಕಾದವಕ್ತವ, 0); ಅದು ಇದೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣನಾತೀತ (ಸ್ಕಾದಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಂ ಚ); ಅದು ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ವರ್ಣನಾತೀತ (ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಂ ಚ) ಅದು ಇದೆ, ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು ವರ್ಣನಾತೀತ (ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಜೂ ಚ ಷಾ ಚ). 
ವ್ಯಕ್ತಿ ತಂದೆ, ತಂದೆಯಲ್ಲ, ಎರಡೂ ಹೌದು - ಈ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಯಾವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದೆಯೋ ಆ ಸ ರ್ಯಾ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಹೇಳಿಕೆಗಳು. ಒಬ್ಬ ಹುಡುಗನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅವನು ತಂದೆ; ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹುಡುಗನಿಗೆ 


ಚ ಎಷೆ ಕಿ ತ್‌ ಟಾ ಹಾಗ 
ಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅವನು ತಂದೆಯಲ್ಲ; ಇಬ್ಬರು ಹುಡುಗರನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಅವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪ್ಯಾ, 
ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು 


ದ್‌ 4 ಶೈ ಕ್‌ 
ದೆ ಮತ್ತು ತಂದೆಯಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಾರಿಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿ ಕ 
ಇ ಎ ಕ್‌ 
ರ್ಣನಾತೀತ; ಆದರೂ ಅವನು ತಂದೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣನಾತೀತ; ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೀಗೆ. ಅನೇಕಾಂತದರ್ಶನವು ಪರಸ್ಪರ ಜಾ ಚ 
ಲ; ಅದರ ಬದಲು. ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಒಂದು ಸಮಂಜಸ 


(1 
೬ 
(09 


ತ 


ಮಾ ನ ಕ್ಮಾಣರನ್ಸ್‌ ನ ಆ 
ವಾದುದಲ್ಲ, ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದುದಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅನಿರ್ದಿ ಷ್ಟವಾದುದಲ್ಲ; 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೂಪವನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

0 ಓಡ 


ಇ ತ ಹುಡಿ ಸ ಗಿ ಹ ರೌ ತಾ ಷ್‌ ಪ 
ಸ್ತು ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಮಾರ್ಗವಿದೆ. ನಾವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 


ವ ು 
೨. ಮು ಸ 
ಬ; ತ 2 ಲೆ ಎಳೆ ಹ್‌ 
ಇತಿ ಳಾ ಸಷ ತೆ ತಾಲ ಟ್‌ ಇದಪ್ಪ ಧಕ್‌ ಖು ಸಂಗ ಹನ 
ಸುಸಂಘಟಿತ ದ್ಧ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ನೈಗಮನಯ. ನಾವು ಸಾವ ಇನ್ಯೀಕರ£ ದತ್ತ ಒಂಿದಿರಿ ಷ್ಟು ಸ್ರ | 
ಶ್ರ. ಹಾ ದ ಅವಧಿಯೇ ಮುಖ್ಯವಾ! 
ಬ ಇರು ಮವಹಾರನಯ, ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ, ಕಾಲ ಅಥವಾ ಕಾಲದ ಅವಟುಯೇ ಜುಟ್ಟು 

ವಿಶಿಷೀಕರಣದತ್ತ ಒಲಿದರೆ ಅದು ವ್ಯವಹಾರನಯ. ಒಂದು ೧ರ್ಜ ಷ್ಟ ಕಾಲ ಅಥ ಧಿ ವಾಗಿದ್ದ 





ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು 


1 
ತ 


ನ ಹ ಇ ಕಾರ್ಯಾಳ್‌ 
ವ್ಕಾಕರ ನುಸಾರ ವೃತ್ತಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಶಬ್ದನಯ 
ಅದು ಖುಜುಸೂತ್ರನಯ. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಕರಣಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನು ಮಾ 


ಎ 
ಇ ಸಮಭಿರೂಢ ನಯ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಪದ 
ನಿಷ್ಪನ್ನಾರ್ಥವನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಅದು ಸಮಭಿರೂಢ ನಯ ಹ 


ನ್ನ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಪ್ರಕಾರವೇ ಬಳಸಿದರೆ ಅದು ಏವಂಭೂತನಯ. ಇದೇ 
ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಮೂಲ ನಿಷ್ಟನ್ನಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಪ್ರಕಾರವೇ ಜಾ ವ ಕ ಇಷ್ತು ಅಕ್ಷಿ 
ಗ ವೆ.೧ದ ಮೂರನ; ನಂ ಳಗೂ, ಖೂನಿ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಏಳು ಹಾದಿಗಳ (ಸಪ್ತನಯ) ತತ್ವ. ಮೊದಲ ಮೂರನ್ನು ದ್ರವ್ಯನಯ ನ ಯ 
ಣಿ 
ಕ 


ು 
ನ 
ನಾಲ್ಕನ್ನು ಪರ್ಯಾಯನಯದ ಕೆಳಗೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಂತ 


ಶಿ 

ತ ೫ ಲೆಕ ಅಗ ರೋ ತಸ್ಯ ವ ಎಂ ಇರ 0 ಸ8ದುೂತೆ ದಂದೆ 

ಜೀವ ಮತ್ತು ಪ್ರದ ಲ(೧೩೧ಗ೮೧ಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಾದ (ಆಸ್ರವ ಮೂರನಿಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಈಗ ನಾವು ಬರುತ್ತೇಐ. 

ಭೆ ಉಸ್ರಿ ಸಾರ್ಣಿಕಳ ತು ಎರಗು ಸರಣ ಳಿ ಇ ದಾ್‌ಇಂತ್ಣಣ ಳಿ) 

ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ, ನಾಶಪಡಿಸುವ ಮತ್ತು ಪುನಸ್ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಭಗವಂತನಾಗಲಿ ಪರಮಪುರುಷನಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದನ್ಸಿ 
ಮ್‌ ಲ್ಕ 

೧ ಗಾ - ತಾಲ ಗ್ಯಗ ಸ್ಯಣ್ಯರಾರ್‌ ರ್‌ ಮೂತಿ ವ ಇನ್ನ 

ಅನಂತಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜೀವಗಳು ಪ್ರದ್ಧಲದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದು ಇವೆ. ಸಂಬಂಧದ ಅನುಭೋಗವು ಇನ್ನೂ 

( 


ಓ 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ; ಹೊಸ ಸಂಪರ್ಕವಾಗುವುದನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕೊನೆ 
ಗಾಣಿಸುವವರೆಗೆ ಹೀಗೆ ಚಕ್ರವು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ; ಆಮೇಲೆ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಪರ್ಕವು ಕೆಳಗೆ ಹೇಳಿರು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಘಟಿಸುತ್ತದೆ: ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುವು ಜೀವನವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಸುತ್ತುವರಿದಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವಃ 
ಪಾಪಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ" ಎಂದರೆ ಕೋಪ, ಅಹಂಕಾರ, ಕಪಟ, ದುರಾಸೆಗಳೆಂಬ ದುಷ್ಪಭಾವನೆಗಳ, ಅಸಾಧುವಾದ ನಂಬಿಕೆ 
ಮನಸ್ಸು, ಮಾತುಗಳಿಂದ ಕಲುಷಿತವಾದಾಗ ಈ ಕರ್ಮವು 
ಜೀವದ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿಮಾಡಿ ಅದರ ಮೇಲೆ ಸ್ಥಾ ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಪರ್ಕದ ಫಲವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರ ಎಂಬುದು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ - (ಇದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಲಿಂಗ ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ) - ಮತ್ತು ಜೀವವನ್ನು ಒಂದು 
ದೇಹದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹಕ್ಕೆ, ಅದರ ಜನ್ಮಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲೂ ಹಿಂಬಾಲಿಸ 
ಪ್ರದ ಲಾಣುಗಳಿಂದ ಘಟಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅದಕ್ಕಿರುವ ತೂಕ ಮತ್ತು ಬಣ್ಣಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ರ 
ಸ್ವಭಾವತಃ ಬಹಳ ಹಗುರವಾದುದು; ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹಗುರವಾದುದು, ಆದರಿಂದಲೇ. ಅದು ತನ ಶುದ 


ಆ 
೬ 


4 


ದ್ರ ಅ ನ್ನ ಶ್ರ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ, 
ಧರ್ಮವಸ್ತುವು ಅದರ ಚಲನೆಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವವರೆಗೆ. ಲೋಕಾಕಾಶದ ತುತ್ತತುದಿಗೆ ತಕ್ಷಣವೇ ಹಾರಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅದನ್ನು ಅದರ ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರವು ತನ್ನ ತೂಕದಿಂದ ಅದುಮಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರವು ಅದಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪು, ನೀಲಿ, 


ಬೂದು, ಹಳದಿ, ಕೆಂಪು ಅಥವಾ ಬಿಳಿಯ ಛಾಯೆಗಳನ್ನು (ಲೇಶ್ಶಾ) ತರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಮೂರು ಅಮಂಗಳಕರ 
ಗಳೆಂದೂ ಕೊನೆಯ ಮೂರು ಮಂಗಳಕರಗಳೆಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಆಸ್ರವಕ್ಕೆ ನಿಕಟವರ್ತಿಯಾದುದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ತತ್ವವಾದ ಬಂಧ. ಕರ್ಮವು 
ಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಕಾರ್ಮಣಶರೀರವು ಜೀವವನ್ನು ಎಂಟು ಭಿನ್ನ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇಇ ಗಳನ್ನು ಎಂಟು ಕಮ 
ಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲ ಎರಡು ವಿಧಗಳು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ ನಾವರಣೀಯ ಮತ್ತು 
ದರ್ಶನಾವರಣೀಯ); ಮೂರನೆಯದು ರಾಗ, ಮೋಹಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ (ಮೋಹನೀಯ); 
ನಾಲ್ಕನೆಯದು ನೋವು ನಲಿವುಗಳನ್ನು ತರುತ್ತದೆ (ಮೋಹನೀಯ) ; ಐದನೆಯದು ಬಾಳಿನ ಅವಧಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ 
(ಆಯುಷ್ಯ); ಆರನೆಯದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ ಇಂತಹ ದೇಹ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. 
ಆರೋಗ್ಯ, ವರ್ಚಸ್ಸು ಇತ್ಯಾದಿ (ನಾಮ); ಏಳನೆಯದು ಜನನಕಾಲದಲ್ಲಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾ.ನಮಾನಗಳನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ 
(ಗೋತ್ರ): ಎಂಟನೆಯದು ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು “ ು 


€( 


ತ್ತಿ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುತ್ತವೆ ( 
ರಾರ 


ೆ 


ಎಳ 
್ನ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಅಡ್ಡಿ ಗಳನ್ನು ತಂದುಹಾಕುತ್ತದೆ (ಅಂತರಾಯ). 
ಕ ದ್‌ ವ ತಾವ್‌ ಇಗ) ಗೌ ಇತ ತ ಕೌ 
ಧು ಷ್ಣ? ಕರ್ಮವು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ಫಲಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಕ ಡ್‌ ಹೋಗು ಕೈದಾಳ 
ಷಸ ಜೀವದೊಳಕ್ಕೆ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ ಎಂಟು ಪ್ರಭೇದಗಳು ಮತ್ತೆ ೧೪೪ 
2 ಹೊಂದಿವೆ. ಇವ ಮನುಷನ ೫ ಎಲ ಅನುಭವಗಳ 
ಸೋತ ಇವು ಮನುಷ್ಯನ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಮೇಲಿನ ಸೂಃತಿ 6 ಟೆ 
ಹ ತತ ದು. ರಡ ಪ್ರಕಾರ, ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಏಳನೆಯ ಕರ್ಮದವರೆಗಿನ ನಾಲ್ಡು 
ರ್ಮೂಜ್ಟಂ | ಗ ನ 1 ದ್‌ ಗಾನ ಗ್‌ ಜ್‌ ದ್‌ ಕಾ ನಾಡ್‌ ಟು 
ನ ಹ ಡೊ 1 ಸಂತೋಷದಾಯಕವಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡಬಹುದು. ಅಥವಾ ವಿರುದ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡ 
ಹುದು. ಮಾನ ತ್ರ ಕ ಪುಣ್ರ ವ ಛ 
ಸ ಸಸಿಕವಾದ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕವಾದ ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪವಿತ್ರ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಳ್ಳೆಯ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡಬಹುದು: 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಕೆಟ್ಟ ಮತ್ತು ಪಾಪಕಾರಗಳು ಕೆಟ ದ್ರೆ ದವೆಂದ. 
ಜಾ ಎ 1 ಗಳಷ್ಟು. ಟ್ಟ ದೈವವಾದವೆಂದು ಕಾಣಬಹುದು 
ಡ್ನ ಕ್‌ ಟ್ಟ ಇಳ ತ ಸ್‌ ಗ್ಯ: ಅ ಷ್ಟ ತ ಕ 
ಹ ಬ ಸ ೦ದರೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಗಳ ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ಮೊಟಕುಗೊಳಿಸಬಹುದು 
ಅಥವಾ ಲಂಬಿಸಬಹುದು, ರೂಪಾಂತರಿಸಬಹುದು ಅಥವಾ ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು. ಇನೂ ಹೆಚ್ಚು ಬಂಧ ॥ ದಗುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರವೆ 
ನ್‌ 93, ಷಃ ನು ಟಾ ಕ ಜ್‌ ಕ (ಂ ನ್ಟ ತ 
ಅಲ್ಲ, ಈಗಿನ ಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಡಿದುಹಾಕಲು ಅಥವಾ ಅವು ನ ಇಡಲೂ ಜಾ 


ವು ನಿಸ್ನತ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡ ಹ 
ಜಸ್ಸತ್ವವಾಗುವಂತೆ ಮಖಾಡಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಮುಂದಿನ 


ನಾಸ್‌ ಕಾ ಗ 
ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡಬಹುದು. ಇದು 


ಗ್ಳಾ 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎರಡು ತತ್ವಗಳಾದ ಸಂವರ ಮತ್ತು ನಿರ್ಜರಗಳೆಂದರೆ ಇವೇ. ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 

ೇಜಿಸುವುದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಹೊಸದಾಗಿ ಹರಿದುಬರುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು; ಕೆಲವು ಕಠಿಣ ಪ್ರತಗಳಿಂದ ಸಂಚಿತ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಬಹುದು. ಇದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಿದಾಗ, ಆತ ಒವು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಚಕ್ರವು ಒಂದು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ಸಹಜಗುಣಗಳಾದ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು, 
ಅಮಿತವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಸ್ವ ರೂಪಿಯಾಗುತ್ತದೆ. (ಸಿದ್ದ). 
ಇವೇ ಏಳನೆಯ ತತ್ವ. ಈ ಫಲಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳೇ ಗೃಹಸ್ಥ ರಿಗೆ ಮತ್ತು ಸನ್ಕಾ ಸಿಗಳಿಗೆ 


ಗೃಹಸ್ಥನಿಗೆ ನಡೆವಳಿ ನಿಯಮಗಳು 


ಗೃಹಸ್ಥ ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ರತಗಳು ಐದು, ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂಸೆ 
ಮಾಡಕೂಡದು; ಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿಯಬೇಕು; ಕಲ್ಲ ತನ ಮಾಡಬಾರದು; ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು; ಐಹಿಕ ಸಂಪತ್ತುಗಳ 
ಆಸೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು ಹಾಹೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅಹಿಂಸಾ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹ ವ್ರತಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾ ರೆ. 

ಮೊದಲನೆಯ ವ್ರತವನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಅನೇಕ ತೊಂದರೆಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಹಿಂಸೆಯೆಂದರೇನು 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಜೀವನೋಪಾಯ ವೃತ್ತಿಯ ಪರಿಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ದೂರವಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 9 
ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ - ಇತರ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ನೋವುಂಟುಮಾಡುವ ಯಾವುದೇ ಕ್ರಿಯೆಯು ಹಿಂಸೆಯೆನ್ನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜೀವಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಗಾಯಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ಹೊಡೆಯುವುದು 
ದೈಹಿಕ ಹಿಂಸೆ; ಇತರರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನೋವಾಗುವ ಕಠಿಣವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡುವುದು ಶಾಬ್ಬಿಕವಾದ ಹಿಂಸೆ; ಬೇರೆಯವರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಟ್ಟುದಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸುವುದು, ಅಥವಾ ಕೆಡಕುಮಾಡಲು ಆಲೋ ಚಿಸುವುದು ಮಾನಸಿಕವಾದ ಹಿಂಸೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೆಯ ವರಿಗೆ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯು ಆಗದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮದ ಸಮಭಾವವು ಇದರಿಂದ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಗೃಹಸ್ಥನು ಈ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಅವನು ತನ್ನ ಲೌಕಿಕ 
ಕೆಲಸಕಾರ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗೆ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಹಿಂಸೆ ಕನಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಬೇಕೆಂದು " ವಿಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನು ನೀಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಇತರರಿಗೆ ಮಾಡುವ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಮಸುಜಾನ. 

ಟಿ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ವಿಶ್ಲೆ ಉಹಿಸಿದ್ದಾರೆ: (೧) ಆಕಸ್ಮಿಕ, (೨( ಔದ್ಯೋಗಿಕ, (೩) ರಕ್ಷಣಾಸಂಬಂಧಿ. (೪) ಉದ್ವೇಶಪೂರ್ವಕ. 
ಮನೆ ಕಟ್ಟುವಾಗ, ಅಡಿಗೆಮಾಡುವಾಗ, ಹಿಟ್ಟು ಬೀಸುವಾಗ, ನಡೆಯುವಾಗ, ಸ್ನಾನಮಾಡುವಾಗ, ಇಂತಹ ಇತರ ದೈನಂದಿನ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ' ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾಗಿ ಸಣ್ಣ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಹಿಂಸೆಯೇ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಧದ ಹಿಂಸೆ. ಸೈನಿಕ ಯುದ್ಧಮಾಡಿ ಶತ್ರುವನ್ನು 
ಹೊಡೆಯಬೆ ಸೀಕಾದಾಗ. ರೈತ ನೆಲವನ್ನು ಉಳಬೇಕಾದಾಗ ಅಥವಾ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯಾಗುವ ಇಂತಹ ಇತರ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಾದಾಗ. ಚಮುಃ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗದ ಹಿಂಸೆಯೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಿನ್ನ ಮೇಲೆ ಹುಲಿಯು ಬಿದ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನು ನೀನು ಉರುಳಿಸಬೇಕಾದಾಗ, ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ` ಡಕಾಯಿತನು ನಿನಗೆ ಎದುರಾದಾಗ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನಿನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ 
ಆಸ್ತಿಯನ್ನೂ ಉಳಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಹೊತಡಯಲಲಾರು, ಅದು ಮೂರನೆಯ ವಿಧದ ಹಿಂಸೆಯೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನೀನು ಮನುಷ್ಯ 
ರನ್ನು, ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಇತರ ಕೆಳವರ್ಗದ ಜಂತುಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಕೊಲ್ಲುವುದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ಕೊಂದರೆ ಅದು ನ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ವಿಧದ ಹಿಂಸೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಗೃಹಸ್ಥನು ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೂರವಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವನು 


2 


ಟ್ಟ ತಾ ತಗ ಇದ್ದಿ ೧ 

ಬೇರೆ ವಿಧದ ಹಿಂಸೆಗಳಲ್ಲೂ "ತನ್ನಿಂದ ಎಷ್ಟು ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಷ್ಟು ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಹಾ ನಿಯಾಗದಂತೆ ಹ ರಾ: 

ನೈಷ್ಣುರ್ಯ! ತ ಹ ಹಸ್ಮರಿಗೆ ಚಪಲ ವಂತೆ ತಗ್ಗಿ ಶಿದೆ. ಆದ್ರರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಅಣುವ್ರತ 
ನ್ನ 


೪ 


ಗ್ದ 


ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಇದು ಕರ್ಮಬಂಧವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಲಘುವಾ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದರ 


ತೀವೃತೆಯು ಹಿಂಸೆಯನ್ನೆಸಗುವ ಮನುಷ್ಯನ ಭಾವತೀವ್ರತೆಗೆ ಮತ್ತು ಹಿಂಸೆಗೊಳಗಾದ ಜಂತುವಿನ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 


ಗಳನ್ನು ಚುಚ್ಚು ರ ವುದು, ಕಟ್ಟುವುದು, ಅತಿಭಾರವನ್ನು ಹೇರುವುದು, ಉಪವಾಸ ಕೆಡಹುವುದು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಹಿಂಸೆಗಳೇ ಹೆ ದೂರವಿರಚಕು. ೆ 
ವ ಆಚರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥ ಸನಿಗೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿರುವ ರಿಯಾಯಿತಿಯನ್ನೇ ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ವ್ರತಗಳ 


ಅಹಿಂಸಾ ್ರತವನ್ನು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲೂ ತೋರಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಣುವ್ರತಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ಎಂದೂ 
ಸುಳು. ಹೇಳಬಾರದು, ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಇತರರಿಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾ ಹವೀಯಬಾರದು. ಅಥವಾ ಇತರರು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಆದಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೀಯಬಾರದು. ಸುಳ್ಳು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಹರಡುವುದು. ಇತರರ ರಹಸ್ಕಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹುವುದು. 
ಬೆನ್ನಹಿಂದೆ ದೂರುವುದು, ಕೃತಕ ಪತ್ರ ಗಳ' ಸೃಷ್ಟನೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವಾಸಘಾತಕತ್ವ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ಯದ ಪ್ರಭ ಭೇದಗಳೇ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಅವುಗ 

















ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು ೩೦೯ 


ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದಿರಬೇಕು. ತನಗೆ ಸೇರದ ವಸ್ತುವನ್ನು ರಹಸ್ಯವಾಗಿ ಅಥವಾ ಬಲವಂತದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು 


ಕಳ್ಳತನ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಮರೆತಿರುವ ಅಥವಾ ಕೆಡವಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಾನು ಭಟ ಚನ ಫಾರ ಕದ್ದ ಪಾ: 
ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು, ಕಳ್ಳತನಮಾಡುವ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಹೇಳಿ ೂಡುವುದು, ಟಾ 
ಬೆರಕೆಮಾಡುವುದು, ಸುಳ್ಳು ತೂಕ ಮತ್ತು ಅಳತೆಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಳ್ಳತನದ ಭರಾಾ! 9 ತ್ಯ 
ದೂರವಿರಬೇಕು. ಗೃಹಸ್ಥ ತನ್ನ ಪತ್ನಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಅಷ್ಟರಿಂದ ತೃಪ್ತನಾಗಬೇಕು. ಇತರ ಎಲ್ಲ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನೂ ತನ್ನ ತಾಯಂದಿ 
ರೆಂದು ಸೋದರಿಯರೆಂದು ಅಥವಾ ಕುಮಾರಿಯರೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಅವನು ಅಶ್ಲೀಲವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿದರೂ ತನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ವ್ರತವನ್ನು ಭಂಗಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಗೃಹಸ್ಥನು ಮೊದಲೇ ತನಗೆ ಹೆಚ್ಜೆಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಆಸ್ತಿ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅವನು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಮೊರಬಾರದು ಎಂದು ಐದನೆಯ ವ್ರತವು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅವನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗಳಿಸಿದ್ದಾದರೆ, ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಳಸಲೇಬೇಕು. ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ 
ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ಧರ್ಮಕಾರ್ಯಗಳೆಂದರೆ ಔಷಧಿಗಳನ್ನು ಹಂಚುವುದು, ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹಂಚಿ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಸಾರಮಾಡುವುದು, ಅಪಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಜನರ ಪ್ರಾಣಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವುದು 
ಮತ್ತು ಹಸಿದಿರುವ ಜನರಿಗೆ ಮತ್ತು ಬಡವರಿಗೆ ಅನ್ನವನ್ನು ನೀಡುವುದು. 

ಸಾಧಕನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅಣುವ್ರತಗಳ ಉದ್ವೇಶ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವ-ನಿರಾಕರಣೆ, ಸಂಯಮ ಮತ್ತು 
ತ್ಯಾಗಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುವುದು. ಈ ಉದ್ವೇಶವು ಮುಂದಿನ ಗುಣವ್ರತಗಳೆಂಬ ಮೂರು ವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವನು ನಾಲ್ಕು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ ದೂರದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಅವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಎಂದೂ ಸಂಚರಿಸಕೂಡದು 
(ದಿಗ್‌-ವ್ರತ); ಅವನು ತನ್ನ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದವರೆಗೆ ತನ್ನ ಸಂಚಾರಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು (ದೇಶ-ವ್ರತ); ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಅವನು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದವರೆಗೆ ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಉದ್ಯೋಗಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು, ಕೆಟ್ಟ ಯೋಚನೆಗಳು, ಆಯುಧಗಳ ಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತು ಬಳಕೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟದನ್ನು ಮಾಡಿ ಅಥವಾ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಪ್ರಚೋದಿಸಿ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು - ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವರ್ಜಿಸಬೇಕು. (ಅನರ್ಥ-ದಂಡ-ವ್ರತ). 

ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ವ್ರತಗಳು ಅವನನ್ನು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಪಾವ್ರತ 
ಗಳೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅವನನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ತಪಃಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುತ್ತವೆ. ಶಿಕ್ಷಾವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು 
ಧ್ಯಾನ (ಸಾಮಾಯಿಕ). ಅವನು ಇತರರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಾಂತಿಭಂಗವಾಗದ ನಿರ್ಜನ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಆದಷ್ಟು ಕಡಮೆ ಭಾರ 
ಗಳೊಂದಿಗೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಸ್ತ್ರಗಳು, ಹೋಗಬೇಕು. ಆ ವಿವಿಕ್ತ ಪ್ರದೇಶವು ದೇವಸ್ಥಾನವೋ, ಜನವಸತಿಯಿಂದ ದೂರವಿರುವ 
ಗೃಹವೋ ಅಥವಾ ಕಾಡೋ ಆಗಿರಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಅವನು ನೆಟ್ಟಗೆ ನಿಂತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಅಥವಾ ಪದ್ಮಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಅಥವಾ ತನಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಒರಗಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಅವನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಐಹಿಕವಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನೂ, ಮಮತೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ, ದುಃಖದಿಂದ ತುಂಬಿಹೋಗಿರುವ 


€್ರ 


ಭವದ ಚಕ್ರ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ನಿಸಬೇ ವನ್ನು ದಿನ ವ ರೀ 
ತಿ ವ ಸ ಕ ಸ ಕಾ ನ್ನ್ನ ಭಾ ಬ ಜೂ ಸ. ದಿನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಾರಿ, ಎರಡು ಸಾರಿ ಅಥವಾ 
ಹ ಚ ಗ ಧ್ಯಾಹ್ನ, ಸಂಜೆ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು ಮತ್ತು ಅವಧಿಯನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಹೆಚ್ಚಿಸಬೇಕು. 
ನಹನ ಗ 
ಆ ತ ಕ ಸಾ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ದೇಹದಂಡನೆಯು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ವ್ರತಗಳಿಂದ 
ಎಚ ಚ ಣಿ [1 ೂ್ರ 

ಸ ಜು ಸಾಂ ಮತ್ತು ಭೋಗೋಪಭೋಗಪರಿಮಾಣ. ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ದಿವಸ, ಎಂದರೆ ವಾರ 
ಸ್ಕಾಂದಾವರ್ತಿ ಅವನು ಯಾವ ರೀತಿಯ ಆಹಾರ ಪಾನೀಯಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಉಪವಾಸವನ್ನು ಆಚರಿಸ 
ಜೇಕು ಮತ್ತು ದೇವಸಾನವೊಂದರಲಿ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಲಿ ತೊಡ ಯೋ ಅಥ ತ್ನನನ್ತು. 

ಫ್ರನವು ತ್ರೆ ಸ೦ಥ [ಯನದಲ್ಲಿ ಇಡಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು 


ಚಿಂತಿಸುತ್ತಲೊ ನವನ್ನು ಕಳೆಯ ದೆ 
ತ್ತಲೋ ಇಡೀ ದಿನವನ್ನು ಕಳೆಯಬೇಕು. ಇದೇ ಪೋಷಧೋಪವಾಸ. ಪ್ರತಿದಿನಕ್ಕೂ ಆಹಾರ ಮತ್ತು ಇತರ ಭೋಗಗಳ 


ಗುಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕಡವೆ ೯ ವ 
ಸ ಮತ್ತು ಪ್ರ ೫೫1 ಗಳನ್ನು ಕಡಮೆಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಿ ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಇದೇ ಭೋಗೋಪ 
ಭೋಗಪರಿಮಾಣ. ಶಿಕ್ಪಾವ್ರತಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದು ಅತಿಥಿ-ಸಂವಿಭಾಗ. ಇದರ ಪಕಾರ, ಅವನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ತನಗಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ಅಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಆ ದಿನ ಸ ತನ್ನ ಮನೆಗೆ ಬಂದ ೯ಷ ಹಾ ಗಳ ತ್‌ ಕ್ಷ 
ಸು ಬ ಬ ಬಂದ ಧರ್ಮಿ ಷ್ಮ ಹಾಗೂ ಪು ಜ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಊಟ ಹಾಕಬೇಕು. 
ಐ ಉವಪ್ರತಗಳು, ಮೂರು ಗುಣವ ತ ತ್ರ ತ್ರ 
ಇ ಪ್ರ ವ್ರತಗಳು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಶಿಕ್ಪಾವ್ರತಗಳು - ಈ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೆರಡು ಒಬ್ಬ ಗೃಹಸ್ಪನು 
ಸಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ವ್ರತಗಳು. ಇವುಗಳ ಸರಿಯಾದ ಪರಿಪಾಲನೆಯಿಂದ ಸರಿಯಾದ ನಡತೆಯು (ಸಮ್ಮ ಚಾರಿತ 
ಎಂಬ ಬ ಚೂ ಬಾ 
ಒದಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಮ್ಮಕ್‌-ಚಾರಿತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಸರಿಯಾದ ನಂಬಿಕೆ (ಸಮ್ಮಕ್‌-ದರ್ಶನ) ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ಜ್‌ 
ದ ಕ ತ ೆ 6 ಗ ಪಪ ಪಬ ಅಲ್ರಿ 
(ಸಮ್ಯಕ್‌-ಜ್ಞ್ಯಾನ)ಗಳಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವವರ ಅಥವಾ ಸಿದ್ದಿಯ ಜಾದಿಯಲಿರುವಎರ ರಾ ಮಾದ ಜ್ಞಾನ 
ಜಾ ಸಜ: ಲ ಥವಾ ಸಿದಿಯ ಹಾದಿಯಲಿರುವವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮತ 
ೇಧನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಡುವುದೇ ಸಮ್ಮಕ್‌-ದರ್ಶನ. ಈ ಶಡೆ€ ರದ 
ಗ ಚಚ ಸಾ ಶ್ರದ್ಧೆ ಇ೪ೇ ಸಿಮ್ಯಕ್‌-ದರ್ಶನ, ಈ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಎಂದೆಂದೂ ಹೃದಯದನಕ್ಕೆ 
ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿರಬೇಕಾದರೆ ಗೃಹಸ್ಥನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ದೇವತೆಗಳ, ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಮತ್ತು ಗುಲ ಕ 
ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆ ನ ಜೀ 
ಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಮಾನವವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅವರ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸ 


ತ 
ಆಲ 


6 


ದಾ ಇ. 
ಗಳ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಓ್‌ 
ಇತ್ತ 
ಕ್ಷೆ 
(1 
(60 


ತ್ನ 
[ 


ಮುಕಿ ೧ರ. ಪಂಂತಿದಲ ಸ) 
ಮುಕ್ತಿಯ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿರುವ ಯಷಿಗಳೇ 


೩೧೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 

ಪಣಜಾಹ ನೀ 
ಷಃ ಭನ ದೇವತೆಗಳು. ಅಂತಹ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು ಅರ್ಹತ್‌ ಅಥವಾ ತೀರ್ಥಂಕರರನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 
ಎ ಎಗ್‌ಂ್‌ ಜ್‌ | ಕಾ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಜೂ ಮೊದಲನೆಯವನು. ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಪ್ರಿ ಮಹಾವೀರ ಅಥವಾ ವರ್ಧಮಾನ ಕೊನೆಯ ಇಬ್ಬರು. 
ಇ | ಡ್‌ ಗಾ ದ ನ್‌್‌ ಇ 3 ಇಲ ತ್ಕಾ 
ಡಿ 11 ಸಾಂಡರುಷ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ ಕಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಧಿಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಸನ್ಯಾಸಿಗಳು ಇವರೇ ಪೂಜಾರ್ಹರಾದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಗುರುಗಳು. ತೀರ್ಥಂಕರರಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಮತ್ತು ಮೇಲೆ 
ಕ್ಮ .್ರ ಇಳ ಬಗ ದ್‌ ಆ! ಡಿ 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಏಳು ತತ್ವಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯಕ್‌-ಜ್ಞಾನ. ಸಮ್ಯಕ್‌-ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಕ್‌-ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌-ಚಾರಿತ್ರಗಳು 
ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವಾಗಿವೆ. 

ಆಚರಣೆಯ ಅನುಕೂಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಗೃಹಸ್ಟನ ಸಮ್ಯಕ್‌-ಚಾರಿತ್ರದ ಇಡೀ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹನ್ನೊಂದು ಘಟ್ಟಗಳಾಗಿ 
(ಪ್ರತಿಮಾ) ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ, ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಅಪವಿತ್ರ ಆರಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಬಲಿಬೀಳದ ಸಮ್ಮಕ್‌- 


ದರ್ಶನವೇ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ (ದರ್ಶನ). ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹನ್ನೆರಡು ವ್ರತಗಳ ಆಚರಣೆಯು ನಂತರ ಬರುತ್ತದೆ (ವ್ರತ). ಮೂರನೆಯ 


| 
[ 
1 


ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ಅವನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದಿನಕ್ಕೆ ಮೂರು ಬಾರಿ ಆತ್ಮಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ (ಸಾಮಾಯಿಕ). ಸಾಪ್ತಾಹಿಕ 
ಉಪವಾಸಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ನಡಸುವುದು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಘಟ್ಟ (ಪೋಷಧೋಪವಾಸ). ಐದನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಸಿಯ 
ತರಕಾರಿಗಳನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಣಹಾನಿಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಗಮನವೀಯಲಾಗುತ್ತದೆ (ಸಚಿತ್ತ- 


೨ 


ತ್ಯಾಗ). ಆರನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಊಟಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ (ರಾತ್ರಿಭೆ ೋಜನ-ತ್ಕಾಗ); ಏಳನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 


ಘಟ್ಟದ 

ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ (ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ); ಗೃಹಸಂಬಂಧಿಯಾದ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು, ಉದ್ಯೋಗ 
್ರ ೆ ಸ 

ಗಳನ್ನು ಎಂಟನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಿಡಲಾಗುತ್ತದೆ (ಆರಂಭ-ತ್ಕಾಗ); ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಆಸ್ತಿಗಳು 


ಹ 


ಓ್‌ 


ತನ್ನವೆಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ(ಪ್ರತಿಗ್ರಹ-ತ್ಕಾಗ); ಐಹಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೀಯುವುದು ಅಥವಾ 


ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳುವುದು ಇವೆರಡನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸುವುದು ಹತ್ತನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ (ಅನುಮತಿ-ತ್ಕಾಗ); ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 


ತನಗಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿದ ಅಡಿಗೆಯನ್ನೂ ಅವನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ (ಉದಿಷ-ತ್ಕಾಗಿ. ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅವನು ಸನ್ಕಾಸಿಯ 
ನ್ನ ಸೈ) ನ್‌ 51.6 * ನ್‌ 6 
ಕಠಿನ ಜೀವನವನ್ನಾರಂಭಿಸಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಸನ್ಯಾಸಿಯು ತನ್ನ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸ್ವತ್ತುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ. ಚಾವಣಿಯ ಕೆಳಗೆ 
ವಾಸಿಸುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ವ್ರತಾಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಕಗಳಾಗಿ ಅವನು ತನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ಜಲವನ್ನಿಟ್ಟು 
ೂಳ್ಳಲು ಒಂದು ಹೂಜಿ, ತಾನು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಾಗ ಅಲ್ಲಿನ ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಗಳನ್ನು ಓಡಿಸಲು ಒಂದು ನವಿಲು 
ಗರಿಗಳ ಕಟ್ಟು ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ಇಷ್ಟನ್ನು ಇಟ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ, ಸನ್ಯಾಸಿಯು 
ಕೆಲವು ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಉಡಲು ಜೈನಧರ್ಮದ ಶ್ವೇತಾಂಬರ ಪಂಗಡವು ಅವಕಾಶವೀಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದಿಗಂಬರ ಪಂಗಡವು 
ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ; ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ವಸ್ತ್ರ ತ್ಯಾಗವೇ ಸನ್ಯಾಸದ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಎಂದು ಅದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನು ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ರೀತಿಯ ಸಹನೆಗಳನ್ನು (ಪರೀಷಹ) ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ತನ್ನ ದೇಹ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು 


ಶಂ ಲ್ನ 


, ಸೊಳ್ಳೆಗಳ ಕಾಟ, ನಗ್ನತ್ವ, 


ಸಂಯಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಪರೀಷಹಗಳು ಇಂತಿವೆ - ಹಸಿವು. ಬಾಯಾರಿಕೆ, ಶೀತ, ಉಷ್ಣ 
ಜುಗುಪ್ಸೆ, ಕಾಮ, ಓಡಾಟ, ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ಒರಗುವಿಕೆ, ಕೋಪ, ಹೊಡೆತ, ಭಿಕ್ಷೆ. ಅನಾರ್ಜನೆ, ರೋಗ. ಮುಳ್ಳು, ಕೊಳೆ, 
ಮಾನ, ವಿವೇಕ, ಅಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಒಳನೋಟದ ಅಭಾವ. 

ಜೀವಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ, ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಪರಿಗ್ರಹಗಳೆಂಬ ಐದು ವ್ರತಗಳನ್ನು ಮಹಾ 
ವೃತಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವನು ಬಹು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸಬೇಕು; ಗೃಹಸ್ಥ ರಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಣುವುತಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬಾರದು. ಅವನು ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ, ತನ್ನ ಪ್ರಾಣಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, ಯಾವ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ 


ಸ್‌ 


ಬಾ ಪ 2 ಸಾಗ ತ ಣ್‌ 

ಕಾಯಾ ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು. ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕು ವ್ರತಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಯಾವ ಅಕಾ 
ಈ ತಾಡಿ 

ಲಿಸಬೇಕು. ಈ ಉದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅವನು ಕೆಲವು ಎಚ್ಚರಿಕೆಗಳನ್ನು (ಸಮಿತಿ) ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಇಲ್ಲದೆ ಅಷ್ಟೇ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಪಾಲಿಸ ದ್ವೇಶಕ್ಕಾ ಕ ಕಹು ಹಾಟ 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅವನು ಯಾವ ಜೀವಿಯನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಗಲುಹೊತ್ತು ಮಾತ್ರ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ (ಸಳ್ಯಾಂಸಮತ 

ಇತರರನ್ನು ನಿಂದಿಸುವುದಾಗಲಿ, ಆತ್ಮಪ್ರಶಂಸೆಯಾ ಲಿ, ಹೆಂಗಸರು, ರಾಜರು, ಭಕ್ಷ್ಯಗಳ ವಿಷಯವಾಗಲಿ ಅವನ ಸಾಗ 

ಬರಕೂಡದು. ಅವನು ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನೇ ಆಡಬೇಕು. (ಭಾಷಾ-ಸಮಿತಿ). ಅವೆ ಈತರ ಏನು ಜರದ: 

ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತನಾಗಬೇಕು, ಆದರೆ ತಾನು ತಿನ್ನುವ ಆಹಾರ ಎಲ್ಲ ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಶುದ್ಧ ನಭ ಜಾಮಿ ನ 

ವಹಿಸಬೇಕು (ಏಷಣಾ-ಸಮಿತಿ). ತನ್ನ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಷಯದ (ಆದಾನ-ನಿಕ್ಷೇಪಣ-ಸಮಿತಿ): 
ಎ ಡ್‌ 


ಗ್ದ 
ಜಿ 
ತ್ತ 
್‌ 


$ ಎಸೆಯುವುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಪ್ರತಿಸ್ತಾಪನಿಕ ಅಥವಾ ಉತ್ಸರ್ಗ 
ಲೌ ರ್‌ ತ್‌ ಧ್ರವ ಶ ಟಲ 
ದಿಂದಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮೇಲಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣನಾಶದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯ 


ಕ್ಕ 

ತ 
ತ್ವ (ಿ 
ಗ 
೩ 
ಕ 


೧ 
೩ 414 


ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ. ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು 


ಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ] ಬೇಕು. ಒಂದು ಸುಂದರ ಅಥವಾ 
ಅಥವಾ ದುರ್ವಾಸ ಸನೆ, ಒಂದು ರುಚಿಕಟ್ಟಾದ ದ 


ಅವನಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷದ ಅಥವಾ ಜುಗುಪ್ಸೆಯ, 


ಇಪ್ಪ ಪ್ರತ್ತ ನಾಲ್ಕು ತೀರ್ಥ ಕರರ 


ತಾನು ಇಂದ್ರಿಯಭೋಗವಸ್ತುಗಳಿಂದ ವಿಚಲಿತನಾಗದಂತೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಶಿ 
ವಿಕೃತ ದೃಶ್ಯ, ಒಂದು ಮೋಹಕ ಗಾನ ಅಥವಾ ಕರ್ಕಶ ಧ್ವನಿ ನಿ. ಒಂದು ಸುವಾಸನೆ ನೆಅ 
ಅಥವಾ ರುಚಿಯಿಲ್ಲದ ತಿಂಡಿ, ಒಂದು ಕೋಮಲ ಅಥವಾ ಕಠಿಣ ಸ್ಪರ್ಶ ಇವು 
ಅಭಿಮುಖತೆಯ ಅಥವಾ ವಿಮುಖತೆಯ ಭಾವಗಳನ್ನು ಏಳಿಸಕೂಡದು. ಆ ಜರಾ ಧ್ಯಾನ, 
ಗುಣಕಥನ ಮತ್ತು ಸ್ತೊ ತ್ರ ಗಳು, ತನಗರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಗಳ ವಿಷಯದಳಲಿ ಪಶ್ಚಾ ತ್ತಾಪ, ಮುಂದೆ "ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಉದಾಸೀನಭಾವ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು 


'ಸವಸವರಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಹೊಸದಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸುವುದು, ದೇಹದ ಹ ಸುದ 
ತೊಡಗಿ ಕೇಕು. ಇವು ಸನ್ಶಾ ಸಿಯ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಮೂಲಗುಣಗಳ ಕೆಳಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ « ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಅವನ ಆತ್ಮದೊಳ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಹರಿದುಬ ರುವುದು ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಇರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಫಲಿಸಲ ಅವಕಾಶವನ್ನೇ . ಕೊಡದೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಬಹುದು. ಇದು ಅನೇಕ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಧ್ಯಾನ. ಎಲ್ಲ ವಿಷಯ 


ಗಳಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ವಿಮುಖಗೊಳಿಸಿ, ಆತ್ಮದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹ ಕರಿಸಿ, ಸಪ್ತ ತತ್ನಗಳ 


ವ ಹಾ 


ಕೆಳಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿರುವಂತೆ ಸತ್ಯದ ಸ್ವಭಾವ, ಅರ್ಹಂತರ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದರ ಗುಣ ೨೯ಗಳು ಮತ್ತು ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗ -ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ಅವನು. ಈ ರೋರ್ಟಗಳಲ್ಲ ಎಷ್ಟು ಮಗ್ನ ವಾಗಿಬಿಡೇಕುದದೆ ಹಸಿವು ಬಾಯಾರಿಕೆಗಳಾಗಲಿ 
ಶೀತೋಷ್ಣಗಳಾಗಲಿ, ಪ್ರಶಂಸೆ ನಿಂದೆಗಳಾಗಲಿ, ಪೂಜೆ ತಾಡನಗಳಾಗಲಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಯಾವ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಮಾಡ 
ಕೂಡದು. ಅವನ ಎಲ್ಲ ನಡೆ, ನುಡಿ, ಆಲೋಚನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಮೆ, ಸ್ವಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಅಥವಾ 
ವಂಚನೆ ಅಥವಾ ದುರಾಸೆಗಳ ಅಭಾವ, ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕತೆ, ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಂಯಮ ಮತ್ತು ಶೀಲಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣಬೇಕು. 

ಖಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಯಾಪರತೆ 
ಮತ್ತು ಸಹಾಯಕ ಮನೋಭಾವ, ತನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಯರಾಗಿರುವವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಔದಾಸೀನ್ಯ - ಈ ಭಾವನೆಗಳುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿರಬೇಕು. ಸನ್ಕಾಸಿಯ ಮುಂದಿರುವ ಏಕೈಕ ಗುರಿ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ - ಸಂಯಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ 'ಳ ವಿಷಯದ ್ಲ ಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಮತ್ತು ತನಗೆ ಹಾಗೂ ಇತರರಿಗೆ ತಾನೇ ಒಂದು ಜ್ಞೊ ್ಯೀತಿಯಾಗುವುದು. 


1 


| 


ಗ್ರ ಇ 


“1 


ಕಾ 


ಸ ಬ್‌ ತಾವೆ! ಕ್ಕ 
ಎಲ್ಲರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸ್ನೇಹಪರತೆ, ವಿ ಜ್ಹನರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೌಹಾರ್ದ ಭಾವನೆ, ದುಃಖ 


ಎ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳಿವೆ (ಗುಣಸ್ಟಾ ಶ್ರನಗಳು), ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಮಿಥ್ಲೆಯಲಿ 
ಮುಳುಗಿಹೋಗಿರುತ್ತಾನೆ ವ ಥ್ಯಾತ್ವ). ಅವನು ಸಮ್ಮಕ್‌- ದರ್ಶನವುಳ್ಳಃ ವನಾಗಿರದಿ ದಿದ್ದರೆ ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸು 
ಷಃ ು (ಸಾಸಾದನ). ಅವನ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮಕ್ತ್ನ ಮತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಗಳೆರಡೂ ಕಲಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು (ಮಿಶ್ರ). 
ಸಮ್ಯಕ್‌-ದರ್ಶನವೇ ಹಾ. ಹಂತ. ಸಮ್ಯಕ್‌-ದರ್ಶನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಸಳತೆಯನ್ನು ಸ್ನಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿದಿಕೊಳ್ಳು ಆ 
ಐದನೆಯ ಹಂತ (ದೇಶ-ವಿರತ). ಸನ್ಮಾಸಿಯು ಆರನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತ ತನ್ನ ನಡತೆ ಮತ್ತು ಆಲೋ ಚನೆಗಳ. ವಿಷಯ: 'ಅಸಡೆ 
ಯಿಂದಿದ್ದು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನಾ ರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ (ಪ್ರಮತ್ತ-ವಿರತ "ಈ ಅಸಡೆಯ ಶ್ಚ ೪೫ | ಸ್ಟೆ ಬ 
ಸ ಗ ಸ ಸ ಜಸ ಸ ್ರ್ವ ತ ಈ ಅಸಡ್ಡೆಯನ್ನು ಏಳನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಿಹಾಕುತ್ತಾನೆ 
( ವಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಅಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ತ್‌ ಸಾಪ ದ ಶ್ಯ ಇತ್ತ ತುಯ್ಯದೆ ಹ ನ ನೈರ್ಮಲ್ಯವನ್ನು. $ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ 
ರಃ ತ ಗ್ಗ ತ್ಯ ಶವ ಗ ವ ದ ಾ್ಕ್ಷ್ಮೃ- ಸಾಂಪರಾಯ). ಹನ್ನೊ ೦ದರಲ್ಲಿ 
ತ-ಮೋಹ) ಮತ್ತು ಹ ರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತ ದೆ 


೧ಎ. ನ ಇ! ತ್‌ 7ಗು ಂಪಡು 
(ಕೀ ಣ-ಮೋಹ). ಹದಿಮೂರನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅವನು ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಃ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನೂ ನಾಶಗೊಳಿಸಿ 
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ಜ್ಲಾನಪೂರ್ಣನಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ: ಅವನು ಈಗ ಒಬ್ಬ ಸಂಯೆ ಪ್ದ ವಾ 
ಸಗ ತ ವನು ಈಗ ಒ ಒಬ್ಬ ಸಂಯೋಗಿ-ಕೇವಲಿ, ಅರ್ಹತ್‌ ಅಥ ತೀರ್ಥಂಕರ. ಹದಿನಾ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಮ ದಾದ ಣಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಮರ್ತ್ಯಜೀವನದ ಜಂಜಾಟಗಳು ಅವನ ಮೇಲಿನ ಹಿಡಿತಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ; 
ನು ೧೧3 ! ೧ ಕ್‌ ಮಣಕ ವ ನ 
ಅವನು ಈಗ ಒ ಒಬ್ಬ ಅಯೋಗಿ- 'ಕೇವಲಿ; ಅದೋ, ಒಂದು ಕಣದಲ್ಲಿ. ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಡಂ 
ಕ್ಷ 5 2. ಣು ಪಡೆದು 


ನ 
ಸಿದನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


೨೪ 


ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಬ ಭಾಜಿ ಸ ನಾವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಆಲೋಚನಾ ಪ್ರವಾಹಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಕಮದಲ್ಲಿ ತ್ರಹ್ಮಣರೂ, ನೆಯದಕ್ಕೆ ಕಾಳೀ, ಕೋಸಲ, ವಿದೇಹ ಮತ್ತು ಮಗಧಗಳೆಂಬ 
ಪೂರ್ವದೇಶಗಳ ಕ್ಷತ್ರಿಯರೂ ನಿದರ್ಶನಗಳು. ಈ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು ಸಮಾಜದ ಮುಂದಾಳುಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದೂ ಕುರು- 
ಪಂಚಾಲದೇಶದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ನಾಯಕರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದೂ ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಬದಲು ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಪ್ರಾಕೃತಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ವು. ಕುರುಪಂಚಾಲದೇಶದಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ಯಜ್ಞಪ್ರಧಾನ ಮತವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದುದರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪೂರ್ವದೇಶಗಳ ಕ್ಷತ್ರಿಯರು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇಡೀ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಉದಯವಾದ ಜೈನ 
ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಾಣುವುದರಿಂದ. ಜೈನಧರ್ಮವು ಪೂರ್ವದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ 


1 
೮ 


ಭಾಗಗಳು, ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದುವೆಂದೂ, ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಸು ಎಂಬ 
ರಾಜನ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ನಿದರ್ಶಿತವಾಗಿರುವಂತೆ, ವೇದಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಾಗಿ ಆ 
ರಡು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಉದ್ಭವಿಸಿತೆಂದೂ ಜೈನರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 


೭) 


ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮಗಳ ಸ್ಥಾನ 


ಹಿಂದೂ ದಾರ್ಶನಿಕರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು (೧1110501168) ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುವ 
ಪದ್ದತಿ ಇದೆ - ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ. ಇವುಗಳನ್ನು ಆಸ್ತಿಕ ದರ್ಶನಗಳು ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. 
ಮೊದಲ ಗುಂಪಿನ ಕೆಳಗೆ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ. ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕ, ಮೂಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಗಳನ್ನು 
ತರುವುದು ರೂಢಿಯಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಂಗಡದ ಕೆಳಗೆ ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ, ಚಾರ್ವಾಕಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಜೈನ ದರ್ಶನವು ವೈದಿಕ 
ದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತಹುದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಒಂದು ನಿರ್ವಿವಾದ ಸತ್ಯ ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ, ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕದರ್ಶನವೆಂದು ಕರೆಯುವುದು ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಎಡೆಮಾಡುತ್ತದೆ (ಏಕೆಂದರೆ “ನಾಸ್ತಿಕ' ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗ್ರಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತವಾದ ಯಾವ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ನಂಬದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದಾರೆ). ಈ "ನಾಸ್ತಿಕಧರ್ಮ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ "೩೧. ೫೪೮15೭ 508001 ಎಂದು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿದಾಗ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ತಪ್ಪು ದಾರಿಗೆ 

ೂಂಡೊಯ್ದ ತಾಗುತ್ತದೆ. 

“ಗ.((1917/' ಎನ್ನುವ ಮಾತಿಗೆ ಖಚಿತವೂ ಸರ್ವವಿದಿತವೂ ಆದ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ ಜನರು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ತಾಳಿದ್ರ ಭಾವನೆಗೆ ಅದು ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಇಂತಹ ಒಬ್ಬ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನನ್ನೂ. ಅವನ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸದವನನ್ನು 
“ಇ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಹ ಭಾವನೆ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ದೃ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವೂ ಜೈನದರ್ಶನವೂ ಒಂದೇ. ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನವು ಭಾ ಸಜಜ 2 ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗದರ್ಶನವು “ಸೇಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಸ ಬ ಹ 
ಪಡೆದಿದೆ (ಇದು ಕಪಿಲನ “ನಿರೀಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯ'ಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ). ಈ ಯೋಗದರ್ಶನವು ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧನ ಅಷ್ಟೇ ವಿರೋಧಿಸಿ, 
ಈಶ್ವರ ಎನ್ನುವವನು ಮನುಷ್ಯನು ಸಾಧಿಸಿಬೇಕಾದ ಆದರ್ಶ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸ 
ಯೋಗದರ್ಶನದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಹೀಬ್ರೂಧರ್ಮದ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಜಹ್ವೇವನಿಗೂ (]೩೫೪೮೪) ಯಾವ ಹೋ ಬ 
ಯ, ವೈಶೇಷಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರು ಪದೇ ಪದೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಸಂಹಾರಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು 


ಬ ಟೆ ಬ 
ಕುರಿತು ಪ.ಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಪದವು ಭೌತಿಕಪ್ರಪಂಚದ ಅಣುಗಳೆಂಬ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಪಂಚದ ಜೀವ 


ನ ಹ ತ ಕ್‌ ಇ ಜಗ್‌ 

ಗಳೆಂಬ ಆತ್ಮಂತಿಕ ಮತ್ತು ಅನಂತಮೂಲದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಆದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ನಿರ್ಮಾಣವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್‌ 

ದಾಂಸೆಂ। ವ ` ವಿ ವೆ ೮% ಶವೆಂದು ಗುರುತಿ 
ದೂಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಅಂಶವ 


೩೧೩ 
ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಗಿ 


೯ ವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಪರಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ 
ಗಿದೆ. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಉತ್ತರಮೂಮಾಂಸೆ ಅಥವಾ ವೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಿವಾದವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಭೌ 


ಪ್ರಪಂಚವು ಪರಮವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾ ವಜಯ ಸಾಫ್‌ - 

ಈ ದರ್ಶನಗಳೊಡನೆ ಜೈನದರ್ಶನವನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮೂಲಭೂತ ಸ ಇ ಗ್ಯ 
ಕಾಣಲಾರೆವು. - ಜೈನದರ್ಶನವು ಸೃಷ್ಟಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಆದರ್ಶವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ. ಳ್ಳು ಮಾ ಪ ತ ಾತ್ಮ್ಸ 
ಅಥವಾ ಸರ್ವಜ್ಞನನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ಸಂಸಾರದ ಮೂಲತತ್ವ ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇ ವಲ್ಲಿ 
ಅದು ಪೂರ್ವವಮಿಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತತ್ವವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಅ ರಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ಜೀವವೂ ಸ್ವಭಾವತಃ ಒಬ್ಬ ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಭು: ಹರಿ 
ಭದ ದ್ರಸೂರಿಯ “ಷಡ್ಜರ್ಶನ ನಸ ಸಮುಚ್ಚಯ'ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಕಾರನಾದ ಗುಣರತ್ನನ ನು ಭಾವಿಸುವಂತೆ, ಆತ್ಮ ದ ಅಸ್ತಿತ್ವ. ಸಂಸಾರ, 
ಚೊ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ "ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಡುವುದೇ ಆಸ್ತಿ ಕತ್ತ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಪ್ರಕಾರ. ನಾಸ್ತಿಕ ಎಂದು 


ವ 
ಟಾ! 


ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಕರೆಯಬಹುದಾದ ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಚಾರ್ವಾಕ ಮತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ. ಅನಾತ್ಮಕವಾದವನ್ನು (ಆತ್ಮ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ವಾದ) ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಶಾಖೆ. 


6 


ಛೆ 


6 


ಗ 


ಎಕಾ ಉಷ ಗಾಡ್‌ ಡ್‌ ಬ ನ ರ್ಷನೆ ೧ ಟನ 
ಹೀಗೆ, ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಪಂಚವು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ, ಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ಬಾಜ 
ತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಯಿಸಿ, ಸಾಂಸಾರಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತುಹಾಕಿ, ಆತ್ಮವು 


ಅನಂತದರ್ಶನ, ಅನಂತಜ್ಞಾ ಬನ, ಅನಂತಸುಖ ಮತ್ತು ಅನಂತ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮನ್ನಿತವಾಗಿ ಸಿದ್ದ ಪರಮೇಷಿ ಯಾ ತನ್ನ ಪರಮ 
ಗ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಗೆದ್ದವನು, ಅವನೇ ಜಿನ. 


ಶುದ್ಧರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 'ಅನಂತಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಪರಮೇಷ್ಠಿಯೆ 
ಸಂಸಾರದ ಸ್ವಭಾವವಾದ ಹುಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳ ಚಕ್ರದಿಂದ ಪಾರಾಗಲು ಇಷ್ಟಪಡುವ ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ಆದರ್ಶ ಅವನು. 

ಸಿದ್ದಪರ ಪರಮೇ ೇಷ್ಮಿಯಲ್ಲದೆ ಜೆ ಕೈನಧರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗಿಂತ ಗ್ಯ ಘಟ ವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಅರ್ಹತ್‌ ಪರಮೇಷ್ಠಿ 
ಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೂ, ಕೆಲವು ಕಾರಣ ಗಳಿಗಾಗಿ, ಮಾನವರ ದೃಷ್ಟಿಯ ಯಿಂದ ಆ ರ್ಹಂತನ ಹಂತವು ಮುಖ ವಾದುದೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಹತ್‌ ಪದವಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಹತ್‌ ಅಥವಾ ತೀರ್ಥಂಕರನು ಪ್ರಪಂಚದ ಉಪಕಾರಕ್ಕಾ ಗಿ 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಅಂತಹ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಅನೇಕ ಆ ಆಗಮಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವುದು. 


ಜೈನಪರಂಪರೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ಕೇವಲಸತ್ಯದ ಜಾ __ನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಆಗಮಗಳನ್ನು ತೀರ್ಥಂಕರರು ಅಥವಾ 
ಅರ್ಹಂತರು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಮಾನವರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ; ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಸ್ಮಾನವು ಇತರ ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳ ಸ್ವಾಪಕರಿ 


ಗಿರುವ ಸ್ಥಾನವೇ ಆಗಿದೆ; ಅಥವಾ ಅವತಾರಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದುದು. ಧರ್ಮ ಸ್ನಾಮಿಯಾಗುವ ಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಪಡೆ 

ದವನಾಗಿ "ಹುಟ್ಟಿ, ಯೋಗಸಾಧನೆ ಅಥವಾ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಅತಿ ಬಲಿಷ್ಠ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ 

ತೀರ್ಥಂಕರನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಜ್ಞ ತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಮನುಷನಿಗೆ ಸಹಜ ವಾದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕೆಗಳಿಂದ 
ಅ ೦ 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಆತ ಒವನ್ನು ಅದರ ಶುದ ಸ್ಥಿತಿಯ ನಿಲ್ಲಸಿ, ಇನ್ನೂ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ದೇಹದ 
ಒು 


ವ 
ಎಲ್ಲ ದೋಷಗಳೂ ತನಗೆ ಹೆ ಇದ್ವದಂತಿದ್ದು, ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ವಿ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ದಯೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ, 
ಮೂರು ಲೋಕಗಳ ಒಡೆಯರಿಂದ ಅ ಅರ್ಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ತೀರ್ಥಂಕರನು ಸಂಸಾರದ ಜಟಲತೆಯಲಿ ಇನ್ನೂ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಜೀವಿಗಳ 
೫4 ಜತೆ ಭತ [ನಥ ದಿಂದ ಪ್ರಪ ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾಲವಿರುತ್ತಾನೆ. ೫ ಸಹಜಸ್ವ ೂಪದ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವ 
ಲ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಗುರಿಯ: ಆ ಸಾಧಿಸಿದವನಾಗಿ, ಮತ್ತು ಅಮೇಯವಾದ ಜ್ಞಾನ, ಶಕ್ತಿ, ಸುಖಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ನಾಗಿ ಅರ್ಹಂತ ಅಥವಾ ತೀರ್ಥಂಕರ ಪ ತಾ ಇತರರೂ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗಃ ಲಂದು ಧ ಧರ್ಮಬೋ 
ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ಹ ತುಂಬ ಸುತ್ತುತ್ತಾನೆ. 


ಅವನ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾ ಗಿ ಇಂದ್ರನು ಒಂದು ಚಲಿಸುವ ಸಭಾಂಗಣವನ್ನು ರಚಿಸುವನೆಂದು ಪರಂಪರಾಗತವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. 
ಈ ಮಂಟಪ ವು ತೀರ್ಥಂಕರನನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಒಯು ಹವ ವಾಹನವು ಹೌದು, ಅವನ ಧರ್ಮೋಪದೇಶ 
ವನ್ನು ನಂದ ಕೇಳುವ ಭಕ್ತರ ಸಭಾಂಗಣವೂ ಹೌದು. ಇದನು ಸಮವಸರಣ ಮಂಡಪವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ತೀರ್ಥ: 0ಕರನನ್ನು ಹೊತ್ತ ಈ ಮಂಡಪವು ಯಾವುದಾದರೂ ಸ ಸ್ಥ ಛದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ವತ್ರ ಶಾಂತಿಯೂ ಸಾಮರಸ ವ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತವೆ. ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ಯೇ ಪರಸ್ಪರ ದ್ವೇಷಭಾವನೆಯನ್ನುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸಾತಿ ಹ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಸರ್ವ ೯ಜ್ಞನೂ ಅನಂತವಾದ ಪರಮಾನಂದದಲ್ಲಿ ಇರು ಹೋಗುವವರೂ ಆದ ಚ ೫ 
ಸರ್ವೇಶ ರ, ಸರ್ವಹಿತ, ಮ ಹಾದೇವ, ಮಹ ರಿಹಾವಿಷ್ಣು, ಅರ್ಹದೇವ ಮುಂತಾದ ಸಾವಿರದ ಘಟ ಹೆಸರು! ಲಿ ಜ್‌ 
ಪೂಜಿಸಲ್ಪಿಡುತ್ತಾನೆ. ಪ ಗೆಡ್ಡೆ ಸಭಾ - 


೨, ಶ್ರಿಗಳಷ್ಟಳಿ ಕ್ವಿ ಈಸು 
ಮ 
ಕ್ಸ್‌ 
ಟು 
ವ 


ಲ್ಸ 
ಭು 
ೇಶದಿ 


ಹಾಕ ್ಸ 
ನೆ ಮಾಡುತ್ಹ್ಸ 


ಈ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇಂತಹ ತೀರ್ಥಂಕರರು ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜೈನದರ್ಶನದ ಪ್ರಕಾರ, 
ಒಂದೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲೂ ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ರ್ಯ ಕಾಲ, ಅದರ ॥ ಬಳಿಕ ಕ್ಷಯದ ಮತ್ತು ನಾಶದ ಕಾಲವಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲ 
ಷಾ ಉತ್ಸರ್ಪಿಣಿ ಎಂದೂ ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಅವಸರ್ಷಿಣೀ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಪೂರ್ಣ 
ಜಡ ಹ ವಾಗುತ್ರ ದೆ. ಉತ್ಸರ್ಪಿಣಿ ಮತ್ತು ಅವಸರ್ಪಿಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ಆರು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು ವಿನಾಶದ ಕಾಲ ಅಥವಾ ಅವಸರ್ಷಿಣೀ ಕಾಲ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈಗ ಪಂಚಮಕಾಲವು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 
ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಅವಸರ್ಪಿಣಿಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಪಂಚ-ಕಾಲದ ಇಪ್ಪತ್ತನಾಲ್ಕು 
ತೀರ್ಥಂಕರರು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರು. ಅವರ ಹೆಸರುಗಳು ಇಂತಿವೆ.೨ ಯಷಭ ಅಥವಾ ವೃಷಭ ಅಥವಾ ಆದಿ, ಅಜಿತ, ಸಂಭವ, ಅ ಜಾ 
ನಂದನ, ಸುಮತಿ, ಪದ್ಮಪ್ರಭ, ಸುಪಾರ್ಶ್ವ, ಚಂದ್ರಪ್ರಭ, ಸುವಿಧಿ ಅಥವಾ ಪು ತ, ಶೀತಲ, ಶ್ರೇಯಾಂಸ ಅಥವಾ ನಿಟ] 
ವಾಸುಪೂಜ್ಮ, ವಿಮಲ, ಅನಂತ(ಜಿತ್‌?' ಧರ್ಮ, ಶಾಂತಿ, ಕುಂಥು, ಅರ, ಮಲ್ಲಿ, ಸುವ್ರತ ಅಥವಾ ಮುನಿಸುವ್ರತ, ನಮಿ, ನೇಮಿ 
ಅಥವಾ ಅರಿಷ್ಟನೆ ನೇಮಿ, ಪಾರ್ಶ್ವ ಮತ್ತು ವರ್ಧಮಾನಮಹಾವೀರ. ಮಹಾವೀರನೊಂದಿಗೆ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಪರಂಪರೆಯೂ 
ಅವಸರ್ಪಿಣಿಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ “ಕಾಲವೂ ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಡ್ಡ ರ್ಥಂಕರನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪಂಚಕಲ್ಯಾ ಣಗಳೆಂಬ ಐದು ಉತ್ಸವಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕಲ್ಯಾಣಗಳು ಇಂತಿವೆ: (೧) ಸ್ವರ್ಗಾವತರಣ, ತೀರ್ಥಂಕರನಾಗಲು ಸಸವಸಜ್ಟ ಇಳಿದು ಬರುವಿಕೆ; (೨) ಮಂದರಾಭಿ 
ಭೂ ಜ್‌ ಜನ್ಮಾಭಿಷೇಕ), ಮಂದರಗಿರಿಯ ೩ ಶಿಖರದಲ್ಲಿ ಅಭಿಷೇಕವನ್ನು ಮಾಡಿ ತೀರ್ಥಂಕರನು ಹುಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಸಂತೋಷ 
ಪಡುವುದು; (೩) ದೀಕ್ಷಾ, ತೀರ್ಥಂಕರನು ಯೋಗಿಯಾಗಲು ಐಜಹಿಕಸುಖಗಳನ್ನೂ ರಾಜ್ಯವನ್ನೂ "ತ್ಯಜಿಸಿದಾಗ; (೪) 
ಕೇವಲೋತ್ಪತ್ತಿ, ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು ಕರ್ಮಚ್ಛೇದಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಕೇವಲಜ್ಞಾನವು ಮೂಡಿದುದನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ; 
ಮತ್ತು (೫) ಪರಿನಿರ್ವಾಣ, ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡುವುದನ್ನು. ಮುಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಭಹತ ಪಡೆಯುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಿದ್ಧ-ತಿ ತೀರ್ಥಂಕರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಈ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಪರಮೇಷ್ಠಿಗಳಲ್ಲದೆ ಜೈನಧರ್ಮವು ಭಕ್ತ ರಿಗೆ ಗೌರವಾರ್ಹರೂ 
ಪೂಜಾರ್ಹರೂ ಆದ ಇನ್ನೂ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಾವುವೆಂದರೆ: ಆಚಾರ್ಯ -ಪರಮೇಷ್ಠಿ, 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯ-ಪರಮೇಷ್ಠಿ ಮತ್ತು ಸಾಧು-$ ಪರಮೇಷ್ಠಿ. ಇವು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮುಕ್ತರಾದದ್ದನ್ನು ಸೂಚಿಸದಿದ್ದರೂ, 
ಆ ಗುರಿಯತ್ತಣದ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಸಾ ಆಚಾರ್ಯ-ಪರಮೇಷ್ಮಿಯು ಹೊರವಸ್ತು ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ನ 
ವ್ಯಾಮೋಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿರಬೇಕು; ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಮತ್ತು ದಯೆ 
ಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು; ನಾಂ -ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಕ್‌- ಜ್ಞಾ ಲ್ಲ್ನ ಹೈ ಸಮ್ಯಕ್‌-ಚಾರಿತ್ರ ಗಳೆಂಬ ರತ್ನತ್ರಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತ 
ನಾಗಿರಬೇಕು; ಕೋಪ, ಅತಿಯಾಸೆ ಮುಂತಾದ ಕೀಳುಭಾವಾವೇಶಗಳಿಂದ ಸಂಪು ಇರ್ಣವಾಗಿ ಮುಕ್ತ ನಾಗಿರಬೇಕು; ಜಿನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಎಲ್ಲರಿ ರಿಗೂ ದೀಕ್ಷೆಕೊಡುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿರಬೇಕು; ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸ ತಪ ಅ ಅಥವಾ ಸ್ವಪ್ರಶಂಸೆ ಗಳ ಆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತನಾಗಬಾರದು; ಮತ್ತು ಧರ್ಮಪ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ನಿವೇದಿಸಿಕೆ ಇಂಡಿರಬೇಕು. 
ಆಚಾರ್ಯ-ಪ ಭಾ ಡರ ಉಪಾಧ್ಯಾಯ-ಪರಮೇಷ್ಠಿ. ಜಿನಧರ್ಮದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಜನರಿಗೆ ಕೊಡುವ 
ಅಧಿಕಾರವಾಗಲಿ. ಜೈನ ಆ ಭಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವಾಗಲಿ "ಇವನಿಗಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿರುವ ಜನರು 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಹಾ ಯಕ ಕವಾಗಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ವೇಶದಿಂದ ಜಿನಧರ್ಮವ ನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸುವ ಏಕೈಕ 
ಕಾರ್ಯ ಅವನದು. ಅವನು ಜನರನ್ನು ತಿದ್ದುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಇವನ ಕೆಳವರ್ಗದವರು ಸಾಧು-ಪರಮೇಷ್ಠಿಗಳು. ಈ ಮಹಾಪುರುಷರಿಗೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಅಥವಾ ಬೋಧನೆಯಂತಹ ಯಾವ 
ಖಚಿತ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ತಮ್ಮ ಚಾರಿತ್ರ ದಿಂದ ಜನರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಇವರನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡು 
ಉಳಿದವರು "ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ ದ್ಧಾ ವಂತರಾಗಿ ಸಂಯಮದ, ಆತ್ಮ! ಜ್ಞಾ ನದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬಹುದು. ಆ 
ಈ ಐವರು ಪಂಚಪರಮೋಷ್ಠಿಗಳು, ಜೈ ೈನರು ಪೂಜಿಸುವ ಐದು ವರ್ಗದ ಜನರು. ಇವರು ಆತ್ಮಸಾಧನೆಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 


೫ 
ಅವ್ರಟ 
ಮಲ್ಟಿ 
ದ 


1 


ಕಲಿ 
(6 


ಗ್ಗ 


ಚತ್ರ 


ವೇಶಿಸಲು ಬಯಸುವ 


2 ಚಿತ ಜ್ತಾ ಜ್ತಾ ನವಿರಬೇಕು 
ಸ್ಟಾ 


ಣಿ ಛಿ 
ಸ" 


1] 


ಗ್ಗ 


ತಾಲ ಛೆ ಹ ಗ ಇಗ ಶ್ರಿ ತ್‌ 
ಐದು ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಪ್ರ ತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಜೆನರ ಆಗಮ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನು ಪ್ರಕಾಶವಟಿಸಿಎಲ್ಬಣ- 
ಒಂ ನ್‌ ಇಲ್ಲು ನ ಗ 
ಗೂ ಜೈನಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ತಿಕ್ಕಾಟವಿರಕೂಡದು. ಅವು ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ೮ 


ಗ್‌ ಈ 
"ಕೊಂಡೊಯ್ದ ಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿರಬೇಕು; 


೩೧೫% 
ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಗಣಧರರೆಂಬ ಗುರುಗಳು ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ತಪಾ 
ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದಿದ್ದಾ ರೆ. ಗಣಧರರ ಪರಂಪರೆಯು ವರ್ಧಮಾನ ಮಹಾವೀರ ತೀರ್ಥಂಕರನ ಮುಖ್ಯ ಜ್‌ 
ಸುಧರ್ಮನಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಆಗಮಗಳು ಕೆಳಕಂಡ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ: ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, ಪರಮಾಗಮ, ಕೃತಾಂತ. 
ವೇದ, ಶ್ರುತಿ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಆಗಮಗಳು! ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗವಾಗಿವೆ; ಅಂಗ, ಪೂರ್ವ, ಮತ್ತು ಪ್ರಕೀರ್ಣ. 
ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಹನ್ನೆರಡು ಉಪವರ್ಗಗಳಿವೆ: ಆಚಾರ. ಸೂತ್ರಕೃತ, ಸ್ಥಾನ, ಸಮವಾಯ., ವ್ಯಾಖ್ಯ್ಕಾ-ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿ ಅಥವಾ ಭಗವರ್ತಿ, 
ಜ್ಞಾತೃಧರ್ಮಕಥಾ, ಉಪಾಸಕ-ದಶಾಕ, ಅಂತಕೃದ್‌-ದಶಾಕ. ಅನುತ್ತರೌಪಪಾತಿಕ-ದಶಾಕ, ಪ್ರಶ್ನ-ವ್ಕಾಕರಣ, ವಿಪಾಕ-ಸೂತ್ರ, 


ಲ್ಲ ದ ಡ್‌ 
ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಿವಾದ.2 


ಇವಿ ಕ್ಸ್‌ ನು ಡು ದ ತಾಗ 
ಮೊದಲ ವರ್ಗವಾದ 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗವಾದ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಉಪವರ್ಗಗಳಿವೆ: ಉತ್ಪಾದ, ಅಗ್ರಾಯಣೀಯ, ವೀರ್ಕ-ಪ್ರವಾದ, 
ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ-ಪ್ರವಾದ, ಜ್ಞಾನ-ಪ್ರವಾದ, ಸತ್ಯ-ಪ್ರವಾದ, ಆತ್ಮ-ಪ್ರವಾದ., ಕರ್ಮ-ಪ್ರವಾದ, ಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾನ, ವಿದ್ಕಾನುವಾದ, 
ಕಲ್ಯಾಣ, ಪ್ರಾಣವಾಯ, ಕ್ರಿಯಾ-ವಿಶಾಲ ಮತ್ತು ಲೋಕ-ಬಿಂದು-ಸಾರ. 


ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗವಾದ ಪ್ರಕೀರ್ಣದಲ್ಲಿ ಹದಿನಾರು ಉಪವರ್ಗಗಳಿವೆ: ಸಾಮಾಯಿ 

ಪ್ರತಿಕ್ರಮಣ, ಮೈನಯಿಕ, ಕೃತಿಕರ್ಮ, ದಶ-ವೈಕಾಲಿಕ್‌ು ಅನುತ್ತರಾಧ್ಯಯನ, ಕಲ್ಪ್ಯ-ವ್ಯವಹಾರ, ಕಲ್ಪ್ಯಾಕಲ್ಪ್ಯ, ಮಹಾಕಲ್ಪ್ಯ, 
ಪುಂಡರೀಕ, ಮಹಾಪುಂಡರೀಕ, ಪದ್ಮ, ಮಹಾಪದ್ಮ , ಮತ್ತು ಚಿನ್ಶಶೀತಿಕಾ. 

ಆಗಮಗಳ ಈ ಹಿಂದಿನ ವರ್ಗೀಕರಣವಲ್ಲದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ವರ್ಗೀಕರಣವುಂಟು. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ, ಆ 
ಲ್ಕ ಬಗೆ: "ಪ್ರಥಮಾನುಯೋಗ', "ಚರಣಾನುಯೋಗ', "ಕರಣಾನುಯೋಗ', ಮತ್ತು “ದ್ರವ್ಯಾನುಯೋಗ'. “ಪ್ರಥಮಾನು 
ನೋಗ'ದಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತೀರ್ಥಂಕರರ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ಮತ್ತು ಇತರ ದೊಡ್ಡ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳಿವೆ. ಈ ಮಹಾಪುರುಷರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ “ಮಹಾಪುರಾಣ'ದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. “ಚರಣಾನುಯೋಗ'ವು ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗೆ 
ಶ್ರ 


ಛೆ 


ತ 


ಮತ್ತು ಮನೆಯಿಲ್ಲದ ಸನ್ಯಾಸಿಗೆ ವಿಧಿಸಿದ ನಡೆವಳಿನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. 'ಕರುಣಾನುಯೋಗ'ವು ವಿಶ್ವ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವವನ್ನು 

ಹ 
ರೂಪಿಸಿರುವ ಘಟಕಾಂಶಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ “ದ್ರವ್ಯಾನುಯೋಗ'ವು ಜೀವ, ಪುದ್ಲಲ ಮತ್ತು ತತ್ವದ 
ಇತರ ಮುಖ್ಯ ಅಂಗಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥ. 


೧. ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು (117014[1:15108) ಜೈನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ಜೈನ ದರ್ಶನದ 
ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯವು (೮೩1೧) ಅಸೃಷ್ಟವೂ ನಿತ್ಯವೂ ಆದುದು. `ತತ್ವಾರ್ಥಾಧಿಗಮ-ಸೂತ್ರ'ದ ಪ್ರಕಾರ, “ಉತ್ಪಾದ-ವ್ಯಯ- 
್ರವ್ಯ-ಲಕ್ಷಣಂ ಸತ್‌' - ಸತ್ಯವು ಉತ್ಪಾದ, ವ್ಯಯ ಮತ್ತು ಧ್ರುವತೆಗಳಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾದುದು, ಎಂದರೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಮತ್ತು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುವುದು ಶಾಶ್ವತತೆಯ ಮಧ್ಯೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದೆಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಹೆಗೆಲನ ತತ್ನತ್ರಮೇಯ (0668) ಮತ್ತು ಪತಿ 
ರಿಕೆ 


| 


ಪ ಪ್ರತಿಪ್ರಮೇಯ (00೧0-೧1) 
ಗಳೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೊಂಡು ಸಮನ ಯದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ 
(೯ ೧ ಬ 


ಗ್ಗ ಡ್ರೀಾಷಿ ಇ ಭ್‌ ಇ (ಗಿ ಫಿ ತ 
ಪ್ರತಿಯೊ! ನೈ.ಜವಸ್ತುಃ ನಲಿ ಸಮನ್ನಯ ಸಿಭಾವ ಮ ಾ 
ಸ್ರ 0ದು ನ್ಭಿಜವಸ್ತುವೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯಗೊಂಡ ಅಸ್ತಿಭಾವ ಮತ್ತು ನ ಸ್ತಿಭಾವವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ ಮತ್ತು 


ಈವಎ -ಸನಗಲ ಎಣ್ಣುಷು ಕಾ ಷಿ ದ ೧ ಚೆ ಪ್ರ 
ಎರಡು ಮುಖಗಳು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬಂಧಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾದುದು 


ಟ್‌ 


“ಅಪಚಯ (10 ೩೫೦1 17) ಮತ ಪಚಯ ಗ ಗಳೆ ರಡು ಪರಸರ ಕ ದು ಡಮ್‌ 
1 18 ತ್ರಿ ೮ 2(೩೧೩%)ಂ11517) *೦ಬ ಎರಡು ಪರಸರ ವಿರುದ ಕಿಯೆ | 'ಳನು ನ ಲಿ 
ಇ ೮ ದ ಓಹ್‌ 


೧ ಇ ದ್‌ ಗ] ವ 
ಒಳಗೊಂಡು ಸಮನ ಎಯಗೊಳಿಸುವ ಚಯ(110೧01617) ವೆಂಬ ಜೀವವಿಜ್ಞಾನದ ತತ್ನ. ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತು ನಾಶಗಳೆಂಬ 


ನಿರಂತರ ಕ್ರಿಯೆಯ ವಾಗಿಯೇ ವೈವಿಧ್ಯ ವ  ಮದೆ. ಘ್‌ 
ಕ್ರ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ವೃವಿಧ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ ಮಧ್ಯೆ ತನ್ನ ಏಕತ್ವವನ್ನೂ ಶಾಶ್ಚತತೆಯನೂ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಷೈ 


ಗೌ] ಇ 

ಹವ ುತ್ರ ಸು ಐದು ಜಂ 
ಘ ಹ ಇರಸಕ ಶ್ಯಃ ಐದು: ಜೀವ, ಪುದ್ಗಲ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಆಕಾಶ. ಇವು ಸೃಷ್ಠಿಯ ಮೂಲಭೂತ 
ಘಟಕಾಂ ನು. ಇವ ಬಾತಿಹನ ಗಾಂ ಜ್ಯಾ ತ್ತ 
ಕ ಬ ಇವು ಹ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯ, ಎಂದರೆ ಐದು ಅಸ್ತಿಕಾಯಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಸಿ 
ಎಂದರೆ ಇರುವಿಕೆ, ಕಾಯ ಎಂದರೆ ಗಾತ. ಅಸ್ತಿಕಾಯ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಓ ನನ 1 ) 
ತ ಶ್ರ ಬ *ಲ್ರದೀಶಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು (60೩0೩1 ಟಂ) 
ಹೊಂ ಒಂದು ವರ್ಗವೆಂದರ್ಥ. ಇಲಿನ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಜಡವಸು ವಿಗೆ ಸ 
ನ ಲ ಪ ನಸಸ್ವಾ ಇ0ಬಂಥವನ್ನು ಜಡವಸ್ತುವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗಾತ್ರದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 

. ತತ ಅಥವಾ ಮೂರ್ತತೆಯು ಪ್ರದಲ ಅಥವಾ ಜಡವಸ್ಸುವಿಗೆ ಏ ದ 

ಪು ಜಡವಸ್ತುವಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ಗುಣ. ಪ ಒಂದೇ 
ಮೂರ್ತ; ಉಳಿದುವೆಲ್ಲ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳುಳ ಅಸ್ತಿ ಕಾಯಗಳಾಗಿದ! ಇ ಅಮೂರ್ತಗಳ ತ ತ ಜಳ 
ಹಾ, ನ ಕ ಲಃ ಇಂ ಜಳ “ವಿ. ಉ. ಇವು? ಳಲಿ ಮೆ ದಲನ 

ಜೀವ ಅಸ್ತಿಕಾಯವು ಜೀವರಿಗೆ ಅಥವಾ ಆತ್ಮರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಬಾಕ ಇಟ ಜ್‌ 


ಗ್‌ 


ತಾಪ ಕಾಫಿ ಈ 
ದಿ. ಅದೂಂದೇ ೇೀಶನವಗ ನಿ 
ಫೆ ಲ ಓ ಅಯಯ (ಇ ಗ ಸನಾಳಸಿಗು ಎಂತ ಹ ಡ್‌್‌ 
ಚೇತನವಸ್ತುವಾದ ಈ ಜೀವವ ನಿರ್ಜೀವ ಪಪ ಬ ಭ್ಯ ಉಳಿದ ನಾ ಲ್ಕೂ ಅಚೇತನಗಳು. 
ನ ವವು ನಿರ್ಜೀವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಪುದ ಲ ಅಥವಾ ಜಡವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸಂಪ 
ಪ ಕ ಆ ಇರಿಸು ಬಣ! ೦ಪೂರ್ಣವಾ 
1) ತ ಶಂ ಆರ ಬ ನತು ವಾಗಿ 
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1] 
(್‌ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


( 
| 


ಬೇರೆಯಾದುದು. ಈ ಐದು ಅಸ್ತಿಕಾಯಗಳಿಗೆ ಕಾಲವನ್ಹೂ ಸೆ ನ ತ್ರ 

ಸ ಸ್ರ ಲವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿದರೆ ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಆರು ದ್ರವ್ಯಗಳು ನಮಗೆ 
ಗ ಗ ಡಾ ಇಲ್ದ ಬಗಿಕೀಗಿ ಕ 

ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಕಾಲವು ಉಳಿದ ಐದು ಅಸ್ತಿಕಾಯಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ವಭಾವತಃ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಅಸ್ತಿಕಾಯಗಳು ಬಹ್ನಂಶಗಳುಳ್ಳ 

ಪ್ರ ಇತ್ತ್‌ ಇತ್ತಿ ಇಗ) ಇಂ ಸ ೧ ದು 6, ಕ ಷೂ ತ್ರ ಸ್‌ ಗ 

ಪ್ರದೇಶಗಳೊಡನೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬಲ್ಲುವು. ಆದರೆ ಕಾಲವು ಕ್ಷಣಗಳ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿರ 


₹2 

6) 
3 

ತ 


. ಆದರಿಂದ ಅ ಕೈ 4 ೧ ೧೫್‌ೊಾ ಗು ೧ ಗಿ ತೈ, 
ಆದ್ವರಿಂದ ಅದು ವಿವಿಧ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಒಂದು ಗುಂಪಿನೊಡನೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರದು. 


ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು 


ತಾಲ ಜಾಯ ನ್‌ ಷಾ ತ ಕಾತ್‌, ೨ ಇ ತ ಆ ಗ ನರ 
ತನ್ನವೇ ಆದ ಗುಣಗಳ ಮತ್ತು ಪರ್ಯಾಯಗಳ (ಎಂದರೆ ರೂಪಾಂತರಗಳ) ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದೇ ದ್ರವ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೊಡುವ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ಸುವರ್ಣ. ಸುವರ್ಣದ ಗುಣಗಳು ಹಳದೀಬಣ್ಣ, ಹೊಳಪು, ಸುಲಭನಮ್ಮತ 
ಅಥವಾ ಮೆತುವಾಗಿರುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿ. ಅದರಿಂದ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಅನೇಕ ಆಭರಣಗಳೇ ಅದರ ಪರ್ಯಾಯಗಳು ಅಥವಾ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳು. ಒಂದು ಆಭರಣವನ್ನು ಕೆಡಿಸಿ, ಅದರ ಚಿನ್ನದಿಂದಲೇ ಇನ್ನೊಂದು ಆಭರಣವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಒಂದು 
ಪರ್ಕಾಯವು ಮರೆಯಾಗುವುದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ಆದರೂ ವಸ್ತುವು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಸ್ಟಿರವಾಗಿ ಇರುವುದು - 
ಇವೇ ಎಲ್ಲ ದ್ರವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಉತ್ಪಾದ ಮತ್ತು ವ್ಯಯ ಎಂದರೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ಮರೆಯಾಗುವಿಕೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ವ್ಯತ್ಕಾಸಗೊಳ್ಳುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಶಾಶ್ವತತೆಯು ಮೂಲವಸ್ಟುವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಪರ್ಯಾಯದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಹುಟ್ಟುಂಟು, ನಾಶವುಂಟು. ದ್ರವ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಶಾಶ್ವತವಾದುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಶ್ವತತೆ 
ಮತ್ತು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ - ಬದಲಾವಣೆಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಮೂಲವಸ್ತುವಿನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶಾಶೃತತೆ. 
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ಓ' 


ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗುಣಗಳನ್ನು, ಗುಣಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಗುರುತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಆಧಾರವಸ್ತುವಿಲ್ಲದ ಗುಣಗಳು, ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದ ಒಂದು ಆಧಾರವಸ್ತು - ಇವೆರಡೂ ಬರಿಯ ಅಮೂರ್ತಗಳು, ಆದ್ರರಿಂದ 
ಅಸಹಜಗಳು. ಗುಣಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಒಂದರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರ ಗುಣಗಳಾಗಿ ವರ್ಗಾಯಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು ಅನನ್ಯವಾದುವು. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡನೆಯದು ಮೊದಲನೆಯದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳಿಗೆ ಈ ಅಭಿನ್ನತೆ ಇದ್ದರೂ ಅವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರದಿದ್ದರೆ, ದ್ರವ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೊರತು ಅದರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬೇರೆ 
ಮಾರ್ಗವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬೇರೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರದಿದ್ದರೂ ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಆಲೋಚನೆ 
ಯಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವೆಂದೂ, 
ಆದರೂ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಅದು ಭೇದವೂ ಹೌದು, ಅಭೇದವೂ ಹೌದು. ಮತ್ತೆ ಈ 
ಭೇದಾಭೇದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. 

ಹೀಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ವೈಶೇಷಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೂಲತಃ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಂತೆ, ದ್ರವ್ಯವು 
ಗುಣದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ಅವೆರಡನ್ನೂ ಮೂರನೆಯ ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ತತ್ವವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದ್ರವ್ಯ; ಜೀವದ ಗುಣಗಳಾದ ಜ್ಞಾನ, ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ. ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಗಳು ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ; 


ಎಲ್ಲಿ 
5 ಬಟ 
ತ್ತ ಜೆ 


೨. ಗಿರಾ 
ಆದರೆ ಅವೆರಡೂ ಸಮವಾಯದ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆಯಿಂದ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 


ಇ ಷಿ | ಣಾ ರ್ಪ್‌ಡಿಸ್ಟ ೂ್ರ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಜೀವದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅದರ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


೨ದರ ಗುಣಗಳಿರುವುದು ಮೂರನೆಯ ಒಂದು ತತ್ವ ಬಂದು ಕೂಡಿಸಿದ್ದರ ಪರಿಣಾಮ ಅಲ್ಲ. ಜೀವದ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವದಲ್ಲಿ ಅದರ ಜ್‌ 
ಗುಣಗಳಾದ ಜ್ಞಾನ, ಸಂವೇದನೆ, ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅದರಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ. ತ್ತ ಆ ಭಧ ಬಜ 
ಚೇತನದ್ರವ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅಚೇತನದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ಭೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತಳದ: 
ಅಚೇತನ ಎಂದು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನ ಬೋ” ವ ಬ 1 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು, ಅವು ಚೇತನದ್ರವ್ಯದೊಡನೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಚೆ ತನ ವಸ್ತುವಿನ 

ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಅಚೇತನ ದ್ರವ್ಯ 


( 


ಏಣಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಮೂರನೆಯ ತತ್ವದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಜೀವದೊಡನೆ 
ಮು ಪಡೆಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಗುಣ ಮತ್ತು ಗುಣಿಗಳೆರಡೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂಬುದು ಒಂದು 


ಗ ಗ 
ದೊಡನೆಯೂ ಸಂಪರ್ಕವನ. 


ಆ ತತ್‌ 
ಗ ತಂದಯ *. ರಗ್ಗು ತಾ ದ್ರ 
ಸಾಧವಲದ ತತ್ನವೆಂದು ಜೈನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜೀವವು ಸ್ನಭಾವತಃ ಚೇತನತತ್ವ; ಅದು ಮೂಲತಃ 
ಸಾಲು ಎಷ ಬಲ್ಲವ ಚ್ಟ ಆ ಸ್ಟ ಸ್ರ ೯ ವ್ರ ಗ ಸ 
ಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾ ವಾ ) ಅದು ದೇಹದೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. 
ಡದು; ಆದರ ಸ್ಹವಜಗತ್ತಿನಲಿ ಅದು ದೀ ಇಂದಿಗೆ ನಿಕಟಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಪಿಡಿ ಶ್ರೃ 
ಜಡವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು; ಆದರೂ ವಾಸ್ತ ಎಎ ತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದು ದೇಹದೊಂ ಪ 








ತನಾ] ಗೆ ಗ. 
ಪ್ರುಪಂಚವ ವು ಸುವುದರ ಜೊತೆ ನ ಲ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಜೈನದರ್ಶನವು ಸೂಕ್ಷ ೬ ಏಿಕೇಂದ್ರಿಯ ಜೀವಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


೩೧೭ 
ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜೀವ ಅಥವಾ ಚೇತನದ್ರವ್ಯ 
ಹೆ ದೆ. ಚೇತನ 


₹೬ 


ಚೇತನವಸ್ತುವಾದ ಜೀವದ್ರವ್ಯದ ವರ್ಣನೆಯು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆತ್ಮನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಆ ಆ 
ಅಥವಾ ಚಿತ್ವ್ವರೂಪವು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳೆಂಬ ಅವಶ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಿವೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಭೌತಿಕಮಾನಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಶರೀರಾವಲಂಬಿಯಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ದೇಹವನ್ನೂ, ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಜೀವಿಯ ಎಲ್ಲ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳೂ ಅದಕ್ಕುಂಟು. 

ಜೀವವು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಕರ್ತೃವಾಗಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಬಳಿಕ ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಅದು ಜ್ಞಾತೃವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನವಿದೆ:; ಅವುಗಳನ್ನು 


ಹೊಂದಲು ಅಥವಾ ಅವುಗಳಿಂದ ದೂರವಿರಲು ಅದು ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತದೆ; ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವಾಗಿ, ಫಲಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ತ್ರಿಮುಖಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ - ಇಚ್ಚೆ, ಗ್ರಹಣ ಮತ್ತು ರಾಗ ಅಥವಾ ಭಾವ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೈನರ ಜೀವಾತ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇತರ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ 
ತೆ 67 ಹೆ ಸಭ ಇವ: ರಾಕಾ ಕಾ ಇ ಬಿ ವಷ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಜ್ಞಾತೃ ಮತ್ತು ಭೋಕ್ತೃ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ; ಅವನು ಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಆತ್ಮವನ್ನು 


ನ್ನ್ನ ಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ತೃ ತಾನು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಭೋಕ್ತೃವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವುದೆಲ್ಲವೂ ಅದು ಕರ್ತೃವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ತನ್ನ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವೇ ಆಗಿದೆ. 


ರ್ಗಗಳು 


ಓ| 


೧೨೯7 
ಜೀವಗಳ 


ೇ£ವಪ್ರಪಂಚದ ತುಂಬ, ಸಸ್ಯ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಣಿಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ, ಜೀವವು ಜಡದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. 


ಓತ 
ಕ್ಯ 
ಜೀವವು ತನ್ನ ಶರೀರದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಭೌತಿಕ ಜೀವಪ್ರಪಂಚದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣ. ಶರೀರದೊಂದಿಗೆ 
ಸೇರಿದ ಜೀವ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಶುದ್ಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವ - ಎರಡೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆ. ಎರಡನೆಯದು ಶುದಾತ್ಮ : 
ಎ ಅಲ 


ಜ್ಮ 


ಮೊದಲನೆಯದು ಸಂಸಾರಿಜೀವ. ತನಗೆ ಉಚಿತವಾದ ದೇಹದೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿದ ಸಂಸಾರಿಜೀವವು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಖು ೧ 


ದ್‌ೆ: ನೇ ಗ್ರ್ತ ೧೨ 1. ಡ್‌ ಇತ್‌ ಕ 
ದರ್ಜೆಗಳುಳ್ಳುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಜೀವಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿನ 


ಜೀವಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಕಾಸಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅತಿ ಕೆಳಗಿನ ಜೀವ 
ಗಳೆಂದರೆ ಏಕೇಂದ್ರಿಯಜೀವಗಳು ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವಿರುವ ಜೀವಗಳು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನವು ದ್ವೀಂದ್ರಿಯ 
ಜೀವಗಳು ಅಥವಾ ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವ ಜೀವಗಳು. ಇವುಗಳ ಮೇಲೆ ಮೂರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವ ಜೀವಗಳಿವೆ. ನಾಲ್ಕು 
೧ ಗಾಡಾ ವ ಬಿಲಿಕ ಣಂ ಗತ್‌ ಣಾ ಡಾ 
ಚವೂ ಜೀವಪ್ರಪಂಚದ ಒಂದು ಭಾಗವೇ), ಮರಗಳು ಗಿಡಗಳು ಗಟಾದ/ ತ ಛ ವ ಚ ತನಚ ಹ 
1200 ನಲ್ಲ ಸಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ-ಸ್ಛರ್ತೆಂದಿ ಯಾತ ರ ವಾಶ, ಸಂತಾನ ತ್ತಿ ಮಟ 
ಲ್ಲ ಸ್ನ .. ಅವು ಸ್ಪರ್ಶಂದ್ರಿಯವೊಂದೇ ಇರುವುದು. ಜೀವಪ್ರಪಂಚದ ಅಂಗವಾಗಿ ಸಸ್ಕ 
್ನ ಇವು ಅತಿ 
೦ದ್ರಿಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿರುವ 
1 ಲ್ಲ » ನೀರು, ಗಾಳಿ ಮತ್ತು ಬೆಳಕುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಸಷ ತ ತಿ ಹ ೫ ಮತ್ತು ತೇಜಸ್‌-ಕಾಯಿಕ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಳಾ ಅರ ಸಾಕ್ತು ಕಾ ಸಿಸುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ-ಏಕೇಂದ್ರಿಯ-ಜೀವಗಳ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಕೆಲವು ವಿದಾಂಸರು 
ಜಟ ತಪ್ಪಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಗಾಳಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳವೇ ಆದ ಆತ ಗಳಿಂ ನ 
ಪುರಾತನಕಾಲದ ಸರ್ವಚೈತನ್ಯವಾದವನ್ನು 


ಓರ್ಟ್ಟ 
ಸ ಎಲಿ ಗ ಡೆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ- ಬರಿಯ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸದೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯ. ಎಂದರೆ ಸರ್ಶೆ 


0. ಶೈಕ್ಷ 
ಗಿಶಿಂಕ್ಕಾ ಹಾಗ ಚ 
ಜೀವಿಗಳು. ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇತರ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ, ಭೂಮಿ 


ಸಾ 
1೧.1 ತೆ್‌ ಲ್‌ 
(೧171517) ಜೈನದರ್ಶ ನಕ್ಕೆ ಆರೋಪಿಸುವಷ್ಟು ದೂರ ಅವರು ಹೊ 


ಎ 
ಹುಳುಗಳು ಎರಡು ಇಂದಿ ಯಗಲಿದ ನ 
ಉಟ ಗನ ವವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ - ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ರುಚಿ. ಇರುವೆಗಳ 


ದ್‌ ತಿಂ 

ಮತ್ತು ವಾಸನೆ ಟಂ ಗಳು ಸ್ಪರ್ಶ, ರುಚಿ 
ಜಾಫ್ರಿ ು ಬಿ ೨ ಸಿರ 

ತ್ತು ವಾಸನಿಯ ಶಕ್ತಿ ಇರುವ ಮೂರನೆಯ ವರ್ಗಕ್ಕೆ, ಸೇರಿವೆ. ದುಂಬಿಗಳಿಗೆ ಈ ಮೂರಲದೆ ದಹಿಯೂ ಇದೆ. ಇಷು ಚಿ 

ಗಾ ರ ಆಲು ಟು ಖಯ ೂ% ದಗ ತ 

ವರ್ಗ. ಮೇಲುವರ್ಗದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಶ್ರವಣಶಕಿ ನ ಾಸತುಚಜಟ್ಟೂಾ. ಜಪವ ಯಷ ಯಂ 
ತ್‌ ಒಂಟ ಖ್ಚೂ ಹೂಂದಿವೆ. ಇವು ಐದೇ ಮ್‌ ಹ 

ಈ ವರ್ಗಗಳಲಿ ಅತಿ ಮೇಲಿನ: ವ ಜ್‌ ನ ಷ್ಟ ಇಅ೬) ಉಟಣಯ ವರ್ಗ ಮನುಷ 

ಮೇಲಿನದಕೆ ಸೀರಿದಾನೆ ಎಂಬುದೂ ಶ್‌ ಘ್‌ ೨ಜುಪಷು 

ಸ 4 "5೫ಳ ಅಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅವನಿಗೆ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲದೆ ಮನಸ್ಸೂ ಇದೆ. ` 


೩೧೮ ್ಲ ಸ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸಂಸಾರ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ 


ಜೀವಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ನಾಲ್ಕು ಗತಿಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ: ದೇವತೆಗಳು 
ನರರು, ನಾರಕರು ಮತ್ತು ತಿರ್ಯಕ್ಕುಗಳು (ಅಥವಾ ಕೆಳವರ್ಗದ ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಮತ್ತು ಸಸ್ಕಪ್ರಪಂಚ). ಈ ಬಾ ರ್ಮ 
ಸೇರಿ ಸಂಸಾರ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಸಾರವು ಕರ್ಮಬಂಧನದ ಫಲ. ಇದರ ಸವಾ ೫ ಜೀವವು ಯಾ ಎದಿ 
೧. ಗ್‌ ಶ್ರ ಹ ಹ 
ಸ ಬಂಕ ಜಾಲಾಎ ಒತತ. ಸ್ಟ. ವ್ಯವ ಒಂದರಲ್ಲಿರುವಾಗ ಹುಟ್ಟು-ಸಾವುಗಳ ಸಾಂಸಾರಿಕ 
ಕ್ರ ಬ ಟ್ಟು ಸಾವುಗಳಿಲ್ಲದ ಆ ಸುರಕ್ಷಿತ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ತಲಪುವುದೇ ಮೋಕ್ಷ. ಸಂಸಾರದ ಆಚೆ ಇರುವ 
ಈ ಘಟ್ಟವನ್ನು ತಲಪುವ ಜೀವವು ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಸತ್ಯಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ತ 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮ. ಇದನ್ನೇ ಸಿದ್ಧಜೀವ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಜೀವವು ಸಂಸಾರದ 


ತ 


ರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಶುದ್ಧ ಜೀವ 
ಇರುವವರೆಗೆ ಅದು ಕರ್ಮದ ಸರಪಳಿಗಳಿಂದ 
ಬಂಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇವು ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಶರೀರ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಲು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದರ ಶುದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ 
ಜ್ಞಾನದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಧಿಸಿರುವ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳಿ 
ಇ ಗಟಟ ಎಬ ಬಬೂ 

ಕ್ತ ಸ ಲ್ಲವಾದ್ರ ಕ ತ್ತು ಪ್ಲನಸಂಪಾದನೆಗಳಿಗೆ ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೆ ತ 
ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ಕಿಯಗಳು ಅನುಭವಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಸರಣವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಜೀವನವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅದು ಐಂದ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಒದಗುವ ಸುಖಗಳಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ಅವುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ದವಾದ 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ವಿಮುಖವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಔನ್ನತ್ಯ ಮತ್ತು ನೈರ್ಮಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಪಕ್ವಸಮಯವು ಒದಗಿಬರುವವರೆಗೆ ಐಂದ್ರಿಯಭೋಗಗಳಲ್ಲೇ ಅದು ಮುಳುಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಐಂದ್ರಿಯಭೋಗಗಳು ಅದನ್ನು 


ಗ ಹಾ ದ್‌ ಕಚ್‌ ಗ ಷು ಕ್ರ 2 ಲ್ಸ 
ಒಂದು ಜನ್ಮದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಜನ್ಮಕ್ಕೆ, ಒಂದು ಗತಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಗತಿಗೆ, ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಅನಂತವಾದ 


30 ಆ" 


ಇ 


ತಾ ಣು ಇ. 
ಅಜೀವ ಅಥವಾ ಅಚೇತನ ದ್ರವ್ಯಗಳು 


ಶಿ 

ಜೀವೇತರ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ದ್ರವ್ಯಗಳಾದ ಅಜೀವದ್ರವ್ಯಗಳು ಇಂತಿವೆ: ಪುದ್ಗಲ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, ಆಕಾಶ, ಮತ್ತು 
ಕಾಲ. (17200೫, 070. 021೧೦015೦8 1730000, 030೮ [117001೮ 08 165೧ 50400, ೩೧೮ ಟಿ16). 
ವೆಲ್ಲವೂ ಅಚೇತನದ್ರವ್ಯಗಳು. ಪುದ್ಧಲವು ಮೂರ್ತದ್ರವೃ, ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ ಸ್ಥೂಲವರ್ಗ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ 


ಇ 
೬ 


ಲ್ಲ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಬಣ್ಣ, ರುಚಿ, ವಾಸನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳೊಡನೆ ಅದು ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ. ಇವು ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುಗಳಾದ ಪರಮಾಣು 
ಗಳಿಂದ ಘಟಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಂಯೋಗಗೊಂಡು ಸ್ಕಂಧಗಳೆಂಬ ಸಮಷ್ಟಿಗಳು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 


ರು 
ನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ “ಸ್ಕಂಧ' ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಬೌದ್ಧ ರು "ಸ್ಕಂಧ' ಎನ ಪದಕ್ಕಿಂತ ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಿನ್ನವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ. 
ು ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅತಿಮುಖ್ಯವೂ 


(೯ 


6( .4& 


ಸಮಷ್ಟಿಗಳ ಅತಿದೊಡ್ಡದೂ ಆದ ಮಹಾಸ್ಕಂಧದ 
ವರೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಬಹುದು ("ಮಹಾಸ್ಕಂಧ'ವನ್ನು ಇಡೀ ಭೌತಿ! ಸೃಷ್ಟಿಯು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸು ತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಭೌತಿಕಸೃಷ್ಟಿಯ ರಚನೆಯು 
ಆತ್ಯಂತಿಕ ಘಟಕಾಂಶಗಳಾದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಬೇರೆ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಈ ಪರಮಾಣುಗಳ 
ಸಮಷ್ಟಿಗಳಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಮಾತ್ರ. ಪರಮಾಣುವಾಗಲಿ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಮಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಸ್ಕಂಧಗಳಾಗಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಹ 


೦ದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಲ್ಲ. 
ತ. ದ್‌ ಹಜಾರ ಶ್‌ ದ್‌ ರಾಡ್‌ ೧ನ ಸದ ೀ ಎನೆ ್ರ್ಟಂ 
ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ವವೆಂದರೆ ಕರ್ಮಪುದ್ಧಲದ ತತ್ವ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಪ್ರಯೋಗ ಪುದ್ಧಲ. ಮೋಕ್ಷ 
ಲದವರೆಗೆ ಎಲ್ಲ ಜೀವದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗಗೊಂಡಿರುವ ಕಾರ್ಮಣಶರೀರದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕರ್ಮಾಣುಗಳೇ ಮೂಲ. 


ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳಿಂದ ಜನಿಸಿದ, ಆಹಾರವನ್ನುಂಡು ಬೆಳೆದ, ರೋಗ, ಕ್ಷಯ, ನಾಶಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗುವ ಜೀವದ ಹುಟ್ಟಿನೊಂದಿಗೆ 


ಬಂದು, ಸಾವಿನ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಜೀವದಿಂದ ತಿರಸ್ಕೃತವಾಗುವ ಪಾರ್ಥಿವ, ಜೈವಿಕ ದೇಹವೇ ಔದರಿಕ ಶರೀರ. ಈ ಬ 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಹಾಗೆ ಕಾರ್ಮಣಶರೀರವನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಚಕ್ರದ ಜೀವನದ 
ಸಂಸಾರೀ ಜೀವದೊಂದಿಗೆ ಅದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಸಹಜ ಶುದ್ಧ ಚೇತನದ್ರವ್ಯವಾದ 
ಆತ್ಮದ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗಳಿಗೆ ಈ ಕಾರ್ಮಣಶರೀರವೇ ಕಾರಣ. ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಯಾಗ ದ 3 ಕಟ್ಟಿದ ತೂ 
ಶರೀರದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಾಗಿ ಅದರ ಸಹಜ ಪರಿಶುದ್ಧತೆಯು ಹೀಗೆ ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಕಡಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸೆ, 
ರಾಗಭಾವ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಅವು ಒಳ್ಳೆಯವು ಕೆಟ್ಟವು ಎಂಬುದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ, ಸಭಾ” 

ಪಣ. ಪಾಪಗಳ ವಾಹಕವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ 


ತ 


ಟ್‌ 
ಹಾ 
ುರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆಗ ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರವು ಪುಣ್ಯ ತೆ 
ಪ್ರಕಾರ ಪರಸ್ಪರ ಕಾರಣ, ಕಾರ್ಯಗಳಾಗುವ ಜೀವ ಮತ್ತು 
ಆ 


ಲ ಹ 
ಆ ಬಾಲ ತ ಎ ತಾಪಿ 9 ತಗರ್ಣಾೊ 
ಅನುಭವದ ಸ್ನರೂಪವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಸರದಿಯ 
ಸ 


ಹ 


ಟ್‌ 


೩೧೯ 
ಜೆ ನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಸಾಂಸಾರಿ ತ ೯ನವನ. ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 

ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದ ಪರಸ್ಪರಾವಲಂಬನೆಯು ಸಾಂಸಾರಿಕ ನಾಟಕ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಎ ಡ್‌ ಬ ಇತು 

೦ ಡ ರ್ಮಣಶ ರಿವ್ರಿ ರಾ“ ಆಲಿಸು 

ರ್ನ್ಸೈೆಸಕ ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನೊಡನೆ ಸಂಪರ್ಕಗೊಂಡ ಕಾರ್ಮಣಶರೀ ಕ್ಕ ಹೆ 

ವಿಧಿವಾದ ಎಂದು ಅರ್ಥೈಸಕೂಡದು. ಏ ್ನ ಸಷ ಹೂಸ 

ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿಯು ಅಗಾಧ ವಸ್ತುವಾದ ಜೀವಕ್ಕಿದೆ. ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ತನ್ನ ಅದೃಷ್ಟದ ಶಿಲ್ಪಿ ತಾಃ 
ಅಷ್ಟು ನ್ಡ ಬಿ 
ಆಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. 


ದ ೩ ದೊ ದ್‌ ವಣಿಂತಗು ಎ್ರೀ ಚಟ ವಟಿಕೆ 
ಪ್ರದ್ಧಲಗಳೆರಡೂ ಪ್ರಮುಖ ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಕೊಟ್ಟಕೊನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿ 
( 


ಇಷ (ಐ! 
ಹೀಗೆ ಜೀವ ಮತ 


ತು ದ್ರಿ 
ಗಳಿಗೂ ಈ ಎರಡು ಸೀ ಮೂಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ತತ್ವಗಳು, ಬ್ರ ಪ್ರಷ್ಟಗಳ1 ಕ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದ ದ್ರವ್ಯಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ಬ ಒಳ ಹ 2 ಜಾತ್ರ 
ದ್ರವಗಳು - ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವತಃ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಲ್ಲದ ದ್ರವ್ಯಗಳು. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ಆಕಾಶವು ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ವು ಇತರ 
ದವಗಳಿಗೆ ಜಾಗ ಕೊಡುವುದೇ ಅದರ ಪ್ರಧಾನ ಕಾರ್ಯ. ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಆಕಾಶವು ಸರಾ ಬು 
ಜೀವ ಮತ್ತು ಪುದ್ಧಲಗಳೊಡಗೂಡಿರುವ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಆಕಾಶದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಚ್ಟ ವ್ಯೂ 
ವನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವ ಪ್ರದೇಶ, ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದರ ಆಚೆಗಿನ, ಜೀವವಾಗಲಿ ಪ್ರದ್ಲಲವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ಆಕಾಶವೇ ಭ್ರ ಸ 
ಆಕಾಶ. ಎಂದರೆ ಲೋಕದ ಆಚೆಗಿನ ಪ್ರದೇಶ. ಹೀಗೆ ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಒಂದು ಖಚಿತ ರಚನೆಯಿದೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಮತ್ತು ಅದು ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳಿಗೂ ಪುದ್ಧಲಸ್ಕಂಧಗಳಿಗೂ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನೀಡಿದೆ. ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ 


ಇವು ಗತಿತತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿತತ್ವಗಳು (017೮01೮ ೦೯ 770008 ೩೧೮ ೧117001೮ ೦೯ ₹೮0. ಈ ಎರಡು ವರ್ಗಗಳು 


ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ  ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿವಯಲ್ಲದೆ ಭರತಖಂಡದ ಇನ್ನಾವ . ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇವು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇವೆರಡೂ ಇಡೀ ಲೋಕಾಕಾಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ. ಅದನ್ನು ಮೀರಿ ಆಚೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಸ್ವತಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಅಗೋಚರವೂ 
ಆಗಿದ್ದು, ಗತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಸಹಾಯಮಾಡುವ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯದ್ರವ್ಯಗಳಾದ 
ಜೀವಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಪ್ರದಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಚಲನೆ ಉಂಟು. ಸರಿಯಾದ ಪ್ರಚೋದಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಪ್ರಕಾರ ತಮ್ಮಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ತಾವು ಚಲಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಜೀವ ಮತ್ತು ಪುದ್ಧಲಗಳಿಗಿದ್ದರೂ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾದ ಧರ್ಮತತ್ವದ ಇರುವಿಕೆಯ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ 
ಚಲನೆಯು ನಿಂತಿದೆ. ಧರ್ಮದ್ರವ್ಯವು ಸ್ವಯಂ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದು ಚಲನೆಯು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೊಡುವ ನಿದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಮೀನಿನ ಚಲನೆಗೆ ಬೇಕಾದ ನೀರು. ಮೀನು ಈಜಿದರೆ, ಚಲನೆಗೆ ಪ್ರಚೋದಕ 
ವಾದ ಕಾರಣವು ಮೀನಿನಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೀರು ಇಲ್ಲದೇ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಈಜು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಹಾಗೆಯೇ, ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ವಸ್ತು - ಅದು ಪ್ರಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರಲಿ ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲದ್ದಾಗಿರಲಿ - ವಿಶ್ರಾಂತವಾದರೆ ಆದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವಿರುದ್ಧ ತತ್ವ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ತರುವ ಅಂತಹ ತತ್ವವೇ ಅಧರ್ಮದ್ರವ್ಯ. ಇದೂ ಕೂಡ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ 
ವಾದ ಆಗಮನ ತತ್ವ. ಒಂದು ಚಲಿಸುವ ವಸ್ತು ವಿಶ್ರಾಂತಿಗೆ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಚೋದಕ ಕಾರಣ ಅದರಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹಕ್ಕಿಯು ಹಾರುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ತನ್ನ ರೆಕ್ಕೆಗಳನ್ನು ಬಡಿಯುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಚಲ 


ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಹಾರುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಹಕ್ಕಿಯು ಮರದ ಕೊಂಬೆಯ ಮೇಲೆ ಅಥವಾ 


ಟಿ 

ನೆಲದಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮರದಕೊಂಬೆ ಅಥವಾ ನೆಲವು ವಿಶ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಭಾವದಿಂದ ಸಹಾಯಮಾಡುವಂತೆ 
ಅಧರ್ಮತತ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಚಲಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳು ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬರಲು ಕಾರಣಕರ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಎರಡು ತತ್ವಗಳಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರಚನೆಯು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವವು 

ಅನಂತಾಕಾಶವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಮೂಲ ಪರಮಾಣುಗಳಾಗಿ ಒಡೆದುಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಲೋಕ ಮತ್ತು ಅಲೋ 

ಗಳಿಗೆ. ಭೇದವೇ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ಶಾಶ್ವತ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಉಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ರಚನೆಯಲಿ ಸಿ ರತೆಯಿರದಿದರೆ 


ಕಾ ಗ್ರೆ 
ಟು 


ಹಡೂ ಎಳ್ಳ ಎಲ್ಲರ ಗಳತ ಎಸೆ ಒಡ ಇ ತ 
ಕೇವಲ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಎರಡು ತತ್ವಗಳು ಇರ. 


ಒಬ 
ಉಳಿದಿದೆ, ಅದು ಒಂದು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಿ ಒಡೆದುಹೋಗದಂತೆ ಉಳಿದಿದೆ. 
ಟು 


ಡಾ ಗಗ 9 
ಕಾಲವು ಕೊನೆಯ ದ್ರವ್ಯ. ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಲವು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ ವರ್ಗ. ಜೀವ ಮತ್ತು 
ತಾರ್‌ ಗ ಗ ಇಣ್ಟಸುಂತ ಕ್ಯಾ ತ 
ಜಡವಸ್ತುಗಳಿರುವ ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿರಂತರವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ವಿಕಾಸರೂಪದ್ದಾಗಿರಬಹುದು 


(೮1೦111೧೧). ಅಂತರ್ವಲನ ೂಪದ್ದಾಗಿರಬಹುದು (1೧೪01೬00೧2. ವಿಕಾಸರೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಭೌತಪ್ರಪಂಚದ ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿದೆ. ಕಾಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲೇ 
೧ ಸ ಲಿ ಗಾಸಿ ಗಸ ಖಾ ೧ ೧ ತೆ 
ಭ್ರಮೆ ಎಂದು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿಬಿಡಬಹುದು. ಭೌತಪ್ರಪಂಚವು ಭ್ರಮೆಯೆಂದು ತಳಿ ಹಾಕಲು ಸಾಧ್ಯವಾದರಿಂ 
ಒಂದು ಅಗತ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲದ ನಃ 


ನ! 


ದ್ರ 
ಪವಾದ ಮತ್ತು ವಿರೋಧರೂಪವಾದ 
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ವ ಸೆ ಬಾ ೧೧ರ 

ಇವು ಸೇರಿ ಹಿಂದುಮುಂದುಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳ ಕಾಲಪ್ರವಾಹವನ 
ಕಾಲಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ ಇಲ. ನಾವು 
ಹ ಲ. ಣ್‌ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಕಾಲ. ಇದರ ಅವಧಿಗಳನ್ನು ಸೂರ್ಯ ಚಂದ್ರರ ಚಲನೆಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಃ 
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೩೨೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಧಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಅತಿ ಚಿಕ್ಕದಾ 


ದ ನಿಮಿಷದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅತಿದೀರ್ಫವಾ। 
ವರೆಗೆ ಇದು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ರ್ಫವಾದ ಯುಗದ 


ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರ 


ಈ ಮುಂಚೆ ನಾವು ಗಮನಿಸಿರುವಂತೆ ಜೀವವು ತನ್ನ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಜೀವನದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದೊಂದಿಗೆ 


ಕಾಪಿ 
ಸಂಯೋಗಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಾದ ಈ ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದ ಸುತ್ತ ಜಬ. ಶರೀರಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 
ತೆ ಇಶಾ 
ಶ್‌ ತತ್ವದ ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದ ನಿರ್ಮಾಣವೇ ಸಂಸಾರ ಜೀವನದ ಬರಾಕ 1 ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದ ವಿನಾಶವೇ 
ಜೀವದ ಪರಮ ಮುಕ್ತಿ. ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದ ನಿರ್ಮಾಣ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಒಡೆಯುವ ಉಪಾಯ ಇವೆರಡೂ ಅಧ್ಯಾತ 
ಶಿ 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸತ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ಮುಖಗಳು. ಮುಖ್ಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಾದ ಜೀವ ಮತು ಬ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿ ಜೀವಕ್ಕೆ 
ಉಚಿತವಾದ ದೇಹದ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುವ ಕಾರ್ಯ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ: ಆಸ್ರವ - ಎಂದರೆ ಜೀ ದ ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಾನಸಿಕ ಅನುಭವ 
ನುಗುಣವಾಗಿ ತನ್ನೆ ಗೆ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕರ್ಮಾ ಣುಗಳು "ಒಳಗೆ ಹರಿಯುವಿಕೆ"; ಇದು ಕಾರ್ಮಣಶರೀರ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ 

ಮೂಲಭೂತವಾದುದು. ಈ ಕಾರ್ಮಣ "ಶರೀರವು ರೇಷ್ಮೆಹುಳದ ಗೂಡಿನಂತೆ ಜೀವವನ್ನು ಸುತ್ತುಗಟ್ಟಿ ಅದರ ಸಹಜಗುಣ ಗಳು 
ನಿರಾಬಾಧಿತವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಲು ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆಸ ಸಪತ ಮುಂದಿನ ಹಂತವಾದ ಬಂಧಕ್ಕೆ ದಾರಿಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಕರ್ಮಪದಾರ್ಥವು ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತು ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ೋಡಣೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ದೆ. ಈ ಕರ್ಮಬಂಧನದ ತೀವ್ರತೆಯೂ 
ಅವಧಿಯೂ ವಿವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜೀವಕ್ಕೆ ತನ್ನ ರ ಅರಿವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅದು 
ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತ ದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಕರ್ಮದ ಗೂಡು ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜೀವವು ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತಾಗ 
ಅದು ಕಾರ್ಮಣ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಸಂಸಾರದ ಬಲೆಗಳಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆ1( 


ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇಡುವ ಮೊದಲ ಭ್ಯ ೦ದರೆ ಸಂವರ - ಕರ್ಮಪದಾರ್ಥವು ಒಳಗೆ 
ಹರಿದು ಬರದಂತೆ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನು ಹಾಕುವುದು. ಹಂದಿ ಪ್ರಿಯಭೋಗವಸ್ತುಗಳ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಸಿಗದಿರುವ, ತನ್ನ ಸಹಜಸ್ನ ರಭಾವವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಧ್ಯಾನಿಸುವ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ತ ದರ ಮೂಲಕ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಯೌಗಿಕವಾದ ಧ್ಯಾನ ಅಥವಾ ತಪಸ್ಸೇ ಹೊಸದಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಒಳಕ್ಕೆ ಹರಿಯದಂತೆ ತಡೆಗಟ್ಟುವ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಸಾಧನ. ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ, ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಕಾರ್ಮಣಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಸಂಚಯದ ಕಡೆಗೆ ತ ತನ್ನ 
ಗಮನವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಪಸ್ಸಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಸಹಜಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಉತ್ಕಟ ಅಭೀಪ್ಲೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಫಲವಾಗಿ, ಈಗಾಗಲೇ ಸಂಚಿತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಪದಾರ್ಥದ ಬೆಸುಗೆಯು ಸಡಿಲಗೊಂಡು, ಕೊನೆಗೆ 
ಪೂರ್ತಿ ಬಿದ್ದು ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಣಶರೀರವು ಆಘಾತದಿಂದ ತನ್ನ ತೀವ್ರತೆ ಮತ್ತು ಅವಧಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕ್ಷ ಕ್ರಮೇಣ 


ಟು ಜು 
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ಒಡೆದುಹೋಗುವ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ನಿರ್ಜರಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಸಂವರದಿಂದ ಕರ್ಮಪದಾರ್ಥದ 
ಆಸ ತಡೆಗಟಿ ದಾಗ. ಈಗಾಗಲೇ ಇರುವ ಹಳೆಯ ಕರ್ಮಪದಾರ್ಥವು ನಿರ್ಜರೆಯ ಮೂಲಕ ಕುಸಿದು ಪುಡಿಪುಡಿಯಾಗಿ 
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ರ್ಮಣ ಶರೀರವು ಕ್ರಮೇಣ ಕೃಶವಾಗುತ್ತಾ ಬಂದು ಕೊನೆಗೆ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ, 
ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುತ್ತಾ ಬರುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಗೆ ಅದು ಪೂರ್ಣ ತೇಜಸ್ಸು, ಪೂರ್ಣ ಮಹತ್ತು 
ಜಲ 'ಔೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೊನೆಯ ಬಿಡುಗಡೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ 

ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಛೇದನಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಪರಮಾತ್ಮನಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತ ಜ್ಞಾ ನ, ಶಕ್ತಿ, 


ರಾ ಇಾಲಸಳಗಷ ದ: ತ ಜ್‌ ಡ್‌ ತ್‌ ಕಾಕ್‌ ಇ ಗು 
ತ 'ಜೀವವೇ ಪರಮಾತ್ಮ. ಜೀವದ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಸಂದಿಗ್ಟ ಸಮಯಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 


2 ಗಾ 
1. 
ಶ್ಚ ೩ 
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ಗಳು. 
ವರ್ಗಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಂಗಡಿಕೆಗಳು 


ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ, ಆಸ್ಪವ, ಬಂಧ, ಸಂವರ, ನಿರ್ಜರ ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷ ಇವುಗಳೊಡನೆ ಜೀವ ಮತ್ತು ಅಜೀವ ಎಂಬ 
ಪ ಕ ಸ ಹೆ ಕ 
ವರ್ಗಗಳು ಸೇರಿ ಸಪ್ತ ತತ್ವ್ವಗಳೆನ್ನಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳಾದ ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪಗಳು 


14ಲಲ 
ಸೇರಿದರೆ ನಮಗೆ ಒಂಬತ್ತು ಪದಾರ್ಥಗಳು (ವರ್ಣಗಳು) ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಜೈನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿ 


ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಗಳಿಂದ ಐದು ಅಸ್ತಿಕಾಯ ುಗಳನ್ನು, ಆರು ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು, ಏಳು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಒಂಬತ್ತು ದಾಥ ವು 


ತ್‌್‌ ್ಥ್ಲ. 
ಕಾಣಬಹು 
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ಳೆ 


೩೨೧ 
ನವು ಐದು ಭಿನ್ನ 
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. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಅರಿವಿನ ಸಾಧನದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 
ಫಲವಾಗಿ 


1೩1೦೦) 
ೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 


ಛಿ 
ಶಶಿಸುತ್ತದೆ. 
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ವರ ಮನಸ್ಸುಗ 
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ವಾಗಿದರೂ ಎಲರಿಗ 
ವಾಮೋ 


ಅದು ಸಂಸಾರ ಸಿತಿಯಲಿ 
ವರ್ತಿಯಾದ ಮಾಧ್ಯಮ 
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ಗಳನ್ನು (0106108107) ಮಾಡು 


೩೨೨ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿಧಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌ ಗಲ್ಲುಅಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಸತ್ತ, ಮತ್ತು ಅವನು ತನ್ನ ಹಾಸಿಗೆಯ 
ಮೇಲೆ ಸಾಯಲಿಲ್ಲ. 


ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ನೋಡಿ ಅಸ್ತ ರ್ಥ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತ್ಯರ್ಥದ 
ಎರಡೂ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಅಸಂಬದ್ಧ ವೆನ್ನುವುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಅಸ್ತ್ಯರ್ಥದ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗಿದೆ; ನಾಸ್ತ್ಯರ್ಥದ 
ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆ ಇನ್ನೊಂದರಿಂದ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಭೇದವೇ ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ ತತ್ವವನ್ನು ಬುದ್ಧಿ ಸಮ್ಮತವಾದುದನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದು, ಮತ್ತು ಇದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದೇ ವಾಸ್ತವ ಸಂಗತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಾವು ಅಸ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿ ದೃಢ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದ 
ರಿಂದ ಈ ತತ್ವವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇಲ್ಲದ ಗಗನಕುಸುಮ, ಮೊಲದ ಕೊಂಬು ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಅವೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆಯೆಂದೂ ವಾದಿಸಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಾಸ್ತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ 
ತತ್ವವೇ ಅದು ಇದೆ ಎಂಬ ಅಸ್ತ್ಯರ್ಥಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಉತ್ತರ: ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿತತ್ವವು ವಾಸ್ತವ 
ವಾಗಿ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ವಾಸ್ತವತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಾವು ಸ್ವದ್ರವ 
ಮತ್ತು ಪರದ್ರವ್ಯ, ಸ್ವಕ್ಷೇತ್ರ ಮತ್ತು ಪರಕ್ಷೇತ್ರ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ವಸ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ತತ್ವವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವ 


ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸದೆ ವಾಸ್ತವವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ “ಸಪ್ತಭಂಗೀ', ಏಳು ರೀತಿಯ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಗಳ (0೯೮61೧೮೦/)ಸಿದ್ಧಾ ತವು ನಿಂತಿದೆ. ಯಾವು 
ದಾದರೂ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು ಅದರ ದ್ರವ್ಯ. ಸ್ಠಾ ನ, ಕಾಲ ಅಥವಾ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾತನಾಡುವುದಾದರೆ ಅಸ್ತಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಇತರ ದ್ರವ್ಯ, ಸ್ಥಾನ, ಕಾಲ ಅಥವಾ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾತನಾಡುವುದಾದರೆ ನಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದಲೂ ಮಾತನಾಡಬೇಕಾದರೆ ಅಸ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದರಂತೆ ಮಾತ್ರ. ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಮಾಡಬೇಕಾದಾಗ ಅದು ಭಾಷಾತೀತವಾಗುತ್ತದೆ - ಅದು ಅವಕ್ತವ್ಯ. ಇವು “ಸಪ್ತಭಂಗೀ' ಗುಂಪಿನ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು 
ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಯ ವಿಧಾನಗಳು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪದವಾದ “ಅವಕ್ತವ್ಯ'ವನ್ನು ಮೊದಲ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಸೇರಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ನಮಗೆ ಏಳು ರೀತಿಯ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಯ ವಿಧಾನಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ: ಅಸ್ತಿ, ನಾಸ್ತಿ, ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ, ಅವಕ್ತವ್ಯ, ಅಸ್ತಿ- 
ಅವಕ್ತವ್ಯ, ನಾಸ್ತಿ-ಅವಕ್ತವ್ಯ, ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿ-ನಾಸ್ತಿ-ಅವಕ್ತವ್ಯ, ನಮಗಿರುವ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ವಿಧಾನಗಳೆಂದರೆ ಇವು 
ಏಳು ಮಾತ್ರ. 


ಒಂದೊಂದರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ಜೈನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು 
ದಾ 71 ಕ್ಮ ಕಾಂಗಸುುವದೀ 
ಅಂತಹ ಯಾವ ಕೇವಲ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಗುರುತಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವು ಅಂತಹುದಕ್ಕೆ ಭಾರತಾನ್‌ 
ಯಾವ ವಾಸ್ತವ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಲಿ, ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳನ್ನೂ ಅಂತರ್ಗತಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು 
ಸ ಲ ಗ್ಯ ಕ ವೆಂ ೧ ಮಹು ವವ 
ವುದರಿಂದ, ವ್ಯತ್ಕಾಸದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾದುದು. ಅನೇಕತ್ವದ ಮಧ್ಯದ ಏಕತ್ವ ಎಂದು ವಿವರಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು 


ಕಿ ಎ ಇೂರ್ಸಗೀಂರದ ನ ಇ. ತ ದಿನ ರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗೊಳ್ಳದ ಶಾಶ್ವತತೆ ಎಂದು. ಅಥವಾ ಶಾಶ್ವತತೆಯಿಲ್ಲದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಎಂದು ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


ಗಾದ್‌ ಗ. ಡ್‌ ಸ್ಸ್‌ 
ಹಾಗೆಯೇ ಗುಣಗಳು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಎಂದು ಅಥವಾ ಅವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು ಪ 
ಗ | 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತತ್ವವು ಸ್ವಭಾವತಃ ಆನೇಕತೆಯ ಮಧ್ಯದ ಏಕತೆಯೂ, ಭೇದದ ಮಧ್ಯದ ಅಭೇದವೂ, ನಶ್ವರದ ಮಧ್ಯದ 
ಹ ( ನ್‌್‌ ವ 


ಶ್ವತವೂ ಆಗಿದೆ. ತತ್ವವು ತನ್ನ ಅಭೇದವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬ ತನ್ನ ನ್ನ್ಹು ಕ್‌ 
ಕಟಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ, ಅದು ಅನೈಕಾಂತಾತ್ಮಕ. ಅದರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬ್‌ ರೋ ಕಾಟದ” 
ಗಲಿ ತತ್ವದ ಈ ಮುಖವನ್ನು ಗಮನಿಸಲೇಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದ, ಬ ಭಾಸಯ್ಯಾ ಸ ಬ ತ ಯ ಜ.. ನ ಮ 
ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ, ಉಳಿದ ದರ್ಶನಗಳು ಏಕಾಂತವಾದವಾದರೆ ಪ್ರಜ? ವಿರೋಧ ಶ್ವ ಜೈನ ಹ ದ 
ಅನೇಕಾಂತವಾದವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದು. ಕೇವಲವಾದ ಹೇಳಿಕೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಜೈನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾಪೇಕ್ಷ 


೩ 9 ತಾ 0 ಗ್‌ 

ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸಿತು. ಹೀಗೆ. "ಬಹುಶಃ' ಎಂದರ್ಥವಾಗುವ ಇ ಜಾ ಆದಾ ರ 

ಮೊದಲಿಗೆ ಅಂಟಿಸಲಾಯಿತು. ಅದರ ಅರ್ಥ “ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಎಂದು. ಸಪ್ತಭಂಗೀ ಸಿದ್ದಾ. ಷಿ ಪ 
ವಾಗಿರುವ ಏಳು ರೀತಿಯ ದೃಢ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೂ ಅದನ್ನು ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ. ಸ್ಕಾನ್ನಾಸ್ತಿ. "5 

ಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ತ 


ಆದರಿಂದ ಈ ಸಿದಾಂತವನ್ನು “ಸಪ್ತಭಂಗೀ', "ಸ್ಯಾದ್ವಾದ' ಎಂಬ 


೫ ಳ್ಛ 


ತ್ರ 


೩೨೩ 
ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


೩. ಜೆ ೈನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವೇ ಜೈನಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಬೋಧನೆ. ಸಮ್ಮಕ್‌ ಚ್‌ ಬರ ಸ ಸ 
ಜ್ಞಾನ (ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ) ಮತ್ತು, ಸಮ್ಯಕ್‌ಚಾರಿತ್ರ (ಸರಿಯಾದ ಆಚರಣೆ) -- ರತ್ನತ್ರಯಗಳೆಂದು ಬದ 
ಇವ್ರು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವಾಗಿವೆ.3 ' ಅವು ಭಾಗವತರ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ. ವೇದಾಂತಿಗಳ ಹ 
ಮತ್ತು. ಮೊಮಾಂಸಕರ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆ. ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಇವು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವೆಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳುವ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳಂತಲ್ಪದೆ ಜೈನ ನಧರ್ಮವು ಮೋಕ್ಷ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ ಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಮೂರೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಗಮಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಂ ಯುತ್ತ ದೆ. ಜೈನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. " ರೋಗನಿವಾರಕವಾದ ಔಷಧಿಯ ಸಾಮ್ಯದ ಮೂಲಕ. ಅದರ. ಪರಿಣಾಮದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ, ಅದರ ಬಳಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಔಷಧಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು - 
ಇವು ಮೂರೂ ಇರಬೇಕು ರೋಗವು ವಾಸಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಸರಿಯಾದ ನಂಬಿಕೆ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಆಚರಣೆಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು ತತ್ವಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಾದ ರತ್ನತ್ರಯವೆಂಬ ತ್ರಿಗುಣ ಸರ್ವರೋಗಾಪಹಾರಿಯಿಂದ, ಪ್ರತಿ ಜೀವಕ್ಕೂ ಅಂಟಿ ನರಳಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಸಾಂಸಾರಿಕ ದುಃಖವೆಂಬ ವಿಶ್ವ ರೋಗವನ್ನು ಗುಣಪಡಿಸಬಹುದು. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಅಂಶ ಅಲ್ಲ ಇರದಿದ್ದರೂ, ಉಳಿದ 
ಎರಡು, ಅವು ತಮ ಷ್ಟಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ, ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಜೈನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ ದ ಪ್ರಕಾರ ನೀತಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ನೈತಿಕಾಚರಣೆಯ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ - ಒಂದು ಗೃಹಸ್ಥ ನಿಗೆ 
ವಿಧಿಸಿದ್ದು, ಇನ್ನೊಂದು ಮನೆಯಿಲ್ಲದ ಸನ್ಯಾ ಸಿಗೆ. ಸಮೃಕ್ವದ ಮಾರ್ಗ ಅಥವಾ ಧರ್ಮವು ರತ್ನತ್ರಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಧರ್ಮ ವು ಅಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಮೂರರಫ್ರಿ ಸಡಲ ಯದಾದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದರ್ಶನ ಅಥವಾ ಸರಿಯಾದ ನಂಬಿಕೆಯು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದುದು ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ ಜೈನನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಪ್ರಾರಂಭ ಬಿಂದು. ಅತ್ತ ಇತ್ತ ವಿಚಲಿತವಾಗದ ನಂಬಿಕೆ 
ಅಥವಾ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು 'ಬೆಳಸಿಕೊಳ ಶಬೇಕಾದರೆ ಜೈನ ಗೃಹಸ್ಥ ದನು ಮೂರು ರೀತಿಯ ಮೌಢ್ಯ ವನ್ನೂ ಎಂಟು ರೀತಿಯ ಮದ 
ಅಥವಾ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ ತ ಜಿಸಬೇಕು. ಮೂರು. ರೀತಿಯ ಪ ಸೌಢ್ಯ ಅಥವಾ ಮೂರು ಮೂಢಗಳು ಇಂತಿವೆ ೨ ಲೋಕ-ಮೂಢ, 
ದೇವ-ಮೂಢ ಮತ್ತು ಪಾಹಂಡಿ- ಮೂಢ. ಮೊದಲನೆಯದು, ಪವಿತ್ರವೆಂದು ಜನರು ನಂಬಿರುವ ಪುಣ್ಯನದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞ 
ಬೆಟ್ಟಗಳನ್ನೆ ೇರಿದರೆ, ಅಥವಾ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಪವಿತ್ರನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಜನರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾ ವನ್ನು 
ತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದು, ಮಾನುಷಗುಣಗಳನೆ ್ನೇ, ಮಾನುಷ ರಾಗಭಾವಗಳನ್ನೇ ಪಡೆದಿರುವ ಪುರುಷ 'ಮತ್ತು ಸಟ 

ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಡುವುದು, ಅವುಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ಸ್ವಾರ್ಥಲಾಭಗಳಿಗಾಗಿ ಅರ್ಚಿಸುವುದು - ಈ ಮೌಢ್ಯ ವನ್ನು 
ಆ ಮೂರನೆಯದು ಕಪಟಸನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಂ ಯಿಟ್ಟು ಅವರ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಪರಮಸ ತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳುವ 
ಢ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ರೀತಿಯ ಮೌಢ್ಯ ಗಳಿಂದಶೂ ಮುಕ್ತವಾಗುವುದು ಸಮ್ಮ ಕ್‌ದರ್ಶನದ ಪ್ರಮುಖ 
ಸಮ್ಯಕ್‌ ದರ್ಶನವಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂಟು ರೀತಿಯ ಮದಗಳಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿರಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ. ನ; ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ೇಶಿಸಲು ವಿನಯವು ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಈ ಎಂಟು ಹೀಗಿವೆ: (೧) ಬುದ್ಧಿವಂತಿಕೆಯ ಮದ; (೨) ದೇವರ ಉತ್ಸವವ ಜೃಂಭಣೆ 

ದ ನಡಸುವ ಸಾಮಥ್ಯ ನದ ಮದ; (೩) ಉತ್ತಮ ಕುಲದ ಮದ; (೪) ಜಾತಿಯ ಮದ; (೫) ದೈಹಿಕ ಹಸ ಮಾನಸಿ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಮದ; (೬) ಇಂದ ತ್ರಜಾಲದ ಶಕ್ತಿಗಳ ವ ುದ; (ಓ) ತ ತಪಸ್ಸಿ ನ ಅಥವಾ ಯೋಗದ ಹ ತ (೮) ತನ್ನ ದೇಹ 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಮದ. 

ಹೀಗೆ ಸರಿಯಾದ ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಸಮನ್ವಿತನಾದ ಗೃಹಸ್ಥನ ನು ಐದು ವ್ರತಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು: ಅಹಿಂಸಾ, 
ಸತ್ಯ, ಅಸ್ತೇಯ, ಬ್ರಹ ಮಚರ್ಯ, ಮತ್ತು ಲೆಪಂಗ್ರಹ - ಎಂದರೆ ಅವನು. ಹಿಂಸೆ : ಸುಳ್ಳು, ಕಳ್ಳತನ, ವ್ಯಭಿಚಾರ ಮತ್ತು ದುರಾಸೆ 


ಮತ್ತು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಭೋಗಗಳಿಂದ ದೂರವಿರಬೇಕು. ಇವು ಅಣುವ್ರತ ಅಥವಾ ಸ ಸಣ್ಣ ನೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳು -ಮಿತಪ ಶ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಇ 


ವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೆ. ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಭಾವ ಇವು ಮಹಾವ್ರತ. ಅಥವಾ ದೊಡ್ಡ ನೈತಿಕ ನಿಂ ಯಮಗಳೆನ್ನಿ ಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು: ತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಯತಿಗಳಿಗೆ ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ ಗೃಹಸ್ಥ ನೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಿದಷ್ಟು ಈ ಐದು. ವ್ರತಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ಸನ ಸಿ ಸಿ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಮೊದಲ ತ ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನದ ಹನ್ನೊ ಂದು ಹ ಹಂತಗಳ 


1 2 2! 
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ಮೊದಲನೆಯ ವ್ರತ ಅಹಿಂಸಾ. ಕಾಯಾ ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಯಾವ ರೀ ತಿಯಿಂದಲೂ ಯಾವ ಜೀವಿಗೇ ಆಗಲಿ, ಪ್ರಾಣಿ 
ಅಥವಾ ಹುಳುವಾಗಿರಲಿ. ಹಿಂಸೆ ಅಥವಾ ನೋವುಂಟುಮಾಡದಿರುವುದೇ ಅಹಿಂಸೆ. ಇದರಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ನತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಡಾಡಲ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಂತೆ ಹಗ್ಗಗಳಿಂದ ಬಲವಾಗಿ ಕಟ "ಹೆ ಹೊರು ಡು 
ತ ನ್ಬಿವುದನ್ನು, ಅವು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಮೀರಿ ಹೊರೆಗಳನ್ನು. ಹೊರುವಂತೆ ಬಲವಂತ 
ಪಡಿಸುವುದನ್ನು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಆಹಾರವನ್ನು ಕೊಡದಿರುವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ತಾನೇ ನೇರವಾಗಿ ಹಿಂಸೆ 
ಛಿ ಛಿ (ಆಗ 


ಯನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದು ಸಾಲದು; ತನ್ನವರ ಕಡೆಯಿಂದಲ ಲೂ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಕೂಡದು ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಕ್ರೂರ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಲ್ಲೆ 
(೬ 
ತ 
(ಗ 
(ಟಿ 


ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಇತರರ ನಡತೆಯ ವಿ ಪ 
ದ ಇಚ ವಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಡಕೂಡದು. ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಕೂಡದೆಂಬ 
ಪ್ರ ಸಿಷ ತ 
ಪ್ರ ಹ ವ ಎ ಬ ಜ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ - ಇತರರಿಗೆ ಅದರಿಂದ 
ಜಂ ಕಾಗೆ ದ 
ರಾಷ್‌ ದಧ್ವರ ನಿಜವನ್ನೂ ಕೂಡ ನುಡಿಯಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡನೆಯ ವ್ರತವನ್ನೂ ಮೊದಲ ಪ್ರಮುಖ 
ವ್ರತವಾದ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಜನರನ್ನು ತಪ್ಪುದಾರಿಗೆ ಎಳೆಯುವ ಕ 
ವರಾ ಟು ಸ ನರನ್ನು ತಪ್ಪುದಾ ಗೆ ಎಳಯುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸುಳ್ಳು ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಫೆ ಡು) ೬ರ; ಕಿ ಗಿ ೦. 
ಮ ಭತ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕೆಲವು ರಹಸ್ಯಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಂದೇ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಘೋಷಿಸ 
ಶ್‌ ನ್ಯಾ ಜ್ಯ 
ಸನಾ ಚ ಚಾಡಿಯನ್ನು ಹರಡದಿರುವಿಕೆ; ದುರುದ್ವೇಶದಿಂದ ಅನಾಮಧೇಯ ಪತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆಯದಿರುವುದು; 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಮೋಸಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡದಿರುವುದು - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಎರಡನೆಯ ವ್ರತವಾದ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸ ಯ ( ಅಕಿ ಗರಟ್ಟ 
ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಮೂರನೆಯ ವ್ರತವಾದ ಅಸ್ತೇಯ ಅಥವಾ ಕದಿಯದಿರುವಿ ಯನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ರ್ಜ ೧ ಇ ಸು ಆ 9 ಜ್ಯ ಕ ಸು 
ಬು ಜಘಾ ಹ ಸ್ತವನ ಬತ; ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿರಬಹುದು; ಅದು ರಸ್ತೆಯ ಮೇಲೆ ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಬೀಳ 
0 ಬ ೧ನ ಗಾ 
ಹು ೇರೆಯವರಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅಂತಹ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅಧೀನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
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ತೆ 
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ಎದಗ ಕದ ಕ್‌ ತ್ಯ ಟು ವ ಚ 
ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವವು ಐದು ರೀತಿಯ ಪರೋಕ್ಷ ಚೌರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆ; ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಕದಿಯುವಂತೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು, ಕದ್ರ ಆಸ್ತಿಯನ ವ ದ 
ನ ಸಃ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು, ಕದ್ದ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು. ಯುದ್ಧದ 

"ಇ! ಅ ಚ್ಟ ೯ ಗ್‌ ಜ್‌ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಶತ್ರುವಿನ ಪಟ್ಟಣವನ್ನು ಲೂಟಿಹೊಡೆಯುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಜಯಶಾಲಿಯಾದ ಸೈನ್ಯದ ಜೊತೆ ಹೋಗುವುದು, 


ವಂಚನೆಯ ಅಳತೆ ಮತ್ತು ತೂಕದ ಬಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದು, ಮತ್ತು ಮಾರಾಟದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೆಡಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ಕಾಯಾ ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಶುದ್ದ ವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅಥವಾ ಲೈಂಗಿಕ ಪರಿಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯ 
ವ್ರತವಾದ ಅಪರಿಗ್ರಹವು ಐಶ್ವರ್ಯ ಅಥವಾ ಇತರ ಲೌಕಿಕ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮೋಹವನ್ನು ಮಿತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವು 
ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ ಪರಿಮಿತ ಪರಿಗ್ರಹ. ಐಹಿಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಿತಿಮೀರಿದ ಆಸೆಯಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದೆಂದಿಗೂ 
ತೃಪ್ತಿ, ಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪರೃವಸಾನವಾಗದು. ಅದು ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ( ಸ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥ ನೂ ಕೂಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ತಿ ಮುಳುಗಿಹೋಗದೆ 
ಇರಬೇಕಾದರೆ ತನ್ನ ಆಸೆಗಳನ್ನು ಕಡಮೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ತನ್ನ ಇಷ್ಟಗಳನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸಬೇಕು. 
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ಗೃಹವಿಹೀನರ ಸ್ಥಿತಿ 
ಇ 


ಪಂಚ ಅಣುವ್ರತಗಳು ಪಂಚಮಹಾವ್ರತಗಳಿಗಾಗಿ ಪೂರ್ವಭಾವಿ ಶೀಲಪರೀಕ್ಷೆ ಇದ್ದಂತೆ. ಗೃ ಹಸ್ಮ ನಿಗೆ ವಿಧಿಸಿದ ನೀತಿ 
ನಿಯಮದ ಉದ್ದೇಶ - ಅವನನ್ನು ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಹೊಲ ಮತ್ತು ಐಶ್ವರ್ಯಗಳಿಗೆ ಬಂಧಿಸಿರುವ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಪಾಶದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಈ ಶೀಲಪರೀಕ್ಷೆಯ ಅವಧಿಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿದನಂತರ ಗೃಹಸ್ಥನು ಸನ್ಯಾಸಿಯೋಗಿಯ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಕ್ರಿಯಾಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವನೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾಂಸಾರಿಕ ಆವರಣಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾದ ಅವನ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು 
ಕರುಣೆಗಳು ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಇಡೀ ಜೀವಂತ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಡೀ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ತನ್ನ ಮನೆಯಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವನು ತನ್ನ ಮನೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ನಕ್ಷತ್ರಖಚಿತ ಆಕಾಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅವನಿಗೆ ವಾಸಿಸಲು ಬೇರೆ 
ಛಾವಣಿಯಿಲ್ಲ. ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಹೊಸ ಆವರಣಗಳಿಗುಚಿತವಾದ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಕೆಲವು 
ಜೀವನವಿಧಾನಗಳನ್ನಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅವನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ 
ತನ್ನ ಮಾತು ಮತ್ತು ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನು ಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ; ವೃರ್ಥ ಮತ್ತು ಅನಾವಶ್ಯಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ತೊಡಗುವುದನ್ನು 
ಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಾಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ರಾಗಭಾವಗಳಿಗೆ ದಾಸನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಯ. 
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್ಟ್ಮ್‌ 
ನಡಗೆಯಲ್ಲಿ ಅವಸರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉದ್ರೇಕ ಇವು ಅವನ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅಂತಹ ರಾಗಭಾವ 
ಮಾರ್ದವತೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅವನ ಮಾತುಗಳು 


ಗಳನ್ನು ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಗೆದ್ದಿರುವ ಯೋಗಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ವ 
ಮೃದು ಮತ್ತು ಉಪಶಮನಕಾರಿ; ಅವನ ಅಂಗಗಳ ಚಲನೆ ಮೃದು ಮತ್ತು ಪ್ರಶಾಂತ. ಅವನ ಸನ್ನಿಧಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಧೈರ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ; ಕ್ರೂರಜಂತುಗಳು ತಮ್ಮ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆ ಮನಶ್ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಸಾಮರಸ್ಕಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಯೋಗಿಯು ಎಲ್ಲೆಡೆಗೂ ಗಾನಮಾಧುರ್ಯದಿಂದ ತುಂಬಿರುವ 
ತನ್ನ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಪರಿಸರಣವನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದೇ ಅವನ ನಿಷ್ಕಾಪೂರ್ಣ ಜೀವನದ ಗುರಿ. ಪರಿಸರಣದ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳಿಂದ ತಾನು ವಿಚಲಿತನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಅವನ ಹೆಮ್ಮೆ. ಅವನ ಆಲೋಚನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ನಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ದೇಹವು ಆಸೌಕರ್ಯ ಮತ್ತು ೂಂದರೆಗಳ ಮೂಲವಾಗಿರಬಹುದು. 


ವು ಚೈತನ್ಯದ ಅಂತಶ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸತ್ವಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ, ಸತ್ವಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
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ವ್ರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ರೋಗವಾಗಲಿ ನಾಶವಾಗಲಿ ಬರಲಾರದು. ತನ್ನ ದೇಹವೂ 


ಲವು ಅವನನ್ನು ಹೊಸ ಜಗತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅವನು 


ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ೩೨೫ 
ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಅತೀತವಾದ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಮರ್ತ್ಯದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ "ಅತಿಯಾಗಿ ಬೆಲೆಕೊಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಯೋಗಿಯಾದ ಈ ಅತಿಮಾನವನು 
ಸಂಪ ೧೯ವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಮಾತುಗಳೂ. ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಅಗ್ರಾ ಹ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅವರು ಇನ್ನೂ ನೆರಳುಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂಚೆ ಚದಲ್ಲಿ 2 ಬದುಕುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅವನು ಸತ್ಯಪ್ರಪಂಚದ ಪೌರತ್ವವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ ನ 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಸಂದೇಶ 


ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯ ಸುಖಗಳು, ಅವು ಎಷ್ಟೇ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಲಿ, ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗಲೇಬೇಕು. 
ದೇವತೆಗಳ. ದೊರೆಯಾದ ದೇವೇಂದ್ರನೂ ಕೂಡ, ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಹಿರಿಮೆ ಇದ್ದರೂ, ಭಗವಂತನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಎಂದೂ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಲಾರ (ಭಗವಂತನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೆಂದರೆ "ಮೋಕ್ಷ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಬಿಡುಗಡೆ). ಅವನು ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುವ ಮುನ್ನ ಮನುಷ್ಯನಾಗಲೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷದೇವಾಲಯವಿರುವ ಆ ಸತ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನು “ಒಳಕ್ಕೆ 
ದಾರಿ 'ಯಾಗಿದ್ದಾ: ನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸತ್ಯವು ಅಡಗಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ 
ಪಡೆದಿರುವ ಭಾಗ್ಯವು ಯಾವುದೇ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. ಯಮ ತನಗೆ ಮೂರು ಲೋಕಗಳ ಒಡೆತನವನ್ನು 
ಕೊಡುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ತ ರಿಸಿ ನಚಿಕೇತನು "ಅವನಿಂದ ಪ ಪಡೆಯಲಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯನ ಈ ಅಮೂಲ್ಯ ವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು. ತನ್ನ ಗಂಡ ಸ ಸ್ಲವಲ್ಯ್ಯನು ತನಗೆ ನೀಡಿದ ಬಹು ಐಶ ಶ್ಹರ್ಯವನ್ನೊಲ್ಲದೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ ಬಯಸಿದ್ದು ಪ್ರ 
ಭಾಗ್ಯವನ್ನು. ಮತ್ತು, ಸಿದ್ಧಾರ್ಥನು ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ್ವಂದು. ಎಸೆದುಬಿಟ್ಟು ರಾಜಕಿರೀಟವನ್ನು 
ಒಲ್ಲದೆ ಸನ್ಯಾಸಿಯ ವಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದು ಈ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತ ರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕೆಂದೇ. ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ಸಂದೇಶ ಇದೇ: “ಆದೃ ತವಾಗಿ. ಮನುಷ್ಯ ನಾಗಿರು, ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಮಾನವಪುತ್ರನಿಗೆ ಸೇರಿದೆ." ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಈ ಸತ್ತವನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟೊ ಕಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 'ತತ್‌ ತ್ವಮ್‌ ಅಸಿ' (ನೀನು ಅದೇ ಆಗಿರುವೆ) ಎಂದು ಸಾರಿರುವುದು. 


ಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದಿಗಂಬರರಿಗೂ ಶ್ವೇತಾಂಬರರಿಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಮೌರ್ಯಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಚಂದ್ರಗುಪ್ತನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಭಾ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಘೋರ. ಕ್ಷಾಮದಿಂದಾಗಿ, ಭದ್ರಬಾಹುವಿನ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಜೈನಮುನಿಗಳ 
ದೊಡ್ಡ ತಂಡವೂ ತನ್ನ ಸ್ನ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಈ ತಂಡವನ್ನು ಸೇರಿದ ಭದ್ರಬಾಹುವಿನ ರಾಜಶಿಷ್ಯ ಚಂದ್ರ ಗುಪ್ತನೂ 
ಕ್ಷಾ ಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೀವನೋಪಾಯಕ್ಕಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ವಲಸೆಹೋದರು. ಆದರೆ ಜೈನಮುನಿಗಳ ದೊಡ್ಡ ಸಮೂಹವು 
ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಉಳಿಯಿತು. ದಕ್ಷಿಣ ಕ್ಕೆ, ವಲಸಹೋದ ದ ಜೈನಮುನಿಗಳು ಕ್ಷಾಮದ ಕಾಲ ಮುಗಿದಬಳಿಕ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ 
ಹಿಂತಿರುಗಿದಾಗ, ಹಿಂದೆಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದ ಆವರ ಸಧರ್ಮಿಗಳು ತ ತಮ್ಮ ಪದ್ದ ೃತಿಗಳನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು 
ವುದು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಈ ವ್ಯತ್ಕಾ ಸಗೊಂಡ ಪದ ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಅವಂಬ್ಬ ರಲ್ಲಿ ಬಿರುಕು ಉಂಟಾಯಿತು. ಜೈನಸಮಾಜದ 
ಡು ದಿಗಂಬರ ಎಂಬ ಜಂ ಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯಲು ಕಾರಣವಾದ ಮತಭೇದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಮುಟಿ 

ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ವೇತಾಂಬರರು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಹೋಗದೆ ಹಿಂದುಳಿದವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು, ದಿಗಂಬರರು ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ವಲಸೆ 
ಹೋದವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉತ್ತ ಹಲ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡ ಬಂದ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅಧಿಕೃತ 
3 305% ದಿಗಂಬರರು ಒಪ್ಪ ಲಿಲ್ಲ. ತೀರ್ಥಂಕರಪರಮೇಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ, ಮತ್ತು ಗಣಧರರಿಂದ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ 
ಸ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಮೂಲಗ ಗ್ರಂಥಗಳು ಜಾನಾ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿವೆಯೆಂದೂ, ಶ್ವೇತಾಂಬರರು 
ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳು ್ಮಿವ ಗ್ರಂಥಗಳು. ಮೂಲಗ, ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಕೃತಕಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದೂ 
ದಿಗಂಬರರು ಸಾಧಿಸಿದರು. ಈ ಎರಡು ಗುಂಪಿನ ನಡುವೆ ಈ ಭನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಈಗಲೂ ಇದೆ. ಅಂತೂ, ದಿಗಂಬ ರರ 


2 ದವನ್ನು ಶ್ವೇತಾಂಬ ರರು. ಒ 
ಪ್ರೃವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಿಜವಾದುವೆಂದೂ, ಅ ಳೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸು ಸುತ್ತವೆಂ ದೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಟಾ ತಾ 
ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕ್ಷಾಮಕಾಲ ಲವು ಮುಗಿದಮೇ ಲೆ, ಪಾಟಲೀಪು 
ಗಾಗಿ ಕಾ ಏ.೦ ” ತ್‌ 
ಸಾ ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ವೇತಾಂಬರರು ಹನ್ನೊಂದನ್ನು ಮಾ 
. ನ ದಿಗಂಬರ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಎಲ್ಲ ಹನ್ನೆರಡನ್ನೂ ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಮ್ಯ ದರ್ಶ: ನ-ಜ್ಞಾನ ನ್ಗ ಚಾರಿತ್ರಾ ಣಿ ಮೋಕ್ಷ-ಮಾ ಃ (ಉವ ಮಿಯ 
೯* (ಉಮಾಸ್ತಾಮಿಯ ತತ್ತಾರ್ಥಾಧಿಗಮ-ಸ 
114 ೫:15 11050, ಗೀಚು, ಇ ಗ ಬಬ 


ಜ.6 ಭ್ರ 


1೨ 
[ 


ದೃಷ್ಟಿವಾದವು ಕಳೆದು 


ಖು 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತ 


೨೫ 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮೂಲತತ್ವಗಳು 


ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವರ್ಣಮಯ ವಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ಧಾರ್ಮಿಕ, ತಾತ್ವಿಕ ಪಂಥಗಳು ತಮ್ಮ ವರ್ಣಗಳ 
ಕೊಡುಗೆ ನೀಡಿದುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ಜೈನಧರ್ಮ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಪಂಥವೂ ಒಂದು. ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ 
ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಮಹಾವೀರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಿರ್ಗಂಥಧರ್ಮ (ನಿಗ್ಗಣ್ಣಧರ್ಮ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದರು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪಂಥಗಳಲ್ಲದ ಉಳಿದೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಶ್ರಮಣಧರ್ಮ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ 
ಅದೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ವಾಸಗೃಹವನ್ನು (ಆಗಾರ ಅಥವಾ ಗೃಹ), ಅದೊಂದು ಬಂಧನವಾದುದರಿಂದ (ಗ್ರಂಥ) ತ್ಕಾಗ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಗಂಥಧರ್ಮ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಮೋಹ ದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ದುಷ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಗುರಿ; ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆ, ತಪಸ್ಸು, ತ್ಯಾಗ ಮುಂತಾದುವು ಈ ಗುರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸದಿದ್ದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ವಾಗಿ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿತು. ಈ ಆದರ್ಶದ ಪ್ರಸಾರಕರನ್ನು ಜಿನರು (ಗೆದ್ದವರು) ಎಂದು ಗೌರವಿಸಿದರು. 
ಅವರ ಧರ್ಮ ಜೈನಧರ್ಮವೆನಿಸಿತು. ಶ್ರಮಣಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲದೆ, ನಿರ್ಗಂಥಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜೈನಧರ್ಮವು 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ನೈತಿಕ, ತಾತ್ವಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 


ಸಾಮಾಇಯ ಅಥವಾ ಸಮಾನತೆಯ ಮಹತ್ವ 


ಜೈನಧರ್ಮವು ಸಮಾನತಾಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದು ಈ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಮೀಕರಿಸಿದೆ. ಈ ಸಮಾನತಾ ಮನೋಭಾವದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ ಸಮಸ್ತ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು `ಬಂಭಚೆರ' (ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ) ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ - ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು 
ಸೌಹಾರ್ದ (ಮೈತ್ರೀ) ಮುಂತಾದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು “ಬ್ರಹ್ಮವಿಹಾರ' ಎಂದು ಕರೆದಿರುವ ಹಾಗೆ. ಮತ್ತು ಧಮ್ಮಪದ! ಮತ್ತು 
ಮಹಾಭಾರತ2ಗಳಂತೆಯೇ ಜೈನಗ್ರಂಥಗಳೂಕಿ ಸಮಾನತೆಯೇ ಮೂರ್ತಿಮತ್ತಾದ ಶ್ರಮಣನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಡನೆ 
ಸಮೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಜೈನಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರದ ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಇಯ (ಸಾಮಾಯಿಕ) ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಆಚಾರಾಂಗಸೂತ್ರ ಎನಿಸಿದೆ ಅದು. ಸಮಾನತಾ ತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವವೀಯುವ ಮಹಾವೀರನ ತಾತ್ವಿಕ ಹಾಗೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಪ್ರಾಕೃತ ಅಥವಾ ಮಾಗಧಿ ಶಬ್ದ ವಾದ “ಸಾಮಾಇಯ', 
ಸಮಾನತಾ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ (ಸಾಮ್ಯ, ಸಮತಾ, ಸಮ). ಜೆ ನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೂ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೂ 
ವಿಧಿಸಿರುವ ಆರು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಆಚಾರಗಳಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದುದು ಸಾಮಾಇಯ', ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿ 
ಯಾಗಲಿ ಧರ್ಮಾಚರಣೆಯ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವಾಗಲೆಲ್ಲ ಅವನವನ ಸ್ಥಾ ನಮಾನ ಹಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣವಚನವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ: “ಕರೇಮಿ ಭನ್ತೇ ಸಾಮಾಇಯಂ”.* ಇದರ ಅರ್ಥ: “ಓ ದೇವರೇ. 
ಸಮತಾ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಆಚರಿಸುವೆನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ.” ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆ: 
“ಸಾವಜ್ಜಂ ಜೋಗಂ ಪಚ್ಚಕ್ಬಾಮಿ” “ನನ್ನ ಶಕ್ತಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ನಾನು ಹಾನಿಕರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗುತ್ತೇನೆ?). 
ಸಾಮಾಇಯದ ಮಹತ್ವ ಹಿರಿದಾದುದರಿಂದಲೇ ಕ್ರಿ. ಶ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪಂಡಿತ ಜಿನಭದ್ರಗಣಿ ಶ್ಷಮಾಶ್ರನ 72 
ಅದನ್ನು ಕುರಿತು “ವಿಶೇಷಾವಶ್ಯಕ ಭಾಷ್ಯ” ಎಂಬ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವನು 
ಸಾಮಾಇಯ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮದ ಮೂರು ಅಂಶಗಳಾದ ನಂಬಿಕೆ, ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ನಡೆವಳಿಕೆಗಳು ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟನು. 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಕರ್ತೃವು ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ಭಾಗವತ ಮುಂತಾದ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಲೇ ತ ಜ್‌ 
ಮನೋಭಾವದ ಅಂಶವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ತನ್ನ ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಾೂ। ತ್ರ 
(ಸಮಾನತೆಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವನು), “ಸಾಮ್ಯ” (ಸಮಾನತೆ) ಮುಂತಾದ ಪದಗಳಿಂದ ಸಮತಾ ಸತ್ವವನ್ನು 
ಅಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳಿರುವುದು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಸಮಾನತಾ ಮನೋಭಾವ 'ಆಚಾರಾಂಗ ಸೂತ್ರ'ದ ಸಮತಾ ಭಾವ 
ಎರಡೂ ಮೂಲತಃ ಒಂದೇ ಆಗಿದಿತು. ಆದರೆ ಅದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಥಗಳ ಭಿನ್ನ ಸತ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
೫; ಜು ವುದ ು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುವಂತೆ 


೦ 
ಇರ ದನ ತಾರಮಮನ್‌ ಸುವದನವ ಡೆ ತೆಯು ಯ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಅರ್ಜು ನನು ವಿರಕ್ತ ಜೀವನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದನ್ನು ತಡೆದು, ಗೀತೆ ೧ 


೩೨೭ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮೂಲತತ್ವಗಳು 


ವೀರ) ಸಮಾನತಾ ಸ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ಡು ಫರಿಸಿರುವಾಗ ನೀನು ಯ 

ದ ದಾ ಸ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ನಿನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶತ್ರು ವಿನೊಡನೆ ಹೋರಾಡಿ ನಿಜವಾದ. ಯೋಧನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಪೂರೈಸಬಹುದು. ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿ ತವಾಗಿರುವ ಭರತ-ಬಾಹುಬಲಿ ವೃತ್ತಾಂತ ಜೈನಧರ್ಮದ ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನವನ್ನು 

ಸ್ಪಷ್ಟ ತಗೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದೆ. ಎದು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ: ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಸಹೋದರನೇ ತನ್ನನ್ನು "'ಯಂಕರವಾಗಿ ಹೊಡೆದು ನ ನೋಯಿಸಿದ್ದಾ ಗ, 
ಮುಯ್ಯಿ ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ಬಾಹುಬಲಿಯು ಕೈ ವಿಶ್ವದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸಾಕಾ ಮನೋಭಾವವು ಅವನ ಮನವನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿತು. 
ಅದರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಕ್ಕಿ ದ ಬಾಹುಬಲಿ ಮುಯ] ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ದಿದ್ದುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ನ್ಯಾ ಯನಾಗಿಕೇ 


ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಪಾಲನ್ನೂ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ; ವಿರಕ್ತಜೀವನವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದನು. 


ಅಹಿಂಸಾತತ್ವದ ವ್ಯಾಪಕ ಅನ್ವಯ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಾನತಾ ಭಾವನೆಯು ಅಹಿಂಸಾ ತತ್ವದ 
ರೂಪವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯದ ಯಾವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಜೈನಧರ್ಮವು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜೈನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವ್ರತಾಚರಣೆಗಳೆಲ್ಲವೂ - ಅದು ಬಾಹ್ಯವಾಗಲಿ, ಆಂತರಿಕವಾಗಲಿ; ಸ್ಕೂಲವಾಗಲಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಲಿ - ಅಹಿಂಸೆಯ ಸುತ್ತಲೇ 
ರೂಪಿತವಾಗಿವೆ. ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಪಂಥಗಳೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಅಥವಾ ಕಡಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸಾ ತತ್ವವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ವ್ಯಾ ಪಕವಾದ ಅನ್ವ “ದು ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವಂತೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನಾಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅದು “ಅನೇಕಾಂತವಾದ' ಅಥವಾ ' ವಿಭಜ್ಯವಾದ'ಕ್ಕೆ ಎಡೆಗೊಟ್ಟಿದೆ.. ತನ್ನ ಭಾವನೆಯೇ ಸರಿ, 
ತಾನು ಅಂದುಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಹಟಮಾರಿತನ, ಅದೇ ಅಂತಿಮ ಸ ಸತ್ಯವೆಂಬ ದುರಾಗ್ರಹ ಇವು ಸಮಾನತಾ ಭಾವನೆಗೆ 
ಶತ್ರಾ. ಆದುದರಿಂದ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಬೇಕು; ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಹೇಗೋ ಶಾಗೆಯೇ 
ಲೆ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು ಅದು ಹೇಳುತ್ತ “ನ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾಷಾಂಶವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸ್ಕಾದ್ವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ, ಚಿಂತನಾಂಶವನ್ನು 
1ಜಿ ನಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಇವೆರಡೂ ಈ ಮನೋಭಾವನೆಯಿಂದ ಕ್ರಮೇಣ ಮೂಡಿಬಂದ" ಫಲಗಳ. ಅನೇಕಾಂತವಾದ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲನೆಗೊಳಗಾಗದೆ ಯಾವ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಯಮವೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ; ಯಾವ ತತ್ವ ಜಿಜ್ಲಾ ಪ್ಲಸೆಯೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನು ಸೂಚ [ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅದರ ಮೇಲೆ ಮೂಲ ಸಾಹಿತ್ಯಸ್ಥ ಷ್ಟಿಗೆ ಮಿಕ್ಕ ಪಂಥಗಳು 
ಕೈಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಜೈನ ಕತ್ಕ ್ಸ್ರಗಳಾದರೋ "ಅನೇಕಾಂತವಾದ ನಿಲವನ್ನೂ, ಅದರ ಉಪಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಾದ. ಸ್ಯಾದ್ವಾದ ಮತ್ತು 
ನಯ ಸಿದ್ಧಾ ರತಗಳನ್ನೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ, ಅಪಾರವಾದ ಮೂಲ. ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ "ದರು. 
ಅಹಿಂಸೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲು ಜೈನಧರ್ಮವು ಈ ಕೆಳಗಿನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ: (೧) 
ಜೀವರುಗಳ ಏಚ್ಛಾನ ನ (ಆತ ವಿಧ್ಯಾ), (೨) ಕರ್ಮವಿಜ್ಲಾನ ಪನ, (೩) ಚಾರಿತ್ರವಿಜ್ಞಾನ ನ, (ಛ) ಲೋಕವಿಜ್ಞಾನ ನ. ಹಾಗೆಯೇ ಅನೇಕಾಂತ 
ವಾದವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು (೧ ಶು ತ್ರಿತವಿಜ್ಞಾನ ನ ಮತ್ತು 9) ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣವಿಜ್ಜಾ ಪಿನಗಳನ್ನು ಅದು ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. ಈ 


ಎಲ್ಲ ಬು ಜ್ಞಾನಗಳೂ ಕೂಡಿಯೇ" ಜೈನಧರ್ಮದ ಪರಂಪರಾಗತ ಜೀವಸ ಸತ್ವವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ 
ಅವಲೋಕಿಸೋಣ 
“್‌ 
ಆತ್ಮ 
ಸಕಲ ಜೀವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಆಂತರಿಕವಾದ ಸಮಾನತೆಯಿದೆ. ಅವು ಮರ್ತ್ಯದೇಹಿಗಳಾಗಿರಬಹುದು, ಜಲಚರಗಳಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಸಸ್ಥ ಕೀ 


ಕ್ಷೆ. ಪ್ರಾಣಿಗಳಾಗಬಹುದು ಅಥವಾ ಮನುಷ್ಯನ ನಾಗಬಹುದು. ಜೀವನದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ವ ಹವೋ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಾನತಾ ಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಸ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದೇ ಅಹಿಂಸೆ. ವಾಸ್ತವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಪ್ರಯೋಗ ಸಾಧ್ಯ ವೆಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಆಚಾರಾಂಗಸೂತ್ರವು ನಾವು 
ಕ್ಲೇಶ ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವಂತೆಯೇ ಇ ಇತರರ ಕ್ಲೇಶಸ ೦ಕಟಗಳನ್ನೂ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಜೈನಧರ್ಮವೇ ಮುಂತಾದ ದ್ವೈತ ಪಂಥಗಳಿಗೂ ಅದ್ವೆ ತೆ ಔಪನಿಷದ (ಉಪ ನಿಷತ್ತಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ) ಹ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದು ಒಂದು ಅಂಶದಲ್ಲಿ. ಆವು ಎಷ ಅನೇಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವುಗಳ ಆಂತರಿಕ 
ಸಮಾನತೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶಿಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಸ್ಮಾಪಿಸುತ್ತವೆ. ಔಪನಿಷದ ಪಂಥವಾದರೆ ಜೀವಗಳ (ಆತ್ರ ಮಗಳ) 
ಅನೇಕತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ « ಅವುಗಳ ಆಂತರಿಕ ಏಕತ್ವದ ದ ಆಧಾರದ * ಮೇಲೆ: ಅಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಸ್ಪಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ದ್ವ ತದ ಆಧಾರದ 

ಮೇಲೆ ರೂಪಗೊಂಡ ಸಮಾನತಾ ಸಿದಾ ಂತದಿಂದಲೆ ಲೇ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಅದ್ರೆ, ತದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಸಮತಾ ಸಿದಾಂತ 

ಬು 


೩೨೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿಕಾಸಗೊಂಡಿತೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಅಹಿಂಸೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯ ವಾದ ಅಂಶವಿದು: ತನ್ನನ್ನು ಇತರರೊಡನೆ 
ಸಮಾನವೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅಥವಾ ಇತರರೊಡನೆ ತನ್ನ ನ್ನು ಸಮೀಕರಿಸಿಕೊಳು ವುದೇ ಅಹಿಂಸಾ ತತಡ ಉಮಾ ್ಸ 
ಲ ವೆ ಗು 


ಕರ್ಮ 


“ಜೀವರುಗಳ ಸಮಾನತೆಯ ೮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದಲೇ ಜೈ ಜೈನಧರ್ಮವು ಕರ್ಮದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ 
ಅನುಮಿಸಿತು. ಒಂದು ಜೀವಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊ ೦ದಕ್ಕೂ ಇರುವೆ ದೈಹಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಮತ್ತಿತರ ಭೇದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಕಸ್ಮಿ ಒಕಗಳೇ ಹೆ ಹೊರತು. 
ಅಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ ಹು ೫! ಅಂತರಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವ ಜ್‌ 
ಜಂ ಅತ್ಯಂತ ಕನಿಷ್ಠ ಪ್ರಮಾಣದ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದ ಒಂದು ಸ ಸಸ್ಕಾಣುವೂ ಮಾನವಜೀವಿಯಾಗಿ ವಿಕಾಸ ಸಗೊಳ್ಳಬಲ್ಗು ಹು] 


೦] ಟು; 
ಗ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ್ಟ ವಿಕಾಸದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಬಂಧನಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆಗೊಳ್ಳಬಲ್ಲು ದು. ಅದೇ ರೀತಿಯಲಭಿಯೇ ಮಾನವಜೀವಿ 
ಕು ನು ಸಸ್ನ [ಜೀವಾಣುಸ್ವಿ ತಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಬ ಹುದು. ಜೀವದ ಸ್ವರೂಪ, "ಅದರ. ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಮೇಲ್ಮಃ ಹ್‌ ಅಥವಾ ಕೆಳಮಟ್ಟ, 
ಬಂಧನದಿಂದ ಅದರ ಬಿಡುಗಡೆ - ಈ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸುವ “ಒಂದೇ ಒಂದು ಅಂಶವಂದರೆ ಕರ್ಮ. ಇದ ದನ್ನೇ "ಸಂಸ್ಕಾ ರ” 
ಅಥವಾ “ವಾಸನಾ' ಎಂದೂ ಕರೆಯಬಹುದು. ತಃ ಆಂತರಿಕ ಸಮಾನತೆಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕ್ವವಾಗುವುದು 
ಕರ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾದಾಗ. 

ಎಲ್ಲ ಜೀವಗಳೂ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದಾದರೆ, ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಅಸಮತೆ ಕಂಡುಬರಲು ಕಾರಣವೇನು? 
ಒಂದೇ ಜೀವವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾದುಹೋಗಲು ಕಾರಣವೇನು? ಜೈನಧರ್ಮವು 


ಅದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತ ರಕೊಡುತ್ತದೆ. ಜೀವದ ಸಿತಿಗ ಡಿದೆಯೆಂ॥ ರೆ 


ಶೆ ಸ ಅದರ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ 
ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜೀವವು ಒಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲೂ ಅಥವಾ ಬಿಡಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದೂ ನಿಜ. ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅದು ಒಂದು ಸಮದ್ವೇಶವನ್ನೊ ,  ದುರುದ್ವೇಶವನ್ನೋ ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 
ತನ್ನ ಈಗಿನ (ವರ್ತಮಾನ) ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ, ಅದು ತನ್ನ ಮುಂದಿನ "(ಭವಿಷ್ಯ ತ್‌) ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹೇಳುತ್ತದೆ - ಭ್ರ ಇತಕಾಲದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವರ್ತಮಾನ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ, “ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ವರ್ತಮಾನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭವಿ ಷ್ಯತ್‌ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂತ, ವರ್ತಮಾನ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯತ್ತುಗಳ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಕರ್ಮದಿಂದ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಳಹದಿ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕರ್ಮವು ಅಜ್ಞಾ ನ, ಮತ್ತು ಮೋಹ ದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ತ ಈ ಜೀವ ಮತ 
ಅಜೀವಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಆಂತರಿಕ "ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಅರಿವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನ ಇದನ್ನೇ ಜೈನಧಮ ನಃ 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು “ಅವಿದ್ಯಾ' ಬಂಡು ಕರೆದಿದೆ. ವಸ _ಗಳ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತಾದ ಅಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ದರ್ಶ 'ಸಮೋಹ. ಇದರಿಂದ ಮಡುವ : ದೋ ಷಗಳು, ವಾಸನೆಗಳು, ಕಲುಷಗೊಳಿಸುವ ಅಂಶಗಳು 
- ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎರಡು ಗುಂಪಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ. ಅದೇ ಧಿ ಮತ್ತು ದ್ವೇಷ. ಹಿಂಸೆಯ ಉಗಮ ಈ ಮೋಹ, ದ್ವೇಷಗಳಲ್ಲಿದೆ 
ಯಾದರೂ ಎಲ್ಲ ಕೆಡುಕುಗಳ ಮೂಲಕಾರಣ ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ದರ್ಶನಮೋಹ ಹ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂಸೆಯ 
ಬೇರು ಅಜ್ಞಾನ.. ಆತ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ. ಪಂಥಗಳೂ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಕಾಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಹೆೊಂದಿವೆ. 
ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿ ಸಿದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವ ವನ್ನು ಜೈನಧರ್ಮ ವು ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಭಾವಕರ್ಮ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಜೀವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಸ್ಕಾರ ಅದು. ಈ ಭಾವಕರ್ಮ: ವು ಜೀವವನ್ನು ಸದಾ ಸುತ್ತುವರಿದಿರುವ ಭೌತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಣು 
ಗಳನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಖಚಿತ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನಿಷ್ಕರ್ಷಿತವಾದ ಭೌತಾಣುಗಳ ಗುಂಪನ್ನು 
“ದವ್ವಕರ್ಮ' ಅಥವಾ “ಕಾರ್ಮಣ ಸ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಜಾ ಶರೀರದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಥ ಲವಾದ ಅವಲೋಕನಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಈ ದ್ರವ್ಯಕರ್ಮದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಜೈನಸಿದ್ಧಾ ತದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವೆಂದೂ, ಆಸ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಲ್ಲಿ "ಅದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅನ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಆಳವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ 
ನೋಡಿದರೆ ಇದು 'ವಾಸ್ತ ಕ್ವವಾಂಶವಲ್ಲವೆಂಬು ಬದು ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ. ನೂ ವೇ ಡ್‌ ಹತ ಛಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ! ದಿಂದ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ 
ಮುಂಬರಿಯವ ಲಿಂಗಶರೀರದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಅದು 'ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿ , ಅಥವಾ 'ಮಾಯೆ', ತಃಕರಣ", “ಅಭಿಮಾನ' 
ಇ “ಮನಸ್‌'ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊ ೦ಡಿದೆ. ಅಂತಹ ಸೂಕ್ಷ [ಶರೀರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ್ಚವಾಗಿ ಒಪ್ಪದ ನ್ಶಾ ನ್ಯಾಸ ಶೇಷಿಕ ಸಿದಾ ಫಂತವೂ 
ಣುಸ್ವರೂಪ ಮನಸ್ಸನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಅದು ಒಂದು ಹ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಇ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ "ಹರಿಯುತ್ತ 'ದೆಂಬುದನ್ನು  ಬಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಮಣ 
ಜಂ "ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಮೂಲ ಒಂದೇ, ವೃತ್ಕಾ ಸವೇನಾದರೂ ೂ ಇದ್ದರೆ ಅದು ವರ್ಣನೆ. ವಿಸ್ತರಣೆ, ವಿಂಗಡಣೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಚ ಡೆ | 
ಸಾಂಖ್ಯ-0ಂ ಯೋಗ, ವೇದಾಂತ, ನ್ಯಾಯ- -ವೈಶೇಷಿಕ, ಬೌದ್ದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಂತೆಯೇ ಜಹಿ ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಕರ್ಮದ 
ಬುತ್ತದೆ. ಅಖಂಡ ಪರಂಪರೆಯ 


ಐ 
ಸಂಬಂಧವು ಅನಾದಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧದ ಆದಿಯು ಅರಿವಿಗೆ ನಿಲುಕ ಲಾರದುದು ಎಂದು ನಂಬ 
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( 
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೩೨೯ 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮೂಲತತ್ವಗಳು 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆತ್ಮ ದೊಡನೆ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯಾ ಅಥವಾ ಮಾಯೆಯ ಸಂಬಂಧವು ಅನಾದಿಯಾದರೂ ಸ ಸ ತ 
ಘಟನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಪ್ರಾರಂಭ ವಿದ್ದೇ ಇದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಸರ್ವಾನುಮತದಿಂ ಸ ಶಿ 
ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಜಾ ನ, ಮೋಹ ದ್ವೇಷಗಳಿಂದ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ವಾಸನೆಯು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ  ಹುಟ್ಟುತ್ತ ೬ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗುವ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ 
ಏಕೆ ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ವಾಸನೆ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮಕ್ಕೆ. ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾಗುವ ಸಹಜಸ್ವಭಾವವಿದೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮುಂತಾದ ಅದ 
ಆಂತರಿಕ ಗುಣಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ಟುಟಗೊಂಡು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪರಿಶುದ್ದಿ ಉಂಟಾದಾಗ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ಮೋಹ, 
ದ್ರೇಷಗಳೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಮೂಲೋತ್ಸಾಟನವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಭಂ 
ತ 
ಎ 


ಚಾರಿತ್ರ 


ನಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿರುವ ಅಸಮತೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದೇ ಧಾರ್ಮಿಕಾಚರಣೆಯ (ಚಾರಿತ್ರ) ಉದ್ದೇಶ. 

ಜೆನ ನಧರ್ಮ. ಈ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು "ಸಂವರ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ನಿಜವಾದ ಅರಿವಿನಿಂದ ಅಸಮತಾ ಸ್ಥಿತಿಯ 
4 3 ಎಗ್‌ ದ್‌ ದ ದೆ ಣಂಟ್‌ ದ್‌ 

ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾಧ್ಯಸ್ಥ ದ. (ಅಲಕ್ಷ್ಯಭಾವ) ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಿಂದ ಮೋಹ, ದ್ವೇಷ 


ಮುಂತಾದ ಮನೋವಿಕಾರಗಳು ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧಾರ್ಮಿಕಾಚರಣೆ ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ: 


(೧) ಆತ್ಮದ ಅರಿವು ಅಥವಾ ಜೀವ-ಅಜೀವಗಳಿಗಿರುವ 'ಭಿನ್ನತೆಯ ಅರಿವು (ಸಮ್ಯಗ್‌ದರ್ಶನ ಅಥವಾ ವಿವೇಕ-ಖ್ಕಾ ತಿ); ಮತ್ತು 
(೨) ಮೋಹ ದ್ವೇಷಗಳೆಂಬ ಮನೋವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವುದು, ಅಥವಾ ಅವುಗಳತ್ತ ಅಲಕ್ಷ್ಯ. ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶೀಲತೆ 
ಯನ್ನು ಬೆಳಸುವ ತೆ 2ಕಾಗ್ರತೆ, ವ್ರತ, ಆತ್ಮಸಂಯಮ, ವಿರಕ್ತಿ, ನಿಯಮಬದ್ಧತೆ ಮುಂತಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೇ ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ 
ಸೂಕ್ತ ವಾಡ ಬಾಹ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳು ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಧರ್ಮಶೀಲತೆಯ ವಿಕಸನದ ಮೇಲೆ ಆ 'ಚ್ರಾತ್ಮ್ಮ ಜೀವನ ನಿಂತಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ " "ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ವಿಕಸನದ 
ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು” (ಗುಣಸ್ಥಾನಗಳು) ಕುರಿತು ಜೆ ಜೈನಧರ್ಮವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಸನದ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರು ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕುತೂಹಲಕಾರಕವೂ, ಉಪಯುಕ್ತವೂ ಆದ ಕೆಲಸ-ಯೋಗ ಪಂಥದ ವ ನಿಧುಮತೀ 
ಮುಂತಾದ, ಬೌದ್ಧಪ ಪಂಥದ ಸೆ ಸ್ರೋತಾಪನ್ನ ಮುಂತಾದ, ಯೊ ೇಗವಾಸಿಷ್ಕದ ಅಜ್ಞಾ ನ ಅರಿವುಗಳ ವಿವಿಧ ಘಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ, 
ಆಜೀವಿಕ ಪಂಥದ ಮಂದಭೂಮಿ ಮುಂತಾದ- ಘಟ ಗಳನ್ನು ್ನ ಜೈನಧರ್ಮದ ಗುಣಸ್ಥಾ ನಗಳು ಮತ್ತು ಯೋಗದೃಷ್ಟಿಗಳೊಡನೆ 

ಇ 


ಇ 


ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಗುಣಸ್ಥಾ ನಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದಾದ ಮೂರು ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆ ಯ ಘಟ್ಟ ಹೊರಗಿನ ಜೀವದ ಸ್ಥಿತಿ ('ಬಹಿರಾತ್ಮನ್‌') ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಆತ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲ, 
ಜೀವ-ಅಜೀವಗಳ ॥ ಭಿನ್ನತೆಯ ಅರಿವಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದು ಒಳಗಿನ ಜೀವದ ಸ್ಥಿತಿ ('ಆಂತರಾತ ್ಮನ್‌') ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವಿದೆ. ಆದರೆ ಮೋಹ, ದ್ವೇಷ ಗಳೆಂಬ ಮನೋವಿಕಾರಗಳು ತಗ್ಗಿ ದ್ವರೂ ಆತ್ಮದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಹಿಡಿತವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ತ 
ೂಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರನೆಯ 'ಘಟ್ಟ ಅಲೌಕಿಕ ಜೀವದ ಸಿತಿ ("ಪರಮಾತ ನ್‌) ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ಮೋಹ ದ್ವೇಷಗಳು 
೦ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮವು ವಿಕಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ 


("ವೀತರಾಗತ್ತ'). 


2. ಛೀ 
ಗ್ರ 


ಲೋಕ 
ಈ ವಿಜ್ಞಾನವು ವಿಶ್ವದ ಸ್ವರೂ ಪವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವವೆಂದರೆ ಜೀವ (ಚೇತನ ತತ್ವ) ಮತ್ತು ಅಜೀವ (ಅಚೇತನ 
ತತ್ವ)ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಮೂಲ ಲ ತತ್ವಗಳ ಪರಸ ಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಅಷ್ಟೆ. ಈ ಜೀವ, ಅಜೀವಗಳೆರಡೂ « ಅನಾದಿಯಾದ ಅಂಶಗಳು. 


ಬ 
ಎ4 ಬಸರ] ನಾಶವಾಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಚಿತ್‌ತತ್ವದ ಮೇಲೆ (01೧೮/1೮ ೧೯ ೧೦೧೬೮೦೭೩7೫9 ಅದರ 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವ ಹೊಂದಿರುವ ಶಕಿ ಕ್ರಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರ ಪುದ್ಗಲ (ಭೌತ ಅಣುಗಳು) ಮಾತ್ರ. ಇದು ಹಲವಾರು ಬಗೆಗಳಿಂದ 
೯ ಪಡೆದು ಅದರ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಯೊಡ್ದು ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಚಿತ್‌ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಆಂತರಂಗಿಕವಾದ ಹಾಗೂ 
ಸತ್ವಗಳಿದ್ರೇ ಇವೆ. ಸರಿಯಾಗಿ ಜಸ ಅವು ಆತ್ಮ ಓವನ್ನು ಭೌತ ಅಣುಗಳ ಪ ಜಾವಾ ಜ್‌ 


ಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಶ್ವವೆನು ವುದು ಚೇತನ ಮತ್ತು ಅಚೇತನ (ಚಿತ್‌ ಮತ್ತು ಬೂ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವದ ಕ್ಷೇತ್ರವ 


ವಿಶ್ವದ ಅಂತ್ಯ. ಜೈನಧರ್ಮದ ಸ ಮತ್ತು ಅದರ ಭಷ 
ಪಂಥ ಇವುಗಳ ಕಲ ನೆಗಳೊಡನೆ ಹಲವು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಾಳೆಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಶ್ರದ್ದೆ 


೧ ರಾ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆ ( 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಂಖ್ಯ-ಯೋಗ, ಪುರಾಣಗಳು, ಬೌದ್ಧ 


೩೩೦ ನ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಜೈ ನರು ನ್ಯಾಯುವ್ಟೆ ೈಶೇಷಿಕರ ಹಾಗೆ ಅಣುವಾದಿಗಳು; ಸಾಂಖ [ಯೋಗ ಪಂಥದವರಂತೆ ಈ ಪ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿ 

ಒಂದು $ ಪ್ರಕೃತಿಯಿದೆ ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವವರಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೈನರ ಅಣುವಿನ ಸ್ಮರೂಪ ನ್ಕಾಯ-ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಣುಸ್ವ ರೂಪಕ್ಕೆ ತ, ಸಾಂಖ ಘಯೋಗದವರ ಪ್ರಕೃತಿಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಜೈನರ ಜೀ "ಜಾ 

ಜತ ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆಯೇ' ರೂಪ ಪರಿವರ್ತನೆ ' ಪಡೆಯುತ್ತದೆ; ನ್ಕಾ ಯ್‌ ವೈಶೇಷಿಕರ ಚ ಪೂ ಪರಿವರ್ತನಾರಹಿತವಲ್ಲ. 
ಆದ್ರರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯದ ಒಂದೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಅಸಂಖ್ಯ ಭೌತಿಕ ಸ್ಥ ಷ್ಟಿಗಳಾದ ನೆಲ ನ ರು ಬೆಂಕಿ, ಗಾಳಿ, ಆಕಾಶ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಜೈನರ ಅಣುವೂ ನೆಲ, ನೀರು. ಬೆಂಕಿ ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು ರೂಪಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಬಲು ದು. 
ನ್ಯಾಯ- -ವೈಶೇಷಿಕರಂತ ಭೂಮಿ, ಜಲ ಮುಂತಾದ ಸೃಷ್ಟಿಗಳ ಭೌತಿಕ ಅಣುಗಳು ಮೂಲತಃ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯವು ಎಂದು 
ಜೆ ಸಧರ್ಮ ಅಷ್ಟ ಹಃ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ, ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಣುವಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಜೈನರ ಅಣ 
ತ ಸೂಕ್ಷ ಶ್‌ ಷ್ಟೆಂದರೆ ಕೊಟ ಕೊನೆಗೆ ಅದು. ಅಪ ಗ್ರಕಟಿತವಾಗಿ (ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ) ಉಳಿಯುತ್ತದೆ, ಸಾಂಖ್ಕರ ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹಾಗೆ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಖ್ಯ ಸ್‌ ೇಳುವ ಪ್ರಕ ತಿಗಳ ಅನೇಕತೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿದಂತಹ ಪುರುಷರ ಅನೇಕತೆಯ ಸಿದಾಂತದೊಡನೆ ಜೆ ಜೈನರು 
ಹೇಳುವ ಅಣುಗಳ ಅಸಂಖ್ಯತೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ತ ಹೆಚೆ ಕ್ರೀನೂ ಹೊಂದದಿರುವಂಥ ದಲ್ಲ.? ಚ 

ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗ, ಮೀಮಾಂಸ ಕ್ರ ಮುಂತಾದ ಪಂಥಗಳಂತೆಯೇ ಜ್ಜೈ ತ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ಪರಂಪರೆಯ ನಿಲವನ್ನು 
ತಾಳಿ ವಿಶ್ವವು "ಅನಾದಿ, ಅನಂತ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಪೌರಾಣಿಕ ಅಥವಾ ವೈ ಶೇಷಿ ಪಥಗಳು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಳಯ 
ಮತ್ತು ಪುನರ್‌ಸ್ಟ ಶಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಅದು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ ೯ ಅಥವಾ ಪ್ರಳಯಕರ್ತನಾದ ಒಬ 
ದೇವರಿಗೆ ಸ ಸ್ಥಾನ ನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವವೂ ನ್ನ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ, ಎಂದರೆ ತನ್ನ ದ ತ ಅದರ ಫಲಗಳಾದ ದೇಹ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ತಾನೇ ಹೊಣೆ ಎಂದು ಜೈನಧರ್ಮ ನಂಬುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವದಲ್ಲೂ 
ದೇವತ್ವವಿದೆ, ವಿಮೋಚನೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ತನ್ನ ದೇವತ್ವ ಥ್ರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿದ ಜೀವವು 
ಸಾಮಾನ್ಯಜನರ ಆರಾಧ್ಯವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಯೋಗಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ದೇವರೂ ಆರಾಧ್ಯವ ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ; ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೂ ಅಲ್ಲ, 
ನಾಶಕರ್ತನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ಒಂದು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಯೋಗಸಿದ್ಧಾಂತದ ದೇವರು ಎಂದೂ ಬಂಧನದಲ್ಲಿದ್ದಿರ 
ದವನು, ಶಾಶ್ವತ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿರುವವನು. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಒಂದು ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವನು. ಜೈನಧರ್ಮದ ದೇವರು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅರ್ಹತೆಯುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮುಮುಕ್ಸುವೂ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. 
ತಕ್ಕುದಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊ್ಳು ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೊಂದಿರಬೇಕು ಆಷ್ಟೆ. ವಿಮೋಚನೆ ನೆ. ಹೊಂದಿದ 
ಜೀವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ದೇವರೆಂದು ಪೂಜಾರ್ಹವಾದುವು. 


ಟ್ರಿ 


ತ್ರ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ ವಿಜ್ಞಾ _್ಲನವು ಹಳೆಯ, ಹಾಗೂ ಅಂದಂದಿನ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ತನ್ನದೇ ಸ್ವಂತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ. ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ಸತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ೦ ಬಾವುದೇ ತಾರ. ೦ತನಾ 
ಮಾರ್ಗವಾಗಲಿ ಉಪೇಕ್ಷಣೀಯವಲ್ಲ, ಗೌಣವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದೇ ಈ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮೂಲ ನಂಬಿಕೆ. ಅದರಿಂದಾ ಜಾ ನು 


ಹ ಪಥಗಳೊಡನೆಯೇ ಈ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಗ್ರ ಹನಯ'ದ ಉದಾ ಟನ ಮೊದಲು 


ತ್‌ 


ಖ್ಯರ "ಸದ್‌ ಅದ್ವೆ ನತ ಮಾತ್ರವೇ 'ಉದಾಹ್ರ ತವಾಗಿದ್ದು ಅನಂತರ "ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವೈತ'ದ ವಿಚಾರ ಬೆಳೆದಮೇಲೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 


ಪು) 
ಅದೇ ನಯದ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಆ ವಿಚಾರಧಾರೆಯೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ "ಯಜುಸೂತ್ರನಯ'ದ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ 
ಕಣಿಕ ವಾದ ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಸಿದಾಂತವು ಬಂದಿದ್ದರೂ , ಮಹಾಯಾನಧರ್ಮ ಬೆಳೆದಮೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ನಾಲ್ಕೂ ಬೌದ್ಧ 
ತ ಪ 


ಆ 


ಪಂಥಗಳೂ - ವ್ಲೆಭಾಸಿಕ ಮತ್ತು. ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಹೀನಯಾನ ಪಂಥಗಳೂ, ಬಸರ ರ ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮಹಾಯಾನ 
ತ | ಜಃ ವ ೧ತ್ರೆ ಯ 
ಪಂಥಗಳೂ - ಅದೇ "ಯಜುಸೂತ್ರನಯ'ದ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಕೊನೆಯ ಎರಡೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕ್ಷಣಿಕ ಪ್ರ ಜ್ಞೆಯ 

ತತ (ವಿಜ್ಞಾ ನ)ವನ್ನು ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯತಾ ತತ್ತವನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಏಕ್ಸೆ ಕ ಸತ್ಯವೆಂದು ತ ಡಿಯುತ್ತವೆ. 


ಎ ಕ 
ೋ ಎಷು ೂ, ವ್ಶಾ ಪಕವೂ ದೆಯೆಂದರೆ ಮಾನವಜೀವನದ ಉತ್ತಮಿಕೆಗೆ 
ಅನೇಕಾಂತವಾದದ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ್ಟ ವಿಸ್ತಾರವು ಜಾ ದ ಬ್‌ 
ಹಿತಕಾರಿಯಾದ ಎಲ್ಲ ಲೌಕಿಕ ಮತ್ತು ಅಲೌಕಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ನಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ ಹಪ ಪ ಣ 
ಗಾ ಗಾ 


ಅಲೌಕಿಕ ವಿ ಏಜ್ಞ್ಲಾ ನಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಲೌಕಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳೂ ಜೆ ಜ್ಭ ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರ 'ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳ ವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು. 


ಗ್‌ ಖು 


೩೩೧ 


ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮೂಲತತ್ವಗಳು 


ಅನ್ವ ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ, ಯಾವುದೇ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಚಿಂತನೆಯೂ ಅಲ್ಲಿ ಅವಜ್ಞೆ ಗೊಳಗಾಗಿಲ್ಲ, ಅಲಕ್ಷ್ಯ! ಕ್ಕೊಳ 
ಗಾಗ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು, ಜ್ಞಾನ ನ ಮತ್ತು ಹ. ''ಸಾಧನಗಳನ ನ್ನು ಕುರಿತು ದೊರೆಯುವ ಎಲ್ಲ ಆಲೋಚನೆಗಳೂ ಒಂದು ದಿದ 


ಸಿದ್ಧಾ 'ಂತರೂಪ ದಲಿ ಮಿಳಿತವಾಗಿವೆ. 


[ು 


ಲಾ ಓಊಉ ಮು ಟು 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಇ. ಬ್ರ 


ಶಾಂತಿಪರ್ವಂ, 263.34; 269. 30-33. ಇದನ್ನೂ ನೋಡಿ: ಯು. ಜೆ. ಸಂದೆಸರ, ಮಹಾಭಾರತ ಅನೆ ಉತ್ತರಾಧ್ಯಯನ- 
ಸೂತ್ರ (ಗುಜರಾತಿ). ತ 
ಉತ್ತರಾಧ್ಯಯನ-ಸೂತ್ರ, 25. 

ಆವಶ್ಯಕ-ಸೂತ್ರ, 3. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಗ್ಗ, 26. 


ಈ ಅಂಶದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಚರ್ಚೆಗೆ ಇದೇ ಲೇಖಕರ ಗುಜರಾತಿ ಲೇಖನವನ್ನು ನೋಡಿ: “ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನೋಮಾನ್‌ 


ಹಗ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಕಾಸಕೃಮ” - ಪುರಾತತ್ವ, 1. 7. 199. 
ಡೆ.೧೪೩ ಎಸವಾಸಹಉ ಅ ೨. 0 9 
ಹೋಲಿಸಿ: “ಮೌಲಿಕ-ಸಾಂಖ್ಯಾ ಹಿ ಆತ್ಮಾನಂ ಆತ್ಮಾನಂ ಸ ತ್ರ ಪ್ರಧಾನಂ ವದನ್ತಿ; ಉತ್ತರೇ ತು ಸಾಂಖ್ಯ್ಕಾಃ 
ದ್ರ 


ಬ ಯ. ಗುಣರತ್ನ ಸ ಪು. 99.). 


೨೬ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಸೆ "ಜಾ ಇಸಾಗೆ ಅರ ಹ ಸಾಬಾ ನಿಂತ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮವೆಂದೂ, ಬುದ್ಧಧರ್ಮ 
ಎತ ಹ ಜು ನ ಜ್ಯ ಸ ಅರ ಹಾಗೂ ವವ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮತ್ತಿತರ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಸಮೂಹ ಅಥವಾ ಜೀವನಪ್ಪ ಸ ತ ಸತ ಸ ಸ ತ ಗು ಹ ಸ ತ ಕಡ ಹ 
ಸಂಸ ಸತಾ ಜಾ ಜತ ಗ ನ್ನ ಸತ್ವದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನು ಬುದ್ಧನೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಮ ಜಾ ಷಃ ಪರೆಯ, ಸಂ ಣೆ ಉಪದೇಶ ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶನಗಳ ಪರಿಭಾವನೆಯಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಈ. ಒಂದು 

೯ಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಜೀವನವಿಧಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳುಂಟು - ಶಾಸನ ಪರಿಶೋಧನಾತ್ಮಕ, ಭಾಷಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಸಾಹಿತ್ಯಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ತಾತ್ವಿಕ, ನೈತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ಕಲಾತ್ಮಕ, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ತಾಳೆ 
ಯಿಂದ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕಾದ ವಿಶೇಷ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ, ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದ, ಮತ್ತು ವಿವೇಕಯುತವಾದ 
ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ತರಬೇಕಾದ ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಮೊದಲ ದಿನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸುವುದೆಂದರೆ, 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮೂಲಸತ್ವ ಅಥವಾ ಆಂತರಿಕ ಸತ್ವ, ತನ್ನ ಆರಂಭಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದು, ಆದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹೊರಟ ಮಾನವಸಂಸ್ಕ3 ಅಥವಾ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬುದರ ಪರಿಶೀಲನೆಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು. 


ಪಾಳಿ ಸೂತ್ರಗಳು 


ಈ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿರುವ ಪಾಳಿಸೂತ್ರಗಳೆನ್ನತಕ್ಕವು ಲಿಖಿತರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿದ ಒಂದು ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಕ್ರಮೇಣ ಒಂದೆಡೆ ಕೂಡಿಸಿದ - ಜೋಡಿಸಿದ, ಅದಲಿಸಿದ - ಬದಲಿಸಿದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳ ಮೂಲಕ ಸಂಗ್ರಹಿತವಾದ ಪಠ್ಯಸಮೂಹ. ಆದರೂ ಇಡಿಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬುದ್ಧ ವಚನವೆಂದು 
ಪರಂಪರೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರವಚನ - ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ವಚನ - ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯೂ ಸಂದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಸತ್ಮುಸಾಸನ - 
ಬುದ್ಧನ ಅಧಿಕಾರವಾಣಿ - ಎಂದೂ ಹೆಸರಿದೆ. ಬುದ್ಧನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ, ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಯರ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಧಾನ ವಿಷಯವಾದ 
ಪರಿಯತ್ತಿಯನ್ನು ಅದು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. "ಅಟ್ಮಕಥಾ' ಅಥವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಆ ಮೂಲಮಾತೃಕೆ ಅಥವಾ 
ಅಧಿಕೃತ ಪಾಠಗಳ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಪಾಳಿ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದದ್ದು. 

ಪಾಳಿ ಎನ್ನುವ ಭಾಷೆ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಿಂದ ತನ್ತಿಭಾಸಾ ಅಥವಾ ಗ್ರಂಥಸಮೂಹದ ಪದವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಬಂದ ಹೆಸರಲ್ಪದೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಗುರು ಬುದ್ಧದೇವನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಸಾರ ಮಾಡಿದ್ದು ಮಾಗಧೀಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ 
ಎಂದು, ಅತಿದೊಡ್ಡ ಪಾಳಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ಬುದ್ಧ ಘೋಷನ ಮತ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬುದ್ಧಘೋಷ ಮತ್ತಿತರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರ ಪಾಲಿಗೆ ಮಾಗಧೀ ಎಂಬುದು ನಿರುತ್ತಿ ಅಥವಾ ಪಾಳೀಸೂತ್ರಗಳ ಪದವಿನ್ಶಾ ಸವಲ್ಪದೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ 
ಪಾಳಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷೆ ಬುದ್ಧ ದೇವನಿಂದ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಮಾಗಧೀ ಶೈಲಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಬೆಳೆದದೋೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬು 
ಇನ್ನೂ ಚರ್ಚಾಸ್ಪದವಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷಾಶೈಲಿ ಹೇಗಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಲು ಈಚೆಗೆ ಕೆಲವು ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇನೋ ನಡೆದಿವೆ; ಆದರೆ ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ಈ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಯಾವ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ 

ಪೋಹಗಳಲ್ಲಿ ಇವು ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂಡಿವೆ. ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳ ಭಾಷೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ, 
ಚೆಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದು. ಗಿರಿನಾರ್‌ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಅಶೋಕನ ಮುಖ್ಯವಾದ 


೨ ಇ 
ರ ಎ ಗ್‌ೆ ಕಾ ಪ್‌ ಬೆ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾಷಾರೂಪ, ಅನೇಕ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಳಿಯನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆಂಬ ವಿಚಾರ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 


ಷ್ಣ 
ಕಾಣಲಾರದೆ, ಬರಿಯ ಊಹಾ 
ಕಉಾಷಾಲ್ಯಾಕರ್ಯಾತ್‌ ನೆ 


ಹೆ ಎ 
ಈ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕನ್ನು 


ನ 


ಆಜ್‌ 
೧ 2. 
ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರೇರಕನಾದ ುಬದ್ದನ ಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ಒಂದನೇ ಶತಮಾನದ 


2 
1 


ಮಧದಲ್ಲೋ. ಕಡೆಯಲ್ಲೋ ಇದ್ರ ಸಿಂಹಳದ ಬುದ್ದ ಧರ್ಮೀಯನಾದ ವತ್ತಂಗಾಮಣಿ ಎಂಬ ರಾಜನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟ 
ನ್ನು ಕೂಡಿಸುವ ತನಕವೂ ಈ ಪಾಳಿಸೂತ್ರಗಳ ಇತಿಹಾಸವು 


ದು ಣು ಕಾ ಲ | 
ಮೊದಲು ಈ ಪಾಠಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಗ್ರಂಥರೂಪದ ಕಟ್ಟುಪಾಡ: ಶ್ರ 
ಚ್‌ ಶಾಸಸಷಾೂಲಛೆ ನೆ ಣೆ. ಹ್ಲೀಂ ಸಹ ಮಾದ ಕಟ್ಟು * ಛಲಗಾರ ಕೆ 
ಐದು ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ಕಾಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿದಿ. ಒಮ್ಮ ಹೀಗೆ ಗ್ರಂಥಸ್ಮವಾಣ ಕಟ್ಟುಪ ಇಡಿಗೆ ಒಳಗಾದಮೇಲ 


೨ 


ಸ್‌ ಆ ಯಾವವಾ ಸೇರಿ ವೆಂದೆ 
ಈ ಪಾಳಿಸೂತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮುಗಿದಹಾಗೆಯೇ. ಅಲ್ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಸೂತ್ರಗಳು ಯಾವುವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿಲ್ಲವೆಂದೇ 


ಕ್ರ ್‌್‌್ಸ ಟ್‌ 


೩೩೩ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


9 


ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಸೂತ್ರದ ಅನೇಕ 'ವಚನ'ಗಳೇ ಕ್ರಿ. ಶ. ಒಂದನೇ ಶತಮಾನದ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಪಾಳಿ ಕೃತಿಯಾದ ಇ ಪೃಷ 
(ಮಿಳಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ)ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಮೂಲಪಾಠಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದು ಇರುವ ಅಥವಾ ಇದ್ದದ್ದು ತ್ಯಾಸ 
ವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಸಿಂಹಳೀಭಾಷೆಯ “ಅಟ್ಟ ಕಥೆ' ಗಳ ನಿರ್ಮಿತಿಯಿಂದ ನಿಂತೇಹೋದುವು. ಇವುಗಳ ಅಧಾರದ 
ಬುದ್ದಫೆ ಘೋಷ, ಬುದ್ಧ ದತ್ತ, ಮತ್ತು ಧಮ್ಮಪಾಲ ಇವರು ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಕಾ ನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 


ಪಾಳಿ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಬೇರೆ; ಪಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಬೇರೆ. ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ವಿಶೇಷವಾದ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲ 
ನೆಯದು ಯಾವ ಒಬ್ಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ರಚಿತವಾದುದಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದು ಶ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ರಚಿತವಾದದ್ದು. ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪಾಳಿಸೂತ್ರ "ಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಅನೇಕರ ಸಮಷ್ಟಿ ಪ್ರ 'ಯತ್ನ ಗಳ 
ಪರಿಣಾಮವ ಹೊರತು, ಪಾಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹಾಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳಿಂದಾಗಲಿ,' ಗ್ರಂಥಕರ್ತರಿಂದಾಗಲಿ ಆದುದಲ್ಲ. 
ಪರಂಪರೆಯ ಲೆಕ್ಕದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರಗಳು ಎಂಭತ್ತನಾಲ್ಕು ಸಾವಿರ ಧಮ್ಮಕ್ಪಂಧ - ವಿಭಾಗ, ಪರಿಚ್ಛೇದ, ಅಧ್ಯಾಯ ಮತ್ತು 
ಶ್ಲೋಕ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡದ್ದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಭತ್ತೆರಡುಸಾವಿರ ಬುದ್ಧ ದೇವನ ಶ್ರೀಮುಖದಿಂದ ಬಂದವು. ಇನ್ನುಳಿದ 
ಎರಡು ಸಾವಿರ ಮಾತ್ರ ಆತನ ಶಿಷ್ಕರಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದುವು. ಶಿಷ್ಯೋಕ್ತವಾದ ಈ ಭಾಗದವು ಕೂಡಾ ಬುದ್ಧ ನ ಅನುಮತಿಯ 
ಮುದ್ರೆಯಿಂದ, ಬುದ್ಧನವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಇವೇ ಬುದ್ದನವು ಹೌದೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎನ್ನುವ ಶಂಕೆ ಬರುವ ಕಡೆಗಳಲ 

ಟು 
ಸಹ ಈ ಸೂತ್ರಗಳೊಳಕ್ಕೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿರುವುವೆಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧನಿರ್ಮಿತವಾದ ಮಾತಿಕಾ (ಮಾತೃಕಾ) ಅಥವಾ ಯೋಜನೆಗಳ 
ಆಧಾರದಮೇಲೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವ ಕಾರಣ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ಧ ನ ಶ್ರೀಮುಖದ ವಚನಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. 


ವಿಮುತ್ತಿ - ಬಹುಮುಖ ವಿಕಾಸದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಕೇಂದ್ರ 


ಕ ನಿಧಗಳಲ್ಲಿದುವ ಐತಿಹ್ಯಗಳು ದಂತಕಥೆಗಳು, ಉಪಮಾ ಮತ್ತು ರೂಪಕಗಳು, ಪದಪುಂಜಗಳು, ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳು, 
ಭಾರೀ ಯ ಪ್ರಚಲಿತ ಸಿದ್ಧಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಹಾಗೆ ತೋರಿದರೂ, ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಸ ಸತ್ವ 
ದವುಗಳಾಗಿ ಒಂದೇ ಆಲೋಚನಾಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾ, ಒಂದೇ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಕಡಲಿನ ನೀರನ್ನು 
ಯಾವ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರುಚಿ ನೋಡಿದರೂ ಅದು ಉಪ್ಪೇ (ಲೋಣರಸ) ಆಗಿರುವಂತೆ, ವಿಮುತ್ತಿ ಅಥವಾ ಚಿತ್ತದ ಮೋಕ್ಷವೆ 
ಈ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ. ವಿಮುತ್ತಿಯೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರಗಳ ಪಾಠಸಮೂಹಕ್ಕೆ* 
ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಅಥವಾ ಸತ್ವವನ್ನು ನೀಡುವ ರಸ ಅಥವಾ ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ.! ಈ ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು - ಈ ಬ! 
ಪಾಠಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ವಿಭಾಗಗಳು ಮತ್ತು ವರ್ಗಗಳಿದ್ದರೂ - ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವಂತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧ ದೇವನಿಂದ ಮೊಟ್ಟ 
ದಲಿಗೆ ಆ ಯುಗದಲ್ಲಿ. ಅನುಭೂತವಾದ ಈ ವಿಮುತ್ತಿ - - ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞೆ. ಮತ್ತು ಪರಮ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 

ಲ ವ ಚಿತ್ತಮೋಕ್ಷ- ಎನ್ನು ವುದು » ಬುದ್ಧ ವಚನಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸತ್ಯದ 'ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಕೇಂದ್ರವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 


ಬಿಡುಗಡೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಎನ್ನು 11 ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಅಂತಃಪ್ಪ್ರಜೆ ಕ್ಲೆಯ ಸ್ದಿ ತಿಯೂ ಆದುದರಿಂದ, 

ಅದಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೆ ಇರುವ "ಮನಸ ಸ್‌ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಮಾಚಾಖ ತಿಳಿಯದ. ಹೊರತು, ಅದರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಅಥವಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮುಖವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ ಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿಮುತ್ತಿ ಎನ್ನು ವುದು. ಅತ್ಯಂತ ಪರಮವಾದ ಭಾವನೆ 
ಅಥವಾ ವಿಚಾರದ ಒಂದು ವಿಭಾಗವೆಂದು ನೋಡಿದಾಗ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಪ್ರ ಜಾತ ಪ್ರಮೇಯ ವಿಚಾರಮುಖವು ಉದ್ಭ ವವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ತನಗೆ ತಾನೇ ಒಂದು ವಸ್ತುವೆಂದೋ ಅಂಶವೆಂದೊ ನೋಡಿದಾಗ, ಅದರ ಉದ್ವೇಶ ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಿ "ಸದಸದ್ವಿ ಚಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬ ಧಿಸಿದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಈರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಮುತ್ತಿ ॥ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅವಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಕುರಿತದ್ದೆಂದು' ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ 
ಅದು ಅಂತಿಮಗತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬ ಧಿಸಿದ್ದಾ ಗುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಮಾನವನ ನಡತೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲವೆಂಬ ತೆ ಭಾವಿಸುವು 
ದಾದರೆ, ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೆ ತಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ಗುತ್ತದೆ. ಅದ ತ್ಮಕ ಅಥವಾ 
ಆತ್ಮಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ಮೂಲವನಾ ್ನಗಿಸಿದಾಗ, ಅದರ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಗಮನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ತ ಹ, ಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನದ: ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದಾಗ ಅದರ ದ ದೃಷ್ಟಿ ಟಾ ಗಮನ ಭಾಷ್ಯ ನಿರ್ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳ 
ಪರಿಹಾರದ "ಸಾಧನವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಳಸಿದಾಗ, ಅದರ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಗಮನ ತಾತಿ ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು ಆತ್ಯ ತ 
ಪೂಜನೀಯವಾದ ರ್ಯಾ ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಅದರ ದೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಗಮನ ॥ ಭ್ರೌಭಾವ ಸಂಃ ಬಂಧಿಯಾದದ್ದಾ ಗುತ್ತದೆ. 
ಅದೊಂದು ಸ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಆದರ್ಶವೆಂದು ಅನುಭೂತವಾದಾಗ ಅದರ ದ. ಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಉಟ್ಟ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಅಥವಾ. ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ। ಗುತ್ತದೆ ಈ ರೀತಿಯ ಬುದ ಸಧರ್ಮದ ಮೊದಲದಿನಗಳ ಹಲವು ಮುಖಗಳನ್ನು ೯ಲೋಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ನಿಬ್ಬಾನ ದಿ (ನಿವಾ; ಣಿ) ಎಂಬುದು ಚೀನ' ಬುದ ದಿ 
- ಹ ದದರ್ಮದ ಕೇ ಗವ ವಿಮುತಿ 2 ಹತ 
ಪ್ಪಾಃಿ *ಉುದ್ದಿಧಮ ೦ದ್ರ ಖ್ಯವ ವಾದ ವಿಮುತ್ತಿ? ಇದ್ರ ಇನ್ನೊ ದು ಮಹತ್ತದ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಚೇತೊ-ವಿಮುತ್ತಿ ಮತ್ತು ಪಣ್ಣ್ಣಾ ವಿಮುತ್ತಿ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ದ ಧರ್ಮವು ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಮುತ್ತಿಯ ಎರಡು ಮುಖಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಒಂದು 


ಚೇತೊ-ವಿಮುತ್ತಿ - ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಥಿತಿಯ ಸಂಪಾದನೆಯಿಂದ ಒದುಗುವ ವಿಮುತ್ತಿ; ಮತ್ತೊಂದು, 
ಪಣಚಣ್ಪಾ 3 ವಿಮುತ್ತಿ - ವಿಚಾರದ ಅಥವಾ ಜಾ ್ಲನಶಕ್ತಿ ಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿಂದ ಒದಗುವ ವಿಮುತ್ತಿ. ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ತಳಹದಿ 
ಸೀಲ3 ಮನುಷ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ನೆ ನೈತಿಕ ಹಾಗ ಸೆ ಚಾರಿತ್ರದ ವಲಯವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಸ್ಪಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ 


ಲಿಸುಖಿ 
ಪ 


ಪದ ಸೀಲ. ಸೀಲ, ಚಿತ್ತ” ಮತ್ತು ಪಇಸ್ಸ್ಸಾ ಈ ಮೂರೂ ಮಿಮುಕ್ತಿ ಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಗುರಿಯಾಗಿ ಉಳ್ಳ "ಸಮಗ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಮೂರು ಮುಖ್ಯವಾದ ಪದಗಳು. 4 
ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿ. ಎಂಬುದು ಮನುಷ್ಯನ ಸಮಸ್ತ ಮಾನಸಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಅನುಭವದ ವಲಯವನ. 

ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಪಣಕ್ಣ್ಞಾ ಅಥವಾ ವಿಸಸ್ಯನಾ ಮನುಷ್ಯನ ಸಮಸ್ತ ಆಲೋಚನಾ ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ವಲಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಳ 
ಯಾರು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನೂ "ಬಿಟ್ಟು, ಚಿತ್ತದ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿಯ ಮಾರ್ಗದ ವನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೋ ಅವನ ನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಪಾಳೀ ದಾಖಲೆಪುಸ ಸಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಥಯಾನೀ ಅಥವ ಶಮಮಾರ್ಗಾನುವರ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ; ಯಾರು 
ಅನ್ಯ ಪಥಗಳನ್ನೊಲ್ಲದೆ ಪಣ್ಣ್ಲಾ ಪಥದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನು ವಿಪಸ್ಸನಾ ಯಾನೀ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಾನುವರ್ತಿ 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ತ್ರ ಮಾರ್ಗದ ಪರಮಾದರ್ಶವೆಂದರೆ, ಸಮಥ ಮತ್ತು ವಿಪಸ್ಸನಾ ಈ ಎರಡೂ ಯಾನಗಳನ್ನು 
ಪೂರೈ ಸುವುದು. ಸಮಥಯಾನ ಸಾಧನೆಯ ರೀತಿ ಸತ್ವ ತಃ ಮನಸ್‌ ಶರೀರಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಅನುಭಾವಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಭಾನರೂಪವಾದುದು. ಈ ಸಾಧನೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ನೇರವಾದ ಗ್ರಹಿಕೆ ಅಥವಾ ತೀವ್ರವಾದ ಅನುಭವ. ಯಾರು 
ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವರೋ ಅವರಿಗೆ ಕಾಯಸಕ್ಟೀ ಅಥವಾ ಅರಿವಿನ ಸಮಸ್ತ ನಿಲುವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶಿಯಾಗುವ ಹಾರೈಕೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವಿಪಸ್ಸ ನಾಯಾನದ ಅನುಕರಣೆ ಮೂಲತಃ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ಚಿಂತನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು 
ತಾತ್ವಿಕರೂಪವಾದುದು. ಯಾರು ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವರೋ ಅವರಿಗೆ ಪಇ್ಲ್ಲಾ ವಿಮುತ್ತ ಅಥವಾ ವಿಚಾರಮಾರ್ಗ 

ಮೂಲಕ ವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದವನು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಎರಡನೆಯದು, ಮೊದಲನೆಯದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಕಾರಣ 
ಯಾರು ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವರೋ ಅವರು, ಅದನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಪಣ ಭಾ ಯ ಪೂರ್ಣ 
ಸಿದ್ಧಿ ಯು ಉಧತೊಭಾಗ ವಿಮುತ್ತಿ (ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗ ಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಮುಕ್ತಿ) ಎಂದು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಹೆಸರಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಆಗ್ನಿ 


ಗ 
ಟಾ 


1 4 


ತಡೆ 
ಪ್ರ 
ಹ 
ನ 


ಸದಾ. ಸಮಾಧಿ, ಮತ್ತು ಪಣ್ಣ್ಣು 
ಗ ಇ 


ವಿಮುಕ್ತಿಯ ನಾಲ್ಕು ಉಪಪಥಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ: (೧) ಸದ್ಧಾ ನುಸಾರೀ - ಸರಳ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯ ದಾರಿ (೨) 
ಧಮ್ಮಾನುಸಾರೀ - ಧರ್ಮದಿಂದ ಅನುಸರಿಸುವ ದಾರಿ (ಓ) ಸದ್ದಾ-ವಿಮುತ್ತ ಪಥ- ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಷ್ಠೆಯ ದಾರಿ ಮತ್ತು 
(೪) ದಿಟ್ಮಿಪತ್ತ ಮಾರ್ಗ*- ವಿಚಾರನಿಷ್ಠೆಯ ದಾರಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜಡ ಮೂರು ಶ್ರದ್ಧೆ ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆಯ ಮೂರು 
ಬಖಗಳು. ನಾಲ್ಕನೆಯದಂತೂ ಪಣ್ಲಾ ವಿಮುತ್ತಿಗೆ ಕೇವಲ ೫ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆಯಷ್ಟು ಹತ್ತಿರದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬು 
ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂರು ತತ್ವಗಳು ಸದ್ಧಾ » ಸಮಾಧಿ ಮತ್ತು ಪಣ ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳಬ ಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಧಿ ಮತ್ತು ಪಣ್ಣ್ಲಾ ಇವುಗಳ ಸಾಧನೆಗೆ ಸದಾ ಮೊದಲ ಮೆಟ್ಟಲು. ಈ "ಮೂರನ್ನು ್ನ ಕುರಿತ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಚರ್ಚೆ ಹಾಗೂ 
ಒಡೆ ರು 
ಮೌಲ್ಯ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಸದ್ಧಾ ವಿಮುತ್ತಿಯ ಮುಖ್ಯಾಂಶವಾದ ಸದ್ಧಾ » ಕಾಯಸಕ್ಬಿಯ ಮುಖ್ಯಾ ೦ಶವಾದ ಸಮಾಧಿ. ದಿಟ್ಟಿ ಪತ್ತ 
ಅಥವಾ ಪಣ್ಣಾ ವಿಮುತ್ತಿ ಯ ಮುಖ್ಯಾಂಶವಾದ ಪಣ್ಣಾ, ಇವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆ ಹೆಚಿ ಚ್ಚಿನದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆಯದಾಗಲಿ 
ಅಲ್ಲದೆ, ಒಂದೇ. ಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತದೊಳಗೆ, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪು ಪೂರಕವಾದ, ಸಂಯೋಜಕವಾದ, ಸಮತೂಕದ ಪರಮ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ.* ಯು 
ಸದ್ದಾ, ಸಮಾಧಿ ಮತ್ತು ಪಣ್ಣ್ಲಾ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಈ ತ್ರಯಃತ್ರಿರತ್ನ)ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪೂಜ್ಯ 
ಇ 


ಎಂ 


ಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನ; ಎರಡನೆಯದು ಮೂರು ರೀತಿಯ ವಿಜ್ವಾ (ವಿದ್ಯಾ) ಅಥವಾ ಸ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ 


ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸಾಧನ; ಮೂರನೆಯದು ಮೂರು ರೀತಿಯ ಹಣ ಅಥವಾ ಅರಿವಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಧನ. ಈ ತ್ರಯಕಲ್ಪ ನೆಯ ಯಲಿ 
ಜಣ ಅಂಗಗಳಿವೆ: (೧) ಬುದ್ಧ - -ವ್ಯಕ್ತಿ, ಗುರು ಮತ್ತು ವ ತ್ವ (೨) ಧರ್ಮ - ಸಂದೇಶ, ಸಿದ್ಧಾ ತ ಮತ್ತು ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತು 


ರ್ಶನ. (೩) ಸಬ್ಬ,- ಶಾಸನ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಚಥ್ಯ ರೀತಿಯ ವಿಜ್ಜ ಳು ಇವು: (೧ ಪುಬ್ಬೇ ನಿವಾಸಾನುಸ್ಕತೀ- 


ಇಜಾಣ -ಪು ೂರ್ವನಿವಾಸಾನುಸ್ಮೃ ತಿಜ್ಞಾನ, ಪೂರ್ವ ಭವಭವಾಂತರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಶ್ತ (೨) ಸತ್ತಾ ಜವ 
ಚುತೂಪಪಾತ-ಇಣಾಣ - ಸತ್ವ (ಜೀವ)ಗಳು ಕರ್ಮಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಏಳು- ಬೀಳುಗಳನ್ನು ಭ್ಯ ಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. 
(ಓು) ಆಸವಾನಂಖಯ-ಇಣಾಣ - ಆಸ್ರವಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಹರಿದುಬರುವ ಹತ ಜಿ ಪ ಉಂ 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮಥ್ಯ ತ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಪಣ್ಣ್ಣಾ ಇವು: ಸುತಮಯೀ - ಅನ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಆಲೋ 


ನ್ಯ 


೩೩೫ 
ಚೀನ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಶ್ರ 


ನೆ ವಿ ಪ್ಪ ುವ ಜ್ಲಾನ. (ಓ) ಭಾವನಾಮಯೀ - 
ಪ್ರವಾಗುವ ಜ್ಞಾನ. (೨) ಚಿಂತಾಮಯೀ - ತನ್ನೊಳಗೆ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ರ್ಜ್ಣಾ ಭಾ 


ಟ್ಸ 


ನ ಪಾಲ. ಇ? ಷ್ಟ 
ತನ್ನ ಸುತ್ತ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಆಲೋಚನೆ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನವುಗುವ ಜ್ಞಾ ಕ ಈ ಅರ್‌ 
ವಿಕಾಸದಿಂದ 'ವಿಮುತ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಟಾಗಿ. ಕ್ರಮೇಣ ವಶೀಭಾವ ಅಥವಾ ಪ್ರಭುತ್ವ ಉಂಟಾಗುತ್ತದಿ. 


ಚ 


ದ್‌ *ಪಿಂತೆ ದ್‌ೆ 
ೀಗೆ ವಿಜ್ನಾ, ವಿಮುತ್ತಿ ಮತ್ತು ವಶೀಭಾವಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಕ್ರಮವಾದ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಾಗಿವೆ. 


ಹಸ 


ಮಾತಿಕಾ ಅಥವಾ ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳು 


ೇ ನಿವಾಸಾನುಸ್ಸತೀ-ಇಣಾಣ ಎಂಬುದರ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಜಾತಕವು, 
ಬುದ ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪರಿಣಾಮ ಪಥಾನುಗಾಮಿಯಾದ- ಜೀವದ ರೀತಿಯನ್ನು ತಾತಾ ಾ 
ಎರಡನೆಯ ವಿಜ್ಞವಾದ ಸತ್ತಾನಂ ಚುತೂಪಪಾತ-ಇಇಾಣ ಎಂಬುದರ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಅಪದಾನ(ಅವದಾನವು. 
ಪರಿಣಾಮಪಥದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿರುವ ಇತರ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು -ಥೇರಾ ಮತ್ತು ಥೇರಿಗಳು - ಅರ್ಹತ್‌ ಅಥವಾ ಸಂತ 
ಪದವಿಗೇರಿ ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆಯ ವಿಜ್ವವಾದ ಆಸವಾನಂ ಇ ವ ಬತತ ಸ 
ಸತ್ತತಿಂಸ-ಬೋಧಿ ಪಖ್ಚಿಯ ಧಮ್ಮ (ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೂವತ್ತೇಳು ನಿಯಮ)ವೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಮಾತಿಕ 
ಥವಾ ಆಲೋಚನೆಯ ರಚನಾಶಿಲ್ಪಗಳ ಸೂತ್ರೀಕರಣರೂಪವಾದದ್ದು . ಈ ಮೂವತ್ತೇಳು ನಿಯಮಗಳು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 


(॥ 


ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಪ್ರವಚನ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೆ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ನಿಯೋಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ವಿಮುತ್ತಿಗಾಗಿ ಬ್ಬ 
ಯಾವುದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನನುಸರಿಸಿದರೂ, ಆ ಮಾರ್ಗವು ಈ ನಿಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ನೆಲೆಯೊಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸೇರದೆ 


ಹ 


ರುವುದಿಲ್ಲ; ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಈ ವಿಧಾನವು ಸೊಗಸಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು “ಸುತ್ತ'ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇದು: ಬಲವಾದ ಕೋಟೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಕ ದಳದವರಿಂದ ಸುರಕ್ಷಿತವಾದ 
ಒಂದು ನಗರವಿದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲು. ಹೊರಕ್ಕೆ ಯಾರು ಹೋದರೂ ಇದರ ಮೂಲಕವೆ ಹೋಗಬೇಕು. 
ಯಾರೊಬ್ಬರು ಹೋದರೂ ಈ ಬಾಗಿಲ ಮೂಲಕವೇ ಹೋದರೆಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ವಿಮುಕ್ತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವ ಎಲ್ಲರೂ 
ಈ ನಿಯಮಗಳ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗಿರುವ ದಾರಿಯನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.8 


ಹೀಗೆ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಕವೂ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ ಆದ ಈ ಕೇಂದ್ರ ತತ್ನಗಳ ಮೇಲೆ, ಪಾಚೀನ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮವು ನಿಂತಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯ 

ನೊಬ್ಬನ ಅಧಿಕಾರಯುತವಾದ ನಿರ್ದೇಶನವಿಲ್ಲದೆಯೂ, ವಿಮುತ್ತಿಗಾಗಿ ತುಡಿಯುವ ಎಲ್ಲ ಚೇತನಗಳಿಗೂ ಇದು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 

ಮಾಡುವಷ್ಟು ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯಾಪಕತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆಯೆಂದು ಪರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ವರ್ಣನೆ ಇದು: ಏಹಿ- 

ಪಸ್ಸಿಕ ಧರ್ಮ- "ಬಂದು ಇದನ್ನು ಕಾಣು'.3 ಇದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆದರ್ಶ ಮಂತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕಾರಯುತವಾದ 

ಉಪದೇಶ: "ನಿನಗೆ ನೀನೇ ಆಶ್ರಯ; ಬೇರೆ ಯಾವ ಆಶ್ರಯವನ್ನೂ ಅಶಿಸಬೇಡ. ನಿನಗೆ ನೀನೇ ನೆಲೆಯಾಗುವಂತೆ ನಿನ್ನ ನಡವಳಿಕೆ 
ದ 


ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೋ. ನಿನ್ನ ಧರ್ಮವೇ ನಿನಗೆ ಶರಣು; ಬೇರೆ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಶರಣಾಗಬೇಡ; ಹಾಗೆ ನಿನ್ನ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೋ.'19. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ ಭರವಸೆಯೇ, ಗುರುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ - ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಗುರುವಿಲ್ಲದೆಯಿದ್ದರೂ - ನಿಂತು ನಿರ್ದೇಶನ ನೀಡುವಷ್ಟು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ.!! ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧದೇವನೇ ತನ್ನ ಜೀವಿತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಯಾವ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯನ್ನೂ ಗೊತ್ತುಮಾಡಲು ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಮನೆಮಠಗಳನ್ನು 
ತೊರೆದು ವಿಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ನಡೆದವರ!2 ಅಗ್ರಗಾಮಿಯೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕನೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯೂ ಆಗಿ ನಿಂತ ಬುದ್ದನೇ, ತಾನು 
“ ಈ ಧರ್ಮದ ನೇತಾರನೆಂದು ಘೋಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ13 ಚ 


6 


ಹೀಗೆ ಮಾತಿಕಾ ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ವಿಧಾನಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಥವಾ ವಿಚಾರಸರಣಿಗಳು ಇವೆ. 
ಇವು ಒಂದೊಂದೂ ಜೀವ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಅದರ ಅನುಭವ ಆಲೋಚನೆಗಳನ್ನೋ, ತಿಳಿವನ್ನೋ ಅಥವಾ ವಾಖಾನ ಮತು 
ಶ್ರೀ ಕ್ಷೆ ಇವಿ 


ಕಾವಾ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಿಯಮ ಪ್ರಕಾರಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಒಂದೊಂದು ವಿಂಗಡಣೆಗಳಗೊಳಗಾದ 
೫೫೦ ಕ್ರಮಾನುಗತವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು, ಪ್ರಕೃತಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದಾಗಲಿ, ಮನೋಗೋಚರವಾದ ಅನುಭವ ಅಥವಾ 
ಸನಾ ಸತ ಗೂಭೂಪನಾ ಉದ್ಭವವಾಗುವ ಬದುಕಿನ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಮತ್ತು ಸಾಧ್ಯವಾದ ಸಮಸ್ತ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳನ್ನೂ ಎದುರಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ನಿಯೋಜಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಮಾತಿಕಾಗಳು ಅಮೂರ್ತ ರಜಚನೆಗಳಂತೆ ಅಚಂಚಲವಾಗಿ 


ನಿಯತವಾಗಿವೆ; ಆದರೆ ಅದರ ಪರಂಪರೆ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾನುಭವಸಾಧ್ಯವಾದದು . ಬೇರೆಯ ಮಾತುಗಳಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 

ಪಾಳಿಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಬುದ್ಧನ ವಚನಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬದುಕಿನ ಬೇರೆ ಜೇರೆಯ ಸಂದರ್ಭ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗೆ ಅನ್ನಯ 

ವಾಗುವಂತೆ ಕಟ್ಟಿದ ಕೆಲವು ಮಾತಿಕಾ ಅಥವಾ ಅಮೂರ್ತಾಲೋಚನಾ ರಚನೆಗಳೊಳಕ್ಕೆ ಅಡಕಮಾಡಿಬಿಡಬಹುದು. ಬುದ ಸ 

ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ (ಸಬ್ಬಣ್ಣತಾ)ದ ನಂಬಿಕೆ ನೆಲೆಯಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದು ಈ ಮಾತಿಕಾಗಳ ತರ್ಕಶುದ್ದತೆಯ ಮೇಲೆಯೇ. ಇ 
ನ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ವಿಧಾನಗಳು 


ಬಟ ಇ ಹಾ ಗ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ, ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಮೂಲ 
ತ ಹ ಕ ನಾಳ. ಭಜ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣರಾದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೆ ಇದರ 
ಈ 'ಕೇಲಿಕ್ಕೆ' ಅಥವಾ ಚಕಾ ರುಂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದರ ಸಾರವನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವ ಕೆಲವು ನಿರ್ದೇಶನಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಲಕ್ಕೆ' ಅಥವಾ ನಿರ್ದೇಶನಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ತತ್ವದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿಧಾನವನ್ನು ಕುರಿತವು. ಅವು ಹೀಗಿವೆ: ತ 
ಹ ನದ್ದಾ ವಿಮುತ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ: ಒಂದು, ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ - 
ಬ; ಈರಾ ಜ್ರ; ಗೆಚ್ಬುಂು ರತಾ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಾಂತ್‌ ಮೂರು, ಸಜ್ಭ - ಶಾಸನ, 
ಬ ಜೇತೊ ವಿಮುತ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಮೂರು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ವಿಧಾನಗಳಿವೆ: ಒಂದು, 
ಪುಬ್ಬೇ ನಿವಾಸಾನುಸ್ಸತೀ-ಇಇಾಣ, - ಪೂರ್ವಭವಭವಾಂತರಗಳ ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾದ ಜ್ಲಾನ. ಎರಡು, ಸತ್ತಾನಂ ಚುತೂಪ 
ಪಾತ-ಇಣಾಣ, - ಜೀವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಪಡುವ ಏಳು-ಬೀಳುಗಳನ್ನು ದರ್ಶಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. 
ಮೂರು, ಆಸವಾನಂಖಯ-ಇಣಣ, - ಆಸ್ಪವಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಹರಿದುಬರುವ ಪಾಪ-ಪುಣ್ನಗಳ ಪಾಬಲ್ಬವನು 
ತಗ್ಗಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ. ಗಸ 
ಶೆ (೩) ಪಣ್ಣ್ಯಾವಿಮುತ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಮೂರು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ವಿಧಾನಗಳಿವೆ: ಒಂದು, 
ಸುತಮಯೀ ಪಣ - ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ; ಎರಡು, ಚಿಂತಾಮಯೀ-ಪಣ, ಎಂದರೆ ಸ್ಪತಂತ್ರ ವಿಚಾರದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವ ಜ್ಞಾನ; ಮೂರು, ಭಾವನಾಮಯೀ-ಪಣ, ಎಂದರೆ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ... ತ 

ಹೀಗೆಯೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿಂದ, ಬೇರೆ ಬೇರೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧವಚನವು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಿಮುತ್ತಿಯನ್ನು ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಆಂತರಿಕ ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಗುರಿ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಈ ಒಂದೊಂದು ವಿವರಣೆ 
ಗಳೂ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವೇ. ಆದರೆ ಈ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು, ಇದೊಂದೇ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕ 
ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹವೆಂದು ಹೇಳಲು ಮೊದಲುಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ವಿವಾದವೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ನೇತ್ತಿಪಕರಣ ಮತ್ತು 
ಪೇಟಕೋಪದೇಸಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವ ಪಠ್ಯವಿವರಣೆಯು ಸುತಮಯೀ ಪಣಗ್ಲಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ 
ವಿವರಣೆ ಮಾತ್ರ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದ ಇನ್ನೆರಡು ವಿವರಣೆಗಳಿವೆ - ಚಿಂತಾಮಯಿಪಣ್ಣಾದ ದೃಷ್ಟಿ 
ಭಾವನಾಮಯೀ ಪಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೇತ್ತಿ ಪಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳುವ ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗಿಬ. 

ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳು (ಚತ್ತಾರಿ ಅರಿಯಸಚ್ಚಾ ನಿ), ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಅಂತರ್‌ ದೃಷ್ಟಿಗಳು (ಚತ್ತಾರೋ 
ಪಟಿಸಮ್ಭಿದಾ), ನಾಲ್ಕು ರೀತಿಯ ಲಕ್ಷ್ಯಗಳು (ಚತ್ತಾರೋ ಸತಿ ಪಟ್ಕ್ಮಾನಾ), ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪಂಚ ಬಲಗಳು, ಸಪ್ತಾಂಗ 
ಜ್ಞಾನ, ಅಥವಾ ಬೋಧಿ, (ಸತ್ತ ಬೋಜ್ಟ್ಜಜಣ್ಗ), ಅಷ್ಟಾಂಗ ಮಾರ್ಗ (ಅರಿಯೋ ಅಟ್ಕಜಸ ಕೋ ಮಗ್ಗ್ಸೊ). ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಇನ್ನುಳಿದುವೆಲ್ಲಾ ಅನೇಕ ಮಾತಿಕಾ ಅಥವಾ ಆಲೋಚನೆಯ ಸಿದ್ಧ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ನಾಲ್ಕು, ಕೆಲವು ಐದು, ಕೆಲವು 
ಏಳು ಅಥವಾ ಎಂಟು ಶಿರೋನಾಮೆಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾದ ವಿಷಯವೊಂದರ ಸಮಗ್ರ ಚರ್ಚೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ, 
ಒಂದು ನಿಯತವಾದ ವಿಚಾರ ವಿಧಾನದೊಳಗೆ ಅಡಕವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು ಇಷ್ಟೆ: ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಾತಿಕಾಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸಂಗತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಇರುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳೆಷ್ಟಿದ್ದರೂ 
ಅವೆಲ್ಲಾ ಆ ಮಾತಿಕಾದ ವಲಯದೊಳಕ್ಕೇ ಸೇರುತ್ತವೆ. ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯ ಸತ್ಯಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಕ್ಕೆ ಯಾರೂ ಐದನೆಯದೊಂದನ್ನು 
ಸೇರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಈ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕವೂ, ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾ ನಜಗತ್ತನ್ನೂ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂಥದಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು. ನಾಲ್ಕು ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಅಂಶಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿತವಾಗಿ, ನಿದರ್ಶಿತವಾಗಿವೆ. ಅವು: ದುಕ್ಟ (ನೋವು, ದುಕ್ಬಸಮುದಯ (ದುಃಖದ ಕಾರಣ), ದುಕ್ಬ ನಿರೋಧ 
(ದುಃಖವನ್ನು ತಡೆಯುವುದು), ದುಕ್ಬನಿರೋಧಗಾಮಿನೀ ಪಟಿಪದಾ (ದುಃಖವನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ದಾರಿ). 

ಈ ವಿವರಣೆಯು ಸಜ್ಭ್ರವು ಸುಸೂತ್ರವಾಗಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. 
ದುಃಖವನ್ನು ಕುರಿತು ಬುದ್ಧಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವು, ರೋಗಗಳ ಬಗೆಗೆ ವೈದ್ಯವಿಜ್ಞಾನ ನೀಡುವ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ, 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಪಚಯ(ನಷ್ಟ)ದ ಬಗೆಗೆ ನೀಡುವ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ, ಪತಂಜಲಿಯ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಂಸಾರದ ಬಗೆಗೆ 
ನೀಡುವ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ ಹೋಲುತ್ತದೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಚಾರಸರಣಿ ತನಗೆ 
ತಾನೆ ಅತ್ಯಂತ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಥವಾ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಜ್ಬದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ | 
ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಇಡೀ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಗೊಡ್ಡು ತತ್ವವೆಂದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಡೀ 
ಮಯವೆಂದೂ, ಅಥವಾ ಈ ಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲೆ ವೇದನೆಯಿದೆಯೆಂದೂ ಹೇಳುವುದು, ಯಾವುದೋ 


ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ವೇದನಾಮಯವ ಚಕಾರ: 
! [ಡೆ ಷಿ ರಣಮದೊೋೊಂ್‌ ಔ ಎ ಗ 
ಒಂದು ಮನಃಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಭಾವನಾಮಯತೆಯನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಮುಟ್ಟುವುದೆಂಬ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ಸತ್ಯ ಮಾತ್ರ 


ಯಿಂದ ಮತ್ತು 


೩೩೭ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ಹೀಗೆ ಇಷ್ಟೊಂದು ಉಪಾಧಿಬದ್ಧವಾದ ಸತ್ಯ ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಇಂತಿರುವ ಅದನ್ನು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುವ 
ಬದಲು, ಒಂದು ಭಾವನೆ ಅಥವಾ ಪ್ರೇರಣೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ತ 
ಆದಕಾರಣ, ಸಮರ್ಪಕವಾದ ವಿಚಾರದ' ರಚನಾಶಿಲ್ಪದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ತಾರ ಸ 
ಕುರಿತ ಯೋಜನೆಯನ್ನು, ಸತ್ಯದ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತರಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ, ಸಾರ್ವಕಾ ಲಿಕವಾಗುವಂತೆ. ಬೇರೊಂದು ದೃಷ್ಟಿ ತ 
ವಿವರಿಸುವುದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಸುದ ವದಿಂದ ಪಟಿಸಂಭಿದಾ- -ಮಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇ ಸ್ವ 
ನಾಲ್ಕು ಅಂಶಗಳು, ನಾಲ್ಕು ಪಟಿಸಂಭಿ ಭಿದಗಳ ಅಂತರಂಗವಿಧಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ನಾಲ್ಕ ೦ಶಗಳ ನಿದರ್ಶ: ನಗಳೆಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿ 
ಇತ್ರಿ ಚಿನ ಈ ವಿವರಣೆ ತಡ ಎಷ್ಟೊಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕವೂ, ಅವಿಚಾರವೂ ಆಗದೆಯೆಂದರೆ, ಇದೊಂದು ಸಮಪ ಚ್ಯಕ 
ವಿಚಾರವಿಧಾನವೆಂದು ಯಾರೂ ಗಂ॥ ಭೀರವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರರು. ಸಜ್ಭವು ತನ್ನ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಾ ಹ 
ಹೇಳುವ ಪಠ್ಯವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಆಲೋಚನೆ ಹಾಗೂ ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳ ದೃಷ್ಠಿ [ಯಿಂದ 
ರೂಪಿತವಾದ ಮಾತಿಕಾಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೆ ಗ್ರಹಿಸಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾತಿಕಾಗಳು ನಾಲ್ಕು ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳ ವ 
ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯದ ಬಗೆಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಿಚಾರವು - ವಿಷಯ ಯಾವುದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ - ಕ್ರಮಬ ದ್ವವೂ, ಸಮಗ್ರವೂ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಗಿರಲೇ ಕಾದರೆ, ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಮುಖಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆ ಮತ್ತು 'ಚರ್ಜೆಯನ್ನು ೫ ಬೂಗೂಳು ಡಬ 
ಭಾವಿಸಲೇಬೇಕು: 


ತ 


೫೫೩, 


ಇ 


(೧) ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಹಾಗೂ ಗೃಹೀತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಯಾವುವು? 

(೨) ಅವು ಉದ್ಭವಿಸಿದ್ದು ಹೇಗೆ? ಅವುಗಳ ಸಮಾನ ಭೂಮಿಕೆ ಯಾವುದು? ಇಂದಿಗೂ ಅವು ನಿಂತ ನೆಲೆ ಸಮರ್ಪಕವೆ? 

(೩) ಅವುಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಯ ನೆಲೆಗಳುಂಟೆ? ಹಾಗಾದರೆ ಅವು ಯಾವುವು? ಈ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನದಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಮುಖ ಅಥವಾ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬಹುದು? ಯಾವ ಹೊಸ 
ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ನಾವು ಬರಬಹುದು. 

(೪) ಯಾವ ಹೊಸ ಅನುಮಿತಿಗಳು ಹೊರಟು, ಜೀವನ, ಆಲೋಚನೆ ಹಾಗೂ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತವೆ? 

ಹೀಗೆ ಈ ಮೇಲಿನ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳಲಿ ಮೊದಲ ಎರಡು ಸಮ್ಮತಿ ಅಥವಾ ಗೃಹೀತ ಸತ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಚಲಿತ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು. ಉಳಿದ ಎರಡು, ಆಲೋಚಿಸುವವನ ವಿಚಾರಗಳಿ "ಿಂದ ಮುಂಗಡವಾಗಿ ॥ ಬಂದ ಅಭಿ ನಿಪ್ರಾಯಗಳಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧ 

ಪಟ್ಟವು. ಪ್ರಚಲಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಹೇಳಿಕೆಗಳು, ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ, ಅವುಗಳ ಸಾರಾಂಶ ಮತ್ತು ಅನುಮಿತಿ - ಈ 

ನಾಲ್ಕು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಾತಿಕಾದ ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳು; ಇದರ ಮಿ ತಿಯೊಳಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಯಾವೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ಬರಲೇಬೇಕು, ಅಲ್ಲದೆ ಇದರ ಜತೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಭಾಗವನ್ನು ತೆರೆಯಲೂ ಅವಕಾಶವಿದೆ 


ಣ 303 


 ಸತಿಪಟ್ಟಾನಗಳ ಮಾತಿಕಾಗಳನ್ನು, ನ ಲ್ಕು ರಭಾನಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೂ ಪತಂಜಲಿಯ 
ಹ. ಮಜ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ಸಾಮ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಎರಡು ವಿಚಾರಪ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಸಾಮ್ಯದಿಂದಲೆ, ಇದು 2 ಬುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಪತಂಜ ಲ್ರಿ ಇವರಿಗೆ ಪೂರ್ವದ ವೆ ಕ[ದಿಕಮೂಲವೊಂದರಿಂದ ಬಂದುದೆಂದು.. ಹೇಳಲು 
ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಪತಂಜಲಿಯ 'ಗಂಥ, ಅನುಕ್ರಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪಾಳೀಸೂತ್ರ ಗಳಿಗಿಂತ ಇತ್ತೀಚಿನದೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಗುವ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಮೃವು ವು, ಬುದ್ದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಈ ಮಾತಿಕಾಗಳ ಮಹತ್ವವ ವನ್ನೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ 2 ೯೬ ಹೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಶ್ಠೆ ಕ್ಲೀಷಣಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳೂ. 
ಈ ಮಾತಿಕಾಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಕ ವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಒಂದುವೇಳೆ ಳೆ ಅವು ಹಾಗೆ ಹೊಂದದೆ 
ಹೋದರೆ ಅದು ನಿರಾಶಾದಾಯಕವಾದ ಸಂಗತಿಯ. ಯಾವ ಒಂದು ಮಾತಿಕದೊಂದಿಗೂ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವ ಒಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ- ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಅದನ್ನೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದುದನ್ನು (ಉ ಶ್ವರಿತರ) ಹೇಳುವ ತುಡಿತ 
ವಿದ್ದರೂ- ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಸಮಗ್ರ ಸಾರವನ್ನೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ ದೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 15 


ಕ 


ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಯಾವ ಒಂದು ಅಥವಾ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರುವ ಮಾತಿಕಾಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು, ಏಕಪಕ್ಷೀಯವೂ, ಆದಕಾರಣ ಅಸ ಸಮಗ್ರವೂ ಅತೃಪ್ತಿಕರವೂ ಆಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹಾಗೆಯೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ, ಒಂದು ಮತ್ತೊ ದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ನೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೆ ಉಳಿಯುವುದಾದರೆ. ಏನನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸದೆ' ಹೋಗುವುದೂ ಅನಿವಾರ್ಯವ. ಆದುದರಿಂದ ಎ 


ಗ ಕ್ರ ಗಿ 
ಮಾತಿಕಾಗಳೂ ಒಂದು ತರ್ಕು ಬದ್ದ ವಾದ ಹಾಗೂ ಸಾವಯವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದು, ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ )ಬಿಂದುವಿನತ್ತ ಸಾಗುವಂಥ 
ಒಂದು ನಿರೂಪಣಾ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅ 


ನುಸರಿಸಲೇಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕೂಟಾಗಾರ ಅಥವಾ 


ಕಶಿಖರ ತ್ರ ಸಲ ನಿ 
ಏ ಇಟ ಗೃಹವ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಚ ನಿದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ: ಕೂಟಾಗಾರ : ಗಾನವ ಅದರ ಚೌಕಟ್ಟು, ಛಾವಣಿಯ ತೀರುಗಳು. 
ಮತ್ತು ಅದರ ಹೊದಿಕೆ ಏರುತ್ತೇರುತ್ತಾ ಕಿರಿದಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗಿ ಒಂದೆಡೆ ಸೇರುವಂತೆ 


ತ ಬಂ ಲ ಎ 
ತ್ರೆ ಮಾತಿಕಾಗಳ ಇಡೀ ರಚನೆ, ಆದರ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನ ರೂಪ ತಿಗ 3 ೪. ಆ: ್‌ ಲ 0 ಶಾ ಇ 

ಜು ನ ತೆ ಹ ಸಸ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಿನ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಲೆಬೇಕು. ಆ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವೇ ವಿಮುತ್ತಿ!6 
ಶದಿಂ ಲಕ, 0 ) ಳು ಕ 

ಶ್ರದ್ಧೆಂ ಸಮಾಧಿಯ ಮೂಲಕ, ಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ ಪ ತ್ಲ ದ ಮೂಲಕ ಅಥವಾ ಈ ಎಲ್ಲದರ ಮೂಲಕ ಪಡೆಯುವ 


ಆಂತರಿಕ ತಾಕಲಾಟಗಳ ಪರಿಹಾರ - ಸುಳ%ತಾದ ಮೂಲಕ 


ಒಂದು. ಕಡೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತಾನು ಅಮರನಾಗಬೇಕು, ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಬೇಕು, ನಿರ್ಮಲಸಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು 


ಎನು ಸರಣ ದದಿಂ ಸಿನಾ ಗಿಗಾ ( ಕಂ ಗ್ರಿ ಸ್‌ ಡಿ 

ಎನ್ನವ ಸಹಜವಾದ ಹಂಬಲ; ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಭವನೀಯವಾದ ಜನನ, ನಾಶ, ಮರಣ, ಪಾಪ ಇವುಗಳ ದೈನಂದಿನ ವಾಸ್ತ 
ಹಾಸನ ಈ ಎರಡರ ಅಸಾಂಗತ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಹೋರಾಟವೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ನ ಡ್‌ ಕ ರ್ಯಾ ಸರ್ಕಾ ತೆ ಸ 

ಅನ್ವೇಷಣೆಗಳ (ಅರಿಯಾ ಪರಿಯೇಸನಾ) ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಈ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಅರಿಯ- 


ಪರಿಯೇಸನಾಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ.!? 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಂತರಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರದ ಉಪಾಯ ದೊರಕುವುದು, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ, ಅದರ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅಂತರ್‌ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ. ಸುಇತಾ (ಶೂನ್ಯತಾ) ಸಂಗರಾಹಿತ್ಯವೆ ಚಿತ್ತದ ಅತ್ಯಂತ 
- ಬುದ್ಧನ ನಂತರದ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಶೂನ್ಯತಾ ಎಂದರೆ ಗ್ರಾಹ್ಯ ಗ್ರಾಹಕ ಭಾವರಹಿತತೆ 


(ಥಿ 
(ಲ 
ಆ) 
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ಆ) 
((( 
[ 


ಅ 
೦ದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ” ಈ ಒಂದು ದರ್ಶನದ ಉದಯವಾಗುವುದು ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿರೋಧಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ. ಈ 
ದರ್ಶ ನಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ರಭಾನ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನವೆ ಮಾರ್ಗ. ಅವಚರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ, ಕಾಮ, ರೂಪ, ಅರೂಪ ಮತ್ತು 
ಲೋಕುತ್ತರಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅನುಭವದ ಸ್ತರಗಳ ಅಥವಾ ಚಿತ್ತಸ್ವಿತಿಗಳ್‌ ಮೂಲಕ, ನಾಲ್ಕು ರುಭಾನದ ಹಂತಗಳನ್ನು ದಾಟ 
ಬೇಕು. ಬುದ್ಧ ನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೇ ಭಾರತೀಯ ಯೋಗಿಗಳು ಎಂಟು ಬಗೆಯ ಸಮಾಧಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಶತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ 
ಹಾಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಈ ಸಮಾಧಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಪತ್ತಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಗಿನ ನೆಲೆಯಾದ ಕಾಮದಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಅತ್ಯಂತ 
ಭೂಮವಾದ ಅರೂಪದವರೆಗೂ ಇರುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಶ್ರೇಣಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಬುದ್ಧದೇವನು. ಲೋಕುತ್ತರ ಭೂಮಿಕೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಶಿಖರವಾದ ಸಇಣಣಾವೇದಯಿತ-ನಿರೋಧವೆಂಬ ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಲುಪಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.18 ಈ ಸಮಾಧಿಶಿ 


1 
ಶ್ರ 
ಶಿಖರವನ್ನೇರಿದಮೇಲೆ ಅಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಲೋಕದ ಪಾಲಿಗೆ ಮೃತ 
ನಾದಂತೆಯೇ - ಅವನ ಶರೀರದ ಊಷ್ಮ ಅಥವಾ ಬಿಸಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವನು ಬದುಕಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ.!9 


(ಜ 


1 


ನ 
ನ್ಮ 
ಲು 


ಚೇತೋ ವಿಮುತ್ತಿ ಅಥವಾ ಚೇತನೋ ವಿಮೋಖೊ ಎನ್ನುವುದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಈ ಸ್ಟಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 

ಮನೋವಲಯದ ಈ ಅಭೂತಪೂರ್ವವಾದ ಸಾಧನೆಗಳ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಬುದ್ಧ ದೇವನು ಮಾನಸಿಕ ಸ್ತರಗಳನ್ನೂ, 
ಅನುಭವದ ವಲಯಗಳನ್ನೂ, ಸಮಾಧಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದು ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಲೋಕೋತ್ತರ 
ಅಥವಾ ಅತಿಲೌಕಿಕ - ಎಂದರೆ ಅತಿರೇಕದ ಎಂದಲ್ಲ- ನೆಲೆಯೊಂದನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಕೃತಿ ಮನಸ್‌ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು.20 ಈ ಮನೋಮಾರ್ಗದ ಮೂಲಕ ಸ್ತರದಿಂದ ಸ್ತರಕ್ಕೆ ವಲಯದಿಂದ 
ವಲಯಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ಸಮಾಧಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣಮಾಡುವುದು ಎಂದರೆ, ಅದೊಂದು ಕ್ರಮೇಣ ಸಂಗರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ, 
ಅಥವಾ ವಿಷಯ ವಿಮುಖವಾಗುತ್ತಾ, ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕ ಸಂಬ ಧವೆರಡೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಶೂನ್ಯವಾಗುವ ಅನುಭವ. 
ಇಂಥ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನುಭವದ ಪುನರಾವರ್ತನೆ, ಒಂದು ಧಾತು ಅಥವಾ ಮೂಲ ಸತ್ವದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇದು: ಇರುವುದೇನಿದ್ದರೂ ಅದೇ (ಅತ್ತಿ); 


ಗಾ *ಇತೆಗಿದೆ ಇದ್‌ 
ಅದರಾಚೆಗಿನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲ.2! 


ಈ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿಯೆ ಈ ಅನುಭವ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು; ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಸ ವಿಕಾಸವಾಗುವುದು; ಮತ್ತು ಅಂಥ 


ಇ 


ಕಣ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಘೋಷಿಸಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಯಾವೊಂದು ಅನುಭವವೂ ಯಥಾವತ್ತಾದ ಪುನರನುಭವಕ್ಕೆ 


ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಹೀಗೇ ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿ ಹೇಳಲು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲ. 


ನ್‌ 


ಗ ಸ ಮು 
ಏಕೆಂದರೆ ಪೃತಿಯೊಂದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಹೊಸತನದಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಅನುಭವವೂ ತನಗೆ ತಾನೆ ಅಸದೃಶ 

ಕ ಚ ಕ್ಮ ಇ ಪಿ ತಿಂ ವಗ್ಗ ಗ್‌ ಹ 
ವಾದದ್ದು. ಆದಕಾರಣ, ಎಲ್ಲರ ಅನುಭವದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಿಂತ ಭಾವನೆಗಳು ಅಥವಾ ಸಾಧಾರಣೀಕೃತ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ಎಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ ಮಾತ್ರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಂಥ, ಮತ್ತೆ ಎಂದೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಾರದ. 
೧೨ ಇರ್‌ 
ಗ 
`ಓ ಬಿ 


ವ್ಳಾ ಇ ಶ್ಧಿಗೆ ಡ್‌ ನೇಕ ದೆ ಜ್ಯ ವ್‌ ನು 
ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಬೌದ್ಧಿಕ ಅಂದಾಜು ಛಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಸಂಕಲ್ಪದ ಕಡೆಯಿಂದ ನೋಡುವುದಾದರೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ತ್‌್‌ ೪ ಶಿ ಗ್‌ ಣದ ದಕೆ.ಹೋ 
ಒಂದು ಹಂತದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ, ಒಂದು ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ, ಒಂದು ಸಮಾಧಿಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ಕ್ಮ ಶ್‌ 

ಣ್‌ ಹಾ ಹೈ 2 ಇ _ಹೋಗಿವ ಗು ನ ಗತಾ 

ವಂತೆ ಮಾಡುವ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ, ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳೂ - ಮೇಲಿನ ಹಾಗೂ ಕೆಳಗಿನ - (ಏಕ ತಾ) 

ವ ಹ ರಜ ದರ್ಮ ಣ್ಯ ಕರಮ ಲ! 6೩ ರ್ಯವನ ನೋಡಿದರೆ 

ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಪಥದೊಳಕ್ಕೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಇಡೀ ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ವ್ಯೂಹವನ್ನು, ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಠೂ [ು 

ದ ಜ್ಯ ಕ ಗಾ ಗ ಗಾತಾ ತಾಗ ವು 

ು ಕಡೆಗೆ ಆಣೆ. ವಕಿಯ ಸಮಸ ಸಭಾವವನ್ನು ಅದರ ಒಳಗು ಹೊರಗುಗಳನ್ನು ಅನುಸಯ ಮುತ್ತು 
ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಮಸ್ತ ಸ್ವ ನಾವವನ್ನು ಅದರ ಒಳಗು ಹ ಫಿ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು 


ತು ವದೇ ೯ 

ಇ ಗ್ರವಾಗಿ ಪಾಪವನ್ನು ತ ಹುಜಾಃ 

ಪರಿಯುಟ್ಕಾನ) ನಿರ್ಮ ಲಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಆಮೂಲಾ ಭತ ನ್‌ 

ರವ ಜೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಜಟಿಲತೆಯ ಏರಿಕೆ ಮತ್ತು ತೀವ್ರತೆಗಳ ಒಂದು ವ್ಯಾ ಪಾರ; ನಿಬ್ಬಾನ ಅಥವಾ ನಿರ್ವಾಣವೆಃ ರ 

2ತೆೊ ಚು ದಾಳ ಒ ಗಾ! 

ಮನಸ್ಸಿನ ಈ ಜಟಿಲತೆಯನ್ನು ಕಡಮೆಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಸತ ಬಾಳು ಚ 

ಸ ಕಃ ಸ ತಾ ೧೨ ಎ೧9 ಇಳ ಗು 

ವಿಧಾನ. ಈ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಇರವಿಕೆಯ ಸಾಧ್ಯ ತೆಗಣಾದ ಕಾರಣ, ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು. 22 


ಅನ್ಯ ಧರ್ಮ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮನೋಭಾವ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ದಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರತತ್ವವೆ ವಿಮುತ್ತಿ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ತನ್ನ ವಿಚಾರ ವಿಧಾನದೊಳಗೇ ಇವರತ್ತ ವ್ಯಾಃ ಸಖ್ಯಾನಗಳ 
ಭೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತವಾದ "ಈ ತತ್ತ ಶ್ವವು, ಅಂದು "ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಎಷ್ಟೋ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಗಳ ನಡುವೆಯೇ ವೆ ದ ದಾಳಿರುವ ಕಾರಣ. 
ಇದಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಪರಿಸರದ ಇತರ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಯಾನಸಂಬಂಧವಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾ ಚೀನ ಬುದ ಧಮ ಸ 
ಅಂದಿನ ಪ್ರಚಲಿತ ತಾತ್ವಿಕ ವೈವಿಧ್ಯಗಳ ಬಹಿರಂಗದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಗೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳ ಅಂತರಂಗದ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ 
ವಿವರಣೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅದೇ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿದೆ. 
ಅಂದಿನ ಯುಗದ ಪ್ರಚಲಿತ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಸ್ಥ ಲವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳಡಿಯಲ್ಲಿ ತರಬಹುದು: (೧ ಸಕ್ಕಾಯ 
ದಿಟ್ಮಿ (೨) ವಿಚಿಕಿಚ್ಛಾ ಮತ್ತು (೩) ಸೀಲಬ್ಬತ. ಪರಾಮಾಸ», ಸಕ್ಕಾಯ ದಿಟ್ಟಿ ಎಂದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ ತತ್ವದ ಭಗ ಗು 


ಅದು ಅತ್ತ ವಾದ ಲೋಕವನ್ನೂ ಮತ್ತು. ತನ್ನನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಪ್ರಕೃತಿ, ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಧಿ ಇ ವುಗಳತ್ನು ಕುರಿತ 
ಲ್ಪ ಕ್ರಿ ತೆ್‌ 
ಆಲೋಚಚನಾ ಪರಂಪರೆ ಅಥವಾ ಊಹಾಪ್ರೆ ನೀಹಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು. ಅತ್ಡಿ ಮತ್ತು ನತ್ನಿ ಅಥವಾ ಸಸ್ಸತ. ಮತ್ತು ಉಚ್ಛೇದ 


ಇವೆರಡೂ ಸಕ್ಕಾಯ ದಿಟ್ಕಿಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ಎರು ಉಪ ಪಶಾಖೆಗಳಿಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿವೆ , ವಿಚಿಕಚ್ಛಾ ಎಂಬುದು, ಆ ಮಾತನ 
ಬಳಸಿರುವ ಸಂದರ್ಭ; ನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ನ ಸಂದೇಹ ಅಥವಾ ತಲ್ಲಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಕೇವಲ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಕವಲು ಅದು ಸಂಶಯಾತ್ಮಕ ಮನೋಧರ್ಮದ ಸಮಸ್ತ ಆಲೋಚ ಚನೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ನಾಸ್ತಿಕತೆಯ ಛಾಯೆ 
ಯನ್ನುಳ್ಳ ಊಹ ಪೋಹವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ. ಹಾಗೆಯೇ ಸೀಲಬ್ಬತ ಪರಾಮಾಸ 
ಎಂಬುದು, ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಪದವಲ್ಲ, ಮನುಷ್ಯನ ಸಮಸ್ತ ನಡವಳಿಕೆಗಳೂ ನೈತಿಕ ನಿಯಮ 


ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಬಹುದೆನ್ನು ವುದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸುವ ಸಮಸ್ತ ಲೋಚನಾ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಅಥವಾ 
ಊಹಾಪೋಹಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದ. ಈ ಮೂರು ಪಾಳಿ ಷರ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಮೂರು ಜೈನ 


ು್‌ 
ಸೂತ್ರ ಗಳಿವೆ. ಅವು ಅಕಿರಿಯ, ಅಣ್ಣಾಣ ೫, ಮತ್ತು ವಿನಯ. ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಜಾಕೋಬಿಯವರು ನಡೆಸಿರುವ 


ಪರಿಶೀಲನೆ ಅತ್ಯಂತ ಉಪಯುಕ್ತ ಕ್ರವಾದುದಾಗಿದೆ: 
“ಅಜ್ಜಾ ನಿಕ ಅಥವಾ ಅಣ್ಞೆ ಕಸ್ಲೇಯವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಆ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಊ% ಕ್ತ 


೧ ಹಿಕ 


ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಯೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ, ದಾರಿ ತಪ್ಪಿಸುವಂಥವೂ ಆಗಿವೆ. ಆದರೆ ಬೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 
ಬರೆವಣಿಗೆಗಳಿಂದ ಇ ಕ್ಕ ಸ್ಲೀಯ ವಾದದ(ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದವೆಂದರೂ ಸರಿಯೆ) ಹೇಗಿತೆ ತ್ರೆಂಬುದನ್ನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಚ್ಯಾ ಲು. ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಯ ಬೇಲಲಟ್ಟಿ [ಪುತ್ತ ಎನ್ನುವವನ ಸಿದ್ದಾ ಫಂತವು ಸಾಮಣ್ಣ್ಣ ಫಲಸುತ್ತ ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದೆ ರೇಟ್‌ 

ಜ್ಞೇಯತಾವಾದಿಗಳು ತ ವಸ್ತು ವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ನಾಸ್ತಿತ್ವದ ಎಲ್ಲಾ ತ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರು. ಜೊ 


ಜೂತ 


ಹ ಮಾನವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅತೀತವಾದದ್ದೆ ಅಥವಾ ನಿಲುಕಲಾರದ್ದೆ.. ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಎ ಲ್ಲಾ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದರು. 


ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಮಹಾವೀರ ಇವರ ಕಾಲದ “ತತ್ತ ಶವಿಚಾರಗಳ ಉಲ್ಲೆ ಲೇಖಗಳು ಸಿಕ್ಕಿ [ರುವುದು ೫26 ಆದರೂ, ಆ ಜಾಡು. 
ಕುರಿತು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಇತಿಹಾಸಕಾರನಿಗೆ ಅವು ಅತ್ಯಂತ ಅಮೂಲ್ಯ ವಾದ ಸಾಮಗಿ, ಗ್ರಿಗಳೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾಃ 


ಓಂದು ನೆಲೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಯಾವ ಯಾವ ಸಾಮಗಿ ಸ್ರಿಗಳಿಂದ ಒಬ್ಬ ಧರ್ಮಪ್ರವರ್ತಕನು ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹರ್ಶ್ಯಾ। 


ಕ 


ಆ ಛಿ 
ಬೇಕಾಯಿತೆಂಬುದು ಅವುಗಳಿಂದ ತಿ ುದುಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಪಾಷಂಡ ಅಥವಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಬಾಹಿರ ಸಿದಾ ಫಂತಗಳಿಗೂ, 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಜೆ ಜೈನ ಮತ್ತು 1 ಬೌದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೂ ತೋರಿಬರುವ ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮ, ದಿಂದ, ಬುದ 


2 


ಮತ್ತು. ಮಹಾವಿರರು ತಮ್ಮ ಕೆಲವು 'ಧಾರ್ಮಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ, ಈ ಪಾಷಂಡಿಗಳಿಗೆ ಯಣಿಯಾಗಿದಾ ರೆಂದೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ 


ಟೂ, ವಪ ು 
ಅವುಗಳೊಂದಿಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸಂಘರ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದ ವಿರುದ್ಧ ಮತಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ತೋ ಾಂತ್ರರದೂಟ ಭಾವಿಸ ಲು 
ಅವಕಾಶವಿದೆ...... ಅಜೆ ್ಲ್ಲೇಂ ಯತಾವಾದಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ; ವಾದ ಚರ್ಚೆಗಳು ಮಹಾವೀರನ ಅನೇಕ ಸಮಕಾಲೀನರನು ದಾರಿತಪ್ಪಿ 


ಸಿತು 
ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನ ವಾದದ ಜಟಿಲತೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಸ್ಕಾದ್ವಾದವು ಒಂದು ಸುಗಮವಾದ ಮಾರ್ಗಂ ವಾಗಿ 
ತೋರಿರಬೇಕು.”'24 
ಸಾಮಇಣ್ಣ ಸಫಲಸುತ್ತ ಮತ್ತಿತರ ಸುತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂ 


ಪಿತವಾಗಿರುವ ಪಕುಧ ಕಚಾ ಯನ ಅವರ ಸಿದಾ 
ಆಥವಾ ಆಸ್ತಿಕ್ಯದ ಮತ್ತು ಅಜಿತ ಕೇಶಕಂಬಲಿ ಆ: ಹ ಕ 


ಐಂ 


೩೪೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಿದರ್ಶನವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕುರಿತ ಸನ್ಯಾಸಧರ್ಮವೂ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರ ಧರ್ಮ 
ಸೂತ್ರಗಳೂ ಸೀಲಬ್ಬತ ಪರಮಾಸ ಅಥವಾ ವಿನಯವಾದದ- ((ಬಾಹ್ಯನಿಷ್ಠೆಯನ್ನೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವುಳ್ಳ) ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ನಿದರ್ಶನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ವೇದಾಂತ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮವಾದದ2* ಆರಂಭರೂಪ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವೇದಾಂತ ಜನಜನಿತವಾಗಿತ್ತು. ಬಹುಶಃ 
ಹಾಗೆಯೆ ಮೊದಮೊದಲಿನ ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೂಲಕ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವೂ ಆಗ ಜನಜನಿತವಾಗಿತ್ತು. ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗದಂತೆಯೆ ಅಂದು ಮೂರು ಯಮಳ ಶಬ್ದಗಳು ಬಳಕೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದುವು: (೧) ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ವಿಭಜ್ಜ ವಾದ ಮತ್ತು ಕಮ್ಮ ವಾದ, (೨) ಮಹಾವೀರನ 
ಧರ್ಮದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಸ್ಕಾದ್ವಾದ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾವಾದ, ಮತ್ತು (೩) ಮಕ್ಭಲಿ ಗೋಸಾಲನ ಅಆಜೀವಿಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಸಂಸಾರಸುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಆಹಾರಸುದ್ದಿ. 

೦ದು ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಈ ಒಂದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಷ್ಟೆ: ಸಮ್ಮಾ 

ತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಉಳಿದ ಮತಗಳು - ಅವು, ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಧವೋ, ನಾಸ್ತಿಕ್ಯವೋ ಅಥವಾ 
ಬಾಹ್ಕ ನಿಷ್ಕಾ ಪ್ರಧಾನವೋ, ಇವೆಲ್ಲಾ - ಮಿಥ್ಯೆಯ(ಮಿಚ್ಚಾ) ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ಯಾವೊಂದು 
ವಿಧಾನಗಳೂ ತಪ್ಪ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯವೆಂದೂ ಅಥವಾ ದೋಷಪೂರ್ಣವೆಂದೂ ಏಕಾಏಕಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈ ಒಂದೊಂದೂ 
ತಕ್ಕಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕೃತವಾಗಿವೆ. ಒಂದೊಂದೂ ಒಂದು ಮಿತಿಯೊಳಗೆ ತಕ್ಕಷ್ಟು ದೂರ ನಡೆದ, ಆದರೆ 
ಆ ಮಿತಿಯಿಂದಾಚೆಗೆ ಮುಂದೆಲ್ಲಿಗೂ ಕರೆದೊಯ್ಯದ ಒಂದು ವಿಚಾರಸರಣಿ ಎಂದು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಒಂದೊಂದರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಂಧಮನೋಧರ್ಮದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ, ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಮನೋಧರ್ಮದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಮನೋಧರ್ಮ, ತನ್ನದೇ ಸರಿಯೆಂಬ ಹಠವಾದಿತ್ವ, ಅಥವಾ ಇದು ತಮ್ಮದೇ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗೆಗೂ ತಾಳಿಕೊಂಡ ಅಂತರ್ಗತ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ - ಇವುಗಳೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ದಧರ್ಮದ 
ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಭಾರತೀಯ ತಾತ್ವಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಉಗ್ರ ಕ್ಟೋಭೆಯ (ಕಲಹವಿವಾದ) ಮೂಲ ಕಾರಣಗಳು. 
ಪಾಳೀ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುವು ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಭಾಗಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆಯೋ ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಒಂದು ಸಂಘರ್ಷಣೆಯ 
ಸಂಕ್ಟೋಭೆಯ ಚಿತ್ರವನ್ನೂ, ಜೊತೆಗೆ ಬುದ್ಧನ ತತ್ವಗಳು ಆಗ ಟೇ ಈ ಒಂದು ಸಂದರ್ಭವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಪಕ 
ವಾಗಿದ್ದುವೆಂಬುದನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದು.26 


ಮಾ (ಸಮ್ಯಕ್‌ )ದೊಂದಿಗೆ ಇರುವ 
0 


ಸಮ್ಮಾ ಮತ್ತು ಮಜ್ಜಾಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಸ) 
"೬ 


) ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದ ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಮತ್ತು ಭಾವನೆಗಳ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರಸೂತ್ರ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಉದಾನ27 ಮತ್ತು ಇತರ ಪಾಳಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುವಂತೆ, 


| ಇಷ್ಟ ರಾರ ಈ ಬ ದ್‌ೆ ಡ್‌್‌ ಜ್ರ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಥ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಭಾಷೆಯ ಲಕ್ಷಣವೇ ಇದು: ಇದಂ ಏವ ಸಚ್ಚ 0 ಮೋಘಂ ಅಣ್ಣಂ 


ಇ 7 
(ನಾನು ಹೇಳುವುದೊಂದೇ ಸತ್ಯ, ಇನ್ನುಳಿದುದೇನಿದ್ದರೂ ವ್ಯರ್ಥ). ಇಂಥ ಒಂದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಜಾಗ 
ಆಲೋಚನೆಯ ಸತ್ತ್ವಕ್ಕೇ ಆಘಾತಕಾರಕವಾಗಿವೆ. ಉದ್ದತವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಸತ್ಯದ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಮುಖವನ್ನು 
| ರಿ 


ಹ ದಸ 

ತೋರಿಸುವ ಕಾರಣ, ಅದು ಏಕಪಕ್ಷೀಯ (ಏಕಜಬ್ಗ ದಸ್ಸನ)28ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ವಾದಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವವರು, ಹುಟ್ಟು 
ಇ ಕಾ ಇಸ್‌ 

ಕುರುಡರಾದ ಕೆಲವರು ಆನೆಯ ಶರೀರದ ಒಂದೊಂದು ಅವಯವಗಳನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ್ಪರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 


ಯಾರಿ ಇ 

ತಾನು ಸ್ಫರ್ಶಿಸಿದ ಭಾಗವೇ ಆನೆಯ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ.29 
ಸ ಣು ಗಾ` ಜಾ 6ನೆ ೧ ಬೀ? 9೪1 
ಮತ-ಧರ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಅಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯಿರುವುದು, ಅದರ ಆಲೋಚನಾ ಕುಬ್ವ ತೆಯ 

ಘ್‌ | ಕ್ಮ ಸ್‌ ಸ್‌ ನೀ 
ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿರುವ ಅಸಮಗ್ರತೆ ಅಥವಾ ಏಕಪಕ್ಷೀಯತೆಯಲ್ಲಿ. ಈ ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ, ನಾಲ್ಕು 

ಸ್ನ ತ . ಆ ಕ್ರಿ ಜ್‌ ಶಿ.೨, ತ ದಕ 
ತಾರ್ಕಿಕಾಂಶಗಳಿವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನಾದರೂ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು: (೧) ಯಥಾಸ್ಥಿತಿ (೨) ಭಜ ಸ್ಥಿತಿ (೩) ತಾ ಸ್ಥಿತಿ 
ೇಧಸ್ಲಿತಿ. ಇವುಗಳನ್ನೇ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇ ಸುವುದಾದರೆ: (೧) ಸಮರ್ಥನೆ (೨) ಪ್ರತಿಷೇಧ 
ಕೆ (೪) ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಾಕರಣೆ.39 ಯಾವುದನ್ನೂ ಘೋಷಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೇ ಸತ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿತ 

ಕಾ ಕ ಗ ಗೆ 
ವಾದಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅವನ ನಿಲುವನ್ನು ಕೆಳಗೆಳೆದಂತೆಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಾಗಿ ಅಳೆದು-ತೂಗುತ್ತೇನೆಂದು ಹೊರಡುವುದರಿಂದ ವಿಚಾರದ ಪ್ರಗತಿಯಾಗಲಾರದು. 


(೪) ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರತಿಷೆ 
೫ | 


(೩) ಅರೆಮನಸ್ಸಿನ ಒಡಂ 


ವಿ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ 


[2 
ಟೆ 1 


ವೀ ತತ್ತಗಳನ್ಹೂ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವಾ! 
ಎಲ್ಲಾ ತತ್ತಗಳನ್ನೂ ಗ 
ಹಾಗೆಂ ತಾ ದ ದಲದ ಸಂತೆಯಾದೀತು, ಬೋಧಿಗೆ ಹಾದಿ 
ತೆ ವಿಚಾರದ ಕಿಸ ತರೆ ಅದು ೦ದಲದ ಸಂತೆಯಾದೀತು, ಒಟ 
ಹಾಗೆಯೆ ಎಲ್ಲಾ ಸತ ್ಯಸತ್ಯತೆಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶಂಕಿಸುತ್ತಾ ಕುಳಿತರೆ ಅದು ಗೊ 
ಕಿ 
ಯಾಗ ರದು 
ಯಾಗಲಾರಡು. ಹ ಈ ತೀ ಜೀ 
ರ ಬೆಲೆಯನ ಲಗಿಲಿಸದ್ದೆ. ಎಲದನೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲದರಾಚಯ 
ಯಾವುದರ ಬೆಲೆಯನ್ನೂ ಕೆಳಗಿಳಿಸದೆ, ಬದನ್ನೂ ಅರ್ಥಿವು |  . ಳ್‌ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಖಃ ಸಂಕು ಸಗ್ರಣಿಾಶ್ರ ॥ರ೧ಮಿ ುಲಿ ಟೆ 
ನೆಲೆಯೊಂದರಲಿ ನಿಂತು, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತತ್ತವೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಜ್ಞಾನದ ಮತ್ತು ಅನುಭವದ ಪರಿಮಿತ ಭೂಮು ಯ. 
ಹಟ ಆಹ ನಗ ಸು ಇ ವ ಓಂ ಷಿ ಳ್ಳ € ತ್‌್‌ ರಚ ಕ್ರ ನವನ್ನು 
ಸಾ ವನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ ಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಿದ್ದಾಂತದ ಚನಾಕ್ರಮವನ್ನು 
ಮುನ ಡೆದವುಗಳೆಂದು ನೋಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೀಕು. ಎ್ರತ ಲ ಕ್ರ 
ಕಕ್ಕ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು ೩೪೧ 


“ಇ 
”್ರ 


ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಾ, ಖಚಿತಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ಅವು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಲೋಚನಾ ವಿಧಾನಗಳ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, ಅವುಗಳ ಕಾಲ ದೇಶ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಹೊರಟರೆ ಸಮ್ಮಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ಅಥವಾ 
ವಿಚಾರದ ನಿಲುಗಡೆಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. . ಇದು, ಎಲ್ಲಾ ಸತ್ಯವಿಷಯಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಮತೂಕಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಂಡು, ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ತೀರಾ ಭಿನ್ನವೆಂಬಂತೆ ತೋರಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲಾ ಆಲೋಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯ. ಸಮ್ಮಾ ಎನ್ನುವುದು ಮೂಲತಃ ಎಲ್ಲಾ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ 
ತರುವ ಮಾರ್ಗ; ಹಾಗೆಯೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಬಂದು ಕೂಡುವ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು ಮಜ್ಜ (ಮಧ್ಯ). ಹೀಗೆ ವಿಚಾರಸಂಘರ್ಷಣೆ 
ಯಿಂದ ಉದ್ದವಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಸರಿಯಾದ ಪರಿಹಾರವಿರುವುದು, ಅವುಗಳನ್ನು ಮಜ್ಜದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗುವಂತೆ ಕೇಂದ್ರೀ 
ಕರಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿ3! ಸಜ್ಜ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಸೂತ್ರಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸಮ್ಮಾ ಮತ್ತು ಮಜ್ಜಾ ಇವೆರಡು ಗುಣವಾಚಕ 
(ವಿಶೇಷಣ)32ಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ; ಆದರೆ ಬುದ್ಧವಚನಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅವು. ಸಾರಭೂತವಾದ 
ಪದಗಳಾಗಿವೆ.33 ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನೋಡುವುದಾದರೆ, ಬುದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಉದಯವೆಂದರೆ, ಸಮ್ಮಾ ಮಾರ್ಗದ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಿಕಾಸವು ಮಜ್ಜವೆಂಬ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಿನ ಆದರ್ಶದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ರೀತಿ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಮಜ್ಜ 
ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಾಚೀನ ಬುದ್ಧಧರ್ಮವೆಲ್ಲದರ ತಿರುಳು. ಮಜ್ಜ ಅಥವಾ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲದರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದಾದ ನಿಲುಗಡೆಯ 
ಕೇಂದ್ರವೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಕಾಸದ ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನು ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದ 


ನೀಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ.3* 


ಷ್ಠ 


* ಈ ಮತ್ತು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ, ಲಂಡನ್ನಿನ ೫1! 70  5000೧0ಯವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿತವಾದ ಪಾಳಿ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಶ್ಯ ಕ 
ಅಜ್ಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ, 117 ಪು. 203; ಉದಾನ, ಪು. 56. 

ಸುಮಜ್ಗಲವಿಲಾಸಿನೀ, 7. ಪು. 20. ಅತ್ವ ಸಾಲಿನೀ, ಪು. 17. 

ಸಂಯುತ್ತ ನಿಕಾಯ, 1. ಪು. 23. ಮಿಲಿಂದಪಣ್ಣ, ಪು. 34. ವಿಸುದ್ದಿ ಮಗ್ಗ, 1. ಪು. 1. 

ಮಜ್ಜಿಮ ನಿಕಾಯ, 1. ಪು. 439. ೫ ` 

ಅಜ್ಗುತ್ತರ, 1. ಪು. 118-20. 

ಮಜ್ಜಿಮ, 1. ಭಯಭೇರವ-ಸುತ್ತ 

ದೀಘ ನಿಕಾಯ, 1[1. ಪು. 219. ನೇತ್ತಿಪಕರಣ, ಪು. 8. 

ದೀಘ, 11. ಪು. 83. ಚ ನ 

ಅದೇ, 11, ಪು. 93, 

ಅದೇ, 11. ಪು. 100. 

ಅದೇ, 11. ಪು. 154. 

ಮಜ್ಜಿಮ, 1. ಭಯಭೇರವಸುತ್ತ. 

ದೀಘ 1]. ಪು. 154. 


ದರು 0ತ ಇತನ 
ಖನ್ನ ಚಕ್ಕ ರಾ ಪವತ್ತನ-ಸುತ್ತ. 


೦೦ -2ಿ ಲಾ ಓಗಿ ಮು ಓಟ (ಟು ಜದ. 


ಓಂ 
4. (0 
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್ಠ 


್‌ಜ( 


ಜನವರ 
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ಜಾ 
ಓಣ ಡು 


ದೀಘ 11. ಪು. 28. ನೋಡಿ: ಮಜಿ ಮ 1. ವ ಜಾ 
“ಪು. 28, ಕ ೨1. ಮೂಲ ಪರಿಯಾಯ-ಸ ಉ ವಿ 
ಸಮ 1. ಮೂಲ ಪರಿಯಾಯ ಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿತರ ಎನ್ನುವುದರ ಕಲ್ಪನೆ “ಅಭಿಜಾನಾತಿ' 


ಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. ಹೆ ಹಾ 

ಸ್‌ - ಹೋಲಿಸಿ; ಜಿವ ಥಃ 

16 ಮಿಲಿನ್ನ ಪಣ್ಣ, ಪು. 38 1 ಉಶಾ ಅಶಷರುತ್ತುತ್ತು 
ದ ಇಟ್‌ ಸ 


17 ಮಜ್ಜಿಮ, 1. ಪು. 161, 
18 ಅದೇ, 7. ಪು. 165. 


ಬ 
28 
29 
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31 
೩%) 


ಬ 


34 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅದೇ 1. ಪು. 296. 

ನೋಡಿ: ಧಮ್ಮ ಸಜ್ಜಣಿ, ಚಿತ್ತ ಕಣ ಸ 

ದೀಘ. ಮಹಾಸತಿ ಪಟ್ಮಾನ ಸ ತಂ 2 ಮ, ಸತಿಪಟ್ಟಾನ ಸ 

ಮಜ್ಜಿಮ, 7. ಪು. 167-168. 

ಸುತ್ತನಿಪಾತದಲ್ಲಿ ರತನ-ಸುತ್ತ ಮತ್ತು ಖುದ್ದಕ-ಪಾಠ. 

2114 381748 (5.8.8) 11 ಪು. 26-28. 

ವಿನಯ ಮಹಾವಗ್ಗ. ವೇದನ್ತಗೂ ಉದಾನ, ಪು. 3. 

ಸುತ್ತನಿಪಾತ, ಅಟ್ಮಕ ವಗ್ಗ: ಕಲಹ-ವಿವಾದ ಸುತ್ತ, ಚೂಲವಿಯೂಹ ಸುತ್ತ, ಮಹಾವಿಯೂಹ ಸುತ್ತ; ದೀಘ: ಬ್ರಹ್ಮ 

ಜಾಲಸುತ್ತ, ಸಾಮಇ್ಲಫಲಸುತ್ತ ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಅದೇ ಪು. 66-69 

ಅದೇ ಪು. 69. 

ಅದೇ ಪು. 67-69. 

ಮಜ್ಜಿಮ. ಅಗ್ಗೀವಚ್ಛ ಗೊತ್ತ ಮತ್ತು ಇತರ ಸುತ್ತಗಳು. ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ. ದೀಘ, 

1 ಪು. 58ರಲ್ಲಿರುವ ಸ ಸರ್ಣ ಯ ಬೇಲಟ್ಮಿಪ್ಪ ಪುತ್ತದ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. 

.ಗ5018'8 5.೩.೫. : ಮಜ್ಜ ಹಂ ಪಟಿಪದಯೇವ ಮ. 

ನೋಡಿ: ಧರ್ಮ ಚಕ್ಕ -ಪವತ್ತನ ನ-ಸುತ್ತ. ಸಮ್ಮಾದಿಟ್ಮಿ, ಸಮ್ಮಾಸಂಕಪ್ಪ, ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮಾ ಎಂಬುದು 

ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಬಳಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿದೆ. ಮಜ್ಜಿ ಆ ಪಟಿಪದಾ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಸಂ 

ಸಂಯುತ್ತ 11. ಪು. 17, 20, 23, 61, 76; 111 ಪು. 135. ನೋಡಿ: ಬರುವಾ: ,.1 711/0) 0/ ಔ/ಃ-%/14111 

11/1411 01108001), 0. 4೦6. 

ಶ್ರೀಮತಿ ರೈಸ್‌ ಡೇವಿಸ್‌ ಅವರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಕೆಲವು ಆಂಗ್ಲ ಮತ್ತು ಯೂರೋಪಿಯನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬುದ್ಧನನ್ನು 

ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ದೆ, ಪಾಳೀ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವದ ಬುದ್ಧ ಸ್ವಧರ್ಮ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಲು ವಾ ಲುಮಾಡಿದಾರೆ. 

ಇದು, ಷೇಕ್ಷಪಿಯರನ ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟ್‌ ನಾಟಕದ ವಿಚಾರವನ್ನು "ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರವಾದ ಹ್ಯಾಮ್ಲೆಟನನ್ನೆ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಮಾತನಾಡಿದರೆ "ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ! ಪಾಳಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲವೂ, ಬುದ್ಧನು ಹೇಗೆ 'ಮಾತಾಡಿದನೊ ೋೋ 

ಹಾಗೆಂ ಯೆ. ಇರುವುದರ ಪ್ರತಿ ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಇದಕ್ಕಿರುವ. ಇಡೀ 

ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಶ್ರೀಮತಿ ರೈಸ್‌ ಡೇವಿಸ್‌ ಹವು ಬುದ್ಧ ದೇವನೇ ತನ್ನ ದೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಲು ನಾಚಿಕೊಳ್ಳು 

ವಂಥ. ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಡೆ ಮಾಡಿದಾ 


ಜಿ 
ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
(೧ 


ಬಗೆಬಗೆಯ ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 


೩ ಹ ಎ ಹಾ ಒಂ ದ್ಯಗ್‌ಣೆ ಇ ಕ್‌ ತಮೆ 
ಗೌತಮ ಬುದ್ಧನ ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲೇ, ಆತನ ನಾಯಕತನವನ್ನೊಪ್ಪದ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೊಲ್ಲದ ಕೆಲವರಿದ್ದರೆಂಬ ಸೂಚನೆ 
ಶ್ರ ಕ 
ಕಾಕ ಹೋೋಳ)ಾಳ್ಟ ಇಳಿ ಲಾ ಮ 
ಗಳಿದವು. ಬುದ್ದನು ಒಂದು ಧರ್ಮಮಾರ್ಗದ ಮಹಾನಾಯಕನಾದಾಗ ಆತನ ದಾಯಾದಿ ದೇವದತ್ತನು ಆತನಿಗೆ ಕರುಬಿ 
ಟಿ ಟು ೨ 
ಕ್ಯಾ ಷರಾ ಇ ಇ ಲೆ ಎಲ್ಲ ಪ್ರ ಸಾಪ ಗ 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಯತ್ನಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಆತನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶತ್ರುವೇ ಆದನು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಬುದ್ಧನ ಶಾಸನವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಅವು 
| 
ವಂ ಇರಾಳುಷ್ಪು ಭಾಳ ಸ ದಾಲ ಹಾ 
ಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವ ಕೆಲವು ಮಂದಿಗಳೂ ಇದ್ದರು. ಉಪನಂದ ಮತ್ತು ಷಡ್ವರ್ಗಿಕರು ಈ ನಮೂನೆಯವರು. ಧರ್ಮ 
ಘಿ ಲ ನ ವಿಗಷಾದೊ ಭಂಗ 
(1 
ಬಿ ಟ್‌ 


ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅತ್ತ ಸರಿಯುವುದು, ಇಲ್ಲವೇ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅಪಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅವುಗಳ ಮೂಲ ಉದ್ರೇಶಕ್ಕೇ 
ತರುವುದು ಮುಂತಾದವಕ್ಕೆ ಅವರು ಸಮಯ ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಮುರಿಯುವ ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಒಂದು ನಿಯಮವನ್ನು 
ಗ್ನಮಾಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸಹ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಹೀನ ತರುಣರಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಪ್ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಭಾ 
ಡಿ 


2 
ಕ 
ಟು 


ರಂ 


ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಹೊರತು, ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸಾರಿಪುತ್ರನ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು! 
ಇ 


€ 
ಟ್‌ 


ಈ 


ಬುದ್ಧ ಮನ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ಯಾಣದ ತರುವಾಯ ಮಹಾಕಾಶ್ಯಪನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಬೌದ್ಧ ಪಾಠ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಪ್ರಥಮ '`ಸಂಗೀತಿ'(ಸಂಕೀರ್ತನ)ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಪುರಾಣ2, ಗವಾಂಪತಿ* ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವೃದ್ಧರು, ತಾವು ಬುದ್ಧನ 
ಬಾಯಿಂದ ಕೇಳಿದುದಕ್ಕೂ ಈ ಪ್ರವಚನಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವುಂಟೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ದೂರ ಸರಿದು ನಿಂತರು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಬುದ್ಧನ ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನೊಂದಿಗೂ, ಆತನ ಜೀವಿತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಆತನ ಪ್ರಿಯ ಶಿಷ್ಕರಾದ ಮಹಾಕಾಶ್ಯಪ, ಉಪಾಲಿ 
ಮತ್ತು ಆನಂದ ಮುಂತಾದವರೊಂದಿಗೂ ಸಹಕರಿಸದಿದ್ದ ಜನವುಂಟೆಂಬುದು ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ 


ಡಾ 


ಇದರ » ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ಯಾಣದ ಅನಂತರ ಬೌದ್ಧ ಭ್ರಾತೃವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖನೆನಿಸಿ ಬೌದ್ಧ ಸನ್ಯಾಸಿವರ್ಗದ ಗೌರವಕ್ಕೆ 
ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಅವರನ್ನು ನಿಯಮ ಪಾಲನೆಗೆ ನಿಯೋಜಿಸ ಕೇಂದ್ರವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾವನೂ ಕಣಿ ದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರಮುಖನೆಂದು ಯಾವಾತನನ್ನೂ ನಿ 
ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವವರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಡು 


1 ₹₹ 
೧೮ €ಓ 


1 


2 
ಕೆ 
ಗ್ದ 
೧10 


ಗರಗಸ ವ ಇಪ ಸಷ 03 ತಾತ ಕಾಲು ಕಾ ಎ 1 ಇಳ ಗ ಕ 
ಯವಿ ನ; ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ತನ್ನ ತರುವಾಯ ತನ್ನ ಧರ್ಮವೇ 
ಸ 


ಕ್ಮ ಗದ್ಯ ಹ್ಯಾ ಗಾ ೨್ಮ 
ಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದನು.* ಆದುದರಿಂದ. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಗ ತ, ಹ್ಕ್ಯ್ಯಕ್ಕಾ ಸಾಗ ಸಾವ 
ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗಳು, ಎಂದರೆ ಒಂದೇ ಸಳದ 
ಎಸಿ 


₹3 


ಇ ಇಲ್‌ ಸಕಕರ ರಾಳ ಲ ಷ್ಟು ಗ ತು ೧ ರ ತ 
ವಾಸಿಮಾಡುವುದರಿಂದ ಆ ಸ್ಥಳವಂದಿಗರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುವ ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ನವಾದ 
2 ಶ್ರಿ 


ಶಾ 


(( 


ಶು 
ಥಿ 
ಇ 00.3 ನಿನ ಶಸ ಇವುಗೂ ತ್‌ ಗಾಡ ಕಲಳ ರ್ಯಾಾಗಷ್ಟ ಕಾಬಾದ ಕಾರರು ಗೀಸ ವ 

ಸಕ್ತಿ ಒಬ್ಬ ಗುರುವಿನ ಅಷ್ಯರಾಗುವುದು; ಸೂತ್ರ, ವಿನಯ, ಅಭಿಧರ್ಮ ಮುಂತಾದವುಗಳ - ಅಷ್ಟೇಕೆ, ದೀಘಭಾಣಕ 


೪) 


ಏಗದ ನ್‌ಸತಿ ಸಸಂ ಇಷ ದ ಡಾ ೨ ದ್‌ ೯ 6 ಜ್ರ ಶ್ರ 
ತ ಮಜ್ಜಿ `ಸಾ7 ವಾ್‌ ಅಲ್ಪ ವಿಸ್ತಾರವುಳ್ಳ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಕಲ್ಪಿತ 
ವಾಗುವ ಸಾಮಾನ್ಯಾಸಕ್ತಿ; ಇಂತು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಕವಲುಗೊಂಡ ವಿಚಾರಪ್ರಣಾಳಿಕೆಗಳು ಬಗೆಬಗೆಯ ಪಂಗಡಗಳು 


ಲ ಯು 
ತಾತ ತ್ಯ ಹೆ 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲು ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ವು. 


ಕ ಧರ್ಮದ ವಾಜಶಿ ಕಾಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಅದರ ಒಳತಿರುಳಿಗೆ ಬುದ್ಧ ಕೊಡುತ್ತಿದನು. ಆದುದರಿಂದ 
೨. ಹ ಎದ್‌ ಇ ಸಾ ಜ 
ವ ಶಿಷ್ಯ ಪ ಮಹೋಭಾವ ಒ ದು ನಿಯಮದ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತಿದ್ದವೇ ಹೊರತು ಆತ 
ಆದನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನ ಲಧರ್ಮದ ಮೂಲ ನಿಯಮದ ಬಗೆಗೆ ಶಿಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದಿದ್ದರೆ 
ಸ ಎ ಜಾಬತ ಒಂದು ಆಚಾರದ ಸಣ್ಣ ನಿಯಮವನ್ನು ಭಂಗಮಾಡಿದರೂ ಬುದ್ಧನು ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಚಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮರಗಳ ಕೆಳಗೆ ನೆಲಸುವುದು, ಅಥವಾ ಶ್ರದಾ ವಂತ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು ತಮ್ಮನು. 

€ ಲ ಇಟ ಆಈ ₹೨. 

ಭಿಕ್ಷೆಗೆ ಕರೆದರೆ ಹೋಗದಿರುವುದು ಮುಂತಾದ ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಠರ ಮೇಲೆ ಆತ ಹೊರಿಸುತ್ತಲೂ ಇರಲಿ 1 
ಇ ಕ ಎಲ್ಲಿ ಇಟ) ಆ 

ತಪಸ್ಸಿನಿಂದ ಕ್ಲೇಶಪಡುವವರೇ ಪೂಜ್ಯರೆಂದೂ ಪರಿಶುದ್ದ ರೆಂದೂ ॥ ವಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅನೇಕ ಜನಕ್ಕಿದೆ; ಇದ ಮಾನದ 
ಸ್ವಭಾವ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ, ಬುದ್ಧನೇ ಸ್ಪತಃ ಉಗ್ರತಪಸನೂ ಕಠಿಣ ವತ ರ ಅಕಕ ಜನಕ್ಕಿದ; ಇದು. ಮಾನವ 
ಸ್ವ ಫ್ರೀ ವ ಕಿತಿಪಿಸ್ಸಿನ್ನೂ ಕಠಿಣ ವ್ರತಗಳನ್ನೂ ಪರಿತ್ಮಜಿಸಿದರೂ, ಇಂಥವುಗಳಲಿ ಶದೆ 
ಯಿಟ್ಟಿರುವ ಒಂದು ವರ್ಗದ ಜನಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು, ಕಠಿಣವಲದ ದ ಚಿಯಾ ಇತಗು: ಜೀ 
ಚ ಜಿ ಡೆ ಬ ಕಅಡಿವಲ್ಲದ ಧೂತಾಂಗಗಳು ಅಥವಾ ಧೂತಗುಣಗಳು ಎಂಬ ವ್ರತಗಳನು 
ಚರಿಸಲೂ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಡಲಾಯಿತು. ಇಂಥ ಗೌಣ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿ ಸಂದು. ಗಮನ ಕೊಡುವುದರ 

ಮೂಲಕವಣ. ೬ ಗ ತೊ ರ್ಯಾ ಜ್‌ ನು (1ಬ ಆಂಪ್ರಿದಿರ 
ಮೂಲಕವೂ, ಮುದ್ಧನನ್ನು ದೇವರಾಗಿ ಕೀರ್ತಿಸಿ ಭಜಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಗಡಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ ಲ 


ದಾರಿಯಾಯಿತು. ಸನ್ನ ಸ್ಟ 


೩೪೪ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಒಳಸರಿದು ಬೇರ್ಪಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಶಿಷ್ಕರಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆದವು. ತಮತಮಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದ್ದ ಆಸಕ್ತಿಗಳು ವೈಯಕ್ತಿಕ ತ ಕಷ್ಟ ಯಃ ೇ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸ್‌ ವ 


ಗುಣವನ್ನೋ ಹು ಇ ಭರ ಬ “ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಭಾ ಮ ಸ ದ್ವೇಷ ಹಾಗೂ ಭಯ ಮತು ಮೋಹಗಳಿ 
ಗೀಡಾಗಿ ಅವರು ಅನೇಕವೇಳೆ ದಾರಿತಪು ಎವಂತಾಯಿತು. ನಲ್ಲಿ ಬಜ ಪ್ರೇಮನಿಷ್ಠೆ ಗಳುಳ್ಳ ಪಾ ಪ್ರಾಯ ುಶಃ 
ಸುಖಜೀವನವನ ಸಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋ ಗಬಹುದೆಂಬ ಅ ಟ್‌ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಂ ಡ.ತರುಣರಿಗೂ ನಡುವೆ 
ಬಿರುಕು ಎದ್ದು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 


ಮೊದಲ ಒಡಕು 


ಬುದ್ದನ ನಿರ್ಯಾಣದ ತರುವಾಯ ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ತ ಗ್‌ ಮಾಂ ನ ನಾ 
ಢ್‌ 


ಕ್ಟ ಇಷ್ಟೆ ಟ್ಟ 
ಪೂರ್ವಪ್ರದೇಶಗಳ ವ್ರಜಿನ್‌ ಸಾ ಯಲ್ಲಿ “ವಜ್ಜಿ ಜ್ಜ ಶ್ರ ಶಥ ಗ್‌ ನಿನದೆ ನಿಯಮಾವಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ಮ ಎಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ನಿಷ್ಕ ಶ್ರಮಣರು ಭಾವಿಸಿದ ಹತ್ತು ಅಂಶಗಳನ್ನು “ಜೋ ಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಪಾವಾ, ಕೌಶಾಂಬಿ ವ ತ್ತು ಅವಂತೀ ಮೊದಲಾದ 
ಗ 


ಪಶ್ಚಿಮ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಶ್ರಮಣರು ಈ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ರೇವತನೆಂಬಾತನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ 
೭೦೦ ಜನ ಶ್ರಮಣರ ಸಭೆಯ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟರು. ಚರ್ಚಾವಿಷಯವಾದ ಈ ಹತ್ತು. ಅಂಶಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಡಿತರು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದರು. ಬಹಿರಂಗ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಂ: ಬಾ” ತೀರ್ಮಾನಿಸಲಾಗದಿದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಕೊನೆಯ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಉಭಯ ಪಕ್ಷಗಳ ನಾಲ್ವರು ರು ನಾಲ್ವರು ಸದಸ್ಯರಿದ್ದ ಆ ಷ್ಣ ರಾ ವಹಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಸದಸ್ಯರು 
ಕೊನೆಗೆ ವ್ರಜಿನ್‌ ಶ್ರಮಣರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ತೀರ್ಪು "ಕೊಟ್ಟ ು; ಆದರೆ ಅವರು ಈ ಈ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ 
ಬಹುಮಂದಿ ಶ್ರಮಣರು ಮೂಲ 'ಪಂಗಡದಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ "ಮಹಾಸಾಂಘಿಕರು' ಎಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ತಾವೇ 
ಒಂದು ಗುಂಪಾದರು. ಇವರು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಆಗಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸುವುದರ ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ 
“ಸ್ಪವಿರವಾದಿ' ಅಥವಾ “ಥೇರವಾದಿ'ಗಳ, ಎಂದರೆ, ಹಿರಿಯರು ವ್ರ ದ್ಧ ರು ಎಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ ಸ್‌ ರೂ 
ಗಂಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮೇಲ್ಪಡಿಸುವು ವಸ ತಾವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿಕೆ ಇಂಡಿರಬಹುದು | 

ವಸುಮಿತ್ರ, ಭವ್ಯ, ವಿನೀತದೇವ ಮುಂತಾದ ಕೃತಿಗಳ ಟಿಬೆಟನ್‌ ಭಾಷಾಂತರಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಹಾಟ 
ಶ್ರಮಣನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಿಚಾರಗಳ ಜಯತೆ ಬೌದ್ದಸಂಘದಲ್ಲಿ ಈ ಬಿರುಕು ಎದ್ದಿತು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆತ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳು ಐದು; ಆತನ ಪ್ರಕಾರ ಅರ್ಹತರು (೧) ಈಜೆ, (೨) ಅಜ್ಞಾನ (1) ಸಂಶಯಗಳಿಗೆ ಈದಾಗು 
ತ್ತಾರೆ; (೪) ಅರ್ಹತ ಪದವಿ ಇತರರ ಖಿ ದೊರಕುವಂಥದು; (೫) "ಅಹೋ' ಎಂಬ. ಆಶ್ಚರ್ಯಸೂಚಕವಾದ ಉದ್ಗಾರ 
ದೊಡನೆ ಅರ್ಹತರು “ಪಥ'ವನ್ನು ಅಡರುತ್ತಾರೆ 


ಅ 
ಲ ೬ ಪಶ್ರಿಹ್ಯೂಕಿ ೫ೊಡ ಹಜ್‌ ಈ 
ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ವಿನಯಗಳ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳೂ; ಪತಿಸಂಭಿದಾ, ನಿದ್ವೀಸ. ಹಗ ಜ 
8 


ಆ . 

“ವಾರ ಸೂಸುದ ಐಕ ಶ್ರ ಶಾ ದಡ್ಕತೆ 8 ಗೆ ಭಗ ಗ್‌ ದೆಶೆ ಆದರಕಳೆ ದ ೨ದ ಗಿ ಉಗಾರ ದ್‌ ಬ್‌ 

೦ ವಾ ಓ. ಓ ವಾ ಯುತಾ ಗ 
ಆಳ ಟ್ಟ ಉಟ ರ ಉರ್ದು ಎಟಿರಪ್ಛ್ಯ ಆಕ್ಟ ಅ ಟ([( ಉಸಲಿ ರಎಎಿರಿ್ಮಿ ಬಟುಟ 6 ಕ್ಯ ್ರಪಿತಲಿ| 1 ಆರರ ಘಟ ಟಟುಟಲ [1 10ಎ 

ಟ್‌ 0 ಗೆ! ಷಿ ನ್‌ ಅ ು ದ್‌ ; 
ಅ ಇಲ್‌ ಆ . ೪ ಬಟ  (. ಆ ಆ 2 ದಿ ಕ 2' ಒಬ 
ಇ ( ೨ ್‌ 
ರ್ರ. ಮೂಡದ ಟಿ ತು ನಿಚಿಣ ೧೪ಎರ್ಲ ದಮು ೦ದಿನ ' ಎರಡನೆಯ ಆ ಮುತ್ತು ಮ ರ ಯು ಶತಮಾ ನ] ಛೆ ಜ್‌ ಮು 


ತ ವ ಫಿಕರೆಂಬ್ರ ಮೂಲ 

ಹೊಸ ಉಪಪ ಪಂಗಡಗಳ ಧು ಹಗ ಚನ್ನ; ಇದರ ಫಲಿತಾಂಶವಾಗಿ ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಮಹ ಹಾಂಥಿಕರೆಂಬ ವ | 

ಹ ದ ುದ ವೇಳೆಗೆ ಹದಿನೌಟು' ಉಪಪಂಗಡಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಈ ಪುನಃ 
ಸ ನ ಜಃ ನಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ 

ಶ್ರವಣ, ಪಾಲಿಸಂಪ್ಪ ೫೫ ಅ ಸ ಗತಿಸಿದ ೨೩೭ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಅಶೋಕನು ರಾಜ್ಯಭಾರ ದ ಎ 

ಹ ಶೆ ಡ್ನ 2 ಇ 1 ಡ್‌ ಗಸಿ 

ಜು ದ, ಅಥವಾ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಮತ್ತೊಂದು. ಪಂಥದ ಉಲ್ಲೇಖದ ದ ಪ್ರಕಾರ ಉತ್ತರ _ಭಾ 


ಗಲ್‌ 

ಬೃ 7) 
ಪಾಟಲಿಪುತ್ರ(ಪಾಟ್ನ)ದಲ್ಲ. ಅ ಸಾ ಷ್ಮನ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
ಇಹ ರವಾಗಿ ಹರಡಿದ ಒಂದು ಪಂಗಡದ ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ಕಾನಿಷ್ಕನ ಆ ಬಾ 
ಎವ ವಿಜಕತ ಮುಖಯ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಗೆ ಸಲ್ಲು ತ್ತದೆ) ಜಾಲಂಧರ 
ಈತನ ಕಾಲ ಬುದ ನ ಅನಂತರದ ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ ಮತ್ತು ಐದನಿಯ ಶತಮಾ 
ಇರ್ವ ಓಲೆ ಆಳ್‌ ೯ 


೩೪ 


೨ 


ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
ಬು 














ತೆ ಎಗ್‌ ಸಂತಿ ತಿ, ಕ್ಸ್‌ ಕಲಿಸಿದ 
ಕ್ವ ನದ ಯುವಾನ್‌ € ನ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸಂಕಲಿಸಿ 
“ಹದಿನೆಂಟು :ಪಂಥಗಳು' ಎಂಬ ವಸುಮಿತ್ರನ ಗ್ರಂಥದ ಯುವಾನ್‌ ಛ್ವಾಂಗನ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಅವ£ ದಲಿ ಹುಟಿ ದವು 
ಹಾ ಎ ಇ ಪ 
ದ ಳ ಪಾದುರ್ಭಾವವನ್ನೂ ಅವು ಬುದನು ಗತಿಸಿದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲದ ಹುಟ್ಟದವು 
ಈ ಕೆಳಗಣ ಪಟ್ಟಿ ವಿವಿಧ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವನ್ನೂ ಅಷ ಮುಲ್ಬು 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ: 
ಅ 
ಮಹಾಸಾಂಫಘಿಕರು 
| 
| | ಕ 
ಹ ಪ ಹ್‌್ಸೈ್‌ ಶಮತಾನದೆ! ಶತಮಾನದ ಅಂತ 
ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನ ವಸೂ ಡಾ ಶೈಲರ 
೯ ಗಾಯ್‌ ೬1 | ಲರು 
(೧) ಏಕವವಹಾರಿಕರು (೪) ಬಹುಶ್ರುತೀಯರು (೬) ಚೈತ್ಯ ಶೈಲರು 
2 ಷಾ 
ಹ ೫ ಪಜಾ ಪತಿ: ಲ ೭) ಅಪ 25 
(ಅಥವಾ ಏಕವ್ಯಾಹಾರಿಕರು) (೫) ಪ್ರಜ್ಞಾಪತಿವಾದಿಗಳು ತ ಸ ಸ 
ಜ್‌ ಇದಾ 
ಡಾ ಶ್ರಕ್‌್ಟು ವ ನ - ೬ 
(೨) ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳು (1 ೫51011 
(೩) ಕುಕ್ಕುಟಿಕರು 
ಸ್ಪವಿರ ವಾದಿಗಳು 
ಆ 
(ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೂ ಅನಂತರವೂ ಛಿದ್ರಿಸಿದವರು) 
| 
ಹ ಪೂ ಅಕಕ ಪಘೂಘಾಘಾ:)ೂ/"6]ಓಾ,ಣ್ಷತಾ ವ 
[ | 
೧) ಮುಂದೆ ಹ್ಲೈಮವತರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ.ಟ ವರು ೨) ಸರ್ವಾಸ್ತಿ ವಾದಿಗಳು (ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಲ್ರ "ಜ್‌ ನಂ 
| 
ಾಗಾನಾಕಾಾಾ ಅ 0030 
| | | | 
೩) ವಾತ್ಸೀಪ್ರತ್ರೀಯರು (೮) ಮಹೀಶಾಸಕರು (೧೦ ಕಾಶ್ಚಪೀಯರು (೧೧) ಸೌತ್ತಾಂತಿಕರು 
ಏ ಜಾ 
ಗ ಇಫ್‌ 
(ಮೂರನೆಯ (ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ) ಅಥವಾ ಸುವರ್ಷಕರು ಅಥವಾ ಸಂಕಾಂತಿವಾದಿ 
ಲ್ರ 
ಶತಮಾನ) (೯) ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರು (ಮೂರನೆಯ ಶತ ಗಳು (ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತ 
(ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನ) ಮಾನದ ಅಂತ್ರ) ಮಾನದ ಆದಿಭಾಗ) 
ಇ 
ಳಿ) ದರ್ಧ್ಫೋಣಶ ದಾಗ ೧ ಎ ಗಿ ಗ್ರ 
(೪) ಧರ್ಮೋತ್ತರೀಯರು (೫) ಭದ್ರಯಾನಿಕರು (೬) ಸಮ್ಮತೀಯರು (೭) ಷಣ್ಣಾಗರಿಕರು 
(ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರು) 
ಹ! ನ ರ್‌ ಜು ವಿತನ ಕಶ ದ್‌ ರು ಗ ೧ 
ಬ ವಶಾತ್‌ ವಸುಮಿತ್ರನ ಕೃತಿ, ಇನ್ನರಡು ಚೀನೀ ಭಾಷಾಂತರಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಭವೃ,1! ವಿನೀತದೇವ. 
ಜ್‌ಂ ನ ಕ ನ ಳ ಅ 1 ಎ ಪೂ | ತ 
ಶಾಕ್ಯಪ್ರಭಾ, ಮತ್ತು ಪದ್ಮಾಕರಘೋಷ!2 ಎಂಬವರ ಕೃತಿಗಳ ಟಿಬೇಟನ್‌ ಭಾಷಾಂತರಗಳಲೂ ಸಹ ಅನೇಕ ವಿವರಗಳಲ್ಲಿ ಏಕ 
ಎಂ ಐಲು ಮುತ ಸವಿ ತ ೨ ಅ 
ಮತವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಯಾವ ಪಂಥದಿಂದ ಯಾವ ಪಂಥ ಹುಟಿಕೊಂಡಿತು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದಮಿತ ೦ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಹೇಳುವದು ಕಪ್ಪ. ನರಗ ಣ್ಣು ಕ ಸ | ಸ್ವ ಸ್ರ 
ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ * ಪೂರ್ವದ 'ದೀಪವಂಶ'ದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ “ಕಥಾವತ್ತು'ವಿನ ವಾ ಖ್ವಾನದ ಪ್ರಕಾರ, ಮೂಲಸಂಘದಿಂದ 
ಬೌದ ಪ ಕ ಮ ಜ್ರ ಪ್ರತಲರ್ಯ ೨೨೦ ಎು-ಎುಂಥ್ಯ 
ಬೌದ್ಧ ಪಂಥಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದೆ : ಸ ಸ್ಯ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


| 
| 
(೧) ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರು ಚ 
(೭) ಸ್ಫವಿರವಾದಿಗಳು 
-ಪ್ರಶೇಥ ಕಾಶ ಖಾ ಮಾಘ ಾಹಾ್ಭ ನ ಕಸ ಪಾಖಾಾಕಾಣಾಮಾಸಾಾಹಾಣಾ ಸಾವನ | 


[ ಹಾ ಖಾ ಘರ ವಾಸಾ ಸಧಾ ವಾವ 
| ನ 





(೨) ಗೋಕುಲಿಕರು ೩) ಏಕಬ್ನೊಹ ಸ್ರ 
ೇ (೩) ಸಾ (೮) ವಜ್ಜಿ ಪುತ್ತಕರು (೯) ಮಹೀಶಾಸಕರು 
(ಏಕವ್ಯವಹಾರಿಕರು ವಜ್ಜಪುತ್ತಕರು - ವಾತ್ಸೀಪುತ್ರೀಯರು 
ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಏಕವ್ಯಾಹಾರಿಕರು) | | 


(೧೪) ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳು (೧೫) 
| | ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರು 


| 
| (೧೬) ಕಾಶಪೀಯರು 





(೪) ಬಹುಶ್ರುತಿಕರು (೫) ಪ್ರಜ್ಞಾಪತಿವಾದಿಗಳು 
(೧೭) ಸಂಕ್ರಾಂತಿಕರು 
ಡಾ | 
(೬) ಚೈತ್ಯವಾದಿಗಳು (೧೮) ಸೌತಾಂತಿಕರು 
(ಪ್ರಾ ಯಶಃ ಇವರು 
ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿ 


ಗಳಾಗಿರಬಹುದು; ಇವರು 
ಹುಟಿ ಕೊಂಡಿದು ನಾಲ 
ಸ ದಿ ್ರ 
ನೆಯವರಿಂದಲೋ ಅಥ 
ಐದನೆ ಒತು ಜಸತ” 








ಸಂದಿಗ ವಾಗಿದೆ.) 
ಹ್ಯಾ 
| | | | 
(೧೦) ಧರ್ಮೋತ್ತರೀಯರು (೧೧) ಭದ್ರಯಾನಿಕರು (೧೨) ಷಣ್ಣ್ಲಾಗರಿಕರು (೧೩) ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರು 
ಪಾಲೀಮೂಲಿಗಳು ಮತ್ತಾರು ಪಂಥಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತವೆ- ಹೈಮವರ್ತಿಕರು, ರ ಜಗಿರಿಕರು, ಸಿದ್ದಾ ರ್ವಿಕರು, ಪುಬ್ಬಸೆಲೀಯರು, 
ಅಪರಸೆಲೀಯರು, ವಾಜಿರಿಯರು. 
ಈ ವಿವಿಧ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದವಲ್ಲದೆ ಬಹುಮಂದಿ ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ ತಮಗೇ 


ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರಿಗೆ "ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿನಯ' ಇತ್ತು; ಜತೆಗೆ, ಮುಂದೆ ಮಹಾ 
ಯಾನಿಗಳೆನಿಸಿಕೊ ಇಂಡವರಿಗೆ ಇವರೆ ಮೂಲ. ಈ ಮಹಾಯಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತ್ತು ೦ ಯೋಗಾಚಾರಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಪಂಗಡ 
ಗಳಿದ್ದವು. ಇವರು ತಮ್ಮ ದೇ ಆದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಸ.ವಿರವಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿ 


ಬ 


ಗಳಿಂದಲೂ ಅನಂತರ ಮೂಲ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳು, ಹೈಮವತರು, ಮಹೀಶಾಸಕರು, ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರು, ಮತ್ತು ಕಾಶ್ಯಪೀಯರು 
ಎಂಬ ಪಾಂಢಿಕರು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡರು ಇವರಿಗೂ ಸಹ ಬಹುವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿನಯ. ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಅಭಿಧಮ್ಮ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಮ್ಯು 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿದ್ದವು. ಈಚಿನ ಜ ತಹ ದಲ್ಲಿ ವೈಭಾಷಿಕರ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ; ಇವರು ಹಿಂದಿನ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಪ 

ವನು. ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು! ಬಂದವರೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇವರು, ತಮ್ಮ ಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಾದ ಹರ 


ಆ 
ಮ 
ಅಭಿಧರ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರೋ ಅಭಿಧರ್ಮವು ಮಹಾಗುರುವಿನ ಮಾತಲ್ಲ 


ಲಂಬಿಸಿದರು.14 ಸಮ್ಮತೀಯರು. ಅಥವಾ “ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶಭಾಷ್ಯ'ದ 


ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ "ಕೇವ ಅ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನೇ ಅವ ೦ಬಿಸಿದ್ದ 

ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಠ ಉಲ್ಲೇಖಿ ಖಿಸಿರುವಂತೆ "ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರು', ತಮ ಒದೇ ಆದ ಸಾಹಿತ್ಯವ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ 
ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಅದರ ಬಹುಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ "ಸಾಮ್ಮಿ ತೀಯ ನಿಕಾಯಶಾಸ್ತ್ರ' ಎಂಬ ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥದ ಚೀಣೀ 
ಪಾಠದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. (ನಾನ್‌ಜಿಯೋ, ೧೨೭ ೭೨). 


೩೪೭ 
ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


ಪಾರ್ವಶೆ೯ 


ಡಗಳ ಜತೆಗೆ ಕಥಾವತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಒನವು ಆಂಧ್ರ ಕರೊಂದಿಗೆ (ಪಾಲಿ - ಅಂಧಕ) ಪೂರ್ವಶೈಲಿಕರು 
ಮತ್ತು ಬ ಪು ಸೂ ರಾಜಗಿರಿಕರನ್ನೂ, ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥಿಕರನ್ನೂ ಜೋಡಿಸಿ ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ಪಾರ 
ಮತ್ತು ವೇತುಲ್ಯ ಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮಾತುಗಳಿವೆ (ಇವರನ್ನು ವೈ ೈಪುಲಿಕರೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದು ಚ 
ಯಾನದ ಒಂದು ವಿಭಾಗ “ವೈಪುಲ್ಯ?; ಇವರನ್ನು ಮಹಾಶೂನ್ಯ ತಾವಾದಿಗಳೆಂದೂ ಭತ್ತು ಹೇತುವಾದಿಗಳೆಂದೂ ಕರೆಯ್ನಲಾಗಿದ 
ಒಂದೇ ಸಂಘದ ಒಬ್ಬ "ಅಥವಾ ಅನೇಕರ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು  ಕಥಾವತ್ತು ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಕಥಾವತ. ಶ್ರ 
ಭಾಷ್ಕವು ಇವನ್ನು ತಾನು ರಚಿತವಾದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗಲೇ. ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ರ ಪಂಥಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ 
ಸಂಘದ ಒಡಕುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿ, ಅಶೋಕನ ' ಸ್ತಂಭಶಾಸನಗಳ ಪಾಠಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ, ಡಾ| ಡಿ.ಆರ್‌. ಭಂಡಾರ್‌ಕರ 
ಅವರೂ, ಮತ್ತು ಡಾ| ಬಿ. ಎಂ. ಬರುಅ ಅವರೂ! ಸಹ ಈ ಪಂಥಗಳು ಅಶೋಕಾನಂತರದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವೆಂದು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 
ಉಪದೇಶ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 


ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಈ ಪಂಥಗಳು ತಮ್ಮ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದವು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಎ ನೆ? 
“ವರ್ಷಾಗ್ರಪೃಚ್ಛ'ದ ಕರ್ತ ಪದ್ಮಾಕರ ಘೋಷನು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಯೊಂದನ್ನು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ 


ು ಗೆ ಜ್ಯ ಸ್ಹ 
ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ, ಬುದ್ದನು ತನ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ನಾಕ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಅನುಮತಿ 
ಕೊಟ್ಟನೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ಬಂದಿದೆ.! ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶ ಯಾವ ಯ ವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿತೋ ಆಯಾ 


ಪ್ರದೇಶಗಳ ಜನರ ಅನುಕೂಲ ಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆಯಾ ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜ| ಬೇರೆ ಬೇರೆಯವಾಗಿದ್ದುವು. 
ಚರತ ಮತ್ತು 1 ಕಲವು ಉಪಪಂಗಡಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃ ತವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಗೆ ಆಯ್ದುಕೊಂಡರು; ಏಕೆಂದರೆ. 
ಇಂಡಿಯದ ವಾಯವ್ಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಜನರು ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು. ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ತರಾಗಿದ್ರ 
ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರು ಪ್ರಾಕೃತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರು, "ಲ್ರಾಯಶಃ ಏಕೆಂದರೆ. ತಾವು "ಪ್ರಬಲರಾಗಿದ್ದ ಪೂರ್ವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
(ಮಗಧ ಮತ್ತು ಅಂಗ) ಆ ಭಾಷೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. ವಾತ್ಸೀಪು್ರತ್ರೀಯರಾರೆಂದರೆ ಇವರೇ ಎಂದು ಅನೇಕ ವೇಳೆ 
ಹೇಳಲಾದ ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರು ವತ್ಸದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಅಪಭ್ರಂಶವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರು. ಸ್ವವಿರವಾದಿಗಳು ಒಂದು 
ತರದ 'ಆಂತರಿಕ' ಉಪಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಡುತ್ತಿ ದ್ವರು. ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರು ಆಡುತ್ತಿದ್ದ ಭಾಷೆ ಸಹ ಒಂದು “ಆಂತರಿಕ' ಉಪ 
ಭಾಷೆಯೆಂದೂ, ಸಾಮಿ ್ಮತೀಯರ ಭಾಷೆ ಪ್ರಾಕೃತವೆಂದೂ. ಸ್ವವಿರಭಾಷೆ ಅಪಭ್ಸ ೦ಶವಂದೂ ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದೂ ಸಹ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಇವೆರಡೂ ಮೂಲಗಳೂ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳು ಅವಲಂಬಿಸಿದ 
ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃ ತವೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತವೆ. ಈ ಪಂಥವು ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತವನ್ನು ಉಪಯೋ ೀಗಿಸಿಕೊಂಡದ್ವರಿಂದ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಮಹಾಸಾಂಘಿ 
ಕರ ಇತರ 4 ಪಂಗಡಗಳೂ. ಇದರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದುವೆಸ ಬೇಕು; ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಈಗ ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲೇ ಇವೆ. 
1 ೧ 


ತ್ರ ಸ್ಥ ವಿರವಾದಿಗಳು 

ಬುದ್ಧನ ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಆತನ ಗ ಆದ್ದ [ವೂ ವಿಶದವೂ ಸರಳವೂ ಅದ ಚಿತ್ರ ತೇರವಾದಿ ಅಥವಾ ಸ್ಮವಿರ 
ವಾದಿಗಳ ಪಾಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸ ತೃದಲ್ಲಿ ಬುದ್ದ ನನ್ನು `ದೇವಾತಿದೇವ' ಅಥವಾ 'ಸ `ಸಬ್ಬ ದೇವ ಮನುಸ್ಸಾನ ನಂ 
ಬುದ್ಧೋ ಭಗವಾ' ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಆಶ್ಚ ರ್ಯಕರವಾದ. ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿ ಲೋ 
ಗುರುವಾಗಬಲ್ಲ ಅತಿಮಾನುಷೀತನೆಂದೂ ಲೋಕೋತ್ತರವಾಗಿ ವರ್ಣಿ ಸುವ ಮಾತುಗಳೂ ಇದರಲ್ಲಿವೆ; ಆದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ ವರ್ಣನೆ ಯಾವುದೆಂದರೆ: ಬುದ ಶನೊಬ್ಬ ಮಾನವ, ಆತನಿಗೆ ಮಾನವಸಹಜವಾದ ದೋ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳುಂಟು ಎಂಬುದು. ಆತ ತ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನೊಬ್ಬನಿಗೆ “ನನ್ನ ಬೆನ್ನು ನೋಯುತ್ತಿದೆ'1* ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಮಾನ; 
ದೌರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತೊ ಫಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿ 20 ಆತ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರು ಮೀನುಸಂತೆಯ ಮೀಂಗುಲಿಗಳ ಹಾಗೆ ಗದಲ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಅವರ ಮೇಲೆ ಕೋಪಿ ಸಿಕೊಂಡುದು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಆತನೊಬ್ಬ ಸಾಮಂತ ರಾಜ 


ಮಗನೆಂದೂ ಅವರು ಈತನನ್ನು ಸಕಲೈಶ್ವರ್ಯ ಸಂಪತ್ತಿನೊಡನೆ ಬಹಳ ಮುದ್ದಿನಿಂದ ಬೆಳಸಿದರೆಂದೂ ವರ್ಸೆಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈತ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ತನ್ನ ಇಪ್ಪತ್ತೊ ತ್ರಂಬತ್ತನೆಯ ವಯರ್ಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಒಬ ಮುದುಕ, ಒಬ್ಬ 


ನ ನ ಗಿ, ಒಂದು ಹೆಣ, ಮತ್ತು 
ಒಬ್ಬ ಸನ್ಯಾಸಿ ಇವರನ ನ್ನು ಕಂಡು. ಈ ಪ ಪಂಚಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ ಪರಿವಾ ತ್ರಿಜಕತನವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡ ನೆಂಬ ಅಸಹಜವೆಂದೇ ತೋರುವ 
ವರ್ಣನೆಯ ಸಂಗಡವೇ ಈ ಸಂಸಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲು ಆತನನ್ನು ಪೇರಿ 

ವಿವರಣೆಯೂ ಅಲ್ಲಿದೆ. 21 ಆತನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ನೆ ೋದಯವ ದ ಮೇಲೆ ಮ 


ಎಫ ಷ್ಟ ದೆ ಳ್ಳ 

ಜನ್ನು 0 ಇಿಹಜವೂ ಜೃಜವೂ ಆದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕ್ಷೆ ಕ್ರ ಓಿಗಿಸಿದ ಎ 
೨೨ ಮಹಾ ಉಪದೇಶಕ ಮತಾಚಾರ್ಯನಾಗಿ ಆತ ನಲವತ್ತೈದು 


€೬ 


ಗ ಗೆ 10 


ಕ 


ಆ? ಪ 


: ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಒಪ €. 


ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಬದುಕಿದನು. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ತಾನು ಕಂಡ ದಿವೃಜ್ಜಾ ನದ ಬೆಳಕಿನಲಿ 
ಟ್ಟು 


ಜಾ “ಶ್ರ 9 ೧3 ೪ 
ತಿದ್ದಲು ಯತ್ನಿಸಿದನು. ಬಳಿಕ ಬಹುಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರುವ ಒಂದು ಜಾಡ್ಯದಿಂದ ಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಇದರ 


2 ಡ್ರಿಪಾಲ ಸರತ, ೧೨ 


ತ, ಕಷ ಜ್‌ 
ವರ್ಣನಯ ್ಲ ಅತಿಮಾನುಷಾಂಶಗಳಿಗೆ ಏನೂ ಕಡಮೆಯಿಲ್ಲದಿದರೂ ಸಹ, ಮತಿಹೊಂದಿದನು 
ಲದಿದ್ರ ಶತಿಹೊಂದಿದನು. 
ಉದ ಪ್ರ. 6ಗುಷಗೊಂ ರಾ ಇ ಕ್‌ 
ಬುದ್ಧನ ಉಪದೇಶ(ಧಮ್ಮ )ವೂ ಕೂಡ, "ಪಾಪದಿಂದ ದೂರ ಸರಿ, ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸು, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಜಾತೆ (ಸ ಲಾ ಆಟ್‌ 


ದ ೧ಡಿ ಇನ ದ್‌ ಇಂತ್ರು 6. ಸ ಡ್‌ 
ಶುದ್ಧವಾಗಿರಿಸಿಕೊ'22, ಬಹಳ ಸರಳವೂ ನೀತಿಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ... ಶೀಲ, ಎಂದರೆ ಒಳ್ಳೆ ನಡವಳಿಕೆ; ಸಮಾಧಿ, ಎಂದರೆ 


ಇ್‌ರಷ ಲನ ಇನ್ಯಾತೆ. 9 ಕ್‌ ಇಲ್ಲಿಪೂ ಸ್‌ ೧ ಇ ತಡಾ ಆ ಕ 

ಸಹತ ಟು ನ ತನ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು; ಪ್ರಜ್ಞಾ - ಎಂದರೆ, ನಾಲ್ಕು ಉದಾತ್ತ ತತ್ತ್ವಗಳ 
(ದುಃಖ, ದುಃಖಮೂಲ, ದುಃಖೋಪಶಮ, ದುಃಖೋಪಶಮನಮಾರ್ಗ) ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಅಂತರ್‌ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವಿಕೆ; 
ಗು ಹ ಫಾ ದ್‌ ಣಿ ಃ 
ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತವಾದ ಅಷ್ಟವಿಧ ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು ಇವುಗಳನ್ನು ಆತ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದನು. 
ಎದು ಗಾಗ ನ ಜ್ಯ 
ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಆತ ಸದಾ ಮಧ್ಯಮಮಾರ್ಗವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದನು. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದು ಅತಿಭೋಗಜೀವನ ಮತ್ತು ಅತಿ 
ತಪಶ್ಶೀಲತೆ ಇವೆರಡರಿಂದಲೂ ಅತ್ತ ಸರಿದಿತ್ತು, ಆತನಿಗೆ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿತ್ತು.23 ಆದರೆ ಬರಿಯ 


ಇ 
ತ್ತ್ವಜಿಜ್ಞಾಸೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಈ ವಿಶ್ವದ ಉದಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯ ಇಂಥ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆ, ಆತನಿಗೆ ಸೇರು 
ಶಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತ ವಿವರಿಸದಿದ್ದ ಅಥವಾ ಅತ್ತಕಡೆಗಿಟ್ಟ ಹತ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳುಂಟು (ಥಪೇತಬ್ರ): ವಿಶ್ವ (೧) ಅನಂತಕಾಲವಿರತಕ್ಕದ್ದೋ 
ಅಥವಾ (೨) ಇದಕ್ಕೆ ಅಂತ್ಯವುಂಟೇ; (೩) ಅನಂತವೇ, ಅಥವಾ (೪) ಸಾಂತವೇ; ದೇಹವೂ ಜೀವವೂ (೫) ಒಂದೆಯೇ ಅಥವಾ 
(೬) ಬೇರೆ ಬೇರೆಯೇ; ತಥಾಗತನು (೭) ಇದ್ದಾನೆಯೇ ಅಥವಾ (೮) ಸತ್ತಮೇಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೇ, ಅಥವಾ (೯) ಸತ್ತಮೇಲೂ 

ಇರುತ್ತಾನೆಯೇ; ಅಥವಾ (೧೦) ಆತ ಇರುವುದು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲವೇ ಅಥವಾ ಮರಣಾನಂತರ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬು 
ಇಲ್ಲವೇ - ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಉತ್ತರವಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಇವುಗಳಿಂದ 
ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಉಪಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ; ಅನಾಸಕ್ತಿ, ವಿರಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇವು ದಾರಿ ತೋರವು. 
ಒಂದು ವಿಷದ ಅಂಬು ಒಬ್ಬನನ್ನು ನಾಟಿದಾಗ ಆತ ತನ್ನ ಹತ್ತಿರ ನಿಂತಿರುವ ಶಸ್ತ್ರಚಿಕಿತ್ಸಕನಿಗೆ ಆ ಬಾಣ ಹೊಡೆದವನ ಎತ್ತರವೆಷ್ಟು, 


ಬಣ್ಣವೇನು, ಆತ ಯಾವ ಜಾತಿಯವನು ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ. ತಿಳಿಸದ ಹೊರತು ತನಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡ 


ಸಿ 
ಬಾರದೆಂದು ವಿಧಿಸಿದರೆ, ಆತ ಸಾಯುವುದು ಖಂಡಿತ.2* ಶೀಲ, ಸಮಾಧಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ಇವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ 


ತನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಲಿನ್ಶಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಅರ್ಹತ ಪದವಿ ಹೊಂದಲು ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಆತ 
ನಿರ್ವಾಣದ ಪರಮ ಚರಮ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮರಹಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಬುದ್ದನ ದರ್ಶನವೂ ಸಹ ತುಂಬ ಸರಳವಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಮೂರು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬಿಡಬಹುದು: ಅನಾತ್ಮನ್‌, 
ಅನಿತ್ಯ ಮತ್ತು ದುಃಖ. ನಿತ್ಕಾತ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಯಾವ ಪುರುಷ, ಅಥವಾ ಜೀವ, ಜೀವಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಸತ್ವ್ವವಾಗಲಿ 
ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರಿಯ ಒಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಅಥವಾ ರೂಢಿ. ಅಸಂಸ್ಕೃತ, ಎಂದರೆ, ಯಾವುದರ ಬೆರಕೆಯೂ ಇಲ್ಲದ 
ನಿರ್ವಾಣವೊಂದರ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಅನಿತ್ಯ, ದುಃಖ, ನಿತ್ಯಸತ್ತ್ವರಹಿತ. ಪುರುಷನೆಂದೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದೂ ನಾವು ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿ ಯಾವನನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತೇವೋ ಅವನಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣವೂ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಮತ್ತೇನೂ 
ಇಲ್ಲ. ಈ ನಾಮರೂಪ ಮತ್ತು ಪಂಚಸ್ಕಂಧಗಳು, ಎಂದರೆ, ರೂಪ. ಶಬ್ದ, ಗಂಧ, ರಸ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಾಯತನ'ವೆಂದು ಕರೆಯಲಾದ ಚೇತಸಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ನಾವರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಜತೆಗೆ, ಹದಿನೆಂಟು ಧಾತುಗಳ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಬೇಕು. ಈ ಧಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹನ್ನೆರಡು ಅಂಶಗಳೂ ಮತ್ತು ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ 


ಇ ಅ ಕ್ಯ ದ್‌ ಕಾಳ ಹ್‌ ನ್‌ ರಹಸವಾನಿ ಜ್‌ ನೌ ನ ಮುತ್ತ 
ಆರು ವಿಜ್ಞಾನಗಳು, ಎಂದರೆ ನೇತ್ರವಿಜ್ಞಾನ, ಶ್ರೋತ್ರವಿಜ್ಞಾನ, ನಾಸಿಕವಿಜ್ಞಾನ, ರಸನಾವಿಜ್ಞಾನ, ದೇಹವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು 


ಕ 


ಪ ಕಾ ಹಾಲ ಗ 
ಮನೋವಿಜಾ ನ ಸೇರಿವೆ. 

| ಎದ್‌ ಇ ಕ್ಕಾ ವೆಗಲಾ ದವೆ ರಡ 
ಲಭಿಸಿದ ಎರಡು ಮತ್ತು ಐದು ಮೂಲ ವಿಭಜನೆಗಳು ಹನ್ನೆರಡು 
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ಕಳ ಎಳ್ಳ ತಾರಾ 


ವ 
ಟೇ” ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರ ಅಲ್‌ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಆಂ 

ಗ ಜಾ ಸ್ಟೌ ಇಷ್ಟ ಕ್ಯಾತ ರ್‌ ಹೂ ಂ0ಬ*ಯಾಲತ್ಣೆೊ ಗನ ಗ ಡಾ ಕ್ಮ ತಾ 

ತ್ನು ಹದಿನೆಂಟು ಅಂಶಗಳಿಗೇರಿವೆ. ಸವಿರವಾದಿಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವಿಶ್ವದ ಈ ಬಹುಳತೆ ನ್ನು ಇವರ ಮಿತ್ರರಾದ 


ಕ್ಟ 


ಎಂ 
ಅ ಇ ಡ್‌್‌ ಉತ ಗಳ್ಳೆ 
ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ ಪಂಥ ಇನ್ನೂ ವಿಸ್ತರಿಸಿದೆ. 


೮ 
ತ ಎ ಇ ಹ ಗ ರ ರ್ಟ್ಟಾ ಡಾ! 
ಎ ಮಗಲ ಮಣುಣ ಜೀನಿದ ಹಳದ ಶ.ಮಣ ಅನುರುದಾ ಚಾರ್ಯನಂಬಾತನು 
(ಇದನ್ನು ಎಂಟು ಹಾಗೂ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ನಡುವೆ ಜೀಷಸಿದ್ರ ಸಿಂಹಳದ ಶ್ರಮಣ ಅನುರುದ್ಧಾಚಾಂ 


ಇವು ಎರರ್‌ 23 
ರಚಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ) ತಥತೆ ತನ್ನ ಪರಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಎಂದ 


ದ ದ ಸ್‌ 25 ತಾರ ದಿ 
ಚಿತ್ತ, ಚೇತಸಿಕ, ರೂಪ, ನಿರ್ವಾಣ, ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ.2* ಬೌದ್ಧರಿಂದ ಹಿ ಯ | 
ಸು, ಎಂದರೆ, ಚೇತಸಿಕಗಳು ೫೨ ಬಗೆ; ಭೌತಗುಣ ಎಂದರ ರೂಪ ೨ 
ಗಳಲ್ಲಿ26 ಚಿತ್ತ ೮೯ ಬಗೆಯಾಗಿದೆ; ಮನೋಗುಣಗಳು. ಎಂದರ, ಚೇತಸಿಕಗಳು ೫೨ ಬಗೆ; ಭೌತಗುಣಗಳು 
ಈ ಸ ವಾಕ್‌ 6 ಲ ಗತ ಧ ಶಂ ಗಗ 
ಬಗೆಯಾಗಿದೆ; ರಾಗವಿಮುಕ್ತವೂ ಸಕಲ ದೋಷರಹಿತವೂ ಆದ ನಿರ್ವಾಣ ವರ್ಣನಾ ತೀತವಾಗಿದೆ. ತ್ರ 
ಲ ಕ ಹ ನ್‌್‌ ಉಗ ಎತತ 
ತಿಚ್ಚಸಮುಪ್ಪಾದ ಶೀತ್ರ್ರ ಸಮುತ್ತಾದ)ವೆಂಬ ತತ್ತ್ನದ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಂಸಾರಚಕ್ರವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಪತಿಚ್ಚಸಮುಪ್ಪಾದ (ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಬಾ ಕ್ಸ ಪ್ರ ಹ ಗ. ! 
ಗ್ಗೆ ಇದು. ಬು ಒಂದರ ವ ಮೂರು (ಭೂತ-ವರ್ತಮಾನ-ಭವಿಷ್ಯ) ಜನ್ಮಗಳು ಹೇ? 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಂದರ ಟೆ 


ಆ 


ಪ್ರ 
ಟ್ಟ ಶ್ರ (ಡೆ 
ಫ್‌ ಕಾಲ್ಗೆ... ಹಾರಿ ಇಾಾಳ್ಳ ಈ ೧ ೧ ಶಿರಾ ಇ 
ರ ಬದವಾಗಿವೆ ಎ ತೋರ ಬೌದರು. ಚಾರ್ವಾಕರ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪರಸ ಬಿದಿ ವಾಗಿಎ ಇಉಂಬಜುಯಣಪ್ಹಿ ಅಲ) ಶಿ 
| 


ಓತ 
ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು ೩೪೯ 
ಮುಂದುವರಿಕೆ ಇವಕ್ಕೆ 


ಗಳಂತೆ, ಕರ್ಮವನ್ನು ನಂಬುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಈ ಕವ ರವೇ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬದುಕು ಅಥವಾ ಅದ 
ು ರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 


ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮ ಮೂರು ಬಗೆ: ಕಾಯಕ, ವಾಚಕ, ಮಾನಸಿಕ. ಕೊನೆಯದನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ವಿ ಕೈರಡಕ್ಕಿ 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಕಳೆದ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿನ ಅವಿದ್ಯೆ - ನಾಲ್ಕು ರ್ಯಸತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು - ಆ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕೆಲವು ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು 
ತರುತ್ತದೆ. ಹಾ ಗತ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟ ಇವೆರಡೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ನನ್ನು ವರ್ತಮಾನ ಜನ್ಮ ದ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯು ತ್ತವೆ; 
ಇದರಿಂದ ನಾಮ-ರೂಪ, ದೇಹ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತೋಪಕರಣ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ ; ಇದು ಮುಂದೆ ಆರು ಅಯತನಗಳಿಗೆ, ಎಂದರೆ. 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ದಾರಿಮಾಡಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಆರು ಆಯತನಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಬಳಿಕ ಅವು 
ವಿಷಯ ಸ್ಪರ್ಶಕ್ಕೆ ಬಳಿದೋರುತ್ತವೆ. ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ ಹಿತ ಅಥವಾ ಅಹಿತ, ಅಥವಾ ಹಿತವೂ ಅಲ್ಲ ಅಹಿತವೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಬಗೆಯ 
ವೇದನೆ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ವೇದನೆಯ ವರೆಗಿನ ಈ ಐದು ಪರಿಗಳೂ ಈ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರುದುದವ ಹಿಂದಿನ 
ಜನ್ಮದ ಅವಿದ್ಯಾ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಈ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ನಮ್ಮನ್ನೊಯ್ಯುವಂತಾದರೆ ನಾವು ಇವುಗಳಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. 
0ದರೆ, ಈತನಿಗೆ ಪ್ರ ಪುನ 
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ವೇದನೆಯ ಅನಂತರ ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟ ದಾಮ ವಾದದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭವಿಷ್ಯ. 


ರ್ಜನ್ಮ ಉಂಟೇ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದು, ಈ ಘಃ ಟ್ರದದ್ಲೇ ನಿರ್ಧ ರವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಆತ ತನ್ನ ಚಿತ್ತದ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದೇ 
ಹೋಗಿ ತೃಪ್ಟೆ ಉದ್ಭವಿಸಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟರೆ ಆಗ ಆತ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ ಮರುಹುಟ್ಟು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಯಾವ ತೃಷ್ಠೆ ಯೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಉದಿಸದಂತೆ ನೋಡಿಕ ಹ ಆದರೆ, ಆತ ಮುಕ್ತನಾಗಲು ಅವಕಾಶ 


ವುಂಟು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ಮುಂದಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ಈ ಘಟ್ಟ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ; ಅಷ್ಟು ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದ ಘಟ್ಟ ಇದು. ತ್ರಷ್ಟೆ ತನ್ನ್‌ ಮಾರ್ಗ ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಎಂದಿನಂತೆ ತಲೆದೋರುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಈಗ ಪ್ರ ತಿಯೊಬನೂ ತನ 


ಎಚ್ಚ ಕರಿಕೆಯ ಲ್ಲಿರಬೇಕು.. ತ್ರಷೆ ಷೆ 'ಯಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಎಂದರೆ ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ಬೆ ಬೇಕು ॥ ಬೇಕು ಎಂದು ಕೈ ಚಾಚುವುದು, ಉದಿಸು 

ತ್ತದೆ; ಉಪಾದಾನದಿಂದ ಭಾವ - ಇದನ್ನು ಕರ್ಮಭಾವ ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ, ಎಂದು ವಿ ವರಿಸಲಾಗಿದೆ ೨ ಹುಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಇವು ಮೂರೂ ವರ್ತಮಾನ ಜನ್ಮದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಅಥವಾ ಸಚೇತನಾಂಶಗಳು (ಇವು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಅವಿದ್ಯೆ ನ್ಯ ಭು 

ಗಳೆಂಬವೆರಡಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಗಳಾಗಿವೆ); ಇವೇ ಮುಂದಿನ ಜನ `ವನ್ನು ತರುವಂಥವು. ಆದುದರಿಂದ ಭಾವ ಎಂಬುದು 

ಎಂದರೆ, ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ. ಜನ್ಮ ಸಂಭವಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅದು ಮುಂದಿನ ಬಾಳುವೆಯಲ್ಲಿ ಜರೆಗೂ, ಮೃತ್ಕುವಿಗೂ. 

ಗೋಳಿಗೂ, ಅಳಿವಿಗೂ, ದುಃಖಕ್ಕೂ, ವಿಷಾದಕ್ಕೂ, ಸಂಕಟಗಳಿಗೂ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಸಂಸಾರಚಕ್ರವೆ ವೆಂದು 
ವರ್ಣಿಸಲ ಗಿದೆ. 

ಈ ಬಾಳುವೆ ಅಸ್ತಿತ್ಹದ ಮೂರು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆಯೆಂದು ಬೌದ್ದ ರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ: ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ, 

ಸು ಕಾಮ ಭಾವಕ್ಷೇತ್ರ - ಇದ ದರಲ್ಲಿ ಕೆಳ ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಭೂತಗಳು, ನಾರಕಿಗಳು. ರಾಕ್ಷಸರು. ಮನುಷ್ಯರು. ಕೆಳವರ್ಗದ ಕೆಲವು 

ಗ ತ. ನ್ಯ ಗಟ ರೂ ಗ 
ನಾಕಿಗರು ಎಂದರೆ ದೇ ಮು ಸೇರಿರುತ್ಕಾರೆ; (೨) ರೂಪ ಭಾವಕ್ಷೇತ್ರ - ಇದರಲ್ಲಿ ಒಿಂದಿನದಕ್ಕಿ ತ ಮೇಲು ಮಟ್ಟದ ಹದಿನಾರು 
ಯ ದೇವತೆಗಳಿದ್ದಾ ರೆ, ಇವರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಲು ಕೆಲವು ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯ: ಮತು - (೩) ಅರೂಪಭಾವಕ್ಷೇತ್ರ - 
ಆ 
ಇದರಲ್ಲಿ. ಅದೃಶ್ಯರೂಃ ಪದ ದೇ ಡ್‌ ರೆ. ಈ ಜೀವಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಈ ಮೂರು ಕೇತ ಗಳಲಿ 
ಅ ಅಜಯ ಮು ಇ 


ಸ್‌ ಗೊ ಸ್ವ ಆಲ ಯಾವುದ 


ದ್ರ ಕಾಲನ್ನ ಅಲ 
ಣೆ ಸ ಸಶ್ಟಿ ಜಃ ಒಕ್ಕೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮವೊಂದಿಲ್ಲ 
ದಿದರೆ, ಒಬನೆ ವ ಕ್ತ ಹೀಗೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಸ ಗುತ್ತಿದಾ ನೆ ಎಂಬುದನ ದಡಪಡಿಸುವದು ಹೇಗೆ 9 ದಾ ನ್‌್‌ ಜ್ಯ ಎ 
ಷ್‌ ಸುಭಟ ಶುದ್ಟಾನ ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಒಂದು ಜನ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾ ಎ ಹ್‌ 
ಜನ್ಮಕ್ಕ ಸಂಕ್ರಮಿಸುವ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಉಂಟೋ? 


ಇ 


ಅ ಅದು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿಯೇ 


ಇರುತ್ತದೆ. ಒಂ ಮನುಷ ಒಂದ ಇನಿಹಾ ಜು ಇ ಎಳ್ಳು ತ ಈ 
ನ್ವ ಹ ವಾ್‌ ನ ೧ ಇತ ಇರ್ಣಿೆ 
ತ್ರದಿ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಒಂದ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಡಸಬೇಕೆಂದು ಆಜ್ಜ ಮಾಡಿದೇ ಆದರೆ, ಆತ ಸಾಯುತ್ತಿದರೂ ಆತನ ಅಪ್ಪ ಣೆ 
ಗಿ 


ಓಃ 


ಜರುಗಿ ಆ ಸ್‌ ಸ ಈ ೩ 
ದ ಆಗು ೮) ುತ್ರ ತ [ತ ವ ು ನಿ 
ವ ಡೆಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅವಸಾನಕಾಲ ಸನ್ನಿಹಿತವಾಗಿ ಆತನ ದೇಹ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಕುಸಿದು 
ಆೀಳುತ್ತಿರು ಮು ವು ದ ವು 1 
೬ಇಅತು ಅದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮೃತವಾಗುತ್ತಿರುವ ಚಿತ್ತ ಕರ್ಮದ ಬಲದಿಂದ ಮ ರುಹುಟ್ಟಿನಲಿ 
ಷು ತ 18 ಕ ದ ಟು ದು 
ತನ್ನ ಪ ತೆರೂಪವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸದೆ ಶರಿ ರಂದ 
ಹ: ತಾ ಶ್ವ ೨%. ಚಿತ್ತವನ್ನು ಹೊಸದೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಳು ತದೆ; ಇದರಿಂದ 
ಸ್‌ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕವ ೯ಬಲಕೆ ತಾನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಲು ಅನುವ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ ಕರ್ಮಬಲ ಒಂದೆ 
ಸಮವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಜನ ಶರರ ವಹ ಹೀಸ ಜಾತ | 
ಡು ಜನ್ಮಗಳೂ ಒಂದರವೇ ಎಂಬುದು ಆ ಕರ್ಮ 
ಬುದು ಆ ಕರ್ಮಬಲದ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಚಿತದ ೪% 
| ತ ಖಂತು ಉಲಮ್ನುಟೂ) ಛಿ ುಪಕರ ಣದಿಂದ 
ಸ್ವಾಪಿತವ ಪ ಆ ವ್ರ ಇ ಅಬಲೆ 
ನಗುತ ಶ್ರ್ಜದೆ, ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ ದಲ್ಲಿ ನಂದಿಹೋದ ಚಿತ್ತದೀದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಈ ಹೊಸ ಚಿತ್ತವನು ನಂದಿ 
ಕ್ಕೆ ಬಾ ತಾ ನ ಲ್ರವಿಭ ಕೂಸಿ ಚಿತ್ತವನ್ನು ದಿಂದ ಕೋಗುತ್ತಿರ ರುವ 
ಮತ್ತೊಂ ಹಣತೆಯನ್ನು ಹಚ್ಚುವ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಲಾಗಿದೆ ಪದ ಶಿಖೆ 
೫ ಸಳಕಾತ ಸ ನ “ಇಳಇಲ್ಛು ಉಊಲಿಸಲಾಗಿದಿ. ದೀಪದ ಶಿಖೆ. ಒಂದು ಹಣತೆ 
1೧ ಮಿಸಲಿಲ್ಲ “ ಆದ ಗು ಹಳ್ಳ ತು ಧಾ ನೆರ ಹ ಕಾಲ ೨ ದ 
ಅಸು ಕ ಇಷ್ಟೋ ನ ಯ ಹಣತೆ ನೆರವಿಗೆ ಬಾರ ಇದ್ರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೂಸ ಹಣತೆಯ ದೀಪದ 
ಹ] ಸ್ಸ್‌ 


೩೫೦ 
೫ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತೆ 


ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತ್ರಷೆಯುದಿಸಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿದ್ದರೆ, ಆತ ಬೌದ್ಧ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಅರ್ಹತ ಪದವಿಯ 
ನಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ನಿಯತವಾದ ಶಿಕ್ಷಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ತನ್ನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
೧ ಸ್ನ 


₹1 


ತ ದುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನೆಂದರೆ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸಾಧಾರಣ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ತೃಷ್ಣಾರಹಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಆತ ಸಮರ್ಥನಾಗು 
ಕಾಗ ಅ ಹಾಲಿ 6, 9 ಆ ೫ 

ತ್ತಾನೆ, ಎಂದರೆ, ಅವು 'ಕ್ರಿಯಾ ಮಾತ್ರ'ವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಫಲ ಕೊಡಲು ಅವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 

೩ ೨ 


ವನಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಬಾಳುವೆಯನ ವರಿಸುವ ಹೊಸ ೯ ುದ.ವಿಸುವ ನ 
ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಬೆಂಕಿಯೂ ಆರಿಹೊ!ಗುವಂತೆ. ಸತ್ತಮೇಲೆ ಆತ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೊ ಚರಗ ಸೋ ನಮಗೆ 
ಳಿಯದು. ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ ಹೇಳುತ್ತದೆ: ಒಂದು ಗಾಳಿ ಬಿರುಸಾಗಿ ಬೀಸಿದರೆ ಉರಿಯೊಂದು ಹೇಗೆ. ನಂದಿಹೋಗು 
ದೆಯೋ, ಯಾವ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮುನಿಯೂ ಸಹ ತನ್ನ ಭೌತಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಎಂದರೆ ನಾಮ- 
ೂಪಗಳಿಂದ ಮುಕನಾಗಿ ನಂದಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಆತ ಯಾವ ವರ್ಣನೆಗೂ 'ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ.28 ಕ 

ಇದೇ ಆತನ 'ನಿರ್ವಾಣ', ಅಥವಾ "ಪರಿನಿರ್ವಾಣ", ಯಾವ ಭೌತಿಕ ದೇಹವೂ ಇಲ್ಲದ ನಿಶ್ಶೇಷ ನಿರ್ವಾಣ, ಎಂದರೆ 
'ಅನುಪಾಧಿಶೇಷ ನಿರ್ವಾಣ'. ಒಬ್ಬ ಅರ್ಹತನು ರಾಗ-ದ್ವೇಷ-ಮೋಹಾದಿ ಸಕಲ ದುರಿತಗಳನ್ನೂ ಧ್ವಂಸಮಾಡಿ ಜೀವಂತನಾಗಿರು 
ವಾಗಲೇ ಯಾವ “ನಿರ್ವಾಣ'ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೋ ಅದು "ಸ-ಉಪಾಧಿಶೇಷ-ನಿರ್ವಾಣ' ಮಾತ್ರ, ಏಕೆಂದರೆ ಆತನಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಭ ತಿಕಶರೀರ ಉಳಿದಿದೆ. 


ತ 


೯್ತ 6 09 


೨. ಮಹೀಶಾಸಕರು 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಮಹೀಶಾಸಕರ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ; ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಪಂಥಕ್ಕೂ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ ಪಂಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಕಾಲಿಕ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಲೀ ಮೂಲಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ವಸುಮಿತ್ರನ 
ದಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳಿಂದ ಮಹೀಶಾಸಕರೂ ವಜ್ವ್ಜಿಪುತ್ತಕರೂ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಒಡೆದುಕೊಂಡರೆಂದೂ, ಮಹೀ 
ಶಾಸಕರಿಂದ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳೂ ಜತೆಗೆ ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರೂ ಒಡಮೂಡಿಕೊಂಡರೆಂದೂ ಪಾಲೀಮೂಲಗಳು ಹೆಳುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ವಸುಮಿತ್ರನು ಸ್ವವಿರವಾದಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳಿಂದ ಮಹೀಶಾಸಕರು ಒಡಮೂಡಿದರೆಂದು 
ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ವಸುಮಿತ್ರನು ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಮಹೀಶಾಸಕರನ್ನು ಬೆರಸಿಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಸಂದಿಗ್ದ ಕ್ರೈ ಒಳಗಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಮಹೀಶಾಸಕರು ರಾಜಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಘವು ಏರ್ಪಟ್ಟ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಪುರಾಣನೆಂಬ ಹಿರಿಯ ಶ್ರಮಣನು ದಕ್ಷಿಣಾಗಿರಿಯಲ್ಲೇ ನಿಂತುಬಿಟ್ಟನೆಂದೂ ಮಹಾಕಾಶ್ಯಪನು ಕರೆದಿದ್ದ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಆತ ಬರಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ನಾವು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಆತನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಮಹೀಶಾಸಕರೆಂಬ ಒಂದು ಪಂಗಡವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡರೆಂದು 


ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವಿನಯಗ್ರಂಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು; ಅದರಲ್ಲಿ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾಗಿದ್ದ ಏಳು ನಿಯಮಗಳನ್ನು 


ಕ 


ಸೇರಿಸಲಾಗಿದ್ದಿತು. ಮಹೀಶಾಸಕ ವಿನಯವು ಪುರಾಣನಿಗೆ ಎರಡನೆಯ ಸ್ಮ ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕೌಂಡಿನ್ಯನಿಗೆ ಮೊದಲನೆಯ ಸ್ಥಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಈ ಪಂಥವೂ ಸಹ ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳ ಸಂಚಾರಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಹಿಡಿದು, ಎಂದರೆ, ಕೌಶಾಂಬಿ, ಅವಂತಿಗಳ 
ಇ 


ಇ 


ಮೂಲಕ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡದ ಬನವಾಸಿಯ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಸಿಂಹಳವನ್ನು ಸೇರಿತು. ಬನವಾಸಿಯ ರಾಣಿಯೊಬ್ಬಳು ಮಹೀ 
ರ್ಜು ಸನವೊಂದು 
ಶಾಸಕರಿಗೆ ಒಂದು ಸ್ತಂಭ ಮತ್ತು ಒಂದು ವಿಹಾರವನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಳೆಂದು ನಾಗಾರ್ಜು ನಕೊಂಡದ ಶಾಸನವೊಂದು 


ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಿಂಹಳದಲಿ ಈ ಪಂಥವಿತ್ತೆಂದು ಫಾಹಿಯಾನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಜಾತಕ "ಅಠ್ಮಕಥಾ' ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ 
ಶ್ಲೋಕ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ: 


ಓಂ 
್‌ ತ್ತ ಗ್ರಾ! ತೆ 
೧.3 ಇನಿ ಣ ೬೪೯ ನು ಈ 

(ಮಹೀಶಾಸನ ವಂಶದವನೂ ಶುದ್ದಬುದ್ಧಿಯೂ ನಯಕೋವಿದನೂ ಆದ ಬುದ್ರದೇವನೆಂಬ ಶ್ರಮಣ ನನ್ನನ್ನು 


ಸ್ಯ ಇ 
ಸಕರ ಸಿದಾಂತಗಳು ಸ ವಿರವಾದಿಗಳವುಗಳೊಡನೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಒಡಂಬಟ್ಟಿವೆ; ಉತ್ತರ ಮಹೀ 
ಭಃ ॥ ಗ್ಯ 4 
ಗಳವಂತೆಯೇ ಇವೆ. ಸ್ವವಿರವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ ಪೂರ್ವದ ಮಹೀಶಾಸಕರ: ಐತತ್‌ಕ್ಷಣ 

ನ | ೪ ಎಗ್ಸಿ ಶಂಕ್ರಿ  ಾ ಇಲ; ಆದರೆ 
ಪರಮಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಘಾಚರ್‌ ಸಾ ಲ್ಲ ಜಿ 
ಮಾನವೂ ಆದರೊಂದಿಗೆ ಅಸಂಸ್ಕೃತರೂ ಇದೇ ಇರುತ್ತಾರೆ; ಸಂಸ್ಕೃತರು ಲಯಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮಗಳೂ 
ವರ್ತಮಾನವು ಅದರೊಂದಿ ಆಗ್ರಾ ಆಯ ಶಿ ಲೈ, ಬ್ರ 


೩೫೧ 
ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
ಎ 


ತ್ತು: (೧) ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ. ಎಂದರೆ. ಜ್ಞಾ ನದೊಂದಿಗೆ ತೀರುವಿಕೆ; (೨) ಅ-ಪ್ರತಿಸಂಖ ಕ್ಯಾ ಜಡ 
ಸತ ಎಂದರೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಕಾರಣಗಳು ತೀರಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ರಾ ಒನ್‌ ) 
ಸ ವಾ ೯ ತಥತಾ., ಅಕುಶಲಧರ್ಮ ತಥತಾ. ಮತ್ತು ಅ ತ್ರ 
ಗ | ಗ ಸಳ ಹ ಧರ್ಮಗಳ ತಥತೆ, ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯವೂ ಅಪುಣ್ಯವೂ ಅಲ್ಲದ 
ಕ (೮-೯) ಮಾರ್ಗಾಂಗ ತಥತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದ ತಥತಾ. ಪಾತ ಜಾ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ತಥತೆ ಮತ್ತು ಅವಲಂಬನದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವ ಧರ್ಮದ ತಥತೆ. ಈ ಒಂಭತ್ತರ ಪಟ್ಟಿ ಮ ಫಿ 
ತಃ ಸರಿಹೋಲುತ್ತದೆ. ಜಪ: 
ಇದ್ಯ ಎಲ ಧಿ ಗತ ೦ತಗಳಾವವೆಂದರೆ: ಸ್ರೋತಾಪನ್ನರಿಗೆ £ ಸಾ| ಜರ ಪು ಹ. 
ಗೊಳಗಾಗದ ಅರ್ಹತರು ಅದಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಯಾವ ದೇವತೆಗಾದರೂ ಸಹ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಲು ಅಸಾಧ್ಯ: 
ಈ ಬೌದ ತ್ವಧರ್ಮವನ್ನೊಲ್ಲ ೪ದ ಇ ಅಪ್ರಾಕೃತಶಕ್ತಿಗಳು ಒದಗವು; ಈ ಜನ್ಮ ಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ ಜನ ಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಹಬ; 
೦ತರ ಆಸ್ತಿತ್ವವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನೂ ಸೇರಿದ್ದಾನೆ, ಆದುದರಿಂದ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ದಾನ ಮಹಾಶ್ರೇಯಸ್ಕರವೇ 
ಗು ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟದ್ದು ಶ್ರೇಯಸ್ಕ [ರವೆನಿಸದು; ಒಂದು ಲೋಕದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಯಾವು 


ೂೊಂದೂ ಇಲ್ಲ "ಜಾನಾ "ನಿಶ್ಚಯ ತತಾ 
`ಕಥಾವತ್ತು' ವು ಬೇರಯಪೂಗೆ ಈ ಪಂಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ; ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಾ 
ಭಾವಿಸಿದ್ದು ದೇನೆಂದರೆ ೮ ಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ "ಶ್ರ ದ್ದೆ ೇಂದ್ರಿಯ' ಮತ್ತು ಅದರಂಥವು ಜ್‌ 8). ಆಯ 
ಅಷ್ಟಾಂಗಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಐದು ಅಂಗಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆಯೇ ಹೊರತು ಸಂಯಕ್‌ವಾಕ್‌, ಸಂಯಕ್‌ಕಾರ್ಯ, 
ಸಂಯಕ್‌ಜೀವನ ಇವು ಅ-ಚಿತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಜಾಗವಿಲ್ಲ. (2೭೫೭, 5) 

ಈ ಪಂಥದವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಸುಮಿತ್ರನಿಗೂ ಭಾಷ್ಕಸಹಿತವಾದ “ಕಥಾವತ್ತು'ವಿನಲ್ಲಿರುವ ನಿರೂಪ 
ಣೆಗೂ ಹೆ ಚ್ಹಾಗಿ ಸಾಮ್ಯವಿರುವುದು ಕುತೂಹಲಜನಕವಾಗಿದೆ. ಇದೊಂದು ಸೋಜಿಗ - ಉತ್ತರಮಹೀಶಾಸಕರ ಮತಸಿದ್ದಾ ತ 
ಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹೀಶಾಸಕರ ಅನೇಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳಂತೆ ಇವರೂ ಸಹ ಭೂತ, ಭವಿಷ ಷ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಂತರಾಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಮಾ ಸವಿಡಲು "ಮೊದಲಿಟ್ಟರು. 'ಸಂಧಗಳು, ಧಾತುಗಳು. ಮತ್ತು ಆಯತನಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬೀಜರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆಯೆಂದೂ; “ವಿತರ್ಕ' ಮತ್ತು "ವಿಚಾರ'ಗಳು (ಪ ಪ್ರಥಮಾನ್ವಯ ಮತ್ತು ಆಲೋಚನೆ) ಒಂದರೊಡ 
ನೊಂದು ಬೆರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆಯೆಂದೂ ಮುಂತಾಗಿ ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. 


ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದೀ ಪಂಥ ಥೇರವಾದೀ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸಮೀಪವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇವರೇ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪಂಥ ಪಂಗಡಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಥೇರವಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಹು ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವವರು. ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ (ಎಂದರೆ, 
ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಮೂರನೆಯ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ) ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆದ ಈ ಪಂಥದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ೩ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. `ಸಬ್ಬಂ ಅತ್ತಿ' (ಎಲ್ಲವೂ ಇದ್ರೇ ಇದೆ) 


ಎಂಬ ಭಾವನೆ "“ಸಂಂ ಯುಕ್ತ ಕ್ವನಿರ್ಣಯ' (17715೫ದಲಿ ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ; ಅಷ್ಟು ಹಳೆಯದು ಇದು. ಈ ಪಂಥವೂ ಸ ವಿರ 


೧ ಬ 
ಳು 
ವಾದೀ ಪಂಥವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸಿದ ಫಂತದವು. ಇವರಿಗೆ "ಈ ಬಹಿಃಪ 


ಹಿಃಪ್ರಪಂಚವೂ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು 


" ಪಡೆದಿರುವಂಥವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಂಥದವರು ಸಮಸ್ತವೂ ಹಿಂದೆಯೂ ಇತ್ತು, ಇಂದೂ ಇದೆ, ಮುಂದೆಯೂ ಅವಿರತವಾಗಿ 


ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಂಥದವರು ಪ ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ `ಕಥಾವತ್ಥು ' ನಮೂದಿಸುತ್ತದೆ; 
ಇದರಿಂದ. ಈ ಪಂಥ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವಾಗ 'ಸ್ಫವಿರವಾದದಿಂದ ಅದು ದೂರ ಸರಿದಿರಲಿ ಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಥಾವತ್ಥು ಭಾಷ್ಯ ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ: 30 ಪ್ರ ಪಂಥ ದವರು ತಥ್ಯಗಳ ಪ್ರವೇಶ ಕ್ರಮೇಣ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಸ್ಹವಿರವಾದಿಗಳು 


ಹೇಳುವಂತೆ ಏಕಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಮಜ್ಜೀಪುತ್ತೀಯರು (ವಾತ್ಸೀ ಪ್ರತ್ತೀಯರು?), ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರು, ಮತ್ತು ಅರ್ಹ ತರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ 


ಎದುರುಬಿದ್ದ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರಲ್ಲಿ "ಕೆಲವರು ಇವರ ಜತೆಗೆ ಈ ಪ ಷ 


ಪಂಥವೂ ಸಹ ಅರ್ಹತ ಪದವಿಯಿಂದ ಅರ್ಹ ತನೊಬ ಷು 
ಕೆಳಗುರುಳಬಹುದೆಂಬು ದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. | 

ವಸುಬಂಧು ಎಂಬಾತನು ಈ ಪಂಥದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ಪೆ ಅಷ್ಠ ಪ್ರಸ್ನಾ ನಕಾರ. "ಅಭಿಧರ್ಮ'ದ ಮೇಲಣ ಜ್ಞಾನ ಪಸಾ ನವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಏಳು ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಈ ತ 'ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ' ವೆಂಬ ಸಂಸಂಘಟಿತ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. 
ಮುಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸ ಹುಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಾರ,3! ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ ಪಂಥವನ್ನು 
ಮುಂದುವರಿಸಿದರು; ಆದರೆ ಯವಕಾಮಿಸೋಗಲ್‌ 32 ಎಂಬಾತನು ಇದೊಂದು ಸರ್ವಾ ಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಶಾಖೆಯೆಂದೇ 


ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ವಸುಬಂಧು ಒಬ್ಬ ವೈಭಾಷಿಕ;ಏಿ ಮೂಲ ಅಭಿಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳ 


ಓಬಧಥರ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾದ "ವಿಭಾಷಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ "ವೈಭಾಷಿಕ' 


ಯುಗಯಾತಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಎಂಬ ಪದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ಯಶೋಮಿತ್ರ ಶ್ರನಾದರೋ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕನು, ಎಂದರೆ, ಅಭಿಧರ್ಮವು 
ಬುದ್ಧಪ್ರಭುವಿನ ಮಾತಲ್ಲ ಎಂದು ಗಣಿಸಿ ಸೂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದವನು. 
ು ಪಂಥಗಳ' ಚರಿತೆಯ ಯನ್ನು ಬರೆದ ವಸುಮಿತ್ರನು ಸರ್ವಾಸ್ತಿ ವಾದಿಗಳು ಹೊಂದಿದ್ದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ 
ದೊಂದು ಹಟ್ಟಿಯಲ್ಲರನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಭಾರತದ ಸ್ನ ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳು ಸರ್ವಾಸ್ತಿಃ ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮೇಣ. ಎಡೆಗೊಡುತ್ತಾ 
ವಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ೩ ಪಂಥಗಳ ಪ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಬುದ್ಧ ರು ಎಲ್ಲ ತರದ ಅತಿಮಾನುಷ 
ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಆಕರರೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ ಪ್ರ ಬಲರಾದ ಬಾನು ಮಾಸ ಹೋರಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿದ್ದರು. 
ರಿಂದ ಈ ಪಂಥದವೆಂದು ವಸುಮಿತ್ರನು ನಮೂದಿಸುವ ಅಭಿ ಸ್ಪಾ ನಾವು ಮಹಾಸಾಂಘಿಕರ ಅಥವಾ ಅವರ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪಂಥಗಳ ಅಭಿಪ ಪ್ರಾಯಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಅರಿತುಕೊ ಳ್ಳಬೇಕು ಸುಮಿತ್ರನ ಪ್ರ ಪಟ್ಟಿ ಕಥಾವತ್ತುವಿನ ಕಾಲದಿಂದ 
ಎಂದರೆ, ಮೂರನೆಯ ಶತ ಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಿಂದ, ಆವ ರೆಗೆ ಈಪ ಂಥದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ॥ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಯನು. ಸಹ ತೋರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾದ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೂಚ ಹುದು: 
ಈ ಪಂಥದ ಮತದ ಪ ಸ್ರಕಾರ, ಅರ್ಹತ ಪ ದವಿಯಿಂದ ಅರ್ಹತರು ಚ್ಯುತರಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ಕಂಡಿದ್ದೇ 
ಆ ಶ್ರೀತಾಪ ಎಂದರೆ, ಬೌದ್ದ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತ ಅರ್ಹತ 'ಪದವಿಯ ಪ್ರಥಮ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಸ | 
ಇಂಥ ಚ್ಕುತಿಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಇವರು ನಿರೂ ಕಿಸುವುದೊಂದು ಕೌತುಕ. ಸ್ಮವಿರವಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ, ಆದರೆ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಹ ಅತಿಮಾನುಷಶಕ್ತಿಗಳಿವೆಯೆಂಬುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ಈ 
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ಪಂಥದವರೂ ಸಹ ಈ ಧರ್ಮದ ಸರ್ವವನ್ನು ಒಮ್ಮೆಗೆಯೇ ಬುದ್ಧರು ತಿಳಿಸಲಾರರೆಂದೂ, ಅವರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ 
ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದೆಂದೂ, ಅವರ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಾತೂ "ನೀತಾರ್ಥ'ವಾದುದೆಂದು, ಎಂದರೆ ಪರಮ 
ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನಿರೂಪಿಸುವಂಥದೆಂದು ಹೇಳಲು ಬಾರದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಸ್ವತಃ ಬುದ್ದ ರೇ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಅ-ನೀತಾರ್ಥ 
ಗಳೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ, ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರ ರುದ್ದವಾಗಿ, ಇವರು ಸ 
ಯಕ್ಲೆರುವಾಗ ಯಾವೊಬ್ಬನೂ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನೂ ಉಚ್ಚಾರಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಆತ ಮೃತಿ 
ಹೊಂದುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. 


ಬ ತ್‌ ಇ ಆ ಲ ಲ ಇಕಾ ಆಪ 2 ಇ ಗಾ ಬಾ! ಸ ಲ 
ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ, ಇವರೂ ಸಹ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ (ಎಂದರೆ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನ) ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು 
ಸೌ 
ಡ್‌ 


2 ಐ 
ನಂಬಿದ್ದರು - ಮಹೀಶಾಸಕರಿಗೂ ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರಿಗೂ ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿರಲಿಲ್ಲ- ಮತ್ತು ಸತ್ತ್ವ (ಇರುವಿಕೆ), ಉಪಾದಾನದ 
(ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳುವುದರ) ಮುಂದುವರಿಕೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಬೋಧಿ 
ಸತ್ವರೂ ಸಹ ಇನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರೇ (ಪೃಥಕ್‌ ಜನ), ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿನ್ನೂ 'ಸಂಯೋಜನ' (ಶ €ಖಲೆ)ಗಳನ್ನು 

ದಿ 


ನ್ಯ ( 

ಲ್ಲ. ಅರ್ಹತರಿಗೂ ಸಹ ತಾವು ಕಲಿಯಬೇಕಾದದ್ದು ಇದೆ, ಅವರೂ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ | ಮುಕ್ತ 
ರಾಗಿಲ್ಲ. "ಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮ'ವೆನಿಸಿದ ಹೇತು ನಿಯಮಕ್ಕೂ (1.4% ೦ ೦೩೬೩೩೦೧. ು 

ಕೆಲವು ಕಾರ್ಯಗಳು ಪುಣ್ಮಕರವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ಅನುಶಯಗಳೂ(ಒಳಗಡಗಿರು ಪು ಸ ಚೈ ತ ಕ'ಗಳೇ. 
ಅವು “ಚಿತ್ತಸಂಪ್ರಯುಕ್ತಗಳು' (ಚಿತ್ತದೊಡನೆ ಹೆಬ ಡಸ ಇಸ್ಟ ತೃಷ್ಣಾ ನ ಜ್‌ ರೂಪಭೂಯಿಷ್ಕವಾದ "ೋಕದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ "ಅಂತರಾಭಾವ' (ನಡುವಣ ಇರವು ನಿ ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿ ಉಂಟು. “ಅನಾಸ್ರವವಾದ' (ಕೆಳ ಎಳತಗಳಿಲ್ಲದ) ನ 
ಒಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚುವುದು) ವೊ ೦ದುಂಟು- (ಇದನ್ನು ಆ 1 ಕಾ| ವುದಿಲ್ಲ. ವಿತರ್ಕ ಸಾಸ್ರ: 
ರೆಣಿಕೆ.) ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನೊಲ್ಲದ ಪಾಖಂಡಿಗಳೂ ಸಹ ಐದು `ಖುದ್ಧಿ'ಗಳನ್ನು (ಅತಿಮಾನುಷಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು) ತೆ ಕ 
ಸಂಕ್ರಮಿಸುವ "ಲೌಕಿಕ ಪುದ್ಲಲ'ಗಳುಂಟು. ಆದರೆ ಇದು ಒಬ್ಬನ ಜೀವಿತಾವಧಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಗೆ ಅನ_ಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕೆ ನ'ಗಳೂ ಉಂಟು; ನಾಲ್ನು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಧ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ 'ಹೆಸರಿದು. 
ಮುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ 5 ಪದಾರ್ಥಗಳ ಶಾಶ್ವ 
ಈ ವಿಶ್ವ ಅನೇಕ ಮೂಲ ದ್ರವ್ನಗ 


ರ್ರ 
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ಹುದೆ ಮತ್ತು: ಘರ 


ತ್ರ 
ಕ್ಷ 
ಪ] 
ಆ 


ತ. (ಅನುಪಾಹಿತ ಧರ್ಮಗಳು - ಆಕಾಶ, 
ಸ್ಮತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗ 


ಹ 


ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ - ಉಂ ಸ 


ಶ್ರಿ ಶ್ವ 
ಲೆ ್ರ ವಿಜ್ಞಪಿ ಒಂದ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ: ರೂಪ (ವಸ್ತು) - ಅವಿಜ್ಞಪ್ತಿರೂಪವೂ ಸಿ ಒಂದು, ಷಿ ತ 
ಕೆ ಗಿ 
ನ ಚಿತ್ತಮುದ್ರೆ; ನಲವತ್ತಾರು ಚಿತ್ತ ಸಂಪ್ರ ಯು ರಗಳು; ಹದಿನಾಲ್ಕು ಚಿತ್ತ 
ಸ ಕಾ ಗ ಸಷ್ಟರಲ ಕ್ಕ ಕಾ ರ್‌ 
ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣಕ್ಕೂ ವ್ಶ ಸವಿದೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಾಹ 
ಲಧರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವಿಭಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ 


ಹ್ಮ್‌ ಡೆ 
ಸ್ತುಗಳಿಗಾಗಲಿ ಚಿತ್ತಕ್ಕಾಗಲಿ 7 ಸಂಬಂಧಪಡದ ಚಿತ್ತವಿಪ್ರ ಜಂ ಧರ್ಮವೆಂಬ ವರ್ಗ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅವು ಯಾವಾಗಲೂ 
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ಇತ 


ಕ್‌ 
ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು ೩೫೩ 
ಪ್ರಕಟವಾಗದೆ ಗೂಢವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದು ಯಮಕಾಮಿ ಶೋಗೆನ್‌33 ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದಾದರೂ ಗಜ: 
ವಸ್ತು ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಆಧಾರವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಹೊರತು ಅವು ಚೇತನಗೊಳ್ಳಲಾರವು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಹ ಕು. 
ಇವೆರಡರಿಂದಲೂ ಇವು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಉಪನಾಮಧೇಯವೇ ಇದೆ: ರೂಪ, ಚಿತ್ತ 
ವಿಪ್ರಯುಕ್ತ ಸಂಸ್ಕಾರಧರ್ಮಗಳೆಂದು. 
ಹ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ, ಹತ್ತು ಹೈತುಕ ಸಂಬಂಧಗಳಿಂದ, ಎಂದರೆ ಆರು 
ಪ್ರಧಾನ ಹೇತುಗಳು ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಗೌಣ ಹೇತುಗಳು ಅಥವಾ "ಪ್ರತ್ಯಯ'ಗಳಿಂದ ಬದ್ದವಾಗಿವೆ. | ಔ 

ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ. ಸ್ದ ವಿರವಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ, ಈ ಪಂಥವೂ ಸಹ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ವಿಶ್ವವಾಗಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದರದೋ ಮತ್ತೊಂದರದೋ ಆದ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಆಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ, ಮತ್ತು ಇವಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಗೆಯ ರಚನೆಗಳಿದ್ದು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ರೂಪ(ವಸ್ತು)ವೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವೂ ಪ್ರಬಲತರ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ರೂಪ(ವಸ್ತ್ರು)ವು ಪೃಥ್ವಿ, ಅಪ್‌, ತೇಜಸ್‌ ಮತ್ತು ವಾಯುಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು 
ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸಂಕಲನ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ವಿಶ್ವವೂ ತಮ್ಮ ಬಹಿಸ್ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂತತವಾದ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಈಡಾಗುತ್ತಾರೆ, 
(ಆದರೆ ತಮ್ಮ ಅಂತಃಸತ್ವಾಂಶದಲ್ಲಲ್ಲ); ವರ್ತಮಾನ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಭೂತ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ, ವರ್ತಮಾನ ಭವಿಷ್ಯದ ನಿರ್ಧಾರಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುತ್ತಲೇ ಎಂದೆಂದೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಲೇ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅವಿಕಾರಿಯೂ ಶಾಶ್ವತವೂ ಆದ ಆತ್ಮವೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದು ಅನವಶ್ಯಕ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೂತಕ್ಕೂ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೂ 


ಭವಿಷ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ಸಂಬಂಧ ನಮ್ಮ ಗುರುತನ್ನು ಅಳಿಸಿ ಹಾಕದೆ ಕಾಪಿಡುತ್ತದೆ.3* 
ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲೂ ಗಾಂಧಾರದಲ್ಲೂ ಹಬ್ಬಿ ಅಭಿವೃ ಸಿದ ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಕಾನಿಷ್ಠನು ಪೋಷಕನಾಗಿದ್ದನು. ಈ ಅರಸನ 
ಲದಲ್ಲೆ ಒಂದು ಬೌದ್ಧ ಪರಿಷತ್ತು ಸೇರಿತ್ತು ಮತ್ತು ಸೂತ್ರ, ವಿನಯ, ಮತ್ತು ಅಭಿಧರ್ಮಗಳ ಮೇಲೆ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಲಕ್ಷ 


ಓು 
ಛು 
ಶ್ಲೋಕಗಳು ರಚಿತವಾದವು. ಭಾಷ್ಯಗಳು ರಚಿತವಾದ ಮೇಲೆ ರಾಜನು ತಾಮ್ರಫಲಕಗಳ ಮೇಲೆ ಕೆತ್ತಿಸಿದನೆಂದೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳಲ್ಲಿರಿಸಿದ್ದನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.35 ಸ್ತೂಪಗಳ ತಳದಲ್ಲಿ ಹುಗಿದುಹೋಗಿರುವ ಇವು ಎಂದಾದರೊಂದು ದಿನ ಪತ್ತೆ 
ಯಾದಾವು. 


ಈ ಪಂಥಕ್ಕೆ 'ಹೇತುವಾದಿ'ಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರುಂಟು. 
ನ 


೪. ಹೈಮವತ ಪಂಥ 


ಹಿಮಾಲಯ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಹೈಮವತಪಂಥವು ಸ್ಮವಿರವಾದ ಪಂಥದ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯೆಂದು ವಸುಮಿತ್ತನ ಹೇಳಿಕೆ. 


ನ 


ಆದರೆ ಈ ಪಂಥದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು, ಅದರಲ್ಲೂ ಬೌದ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಿರುಕನ್ನು ಬಿರಿಸಿದ ಐದು ಅಂಶಗಳನ್ನು, 


ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ವಸುಮಿತ್ರನ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು 'ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಭವ್ಯ ಮತ್ತು ವಿನೀತದೇವರು 
ಈ ಪಂಥವನ್ನು ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರ ಒಂದು ಶಾಖೆಯನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ಕುತೂಹಲಜನಕವಾಗಿದೆ; ಪ್ರಿಜಿಲುಸ್ಮಿಯೋ 
ಅವರೇ ಇವರು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ.36 ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಈ ಪಂಥವೂ ಸಹ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ ವನ್ನು 
ಕೊಡಲಿಲ್ಲ; ಅವರನ್ನು ಪೃಥಕ್‌ ಜನ (ಸಾಧಾರಣ ಜನ) ಎಂದೇ ಇವರು ಭಾವಿಸಿದರು; ಆದರೆ, ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳಂತಲ್ಪದೆ. 
ವಿಧರ್ಮೀಯರೂ ಸಹ ಅತಿಮಾನುಷಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲರೆಂಬುದನ್ನೂ ಅಥವಾ ದೇವತೆಗಳು ಪವಿತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು 


(ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು) ನಡಸಬಲ್ಜರೆ ಬುದನ್ನೂ ಇವರು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. 


1 


೫. ವಾತ್ಸೀಪುತ್ರಿಯ ಪಂಥ 


ಬೌದ್ಧರ ಪೈಕಿ ಪುತ್ರೀಯರು "ಪುದ್ಧಲ' ಎಂಬ ನ ನ 
ಸಹವಿತೂ ಕ ವಾತ್ಸೀ ಶಿತ್ರೀಯರು ಪುದ್ಧಲ' ಎಂಬ ನಿತ್ಯವಸ್ತುವೊಂದರಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ನಂಬಿಕೆಯುಂಟೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ 
ತಾವೀ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪಂಗಡವಾಗಿ ನಿಂತರು. ಉಪಪಂಥೀಯರಾದ ಸಾಮ್ಮಿತೀಯರೆಂಬವರೂ ಇವರೂ ೭ ೦ದೇ ಎಂದು 
ಎತ್ತಿ ಗಲ: 3? ಶ್ರವನ "08 1 ಲ ಉಟ ಲ್ಯ! ಕ ರ 
ಚನ ತನ್ನ ಅಭಿಧಮ್ಮಕೋಶ'ದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ವಸುಬಂಧುವು ವಾತ್ಸೀಪುತ್ರೀಯ ಪಂಥದವರ ಆತ ಸಿದಾ ೦ತವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಲು ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಮೀಸಲಾಗಿರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಇಂಥ ಒಂದು "ಪ್ರದ ಲ'ವಿಲದೆ ಜನ್ಮದಿಂದ ಜನ ಜೀವ ಸಾಗುವುದೇ 
ಗ. ಾ! ಕ್ಟಾತ್ಟೆ ೨ ಸ್ಯ ಇಷ  ಂ ಸ 
ಅಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಅವರ ನಂಬಿಕೆ. ಇದು ಸ್ಕಂಧಗಳೂ ಸ್ಕಂಧಗಳಲ್ಲದೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಇವರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಕಲವು ಸಂಸ್ಥಾ ಅ ಯ 
ಅ ಎಂ ಸ ಸ್‌ ಲಖ್ರ್ರ ಇುಲಿಸಿಲ್ಲಿರಿಗಳ 
ಕೆಲವು ಕಾಲ ಇರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯವು ಪ್ರತಿಕಣದಲೂ ನಾಶಹೊಂದುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಐದು ಆಶಯ ದ ಶಕ್ತಿ? 
ವಿಧರ್ಮೀಯರ ಇನ ಇತಿ ಗಂ ಸಹಸ. ತ ಬ ವ ವ್ಯ ಚ ನ ದ್ದ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ರು ಡಾ ಸಹ ಹೂಂದಬಲ್ಲರೆಂಬುದನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅರ್ಹತ ಪದವಿಯಿಂದ ಅರ್ಹತನು ಚ್ಕುತನಾಗಬಲನೆಂಬುದನೂ 

ತ ರ್ಥ ವ ಲರ೦ಬು ಕ್ಯ 
ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಈ ಪಂಥದವರೂ ಸಹ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದರು. ತ 1 ಇ 


ಬ 

ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 

ಸವ ಉಪಪಂಥಗಳು, ಎಂದರೆ, ಧರ್ಮೋತ್ತರೀಯರು, ಭದ್ರಯಾನಿಕರು ಮತ್ತು ಷಣ್ಣಾ ಪಗರಿಕರು ಇವರಲ್ಲಿನ ಪರಸ್ಪರ 

ವೃತ್ಯಾಸಗಳು ಅರ್ಹತ, ಆತನ ಚ್ಯುತಿ, ಆತನ ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನ ಮತ್ತು ಸಂಶಯಗಳು ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಪದ್ಯದ ಕೆಲವು 
ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಾ ಖ್ಯಾನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿಂತಿವೆ. 

“ಪುದ್ಧಲ'ದ ಮೇಲೆ ಈ ಪಂಥದವರ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಕಂಡು, ಇವರನ್ನು ಬೌದ್ಧ ರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶೆ 

ಪದೇ ಪದೇ. ಏಳುತ್ತಿದೆ. ಕೆಲವು ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ “ಅತ್ತಾ' ಅಥವಾ " ಆತ್ಮಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಇಲ್‌ 


ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎತ್ತಿ ತ್ರಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆಯೆ . ಇವರೂ ಸಹ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ತವನ್ನು ಪೋಷಿಸಲು ಬೌ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಲವಾರು ವರಗಳ ಕಂಡುಬರುವ “ಪುದ್ಗಲ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನಷ್ಟೇ, ಅದರ ಪ್ರಕರಣಾರ್ಥವನ್ನು  ೂ ಅವಲಂಬಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಜತೆಗೆ “ಕಥಾವತ್ಸು'ವು, ಮಿ ಭಿಪ್ಪಾಯಗಳನ ಮ್ಮಿ.ತೀಯ ದ ೯ 
ದೇವತೆಗಳು ಉನ್ನ ಕ್ಯ ೬ ಸಗಳ ರ ಸ ಬ. ಮ ಬ ಪ ಡೌ 
ಶೆ ವತೆಗಳಿಗೂ ಕಣ್ಣು, “ವ, ಮೂಗು, ನಾಲಗೆ, ಶರೀರ, 
ಮತ್ತು ಚಿತ್ತಗಳೆಂಬ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳುಂಟು. ಆಂತರಾಭವ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಿಷ್ತಿ(ಪ್ರ ವಚನಕಾರ್ಯ )ಗಳೂ ಸಹ ನೈತಿಕವಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿವೆ.  ಅಭಿಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಪ್ರಥಮ ಮತ್ತು ದ್ವಿತೀಯ ಘಟ್ಟಗಳ ನಡುವೆ, ಎಂದರೆ “ವಿತರ್ಕ' 
ಮಾತ್ರ ನಂದಿಹೋಗಿ “ವಿಚಾರ' ಇನ್ನೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಎಡೆಯ ಲ್ಲಿ ಒಂದು ಧ್ಯಾನದ ಘಟ್ಟವೂ ಉಂಟೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸ 
ಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮಹೀಶಾಸಕರಂತೆ, ಆರ್ಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿನ ಸಂಯಕ್‌ವಾಕ್‌, ಸಂಯಕ್‌ಕ್ರಿಯಾ ಮತ್ತು ಸಂಯಕ್‌ 
ಜೀವನವೆಂಬ ಮೂರು ಅಂಗಗಳೂ ವಾಸ್ತವಸ್ಥಿತಿಗಳೆಂದೂ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲವೆಂದೂ ಇವರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್‌ 


೬. ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರು 


ಮಹೀಶಾಸಕರ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಾದ ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರು ಕೆಲವು ಸಣ್ಣ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಂದ ಭಿನ್ನರಾಗಿದ್ದರು. 
ಆದರೆ, ಅವರಿಗೆ ಅವರದೇ ಆದ ಸೂತ್ರ, ವಿನಯ ಮತ್ತು ಅಭಿಧರ್ಮಸಾಹಿತ್ಯ ವಿತ್ತು. ಮಧ್ಯವಏಷ್ಯಾ ಮತ್ತು ಚೀನಾಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಪಂಥ ಜನರ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿತು ಮತ್ತು ಇದರ `ಪ್ರಾತಿಮೋಕ್ಷ'ವನ್ನು ಚೀನಾದೇಶದವರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಬುದ್ಧನೂ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಪೂರ್ಣ ಸಂಘಕ್ಕೇ ದಾನಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೇ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ಎಂಬಂಥ 
ಕೆಲವು ಸಣ್ಣ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಬಯ ಮಹೀಶಾಸಕರಿಗೂ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯದು ಇದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತ 
ಮತ್ತು ಸ ಸ್ತೂ ನ ಪಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ ಅದು ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯವೆಂದು ಇದು ಎಣಿಸಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಆಂಧ್ರಕರ ಚೈತ್ಯ ಪಂಥವು 
ನಿರಾಕರಿಸಿತ್ತು. ಮಹೀಶಾಸಕರ ಹಾಗೆ, ಧದ ತಾರ ಸಹ ಯಾವ ವಿಧರ್ಮಿಗೂ ಅತಿಮಾನುಷ ಶಕ್ತಿಗಳು ದೊರೆಯವೆಂದೂ 


ನಂಬಿತ್ತು. 


ಸೂ ಕಾಶ್ಯಪೀ ಯರು 


ಸ್ಥಾವರೀಯರೆಂದೂ. ಸದ್ದ ರ್ಮವರ್ಷಕ ಅಥವಾ ಸುವರ್ಷಕರೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಶ್ಯಪೀಯರು ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿ 

ಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿ ಕರಿಂದ' ಕೆಲವು ಗೌಣ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು ಹ ಸ್ಥ ಸ್ಪವಿರವಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ 

ಮಿಳಿತರಾಗಿದ್ರರು. ಆದುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಸ್ಥಾವರೀಯ ರೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು  ಮಿಕ್ಕೆ ರಡು ಹೆಸರುಗಳು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ನ ಮೂಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರಿಸ ತ್ತವೆ. ಈ ಪಂಥವೂ ಸಹ ತನಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಈ ಪಂಥದ ಪ್ರಕಾರ, ಫಲಿಸಿದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮವು ಉಪರತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ; ಇನ್ನೂ ಫಲಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಪ್ರಾಚೀನವು 

ೇೀವಂತವಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾವನೆ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಿದ್ದುತ್ತದೆ; ಅವರು ಹೇಳುವು 


ದರೆ, ಭೂತ ಮತ್ತು ಭವಿಷ್ಯಗಳು ವರ್ತಮಾನದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು. 


ಜಿ 
ಗಗ 
ದೀನಿಂದಿ 


೮. ಸಂಕ್ರಾಂತಿವಾದಿಗಳು ಅಥವಾ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು 


ಹ! 
ಸಂಕ್ರಾಂತಿವಾದಿಗಳು ಕಾಶ್ಯಪೀಯರಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದರೆಂದೂ ಸಂಕ್ರಾಂತಿವಾದಿಗಳಿಂದ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ 

ನ ಟಾ ಕ ರ್ಮ್‌ 

ರೆಂದೂ ಪಾಲೀ ಮೂಲಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ವಸುಮಿತ್ರನು ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಭಿಧಮ 

*೧032 ದ ಸೌತಾ ಬಾಷಿ 

ವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸದೆ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇವರು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಸೌ ಹಾ ವೈಭಾಷಿಕರ 
ರಾ ಬ ನ್ನವಾಗಿ ವೆ.ಭಾಷಿಕರ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿದಿದ್ದರು ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ಎದುರಾಳಿಗಳೆಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಸ ಸಂಧು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೃ ಫಾಷಿಕರ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿದಿದ್ದರೂ ಭಿ ಜು 


ಶಿ 6. 
ಗು ನ್ಹು ಎತ್ತಿಹಿಡಿ “ದಷಾಂತಪಂಕಿ' ಅಥವಾ 'ದೃಃ ಮೂಲಶಾಸ್ತ್ರ'ದ ಕರ್ತೃವಾದ 
ಮಾತ್ರ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ.38 ದೃಷ ತಂತಪಂಕಿ ಅಥವ ದೃಷ್ಟಾಂತಮೂ 


೩೫೫ 
ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
ಬ 


ಕುಸಾರಲಬ್ಬನು ದಾಷ್ಠಾ ರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕರ ಮೂಲ ಗುರು ಮತ್ತು ಬುದ್ದನು ತೀರಿಕೊಂಡ ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಬಾಳಿದವನು. ಈ 


ಪಂಥದ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತನಾದ ಶ್ರೀಲಬ್ಧ ನೋ ಬುದ್ಧನ ತರುವಾಯ ನಾನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಆ ಹ 
ಯಾವ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಈ ಪಂಥ ಸೌತ್ರಾ ಂತಿಕವೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯಿತೋ ಆ ಉಪದೇಶ ಯಾವು ಭು ್ಮ್ಮ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಸ್ಕಂಧಗಳು ಒಂದು ಲೋಕದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಲೊಕಕ್ಕೆ ಸಂಕ್ರಾಂತಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು; ಆದ ಸಾ 
ಯರು ಸಂಕ್ರಾಂತಿಸುವ ಅಂಶ ಪುದ್ಧ ಲವೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ನಾಲ್ಕು "ಮೂಲಾಂತಿಕ ಸ್ಕಂಧ' ಗ್ಗ ಮ 
ಸ ಮೂಲವಾದ ಸೂಕ್ಷ ಕ್ಷ್ಮಚಿತ್ತಸ್ವರೂಪದ 'ಏ ಏಕರಸಸ್ಮ [ಂದ'ವೊಂದಿದೆ. ಇದೇ " ಏಕರಸಸ ',ಂಧ' ಎನ್ನಬಹುದಾದ "ಪರಮಾರ್ಥ 
ಪ್ರದ್ಧಲ' ಎಂಬುದೇ ಒಂದು ಜನ್ಮದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಕ್ರಾಂತವಾಗಬಲ್ಲಂಥದು. ಈ ಸೂಕ್ಷ ಚಿತ್ತ ಮಹಾಸ ಸಾ 
ಹೇಳುವ ದೇಹವನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಯೋಗಾಚಾರರು ನಿರೂಪಿಸುವ ರಾರಾ 
ಇದೂ ಒಂದೇ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಏಕರಸ ಸ್ಕಂಧ ಸಿದ್ದಾ ಬ ಈ ಪಂಥವು ಮಹಾಸಾಂಘಫಿಕರಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ ಯೋಗಾಚಾರ 
ಪಂಥಕ್ಕೆ ಎರವಲಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಊಹಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ತಿಯೆ ಯೊಬ್ಬ ಸಾಧಾರಣ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ತಾನು ಬುದ್ಧ 
ನಾಗಬಲ್ಲ ಸತ್ತ್ವವಿದೆ ಎಂದು ಈ ಪಂಥವೂ ಸಹ ನಂಬುತ್ತದೆ. ಪ್ರ ಕಬ ಜೀವಿಯಲ್ಲೂ ಎ ಬುದ್ಧ ಬೀಜರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಮಹಾದ ಬಾನ ಪಂಥದ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮುನ್ಸೂಚನೆಯಂತಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಳ್ಳ ದಾಗಿ 3 
ವುದರಿಂದ, ಈ ಪಂಥವು ಒಂದು ಕಡೆ ಶ್ರಾವಕಾಯಾನ ಅಥವಾ ಹೀನಯಾನಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಮಹಾಯಾನಕ್ಕೂ ಸೇತುವೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಕ್ರಾಂತಿವಾದಿಗಳಿಗೆ ತಾಮ್ರ ಶಾಟೀಯರೆ ದೂ ಹೆಸರಿದೆ; ಪ್ರಾಯಶಃ ಅವರು 


ಉಡುತ್ತಿದ್ದ ಕೆಂಪು ಬಟ್ಟೆಯಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿರಬಹುದು.39 
ಹ 


೨ 


ಮಧ್ಯಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಹರಿವರ್ಮ ಎಂಬಾತನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಸತ ಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪಂಥವುಂಟು. 


ಒಂದು ಚೀನಾಮೂಲವು (ಸನ್‌-ಯಿನ್‌)49 ಈತ ಬುದ್ಧನ ನಿರ್ಯಾಣದ ೮೯೦ ವರ್ಷಗಳಾಚೆಗೆ ಜ ಜನ್ಮ ತಾಳಿದವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈತ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಹೀನಯಾನಿಗಳ ಮುಖಂಡನಾದ "ಕುಮಾರಲಬ್ಬನ ಪಟ್ಟಶಿಷ್ಯ. ಕೆಲವರು ಈತನನ್ನು ಬಹುಶ್ರುತೀಯರ 
ಅನುಯಾಯಿಂ ಯೆಂದೂ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈತನೊಬ್ಬ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಗುಪ್ತಿಕನೆಂದೂ ಹೇ ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಮಹಾಯಾನದ 
ನೆರವುಗೊಂಡು ಈತ ಹೀನಯಾನ ಸಿದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಅಂ ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ನೆಂದು ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವ ತ್ತ 
ವ್ಯಕಿ ಯಲ್ಲಿ ಆತ್ರ ಓಎಂಬುದಿಲ್ಲ ಲ್ಲವೆಂದು(ಆತ್ಮ ಇನ್ಫಿ ನೈರಾತ್ಮ ವಾದ) ಸರ್ವಾಸ್ತಿ ವಾದಿಗಳು ವಾದಿಸಿದರು. ಹರಿವರ್ಮನೋ ನೈ ರಾತ್ಮ್ಯ ಬು 
ದನ್ನು ಎಂದರೆ 'ಧರ್ಮನೆ ಶರಾತ್ಮ (ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದನು ು; ಇದು ಮಹಾಯಾನದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಲಾ ಭಕನ 
ಇವು ನಿತ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಸಂವೃತಿಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸತ್ಯವು ಎರಡು ! ಬಗೆ ಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು 
ಈತ ಬೋಧಿಸಿದನು; ಮತ್ತು ಆತ್ಮ ಸಾಂಪ್ರದಾಂ ಯಿಕವಾಗಿ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾಗಿ ಅದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದೂ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದನು.  ಹೀನಯಾನಿಗಳ 'ಬುದ್ಧ ಕಾಯ' ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಈತ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಕಾಯವು ಶೀಲ, 
ಹ ಪ್ರಜ್ಞಾ, ವಿಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಮುತ್ತಿಜ್ಜಾ ನದರ್ಶನವೆಂದು ಐದು ಬಗೆಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ವಿವರಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಬುದ್ಧನಿಗೆ 
ಹತ್ತು ಬಲಗಳು. ನಾಲ್ಬು ವೈಶಾರದ್ಯಗಳು, ಮೂರು ಬಗೆಯ ಸ ಸ್ಮೃತ್ಯುಪಸಾ ತನಗಳು ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಈತ ನಂಬಿದ್ದನು, ಮತ್ತು ಎಂಥ ಕಠಿಣ ಪ ರಿಸ್ಪಿತಿಗಳಲ್ಲೂ ಬುದ್ಧ  ವಿಜಾದಾವಿಷ್ಟನಾಗನೆದೂ ಮತ್ತು ನಿಂದಾಸ್ತುತಿಗಳಿಂದ ಆತ 
ಬಿಚಲಿತನಾಗನೆಂದೂ ಈತ ಭಾವಿ ಸಿದ್ದನು. ವರ್ತಮಾನವ್ರೇ ಇಂದೇ ನಿದವೆಂದೂ ಭೂತ ಭ ಭವಿಷ್ಯಗಳಿ ಗೆ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ತಿತ ಶೈವಿಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಈ ಪಂಥ ವಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿಶ್ವವನ್ನು ೮೪ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿ ಸಾ ಕಾಲ್ಸನಿಕ ಸತ್ಯವೇ ಹೊರ ೨ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಕಾಲ್ಪನಿಕ 


ಔತ, ಗಗ ೆ ೧ ೨ 
ದ್ಭ ಬ್ಬಯಥ ರೂಪ, ಚಿತ್ತ, ಚೈತಸಿಕ ಮತ್ತು ಚಿತ್ತವಿಪ ಶ್ರಯುಕ್ತ ಕ್ವಗಳಾದ ಧರ್ಮಗಳ ಮ ಸನ ಧರ್ಮ ಗಳ. ಸು 
ಕೂಡ 


ಶ್ರ 
ತ್ತು 
ಇ ಗ ಇ ಎಫ್ಟ ಜಿ ೯ ಹ್‌ ೨ ಖಾ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳ ಅಂತಃಸಾರವೇ ಸರ್ವಶೂನ್ಯತೆ; 


ನ್‌ ಹ ಸ ಎ: ೧ ಉ್ಚ್ಚ | 
1 ಫಿ ಸಚ ಹೇಳುವಂತೆ ಸಕಲವನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿಂತಿರುವ ಶೂನ್ಯತೆಯಲ್ಲ. ನ್ಯತಾವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೂಡ ತೃಜಿಸಬೇಕು 
ಲಿ. ತ್ತ್ವ ಸ ಸತ್ರ ಎ. ಇ "ಎ ಸಸಿ ಟಿ ಕ 

ರೋಧ ಸಮಾಪತ್ತಿ(ಎಲ್ಲ ತೀರುವಿಕೆಯ ಧ್ಯಾನ)ಯನ್ನು ಒಬ್ಬ ಹೊಂದಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಸಾಧ್ಯ. 


ವಸುಮಿತ್ರನು ಪಟಿ ಕ್ಟಿಮಾಡಿರುವ ಪಂಥಗಳ ಜತೆಗೆ ಬೇರೆ ಸ್‌ ಇತರ ಪಂಥಗಳ ೮ 


ಲೇಖನವಿದೆ. ಪಾಲಮೂೇಃ ಖು] (ಛೆ 
ಪ್ರಕಾರ. ವಿಭ ವಾ. ಳೂ ಸವ ರ್ವಾ,. ಸಿವ ಳೂ ಒಂ 34ುಲಿು ಸತ್ಯಗಳ ವಗಾಹನೆ ಒಮ್ಮೆ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುತ 


ಧ್ರ ತ ಳು ನ ಕೆ 
ಭಿಧರ್ಮಮೂ ಲಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಇವರು ವರ್ತ ಮಾನಾಂಶಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ ಜತೆಗೆ ಫಲಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವ ಭೂತದ ಅಂಶ 


೩೫೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳಿಗೂ ಆಅಸ್ತಿತ್ವವುಂಟೆಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಲಿಷ್ಕಾಂಶಗಳೂ ಮತ್ತು ಫಲಿತವಾದ ಭೂತಾಂಶಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಇವರ ವಾದ. ಪ 

ಈ ಪಂಗಡ ಯಾವ ಪ್ರಧಾನ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಇದೆ. ಕೆಲವರು ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರ ಕೆಳಗೆ 

ವರನ್ನು ನಮೂದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಒಬ್ಬ ಚೀನೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ಇವರೂ ಈಗಿನ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿವಾದಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 


ಇವ ನ 
ತ ಡೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


೧೧. ಇತರ ಸಣ್ಣ ಪಂಥಗಳು 


ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ' (ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶದ ೧.೧೭ ಮೇಲಣದು) ಎಂಬುದು ಹೃದಯವಸ್ತು ರ ಚಿತ್ತ 
ವೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ತಾಮ್ರ ಇ ನಿಕಾಯವೆಂಬ ಸಿಂಹಳದ ಪಂಥವೊಂದಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ಹೆ ವಿಶುದ್ಧಿ 
ಮಗ್ಗ' (20117 36, 60) ಮತ್ತು "ಅಭಿಧಮ್ಮತ್ತ ಸಂಘ" (17] ೪.೬) ಎಂಬವು ಇದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ನೋಡಬಹುದು. ಜೆಟಾವನೀಯ, ಅಭಯಿರಿವಾಸಿ, ಮಹಾವಿಹಾರವಾಸಿ ಮುಂತಾದ ಇತರ ಸಿಂಹಳೀಯ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು 
ವಿನೀತದೇವ ಮತ್ತು ಪದ್ಮಾಕರಘೋಷರು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದು ಮಡಿವಂತ ಪಂಗಡವಾಗಿದ್ದು ಮಿಕ್ಕೆ ರಡು 
ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹಿಡಿದೊ ಅಥವಾ ಆ ಕಡೆಗೆ ವಾಲಿಯೋ ಇದ್ದವು. ನ 

“ಕಥಾವತ್ತು ” ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪಂಥಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಪಂಜಾಬು, ಕಾಶ್ಮೀರ, ವಾಯವ್ಯಗಡಿಪ್ರಾಂತಗಳು, ಆಪ್ಭಾನೀಸ್ತಾನ 
ಮುಂತಾದ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ವಾಯವ್ಯ ದಿಕ್ಕುಗಳ ಶ್ರಮಣರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಸ್ಟ ಕರೆಯುವುದು ವಾಡಿಕೆ 
ಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪಂಥಗಳು ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಂ ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವೆಂದು “ಥಾವತ್ನು' ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದ 
ಈ ಪಂಥವು ಮಿಶ್ರಸ್ವಭಾವದ್ವೆಂಬುದೂ ಮತ್ತು ಬಹುದೂರ ವ್ಯಾಪಿಸಿತ್ತೆಂಬುದೂ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮಹಾಯಾನಿಗಳವುಗಳ ಅಂಚನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವಂತಿವೆ. ಮಹಾಯಾನಿಗಳ “ತಥತಾ' ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇವರದೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಬುದ್ಧರು ಅಪ್ರಾಕೃತರೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿತ್ತು. ಅವರ ಅಮೇಧ್ಯ ಕೂಡ ಸುಗಂಧಯುಕ್ತವಾಗಿತ್ತೆಂದು 
ಇವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು ೧1 4). ಬುದ್ದ ನಿಗೆ ರಾಗವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಕರುಣೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇವರ ವಾದ. ಮಾರ್ಗ 
ವೊಂದೇ, ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ನಾಲ್ಕಲ್ಲ. ಗೃಹಸ್ಥರೂ ಸಹ ಅರ್ಹತರಾಗಬಹುದೆಂದು ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಇವರೂ ಸಹ ನಂಬಿದ್ದರು. 

'ಕಥಾವತ್ಥು 'ವಿನಲ್ಲಿ ವೇತುಲ್ಯಕರ ಅಥವಾ ಮಹಾಶೂನ್ಯ ತಾವಾದಿಗಳ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ದ ನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ವಿಂದೂ ಬಾಳಲಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಮತ್ತು ಸಂಘ ಎಂಬುದು ೭ ಒಂದು ಮನಃಕಲ್ಪಿತ ಭಾವನೆಯಾದುದರಿಂದ ಅವು 
ದಾನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸ ಸಲು ಅರ್ಹವಲ್ಲವೆಂದೂ ಇವರು ವಾದಿಸಿದರು. ಈ ಪಂಥದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನ ವಜ್ರಯಾನ 
ಪಂಥದ ಭಾವನೆಗಳ ಬೀಜಗಳು ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸ್ವಸಂಕಲ್ಪ ದಿಂದಲೋ ಕರುಣೆಯಿಂದಲೋ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರ 
(ಶ್ರಮಣರಾಗಿದ್ದರೂ ಪಕ್ಕಾ ಜತೆ ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿ ಸಂಸಾರಿಗಳಾಗಬಹುದೆಂಬುದು ಇವರ ಮತ (೧೯೬೬. 1). 

'ಕಥಾವತ್ತು'ವಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಹೇತುವಾದಿಗಳ ಹೆಸರೂ ಸಹ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳಿಗೂ ಈ 
ಹೆಸರಿತ್ತೆ, ಉಬುದನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ ಒಡಮೂಡದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇವರಿಗಿತ್ತು ; 

ಸುಖ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಿಗೆ ಸಂಕ್ರ ಮಿತವಾಗಬಹುದೆಂದೂ ಇವರು ನಂಬಿದ್ದರು. 


೧೨. ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರು, ಏಕವ್ಯವಹಾರಿಕರು, ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಕುಕ್ಕುಟಿಕರು 


ವಸುಮಿತ್ರ ಹೇಳುವಂತೆ. ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರು (ಮತ್ತು ಅವರಿಂದ ಒಡಮೂಡಿಕೊಂಡ ಇತರ ಪಂಗಡಗಳು) ಮಹಾದೇವನು 
ಪತಿಪಾದಿಸಿದ ಐದು ಅಂಶಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬೌ ಸ್ಹಸಂಘದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದರು ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗೆ ಒಡೆದು ಬಂದವರು ಅರ್ಹತನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಪದವಿಗೆ ಕರುಬಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಗೆ ಬಹುಶಃ ನಿಂತಿರಬಹುದು. ಬುದ್ಧರ 


ಕೃತಿ ಲಿ ಇವರು ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಆದುದರಿಂದ ಅನೇಕ ಅತಿಮಾನುಷ ಅಥವಾ ಅಪ್ಪಾಕೃತಿಕ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ 


ಅತಿಮಾನುಷಪ್ರ 
ಅವರು ಗಾ ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅವರ. ರೂಪಕಾಯಗಳೂ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಜೀವಿತಗಳೂ ಅನಂತವಾದವು ಎಂದು, ಇವರು 
ಲದೆ ಮಾತೂ ಸರಳವಾಗಿದೆ. ಅವರ 


ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತ ರ ಕೊಡುವಾಗ ಬ ದ್ಧ ರ ಬುದ್ದಿ ಅತ್ಯ! ಂತ ಚುರುಕಾಗಿರುವುದಲ್ಲ 
ಹೇಳಿಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿರ್ದುಷ್ಟವೂ ಸಮಗ್ರವೂ ಆದುದು, ಆವರಿಗೆ ಇಿದ್ರೆ ಯಾಗಲಿ ಸೃಷ್ನವಾಗಲಿ ಇ ಇಲ್ಲ-ಮುಂತಾದುವು ಮತ್ತೂ 
ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಅರ್ಹ ೯ತರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ೋಧಿಸತ್ತ್ವ ರಿಗೆ." ಇವರು ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಏಕೆಂದರೆ, ಎರಡನೆ 


೩೫೭ 
ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


ಯವರು ಮೊದಲನೆಯವರಿಗಿಂತ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಕಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಆಶ್ವ ರ್ಯಕರವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳೂ 


ಹ್‌ 
ಇಬ ಬ ಪ್ರಕಾರ, ಅರ್ಹತರು ನೀಚ ಗತಿಗಳಿಗೆ ಅಧೀನರು, ಆದರೆ ಇಂಥ ಅಧೀನತೆ ಸ್ರೋತಾಪನ್ನರಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಪ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಈ ಪಂಥ ಹೊಂದಿದೆ. ವಸುಮಿತ್ರನ ಹೇಳಿಕೆಯೇ ಇದಕ್ಕೆ ತೀರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಹು 
ಐದು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವನ್ನು ಈ ಪಂಥ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೆಯೆಂದು ವಸುಮಿತ್ರನೇ ಸ ಬುಜ” ಆ ತ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗಲೂ ಸಹ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಆಲಿಸಬಹುದು, ಸಗಳ ಉಚ್ಚ, ಸು] 
ಬಹುದು.4 ಎಂಬುದು ಇವರ ಮತವಾಗಿದೆ; ಸ್ಮವಿರವಾದಿಗಳೋ ಸಮಾಧಿಗೆ ಶಬ್ದ ಒಂದು ಪುತ್‌ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯದು. ಕೆಟ್ಟುದು, ಒಳ್ಳೆಯದೂ ಕೆಟ್ಟದೂ ಅಲ್ಲದಿರುವುದು (ಅವ್ಯಾಕೃತ) ಎಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಮ.ಲಭ್ಯಂತ 
ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಚುವ ಸ್ಥವಿರವಾದಿಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನೇ ಇದು, ಅವ್ಯಾಕೃತ ಧರ್ಮ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಎದುರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂಭತ್ತು: (೧) ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ; (೨) ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ; (೩) ಆಕಾಶ; (೪-೭) 
ದೇಶ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಶೂನ್ಯತಾ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಅಲ್ಲ ಅಪ್ಪತ್ಯ ವೂ ಅಲ್ಲ ಎನ್ನುವಿಕೆ; (೮) ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಬಾದಾಂಗಿಕತ್ವ; (5) ಆರ್ಯ 
ಮಾರ್ಗಾಂಗಿಕತ್ವ. ಈ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿನ ೪-೭ ಮಹೀಶಾಸಕರ ಒಂಭತ್ತು ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಭೂತ ಮತ್ತು 
ಭವಿಷ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ; ಅಂತರಾಭವ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತು ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸಹ ಇಲ್ಲ. 

`ಕಥಾವತ್ಯು'ವಿನ ಗೋಕುಲಿಕರು, ಎಂದರೆ, ವಸುಮಿತ್ರನ ಕುಕ್ಕುಟಿಕರು, ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕಾದ ಕೆಂಡದಂತೆ 
(ಕುಕ್ಕುಲ) ಇದೆ, ಆದುದರಿಂದ ಇದು ದುಃಖಮಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. (11 ೮). “ಕುಕ್ಕುಲ'ದಿಂದ ಪ್ರಾಯಶಃ “ಕುಕ್ಕುಟ' 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು (11. ೬). ವಸುಮಿತ್ರನು ಈ ಪಂಥದವೆಂದು ಹೇಳುವ ಅನೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು “ಕಥಾವತ್ತು'ವು 
ಆಂಧ್ರಕರದೆಂದು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಆಂಧ್ರಕರು ಮಹಾಸಾಂಘಿಕರ ಪೈಕಿ ಒಂದು . ಪ್ರಬಲ 
ಪಂಗಡದವರಾಗಿದ್ದರು. 

ಈ ಪಂಗಡದ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ ಪಗಳು ಯಾವುವೆಂದರೆ: 

ಕ್ಲೇಶಗಳೂ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಜತೆಜತೆಗೇ ಇವೆ. ಕರ್ಮಗಳೂ ವಿಪಾಕಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಬೀಜ ಮೊಳಕೆಯಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿಷಯಗಳು ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಚಿತ್ತವೂ ಚೈತಸಿಕಗಳೂ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ ಚಿತ್ತ ವ್ಯಾಪಿಸಬಲ್ಲುದು ಮತ್ತು ತನ್ನ ವಿಷಯದ ಗಾತ್ರದಂತೆ ವಿಸ್ತರಿಸಲೂ ಬಲ್ಲುದು, ಸಂಕುಚಿಸಲೂ ಬಲ್ಲುದು - 
(ಇಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಚಾರದ “ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ'ದ ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು.) - ನಾಲ್ಕು ಮಹಾ ಆರ್ಯಸತ್ಯಗಳ ೧೬ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸರಿಹೋಲುವ ೧೬ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಿವೆ. 


ಗ "ಹು? ಹಪ ಪ 
(೩. ಬಹುಶ್ರುತೀಯರು. ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರಕರು 
ಬಹುಶ್ರುತೀಯರೂ ಪಾಲೀಮೂಲಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಬಹುಲೀಯರೂ* ಒಂದೇ. ಇವರು ಬುದ ರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
ಕ್‌ ಕಾರ್‌ ಹ | ಷಾ ಗ 
ಐದು ಅಂಶಗಳು ಮಾತ್ರ - ಎಂದರೆ: ಅನಿತ್ಯ, ಶೂನ್ಯ, ದುಃಖ, ನಿತ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಅಭಾವ, ನಿರ್ವಾಣದ ಪರಮ ಶಾಂತಿ ಇವುಗಳು 
ಅಸೆ ಎಂದ್ರು 1 ಇ ಕ ಗಾಣ ಗ ಗ ಕ 
ಮಾತ್ರ-ಆಲೌಕಿಕಗಳೆಂದೂ ಮಿಕ್ಕವು ಸಾಧಾರಣ ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳೆಂದೂ ನಂಬಿದ್ದರು. ಮಿಕ್ಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಸರ್ವಾಸ್ತಿ 
ವಾದಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ವಾಲಿದರು. 
ತ 1 ಓರುಶ್ಪುಶೀಯರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೋ ಎಂಬಂತೆ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ತಿವಾದಿಗಳು ಬೇರೊಂದು ಪಂಗಡವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡರು. 
1 ಇ ಇ ರಾ 01 ರೌಕ ಇಕಾ ಕಾಾಣ ಇ ಡಿ ಶ್ರ ಕ್ಮ ಹಾಗ 
೫೫0% ನಾ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ನಿಜವಾದ ಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇವರು ವಾದಿಸಿದರು. ಹನ್ನೆರಡು ಆಯತನ 
ಗಳೂ ಗ ಧರ್ಮಗಳೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿವೆ.45  ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ ಅಕಾಲಿಕ ಮರಣವೆಂಬುದೇ 
೧. “5 ಗಗ್‌ ಗಾಗ ವ ೧ ೂ್ರ ಗಸಿ 
ಇಲ್ಲ. ಸತ್‌ಕರ್ಮದಿಂದ ಆರ್ಯಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಡರಬಹುದಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಲ್ಲ. ಒಂದು ಲಭಿಸಿದುದೇ ಆದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಕಳೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪೂರ್ವಫ॥ ೨ಮರಾನ ರ್ಜುನಕೊಂಡಗಳ ತ್ರ 
ಬ “ನ ವ ಘಟ್ಟಗಳ ಜಾ: ಜಾ ನಕೊಂಡಗಳ ಸುತ್ತಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಲಸೆನಿಂತ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರನ್ನು 
ಸವತ ಆಂಧ್ರಕರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಸುಮಿತ್ರನು ಮೂರು ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುತ್ತಾನೆ: ಚೈತ್ಯಶೈಲರು 
ಎ ಹಿ ಡಿ ಮತು ುತ ಕೆ ಇಾಾ್‌ ಏಿಎರಾಲ ಲಕ  $ಉ | 9. ಣಿ ಸ ಇ | 
ಸ್‌ ವ ಮತ್ತು ಉತ್ತರಶೈಲರು. ಆದರೆ ಕಥಾವತ್ಥು ವು ಪುಬ್ಬಸೆಲೀಯರು, ರಾಜಗಿರಿಕರು ಮತ್ತು ಸಿದತ್ತಿಕರನು 
ಹೆಸರಿಸುತ್ತದೆ. ವಸುಮಿತ್ರನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ, ಬೋಧಿಸತ್ತರು ದುರ್ಗತಿಯಿಂದ ವಿಮ ದೂಸ ಸಾನಗಳನು. 
ತ ್ವ ಯಿಂದ ವಿಮುಕ್ತರಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್ತೂಪಗಳಿಗೆ ದಾನಗಳನು 
ಣಾ ಜಾ ಖೆ ಣು ಗದಗ ಮಗಾಂಕಿ ಡಾ "ಸ್ನ 
ಸ ಸ ಲಭಿಸದೆಂದೂ ಇವರ ನಂಬಿಕೆ. ಇದು ಸ್ತೂಪಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಮಹಾಪುಣ್ಣ 
ರ್ಮಗುಪ್ತಿಕರ ಭಾವನೆಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸ್ರ 


೩೫೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬ ಭದ ವು (2೭% ೯ ೪1 ಒಬ್ಬಾತ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ಮೃತಿಹೊಂದಬಹುದೆಂಬ ಮತವನ್ನು ರಾಜಗಿರಿಕರು 
ಜ್‌ ಚೈತಸಿಕ' (ಮನೋಗುಣಗಳು) ಎಂಬ ುದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ದಾನವೆಂಬುದು ಒಂದು ಮನೋಧರ್ಮ, 
ಅರ್ಹತನಿಗೆ ಅಕಾಲಮರಣವಿಲ್ಲ, ಒಂದು ಪಾಪಕರ್ಮದ ಫಲ ಪಿ ಕಲ್ಪದ 'ಪೂರ್ತಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿರಬಲ್ಲುದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಗಳನ್ನು ರಾಜಗಿರಿಕರೂ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧತ್ತಿಕರೂ ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


(೨) 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲ ಪಂಥಗಳೂ ಉಪಪಂಥಗಳೂ ಓನಯಾನ ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳು. ಆದರೆ ಕೆಲವು ಪಂಥಗಳು ಮಹಾ 
ಯಾನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು; ಇವುಗಳನ್ನು ಮಹಾಯಾನಿಕ . ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಪೂರ್ವಗಾಮಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರೂ ಲೋಕ ೋತ್ತ, ರವಾದಿಗಳೂ ಬುದ್ದನ ನನ್ನು ದೇವರಾಗಿ ಎಣಿಸಿದರು, ಬೋಧಿಸತ್ವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಒಡಮೂಡಿಸಿದರು, ಅರ್ಹತತನದಿಂದ ೩ ಬುದ್ಧ ತನಕ್ಕೆ ಧ್ಯೇಯವನ್ನೆ ನ್ನೇರಿಸಿದರು. ಇತ್ಯಾದಿ. ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಥ್ಠೂ ಲ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತು ಗಳ 
ಅಭಾವವನ್ನೂ ಮತ್ತು "ಸಂವೃತಿ' ಎಂದು ಕು ಸ ಹೇಳುವ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತವು “"ಮಹಾಯಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಗಳಾದ "ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತಾ' ಮತ್ತು "ಸಂವೃತಿಸತ್ಯ'ಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತರುತ್ತವೆ. 


ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದ ಮೂಲ 


ಕ್ರಿಸ್ತನಾಚೆಯ ಮೊದಮೊದಲಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥ ಆಅವಿರ್ಭವಿಸಿತು; ನಾಗಾರ್ಜುನ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರೇಯ 
ನಾಥರು ಅದರ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮೊದಮೊದಲು ಪ್ರವಚಿಸಿದರು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ತನ್ನ ಗಾಢ ದರ್ಶನೆ ನೋಪದೇಶಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಮನವೊಲ್ಲದೆಂದು ಬುದ್ಧನು ತಾನು ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ತಕ್ಷಣ ಇವೇ ಹೇಳಿದನೆಂಬ ಮಾತನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಕು 
ಕೊಂಡು ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಬುದ್ದ ನು ತಾನಾರಿಸಿದ ಕೆಲವರು ಬೋಧಿಸತ್ವ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ಗಹನವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಆದ 
ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟನೆ ನೆಂದೂ ಮತ್ತು ಜನಪ್ರಿಯವಾದ ನೀತಿಬೋಧೆಯ ಯನ್ನು ಆತ್ಮ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು ಮುಂದು 
ವರಿಯದಿದ್ದ ಶ್ರಾವಕರಿಗೆ ಉಪ ಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದೂ, ಆ ಗಹನ ಸ ತತ್ವೋಪದೇಶಗಳನ್ನು ತಾವು ನೇರವಾಗಿಯೇ ಅವರಿಂದ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆಂದೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ನಿಜವಾದ ಸಂಗತಿ ಏನೆಂದರೆ, ಹೀನಯಾನಿಗಳು ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಇಬ್ಬರೂ 
ಒಂದೇ ಮೂಲದಿಂದ, ಎಂದರೆ ತೆ ನ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ (1 ೇತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರು; ಮತ್ತು ಈ ಹೇಳಿಕೆಗಳ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಇವರಿಬ್ಬರ ಭಿನ್ನಾ ಬು ಜು ಆಕರವಾಗಿ ಇವರ ನಡುವೆ ವಿಶಾಲವಾದ ಕಮರಿಯನ್ನು ಹರವಿತು. 

“ಅಂತ ಮತ್ತು. “ಅನಾತ್ನನ್‌ ್ಮನ್‌', “ನಿರ್ವಾಣ' ಅಥವಾ “ತಥಾಗತ', "ಚತುಷ್ಕೋಟಿಕ' ಎಂಬ ಚತುರ್ವಿಧ ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಕಗಳು, 
ಎಂದರೆ, “ತಥಾಗತ ಸತ್ತಮೇಲೂ ಇದ್ದಾನೆ, ತಥಾಗತ ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ತಥಾಗತ ಸತ್ತಮೇಲೆ ಇರುತ್ತಾನೆ ಹಾಗೂ 
ಇರುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕೊನೆಗೆ ಸತ್ತಮೇಲೆ ತಥಾಗತ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ” ಮುಂತಾದ 
ಪದಗಳನ್ನು ॥ ಬುದ್ಧ ಹೇಳುವಾಗ ಆತ ಯಾವ ನಿಷೃೃಷ್ಟಾರ್ಥಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 

“ಅನಿತ್ತ', "ಅನಾತ್ಮನ್‌' ಎಂಬುವುಗಳ ವಿಷಯ ಯದಲ್ಲಿ, ಇರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ ಮೂಲತತ್ತಗಳು (ಐದು ಸ್ಕಂದಗಳು ಮತ್ತು 
ಎಪ್ಪತ್ತೆರಡು ಧರ್ಮಗಳು) 'ಅನಿತ್ಯ'ವಾದವು ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಂದಾದ ಆ ಇರವು ಸಹ 'ಅನಾತ್ಮ' ಎಂದರೆ ಹ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು, ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದ್ದು , ಓಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ, ಹೀನಯಾನಿಗಳು "ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತೆ'ಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ “ಪ್ರದ್ಧಲ ಲಶೂನ್ಯತೆ'ಯನ್ನು "ಮಾತ್ರ 
ಕೊಂಡರು. ಮಹಾಯಾನಿಗಳು “ಅನಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಮೂಲತತ್ವ'(ಧರ್ಮ)ಗಳು ಅನಿತ್ಯ, ಆದುದರಿಂ ದ ಅಸತ್ಯ ಮಾ 
ಶೂನ್ಶ್ಕ ಎಂದು, ಎಂದರೆ “ಧರ್ಮ ಶೂನ್ಯತೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದರು. ಇವುಗಳಿಂದಾದ ಇರವಿನಲ್ಲಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೆ 
ಹೇಳಜೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವ ುಹಾಯಾನಿಗಳು ಧರ್ಮಶಾೂನ್ಕತೆ ಮತ್ತು ಪುದ್ಧ ಜರಾ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. 

ಬುದ್ಧನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅತ್ಯಂತ ಜಟಿಲವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ ಯಾವುದೆಂದರೆ “ನಿರ್ವಾಣ' ಅಥವಾ "ತಥಾಗತ' ಎಂಬುದ 
“ಚತುಷ್ಕೊ ಟನ್ಕಾಯಕ್ಕೆ ಮೀರಿದುದು ಎಂಬ ಮಾತು. ಹೀನಯಾನಿಗಳು "ನಿರ್ವಾಣ' ಅಥವಾ "ತಥಾಗತ' ಎಂಬುದು ಷ್ಯಾಕತೆ 
ಸಣ ಎಂದರೆ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಮಿ ಮೀರಿದುದು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯಿಂದ ಅತ್ತ ಕಡೆಗೆ ಸರಿದರು. ಆದರೆ ಮಹಾಸಾಗರ 
ಇದೇ ಸತ್ಯದ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ನಿರೂಪಣೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಈ ಚತುಷ್ಕೋಟಿವಾಕ್ಕ ಹ ಚ 
ಶಶವಿಷಾಣಕ್ಕಾಗಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುವಂಥದಲ್ಲ. ಜನ್ಮವಾಗಲಿ ವಿನಾಶವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆ, ಜನ ಸು ನ್‌ ೂ ಇಲ್ಲದ, 
ಜನ್ಮರಹಿತ ಏಿನಾಶರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲದ, ಜನ್ಮ ರಹಿತ ವಿನಾಶರಹಿತ ಎರಡೂ ಅಲ್ಲ ೈ 


ಕ ಇ *್ಯೀ್‌ ದ.ತುಪ್ರ ಗಿ ಗಿ 
ಮಹಾಯ ಇಾನಿಗಳು ಈ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಅದನ್ನು "ಶೂನ್ಯತಾ ಸಿ” ವಿಜ್ಞಪ್ತಿ ಮಾತ್ರತಾ' ರ್‌ 
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ಪರಿಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು ಟಾ 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಹೀನಯಾನಿಗಳು ಬಗೆಹರಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು, ಅವು ಕೆಳದರ್ಜೆಯವೆಂದೂ 
ಆದುದರಿಂದ ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ "ತಮ್ಮ ದಕ್ಕಿ ಂತ ಕೀಳ್ತರದ್ದೆಂದೂ, ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹೀನಯಾನಿಗಳು ಬುದ್ಧ ಪದವಿಗಿಂತ ಬಲು 
ಕೀಳಾದ ಅರ್ಹತ ಪದವಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮುಟ್ಟಂ ಬಲ್ಲರೆಂದೂ ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ಜೀವಿ $ ಪುದ್ಧಲಶೂನ್ಯತೆ 
ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕ ರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಲ್ಲದೆ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತ ಲೋಕ ಎರಡೂ ಒಂದೇ. “ಅದ್ವ 6 
ಅದ್ದೆ ಓೈಧೀಕಾರಂ' - ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕ ಭಯು ಅದರಿಂದ ಬುದ್ಧ ತ್ವ ವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಮಹಾಂ ಯಾನಿಗಳು; 
ಹೀನಯಾನಿಗಳೋ, ಇದು ಅಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬುದ್ಧತ್ತಕ್ಕೆ ಎಳಸ ವದರೆಗೆ ಬೋಧಿಸ ತ್ವರು ಎಂದು ಹೆಸ ರು. 

ಈ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿ ಬುದ್ಧನನ್ನು ದೇವರ ಪಟ್ಟಕ್ಕೆ. ಏರಿಸಿದುದಲ್ಲದೆ ಆತನೂ ಸತ್ತ [ವೂ ಪರಮಾರ್ಥವೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ನಿಲುವಿಗೆ ಬಳಿಗೊಟ್ಟಿತು. ರೂಪ ''ಶರೀರರಹಿ ತವಾದ ಭವಾನ್‌ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯತೆಯೂ "ಬುದ್ಧ ರೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಬುದ್ಧನು ಸಿದ್ದಾ ರ್ಥ ಗೌತಮನಾಗಿ ಒಂದು ಸೋಗಿನ ಇರವನ್ನು ತಳೆದನು. ಆತನಿಗೆ ಶರೀರಜೆಂಬುದೊಂದು ಇದ್ದದ್ದೇ ಆದರೆ 
ಅದು. ಧರ್ಮಕಾಯ ಅಥವಾ ಸ್ವಭಾವಕಾಯ, ಎಂದರೆ ಶಾಶ್ವತ ಪ್ರಕೃತಿ, ಅಷ್ಟೆ. ಈ ಧರ್ಮಕಾಯದ ಮೇಲಣ ಒಂದು. ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ಭಾಸ ಈ ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ಲೋಕ. ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಧ್ಯೇಯ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಈ ಮೇಲುತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಅದರ 
ಅಭಾವವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಈ ಸತು ತಕರ ಸ ವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಹೊಂದಬೇಕು. ಈ "ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದಕ್ಕೆ. ಮುಂಚೆ ಆತ. 'ಬೆ ಬೋಧಿಚಿತ್ತ'ವನ್ನು, ಎಂದರೆ... ಇತರರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ಬಲಿಗೊಡುವಂಥ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು, ಪ ಸಜಾ ಶೇಷನ “ದಶಭೂಮಿಕಾಸೂತ್ರ', “ಸೂತ್ರಾಲಂಕಾರ' 
ಮುಂತಾದ ಮಹಾಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ವನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ತನ್ನ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಬೋಧಿಸತ್ವನು ಆರು "ಪಾರಮಿತಗಳ( ಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ, ದಾನ-ಶೀಲ-ಕ್ಸಾಂತಿ- 
ವೀರ್ಯ-ಧ್ಯಾನ-ಪ್ರಜ್ಞಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ, ತನ್ನನ್ನು ಇಷ್ಯಂಕತು ಸಂಸ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಬಳಿಕ ಆತ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿ "ನೇಕ ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ತನ್ಮೂಲಕ 
ಒಂದು ಭೂಮಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಭೂಮಿಗೆ ಏರುತ್ತ ಹತ್ತನೆಯ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಅಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಬುದ್ದನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಎಂದರೆ ಸಂಯಕ್‌ಸಂಬುದ್ದ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಬೋಧಿಸತ್ವ ಕಲ್ಪನೆ ಆ ಮತಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪೂಜಾವಿ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ತಂದಿತು, ಜತೆಗೆ ಬೋಧಿಸತ್ವರೆಂಬ 
ಅನೇಕ ದೇವತೆಗಳೂ, ಎಂದರೆ, ಮಂಜುಶ್ರೀ, ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರ, ವಜ್ರಪಾಣಿ, ಸಮಂತಭದ್ರ ಮುಂತಾದವರೂ, ಬಂದು ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡರು. ಈ ಜ್‌ ರತ್ತು ಬೋಧಿಪ್ರದವಾದ ಅನೇಕ ಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಸಿದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಪದವಿಗೆ ಏರಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, 
ತಾವು ಬುದ್ಧ ರಾದರೆ ` ಮತ್ತು `ಕರುಣೆ'ಗಳನ್ನು ತೋರಿ ಈ ಲೋಕದ ದುಃಖತಪ್ಪ ಪ್ತ ಜನರಿಗೆ ಉಪಕರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ ಎಂದುಕೊಂಡು. ಹ ಯಾನ ಅಥವಾ ಮಹಾಯಾನ ಬೇರೆ ಮತ್ತು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸ ಸತ್ವಯಾನ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಮಹಾಯಾನದ ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಚಾರ ಪಂಥಗಳೆರಡೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮಹಾಯಾನದ ನಿರೂಪಣೆ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆದರೆ ಯೋಗಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸತ್ವನ ನಡವಳಿಕೆಯ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. 


೧. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರು 


ಮಾದ ಏನ. ದ್‌್‌ ಕ್ಟ ಚ ಈ 

 ಾೂ ಜ್‌ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ನಾಗಾರ್ಜುನನೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನನು; ಆದರೆ 
ಗವ ೧೨ ಈ. ಕ್ಮ 

ತಕಕುಸು ಮುಂತಾದ ಕೆಲವರು ಜಪಾನೀ ವಿದ್ವಾಂಸರು, 'ಶ್ರದ್ಧೋತ್‌ಪಾದಸೂ ತ್ರ'ವನ್ನು ರಚಿಸಿ ತನ್ನ "ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ ನ” 
ಮತ್ತು 'ತಥಾಗತ' ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಮಂ 


ಡಿಸಿದ ಅಶ್ವಘೋಷನು 'ಸತನಿಗಿಂತ ಮುಂಚಿನವನು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಶ್ರ ಘೋಷನ 


ಹೋ ಫೆ ಇದೆ ಇಾರಸ್ಪ ತತ 
ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನ' ಮತ್ತು ತಥತಾ ಸಿದಾ ೦ತವನ್ನೇ ಯೋಗಾಚಾರ ಪಂಥದ ಅಸಂಗನು ಬೆಳಸಿದನು. 


ಕ್‌ 
ನಕ ಶ. ಮೊದಲನೆ ಅಥವಾ ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿದರ್ಭದ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
೨ಟುಂಬದಲ್ಲ ಜನಿಸಿದನು. ಈತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣ 3ತನಾಗಿದ್ದನು. ಆತ ಬೌದ್ದ ಶ್ರಮಣನಾದನು ಮತ್ತು ಬಹಳ 
6) ಸಲೆ 
ಕಾಲ ನಳಂದ ವಿಹಾರದ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷನಾಗಿದನು. `ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತ(ಪಂಚವಿಂಶತಿ ಸಾಹಸ್ಪಿಕ)ದ ತ 


ಚವತ6 ದ್ವ 'ಮಹಾಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರ ಮಿತ ಶಾಸ್ತ್ರ' 
ಏಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೀನಯಾನ ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನ ವಿದ್ಯೆಗಳ ಮುಕುಟಪ್ರಾ ಯಕೃತಿ. ಇದರ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಮೂಲ ನ ನಷ್ಟ ಪ್ಲವಾಗಿದೆ; 
ಕರತ ರಜಾ ಮಾಡಿದ ಇದರ ಚೀನೀ ಭಾಷಾಂತರದ ಪಾಠವು ಉಪಬಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸಾವಿರ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿರುವ 
ದ ಬೂಪತು ೧ ೧ 
ತ ಮೂವತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಭಾಷೆಯ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು ಪೊ ನ್ರಾಫೆಸರ್‌ ಲಾಮೋಟ್‌ ಎಂಬಾತನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದಾನೆ 
ಈ ಗ್ರಂಥವು ರಷ್ಯ ಪಾಂಡಿತ್ತವೆಪ್ಸೆಂಬುದನ್ನು ತೊ ರಿಸುತ್ತದೆ ಸಿ ತ್ಯ 
ಸ 8) ವ! ೀಟಿಸುತ್ತ ಮತ್ತು 
ವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾಥ ದಲ್ಲಿ ಎ 


೨ 


1 


ಹತ ಹ ಆತನ ಶೂನ ನ್ಯತಾ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತ 
ು ದ್ರವ್ಧಗಳೂ, ಗುಣಗಳೂ ಸಿದ್ದಿ ಗಳೂ,-ನ 

ನಿಗಿ ತಾ ಆ” ಆಲ ೧. ಖ,-೧ಣರ್ವಾಣ ಡಾ ಬು ತ್ರ ಸಹ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದವು ಚೆ ಆದಕಾರಣ ಇ ತ್‌ ದ್ದ ವ್ಯ ಬೋಧಿಸ ಆ ನು 


ಣ ಶೂನ್ಯತಾ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾ ತ್ಯಾ ರಕ್ಕೆ ಹವಣಿಸುವಾತನು ಸಮಸ ಸ್ತ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಷ್ಣ 


2 


ತ 


36 


೪ 


೩೬೦ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅವು ಲೌಕಿಕ ಭೋಗಗಳಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಅರ್ಹತ, ಬೋಧಿಸತ್ವ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧ ಶಪದವಿಗಳೇ ಆಗಲಿ - ಹೊರತಾಗಬೇಕು, ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ವಾಪಿಸುವುದೇ "ಪ್ರಜ್ಞಾ _್ಲಪಾರಮಿತ' ಗ್ರಂಥದ ಮುಖ್ಯ "ಉದ್ದೇಶ, ಬೋಧಿಸತ್ವ ನು ಆರು ಪಾರಮಿತಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅಸ್ಸಾ ತನಯೋಗೇನ', ಎಂದರೆ, ಅವುಗಳಿಂದ. ಪ್ಪ ತ್ಯೇಕವಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು. ದಮನಗಳು ಅನಿತ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, ಶಾಶ್ಚ ಶ್ವತವೂ 
ಅಲ್ಲ; ಹಿತವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಹಿತವೂ ಅಲ್ಲ; ಇದಾವುದೂ ಅಲ್ಲ, ಇಲ್ಲದಿರುವುದೂ ಅಲ್ಲ; ಹುಟ್ಟಿ ಸಾಯುವಂಥದಲ್ಲ ಅಥವಾ 'ಹುಟ್ಟ 
ದೆಯೂ ಸಾಯದೆಯೂ ಇರುವಂಥದೂ ಅಲ್ಲ; ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಆತ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸದಾ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಬೇರೆ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಬೋಧಿಸತ್ವನು ಒಂದು ಧರ್ಮದ "`ನಿಮಿತ್ತ'ವನ್ನು ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳಲು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಾರದು, ಅದು ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತವಾದರೂ ಸರಿಯೆ. ಲೋಕದ ವಿಷಯಗಳು, ಅ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ ಯೋಗಗಳು, ಉಪಕ್ಕ ತಿಗಳು 
ಮತ್ತು ಇಂಥ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರಗಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸತ್ತ ನು 
ಸತ್‌ಪಥದಲ್ಲಿ ಮುಂಬರಿಯಬಹುದು. 

ಬುದ್ಧ ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಆಚಾರಗಳು, ಧ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಸಗಳು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೇಲೆ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ನ್ನ ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 


ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದನೇಕೆ? ಅವೆಲ್ಲ ಬರಿ ಕಾಲ್ಪ್ಬ ನಿಕಗಳಾಗಿದ್ದವೆ? ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡು ಹ ಬ 

ಏನೆಂದರೆ: ಬುದ್ಧನ ನ ಉಪದೇಶಗಳು ಎರಡು ॥ ಬಗೆಯ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ (೧) ಸಾಂಪ್ರದಾ ದಾಯಿಕ ಲೌಕಿಕ ಸತ್ಯ (೨) 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯ.46 ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸತ್ಯವು ದಾತಾ ಮತ್ತು ಅದಾತಾ, ವಿಷಯ-ವಿಷಯಿ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅದು ಸತ್ಯದ ಮುಚ್ಚಳಿಕೆಯಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಸತ್ಯವನ್ನಲ್ಲ. 
ವಸ್ತುತಃ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ನಾಶದಿಂದಾಗಲಿ ಮಲದಿಂ ದಾಗಲಿ ನೆ ನೈರ್ಮಲ್ಯದಿಂದಾಗಲಿ ಅದು ವಿಕೃತವಾಗುವುದಿಲ್ಲಪಾದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದು ವರ್ಣನಾತೀತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಕುರಿತು ಜ್‌ ಯಾವ ಉಪದೇಶವನ್ನೂ ಕೊಡ 
ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತ ನಾಗಾರ್ಜುನನು, ಪರಮಾರ್ಥವು ಉತ್ಪತ್ತಿ-ನಾಶಗಳಿಂದ ವಿಕೃತವಾಗದೆ "ಶಿವ" 
ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ವರ್ಣನೆಗಳೂ ಉಪರತಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ತ ನು ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಲಿಲ್ಲ,4? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 

“ಶೂನ್ಯಾಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾ ನಿಸ್ವಭಾವಯೋಗೇನ”,48 "`ಹೊರತೋರುವ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಪಲ್ಲವಿಯನ್ನು “ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತ' ಗ್ರಂಥಗಳು ಜನಾ ವಾ್‌ ಭ್ವ್ರಮೆ ಎನಿಸಿದ ಇಚ್ಛಾ ಸತ್ಯ ಯಾವುದೆಂದರೆ 
ನಿರ್ವಾಣ; ಮಿಕ್ಕ ಯಾವುದೇ" ಮಾನಸಿಕ ವಿಷಯವಾಗಲಿ ಅಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಭ್ರಮೆ.49 ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ವಾದಸರಣಿ ಹೀಗಿದೆ: ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದು ಗ ಅವುಗಳ ವಿಷಯಕವಾದ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಎಂದರೆ 
ಮನೋಭಾವಗಳೂ ಕೂಡ ಮೋಸ, ಆದುದರಿಂದ : ಅವು ಅಸತ್ಯ. ಎಲ್ಲವೂ “ಮೃಷಾ' - ಮೋಸ ಧರ್ಮಿಗಳಾಗಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಮೋಸಗೊಳಿಸುವುದು ತಾನೆ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ॥ ಭಗವಂತನು ಇದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದನು.59 

“ಅವಿ! ವಿದ್ಯೆ `ಯಿಂದ ಆವೃತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಮೋಸದ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯೆ ತೀರಿದಾಗ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಬಲ್ಲ ಸಂಭವ “ಕೂಡ ತೀ ರುತ್ತದೆ. ಧ ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅವಿದ್ಯೆ ತೀರಿಹೋಗುವಂತೆ "ಮಾಡ 
ಹುದು: 51 

ಶೂನ್ಯತಾವಾದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವಾಗ ನಾಗಾರ್ಜುನನು ಎರಡು ಕೊನೆ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾನೆ. ॥ ಒಂದಾವುದೆಂದರೆ, 
ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಷಯಗಳು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, “ಆದುದರಿಂದಲೆ ೇ ಸುಳ್ಳು, ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದವು; ಮತ್ತೊಂದಾವುದೆಂದರೆ, ಸತ್‌ ಅಥವಾ ಪರಮ 
ಸತ್ಯವೋ ಶಾಶ್ವತ, ಅಖ ನಡ: ಅವಿನಾಶಿ, ಮತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶರಹಿತವಾದದ್ದು ಶೆ ಇಳ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತ ಆತ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಯಾವುದೊಂದು ಸತ್‌ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೋ ಅದು ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿ ಶರಹಿತವಾಗಿರುವಾಗ, ಕಾರಣ ಮತ್ತು 
ಕಾರ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ; ಅದೇ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮೋಸಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ ದಿರುವಲ್ಲಿ 
ಸ ಕಾರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೇನೂ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೊಂದು ಲಕ್ಷಣವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ತೋರಿಕೆಯ ು ಬಾಹ್ಯ 

ಪಂಚ ಮೃಷಾ-ಮೋಸದ್ದಾ ದರೂ, ಅದಕ್ಕೊಂದು ತೋ ರಿಕೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ. ಈ. ಹೋಧಿಕೆ ರು ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಅಜ್ಞಾನಿ ಗಳು 


ಅ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ "ದಃ ಷ್ಟಿ ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲದವನು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಚಂದ್ರಗಳನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ; ಈ ದೋಷ ಪರಿಹಾರ 


ವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿಯಾ ಇದರೆ ಯಥಾರ್ಥ ಆತನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತ ದೆ. 


ವ್‌ ಗ ರ್ಯ್ಯಾಣೆ ಸಮರ ಆಡು 
ಬಾಹ್ಯ ಪ ಪ್ರಪಂಚ ಮೃಷಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನಾಗಾರ್ಜುನನು ತನ್ನ ಪರಮ ಸತ್ಯದ, ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಾಣ ಅಥ 
ಶೂನ್ಯತೆಯ ಭಾ ಭಾವನೆಯನ ನ್ನು ಈ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಶ್ಲೊ ಕದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ: 


ತ್ರ 


ಭ್ರ 


೧ 
ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು ೩೬. 


ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ನಾಗಾರ್ಜುನ ಈ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾ ದ್ಧಾಂತದ ಹಿಂದೆ - ಇದು ಸರ್ವಶೂನ್ಯತಾವಾದವಲ್ಲ,- 
ಬ ವೆ "ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಏನೆಂದರೆ, ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಳ 
ಈ ವಿಶ್ವ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಮತ್ತು ಸತ್ಯವೇ ಈ ವಿಶ್ವವೆಂಬ ಮಾತೂ ಕಂಡುಬರು ತ್ವವುಳ್ಳ 


ಶಿ 
ಲೋಕವೂ ನಿರ್ವಾ ಣವೂ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದು: ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.53 ನಿರ್ವಾಣ 
ಅಥವಾ `ತಥಾಗತ'ದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಇದಮಿತ್ವಂ ಎಂಬ ದಾದ ಯಾವೊಂದು ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನೂ ನಾಗಾರ್ಜುನ ಕೊಡದಿದ್ದರೂ 


ಆತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನಾದ ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಬುದ್ದನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮ ಸತ್ಯದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿಯೂ “ವಜ್ರಚ್ಛೇದಿಕಾ' ದಿಂದ 
ಲವು ಪದ್ಯ ಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಡುತ್ತಾನೆ: “ನನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಿ ನನ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನುಸ ಸರಿಸುವವರು ತಪ್ಪು 


ರ 


(ಸ 
(9 


ಗಾ ಕ್ಡ 


ಲಾ 


ತ 


ಊ 


ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬೀಳುವ ಸಂಭವವುಂಟು; ನಿಜವಾಗಿ ಅವರು ನನ್ನನ್ನು ಕಾಣರು. ಬುದ್ಧರನ್ನು ಧರ್ಮತಃ ನೋಡಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ; ಬುದ್ದರ ಶರೀರ ಧರ್ಮಾತ್ಮಿ! ಕವಾದುದು (0೧515, ೧೯ 011೪೮5೩1): ಇದು ಅಜೆ ಕೀಯ ಯವಾದದ್ದು ; 
ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವ ಸಂಭವವೂ ಇಲ್ಲನೆ್‌ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾನಿ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. ಅದು “ಅದ್ವಯಂ ಅದ್ವೈಧೀಕಾರಂ' ಎಂದರೆ ಅದು ಒಂದು ೨ ಎರಡಲ್ಲದ್ದು. ಈ "ಲೋಕದ ವಿವಿಧ ವ ಸ್ತುಗಳೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ೮ ಅರಿಯರು. ಅವುಗಳ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ. ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಗಲಿಬಿಲಿಯಾಗಿದೆ; 


ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಆತನ ಸುತ್ತಣ ವಸ್ತುಚಯ ಎರಡೂ ಅಸ್ತಿತ್ವರಹಿತ ಮನೋವಿಕಲ್ಪಗಳಾದದ್ರರಿಂದ. ಒಂದರೊಡನೆ ಮತ್ತೊಂದರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ವೃಥಾ ದುಃಖಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ, ಜನ. 


ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಸ್ವಾತಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕರೆಂದು ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳಾದರು; ಆದರೆ ಇವರು 
ನಾಗಾರ್ಜುನನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನೂ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ಯದ ಕ ತಾಸ ಹೂಡುವ ವಾದ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಅವರು ॥ ಭಿನ್ನರ ರಾಗಿದರು. ಭಾವ ವಿವೇಕ ಎಂಬಾತನ ಮು ಖಂಡತ್ತದಲ್ಲಿದ ಒಂದು ಪಂಗಡ ಪನೆಗೆ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರಿ! ಕ್ರ (ನೇರ ತರ್ಕದ) 


ವಿಧಾನವನ್ನು « ಅನುಸರಿಸಿತು; ಬುದ್ಧ ಪಾಲಿತ ಎಂಬಾತನ (ಐದನೆಯ ಶತಮಾನ) ೬ಬ ಒರ ಮತ್ತೊಂಡು ಪಂಗಡವು 

ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ ಜತ ೩೧೮ ೩॥$06//17)ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಹೊರತೋರುವುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮೋಸವೆಂದೂ 
ಮೃಷೆಯೆಂದೂ ಸಾಧಿಸಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿ ಪಿಸಿತು. ಈ ಎರಡನೆಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ನಾಗಾರ್ಜುನನ "ಮಾಧ್ಯಮಕಕಾರಿಕಾ'ದಲ್ಲಿ 
ಬಳಸಲಾಗಿದೆ. ಬುದ ಪಾಲಿತನ' ಪ್ರಾಸ ಸಂಗಿಕ ಪ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಸೇರಿದ್ರನು. 


[ತಾ ಳೆ ತ್‌ 


೨. ಯೋಗಾಚಾರ 


ಎ ಡಾ ಷು ಕ ನಾಜ್‌ ವಾಷ್‌ ತಾ ಎಡ ಮ 
ಸಕಾ ಮು ಭಾ ಘಾ; ನದ ತನಯ ಮುಳ) ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ವಸ್ತುತಃ ಈ 
ಇ ತ 


ಗ ದೌ ಅಂ ಗ 
ವಾ ನಾಣಾಗ್‌ೆ ದ ತಾ ಇರ ಳು ಪಿ ಇ 
ಮೃಷಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಯೂ ಲು ಅಲ ಇದ್ದು ತ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಪಡಿಸಲು ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಪದಗಳೂ ಸಹ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. 
ಕ ಪಂ ಕ ಡ್‌್‌ ಹಾ! 
ಈ ಪಂಥದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥ ಯಾವುದೆಂದರೆ, “ಲಂಕಾವತಾರ ಸೂತ. ಅದು ನಿರೂಪಿ 
ಗ್‌ 
ಕ್ರ ತ 
ಗುರು 
"ಇದು ನಿತ ಇದು ದಿತ್ರ - ಇ 0 ಕ್‌ ಜ್‌ ಕ ಇ 
ಇಡು ಇತ್ಯ ಇದು ಅನಿತ್ಯ; ಇದು ಒಂದು, ಅಥವಾ ಎರಡು, ಅಥವಾ ಇವೆರಡೂ ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಈ ಅನಾದಿಯ ದೋಷ 
ಯ ತಾ ಇ ವವ 
ಮುಕ್ತವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಅಜ್ಞಾನಮೋಹಿತರಾದ ಬಾಲರು ತ್ರ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರ 


ವ 
ಮತ್ತೆಯೂ, ಎಲೈ ಮಹಾಮತಿ, “ಮಹಾಪರಿನಿರ್ವಾಣ'ವು ತೊರೆಯ ತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ ಪಡೆಯತಕ್ಕದೂ. ಅಲ, ಆದು 
ಕ್ಷ 2 ಇ ಒಲ ಣ್‌ 


ತವ ಇ ಗ ತಾಲ“ ಡ್‌ ಕೃಷ್ಟ ಕಾಲ್‌ 
ಅಿಶಾಶ್ವತವೂ ಅಲ್ಲ; ಒಂದು ನಿಲುವಿನಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಯಾವ ನಿಲ ವನಿಂದಲ ೂ ಅಲ್ಲದೆಯೇ ಅದು “ನಿರ್ವಾಣ' 


ಗಿ. ಕ ಆಫ್ಟ ಹ 3 ಈ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿರೋಧವನ್ನು ಇಬ್ಬಗೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಪ್ರಾಜ ರು ಅ 
ನಾಸ್ತಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.'15 
ಎಳೆ. ಉಗ ಗಾ ದೀ ಸರ್ಕ ವಾ 
ಠ್‌ ಪಂಥದ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸೌತಾಂತಿಕ ಮತು ವಾತಿ 
ಸಹೋ ನ್ನ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ ಮತ್ತು ವಾತ್ಸಿ ಮ ವಾನರ: ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಆ.೨೦ಟೂ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಕೊನೆಯ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಬಟು ೦ದ ಮಿಸುವ 
ಬುದುಯು ಬಾ [6 ಒದಿಂದ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಸಸ ಧರ್ಮ 
0 ೨ ಸ್ಕಿಂಭಮಾತ್ರ ಎಂದು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರೂ 'ಪುದ ಲ' ಎಂದು ವಾತ್ಸೀಪ್ರತ್ರೀಯರ ತ್ರಿ 
ಅಧ ಜಃ ಸ ಚ ) ಕ ಶಿಲ್ರತ್ರೆೇಿ ಯರೂ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರು. 
ಐಂಥದ ದರ್ಶನದ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯನಾರೆಂದರೆ ಮೈತ್ರೆ ಯಸಾಫ ಬಹುಶಃ ಈತ ನಾಗಾಜ ರ್ಥಿನನಿಗಿಂತ ಕಿರಿಂ ಮುವನಾದ 
ಹೋತ ಕ ತೆ ಷ್ಟ ದ್ರ) ( ಯರ್ವ 
ಸಮಕಾಲೀನ, ಈತ ನ ಶಿಷ್ಠ ಅಸಂಗ; ಗುರುವಿನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಈ ಈ ಶಿಷ್ಕ ಕ್ರಮಗೆ ಇಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿದ. ಬಳಿಕ « ಅಸಂಗನ ಒಡಹುಟಾ ದ 
ಆಂ'್ಕ ಇಸ ವೃ ಕ ೨1೧ ಒತಿಹುಟ್ಛಾದ 
ವಸುಬಂಧು ಈ ದರ್ಶನ ನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಸ್ಲಾಪಿಸಿದ, ಚ 


ಚ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಮಾಧ್ಯಮಿಕರಂತಲ್ಲದೆ ಈ ಪಂಥ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಮನುಷ್ಯ ಮಿತಿಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚು ವಾಸ್ತವಿಕ 

೨, ಇಸ್‌ ತ ಸಣ ನ ಟೆ ; ಸ 

ಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಯೋಗಾಚಾರ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಅಭ್ಯಾಸಗಳು ಅಡಗಿವೆ; ಯೋಗ" ಎಂಬುದು 
ಇರ್‌ ಇಗೆ ಣಿ ನ ಲ ಕಲಾಳ, 

ೇಲ್ತರದ್ದು. ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತುವ ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸು 


ರಕ್ಕೇರಿದಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಜ್ಞೆ ತೀರಿಹೋದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. (ನೆ ಲವಸಂಜ್ಞಾ - ನಾಸಂಜ್ಞ್ಞಾ ಅಥವಾ ಸಂಜ್ಣಾವೇದಯಿತ 
ಇ ಇ 


6. ೦ 


(21. 


ನ್ಯಾ 
ಕೆ | 


ನಿರೋಧ), ಮತ್ತು ತೋರಿಕೆಯ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ ಅಸ್ತಿತ್ವರಹಿತವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತೊಂದಾದ "ಆಚಾರ' ಎಂಬುದು 
ಸ್ವಾರ್ಥ ತ್ಯಾಗ ಮತ್ತು ಪರಸೇವಾ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಲು ಬೋಧಿಸತ್ವ ಕೈಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಆದಪ್ರಯುಕ್ತ ಯೋಗಾಚಾರಿಯಾದ ಬೋಧಿಸತ್ವನ ಕರ್ತವ್ಯ ಎರಡು ತೆರನಾಗಿವೆ: ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಧ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಆರು ಪಾರಮಿತಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿ ಪುಣ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು. 
ಎಲ್ಲ ಯೋಗಾಚಾರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಬೋಧಿಸತ್ವನ ಜೀವಿತಕ್ರಮದ ಈ ಎರಡು ಮುಖಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಬಾಹ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರಿಗೂ ಯೋಗಾಚಾರರಿಗೂ ಒಮ್ಮತವಿದೆ; 
ಆದರೆ ಯೋಗಾಚಾರರು ಇದನ್ನು "ಚಿತ್ತಮಾತ್ರ' ಅಥವಾ "ವಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ'ದ ವಿಸ್ತರಣ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ.55 ಇವರ ವಾದ ಏನೆಂದರೆ, 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಶೇಖರಿತವಾದ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳು, ಆಸೆಗಳು, ಅರಿವುಗೇಡಿತನಗಳು 
ಇವುಗಳಿಂದ ಮೂಡಿದ ಮನೋರಚನೆಗಳೇ ಈ ವೈವಿಧ್ಯನಿಬಿಡ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚ. ಇದು ಹೇಗೆ ಮೊದಲಿಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಅವರು ಕೈಹಚ್ಚುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಆತ ಈಗಿರುವ ಹಾಗೆಯೇ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಗೂ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯಿದೆ; ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮನಸ್ಸೇ ಆಧಾರ. ಈ ಮನಸ್ಸೋ ಆತ ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡ ಇಂಥ ಭಾವನೆ, ಕಾಮ ಮತ್ತು ಅಜ್ಞಾನಗಳ ಆಗರ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ 
ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿ 

ಹೋಲಿಕೆಗಾಗಿ ಈ ಲೇಖಕರು ಕೆಲವು ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕ ಸ್ವಪ್ನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅಥವಾ ಗಗನ ಕುಸುಮಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳು ಮಾನಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ, ಎಂದರೆ "ವಿಕಲ್ಪ' ಅಥವಾ 
“ಪರಿಕಲ್ಪಿತ' ಅಥವಾ "ಭ್ರಾಂತಿ'ಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಶಾಶ್ವತ. ಒಬ್ಬನ ಭ್ರಾಂತಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬನ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯದಾಗಿದ್ದರೂ ಶ್ರಾವಕನ ಭ್ರಾಂತಿ ಬೋಧಿಸತ್ವನದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು - ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಪರಿಕಲ್ಪಿತವನ್ನು 

ಗಿಗಾ ಸವಗ 


ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೊಂದು ಸಮೀಚೀನವಾದ ಉದಾಹರಣೆ ಯಾವುವೆಂದರೆ, ಕೊಳ್ಳಿಯನ್ನು ಸುತ್ತಲೂ ಬೀಸುವುದರಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಉರಿಯ ಸುರುಳಿಯನ ಎಷ್ಟು 


ಛಂ 


| 
6 


ತ 


( 


ತ್ತ 


ನ್ನ್ನ ಬುದ್ಧನೂ ಸಹ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿಯೂ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿಯೂ ಎಷ್ಟು 
ಹ್‌ 
ಮುಂಬರಿದಿದರೂ ಸರಿಯೆ, ಒಬ್ಬ ಬೋಧಿಸತ್ವನು ಪರಮಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಕೊನೆಯ ಗಳಿಗೆಯವರೆಗೂ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಈಡುಪಟ್ಟವನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ ಅಭೂತ ಪರಿಕಲ್ಪ ಎಂದರೂ ಒಂದೇ, ಸಂಸಾರ ಎಂದರೂ ಒಂದೇ. ಬೋ 
2 ಸಾ ಆ 
ಸತ್ವನು ಹಾರೈಸುವುದು ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಈ ಸಂಸಾರವೂ ನಿರ್ವಾಣವೂ (ಶೂನ್ಯತೆಯೂ) ಒಂದೇ ಎಂಬುದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು 
ಮತ್ತು ಇದನೇ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರೂ ಸಹ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನಂ ನ್ನ ಬ” ನಂ ಸ 
ಕಾ ್ಮ್‌ ೧ ಲಿ 
ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳು ಈ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಅಸಮಂಜಸವೆಂದೂ ಬಂಜೆಯ ಮಗನಂತೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದಂದೂ ಆಚೆಗೆ ತಳ್ಳಿ 
ಗಿ 5. ಗತ್‌ ಇರ್‌] ತ್ರ ಇ ಅ 
ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ರಜ್ಜುವಿನ ಮೇಲೆ ಆಪಾದಿತವಾದ ಸರ್ಪದಂತೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಜ್ಜು ಮತ್ತು ಸರ್ಪಗಳ ಗುರುತು 
ಕ ಗ ಗಿ ಗ ಕ್ರ ಇ್‌ 
ಹತ್ತುವವರೆಗೂ ರಜ್ಜುಗತ ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಂಟೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಚಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ. ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅಥವಾ ಅತಥಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಂಟು; “ಸತ್ಯ'ವೆಷ್ಟು ಸತ್‌ತಾವಂತವಾಗಿದೆಯೋ ಇದೂ ಅಷ್ಟೇ ಸತ್‌ತಾವಂತ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕೊಟ್ಟಕೊನೆಗೆ ಪೂರ್ಣರು ಈ ತಪ್ಪ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಲ್ಲ ನ್ನು 
ಎಣಿಸುವುದಿಲ. ಭ್ರಾಂತಿ ವಿಷಯಕವಾದ ಈ ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಮಾಧ್ಯಮಿಕರಿಗೆ ಹಿಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಅವರು ಭ್ರಾಂತಿ 
| ೮ ರೆ ಕ್ರ ಯಾವುದು ಸತ್‌ ಅದೇ ಪರಮಾರ್ಥ, ಅದು 
ತವಾದದು. ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಶೂನ್ಯವಾದದ್ದು. 


ವು 
೩ ತಾವೆ ಇಗ ಪತ 
ಅದೊಂದು "ಸಂವೃತಿ' ಮಾತ್ರ. ಹಾ ಬೇಕಾ 
ಪ ಹ ದ ಇಂಡ ಗಳ 
ವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪಿತ ಸ್ನಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಬಳಿಕ ಯೋಗಾಚಾರಿ ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಇಂಥ ವಸ್ತುಗಳು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ 
ಬರ ಟ್ಟ ಹ 3 ಹು ತ್ತ ತ್‌ಗಗಂಗ್‌ ಡಿ ಹಾ 
ಗ ತಾರ 94ರ್‌ಗ್‌ಲ ಲ್‌ ನ 
ಹಾಗೆ ಉತ್ಪ ನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಲವು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭ ಗಳಲ ಉತ್ಪನ್ನ ತಿ ತತಾ 
| ೦ ರಿಕೊ) 
ತ್ತಾ ಮದಲಿಿ ಇವರು ಹೀನಯಾನದ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಗಶಃ ಬೆಂಬಲ 
ಪರತಂತ,ವೆಂದೂ ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ, ಇವರು ಹೀನಯಯಾಣಟ ಜ್ರಮ್‌ತೈ ಸಮುತ್ರಾದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾ 
ಪ್ರಿ 
ಕೊಡುತ ನಾರಿ ಕ 
ಅತಿ ಹ ರಾ ಡ್‌ ಇ 1. 
ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ ಜೂಾವದೆಂದರೆ ಶೂನತಾ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ ಜಷ್ಟಜು 
ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳ ಪರಮ ಸತ್ಯ (ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ) ಯಾವುದೆಂದರೆ ಶೂನ್ಯತಾ ಅಲ ಶೆ ಭೋ 
ತಾ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಪರಿಕಲ್ಪಿತಗಳಿಗೂ 
ಮಾತ ತಾ' ಇದನು. ವರ್ಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಲಕ್ಷಿಟಿಗಇ2 ಲ ಲ 
ಮಾತ್ರ 3 1 ಮಜ 1 ಸ್ರ ಬ. ಯ ಗ ತ ಜಃ 
ು; "ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ ಕೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ೬೮% ಆ ದು 


೩೬೩ 
ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


ಎಂಬುದನ್ನೇ "ವಿಜ್ಞಪ್ಪಿ ಮಾತೃತಾ' ಎನ್ನಬಹುದು, ಈ ವಿಜ್ಲಪ್ತಿಮಾತ್ರತೆ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ " ಭಕ “ವಿಜ್ಞಾನ ನ 
ಸು ಉಣ್ಣು ಗಿ ಖ್ಯ ಕಸಿ ಚ 

ಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದುದು ದ್ದ ವಿಜ್ಞಾನ' "ಆಲಂಬನ'ದ ಮೇಲಣ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತೀರಿಸಿ ರಾ 'ಭಾವನೆಯಿಂದ ಆಚೆ 

ಶ್ತ ಲ್ಲ 

ರ 


ಉಕಾಶ್‌ ್ಯ್ಯ ಹ ೩1 ಶ್ರಿ 
ಸರಿಯಲು ಆಗ ಅದು "ವಿಜ್ಲಪ್ತಿ ಮಾತ್ರತಾ' ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಚಿತ್ತ ಸ್ಥಿತಿ ಕ 
ಶೆ ಬ ಳಿ ದು ಹೇಳಿದರು: ನಿರ್ಮಾಣಕಾಯ, ಸಂಭೋಗಕಾಯ, 
ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳು ಬುದ ನಿಗೆ ಮೂರು ತರದ ಶರೀರಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು: 8 ಎಂ 
ಕಜ ಎಳ ಜ್ಯುಣಾಗಿ ೂರು 

ತ್ತು ಧರ್ಮಕಾಯ; ಇವು ಅವರು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪರಿಕಲ್ಪಿತ, ಪರತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ ಎಂಬ ಸತ್ಯದ ಮೂ 


[ 


ತಿ 


ಸ್ನರೂಪಗಳಿಗೆ. ಅನುಗುಣವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಥಮಕಾಯ(ಶರೀರ)ವು ತೋರಿಕೆಯದು; ಎರಡನೆಯದು ತೋರಿಕೆಯದಾದರೂ 
(ಚ ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿಯೂ ಅದರಿಂದ ಉಪಹಿತವಾಗಿಯೂ ಇರುವಂಥದು; ಮೂರನೆಯ 
ೋಈಧಿಸತ್ವ: ್ರ 


2 


ಯ ಮಾತ್ರ ನಿಜವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಲಕ್ಷಣರಹಿತವಾದದು. 


ಡಿ 


₹ 


ವಜ್ರಯಾನ ಅಥವಾ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧಮತ 


ಡ್‌ 


3 


ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರತ ಚನ ಗಳ ನಂಬಿಕೆ ಬಹಳ ಹಿಂದಣ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದೆ. ಅದರ ಕುರುಹು ಅಥರ್ವಣ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಹೀನಯಾನದ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರ ಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರದ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಡ 
ಬಾರದೆಂದು ಪುನಃ ಪುನಃ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡುವ ಉಕ್ತಿಗಳಿವೆ; ಇಂಥ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ “ಪರಿತ್ತ' ಅಥವಾ “ರಖ್ಬಾ' ತಾಂತ್ರಿಕ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಜನಗಳು ಆಶ್ರಂ ಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಈ ಮಂತ್ರಸಂಕೇತಗಳು ಅಥವಾ "ಧಾರಣೆಗಳು' "ಮಹಾ 
ಸಾಂಘಿಕ' ಗ್ರಂಥಗಳ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದ್ದವು. "ಮೂಲ ಸರ್ವಾಪ್ತಿವಾದ ವಿನಯ'ದಲ್ಲಿ 'ಮಹಾಮಾಯಾವೀ ಧಾರಿಣೀ' ಎಂಬುದು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಬೇಕೆಂದು ಬೌದ್ದ ಶ್ರಮಣರು ಬಹಳವಾಗಿ 


ಬು ಡಲ್‌ 
ತ್ರ ಅ, ಇ ತ್‌್‌ ಇ ದ್‌ 
ಯತ್ನಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಅವರಿಗೆ ಮಂತ್ರಗಳ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲೂ ಮತು ಅವುಗಳ ಸಫಲತೆಯಲ್ಲೂ ಜನಸಾ ಮಾನ್ಯರು 
ರ ರ 
ಇಟ್ಟಿದ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಳಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಮು 


| 


' 


೧ 

ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಐದನೆಯ ಅಥವಾ ಆರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನವೈದುಷ್ಯ ಕ್ರಮೇಣ ಕ್ಷೀಣಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಮಂತ್ರ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜಾ ವಿಧಾನವು ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಧಕರ - ಇವರು ಸಿದ್ದರೆಂದೂ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಚಾರ್ಯ 
ರೆಂದೂ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದರು - ಉಗಮದೊಡನೆ ಪುನರುಜಿ ಕ್ರೀವನಗೊಂಡವು. 

ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಉಪಲಬ್ಧ ಅತಿಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಯಾವವೆಂದರೆ "ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ' ಮತ್ತು "ಮಂಜ 
ಮೂಲಕಲ್ಪ'. ಮೊದಲನೆಯದು "ಯೋಗ' (ಸಾಮಾನ್ಯ ಧ್ಯಾನ) ಮತ್ತು "ಅನುತ್ತರಯೋಗ' (ಧ್ಯಾನದ ತಾಂತ್ರಿಕ: ರೂಪಗಳು) 
ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದು ಬೂ ಗಳು, ಮಂಡಲಗಳು, ಮಂತ್ರಗಳು, ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಚರೈಗಳು (ಪೂಜಾರಿಯ 
» ಜಪ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ - ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ ದಿ ಮೇಲಿನವುಗಳ 
ಚ ಸಾ ಶ್ರಿ ನ ತಾಂತ್ರಿಕ ದೇವದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಣ್ಣಬಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಣ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ 


ಪರ್ತ್‌ ನಾ ನೀಳ ನ್‌ ವಾಂತಾಂತಾಗ ಸಂದ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳು), ಶೀಲ, ವ್ರತ, ಶೌಚಾಚಾರ, ನಿಯಮ. ಹೋವ 


ಬ ಯೂ 


ಶು ಆ ಬಾ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಜ್ರಯಾನಿಗಳ ಭಾವನೆ ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳ ವ ನ ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರದಂತೆಯೇ 
ಹ ನಲಂ ಗತ ತೈ ದ ಹಾದ ನ ಸಗ ಂತದರ ಕ್ಮ ಇಳ 
ಇದಿ. ವಜ್ರಯಾನಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ. ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವು ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಅಥವಾ ತಾ ಸ್‌ ಸ್ತಿತ್ವರಹಿತ ವಾದದ್ದು, 
ತೆ ತ್‌ 
ಆದರೆ ಲ೦ು 


ನೆ ಎಲ್‌ ಳ್ಳ ತ್‌ ನಹೇಗ್‌ ಇಷ್ಟೀಕೆು ಫಿ 2 
ಫು ಆಕಾಶವನ್ನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳೂ) ಹ ಸು ಮತ್ತು ಸಾತ 


ತ ು 

ತೀ ಗಾಗಾ 0 ನಗಿ 60639 ಉರಾಳ. ಬ್ಯ 1 ಇ (( 

ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾವ ಭಾವವೂ “ಆ. ಭಾವನಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಇವು ಇವೆ ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದ. ಆಕಾಶ ಇದೆ ಎಂದು ೯ ನಾವು ಹೇಳುವ 
ಉ್ಯ್ಚ್ವ ದ್ರ ದದ್‌ ತ ದಕ ಗ ಹುಡ್‌ 23 ವಾಗ7 (.( ರಂ 
ಹಾಗೆ. ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮಗಳು (ಎಂದರೆ ಸತ್ಯ?) ಶುದ್ಧ, ಸ್ವಭಾವತಃ ಭಾಸುರ, ಮತ್ತು ಆಕಾಶಕೆ. ಸಮಾನ. ಪರಮ ಬೋಧಿಯ 
( ಆತ್‌ 2 

ಸಮಗರ ಗಳಿ) ಊರಗ ದಗ ಸೃಾಯೂಸರೂಾಳೂ್‌ ಇ 
ಷಯದ ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಯಾವ ಕಲನೆಗೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದಿರುವುದೇ ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಕ ಆಡ್‌ ತ್ಮೆ 
ದೃಢವಾದ ಮಾರ್ಗ.58 


೩ 
₹( 
ಶ್ಚ 
೧ 
ಟಿ 
₹ 
ಗಿ 
(್ರ 
(9 


ನಾವ ಗ್‌ೆ ಕೈ ನಾ ಕಣ ಗಾಳಸಾರಾ ರ ಡಾ ಹ! ನ ಜ್ಜ ಪ 
ುಬರುತ್ತದಿ ಇಂದಿರ, ಖವಬ್ರಯಾನದ ಕಾರ, ಈ ಲೋಕ ಉತ್ಪತ್ತಿರಹಿತವಾದುದು. ಆದ. ದುದರಿ ರಿಂದ 


ಸ್ರ ಪ್ರೆ 
ಇದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಏಳುವುದಿಲ್ಲ. "ಗುಹ್ತ ಕಷ ಈ `'ಗುಹ್ಕ' ಪರಮಾರ್ಥ 
ಮಾತಿಗೆಟುಕದದು; ಆದರೆ ಅದನು “ಬೋಧಿ' ಅಥವಾ `ಶೂನ್ಯತಾ' ಅಥವಾ “ನಿರ್ವಾಣ” ಎಂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತು ಚ 
ಅಭಾವವನ್ನೇ `ಆಕಾಶ' ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಹಾಗೆ: ಮತ್ತು ವಸ್ತುತಃ ಬೋಧಿಯೂ ಕೂಡ ಹಸ ಇಲ್ಲ ಅದರ ಸಾ ಕ್ಯ ತ್ನಾರ 
ಬ ಲ ತ್ನಾ 
ಎಂಬುದೂ ಸಹ ಇಲ್ಲ. ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಇದು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಭಾವನೆಯಂತೆಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ವಜ, ಶ್ರಯಾನಿಗಳು ಜ್‌ 


೩೬೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸತ್ಯವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂದ್ರಭೂತಿ ಎಂಬ ಸಿದಾ ಚಾರ್ಯನು ಮತ್ತು ವಜಯಾನದ 
ಪ್ರಸಿದ್ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರನು ತನ್ನ “ಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿ 'ಯಲ್ಲಿ (111, 717) "ಪರಮ ಸತ್ಯ'ಕ್ಕೆ ವಿಷಯತ್ನ ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಆದರೆ ಅದು 
ಸಾಜಾ ವಾಸಾ: ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಉಪಮೆಗಳನ್ನು ಶೂನ್ಮತಾವಾದಿಗಳೂ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ನಂಪುವರಿಯು್ಪ್ತಾ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಉಪಮೆಗಳು ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಹೋಲಿಕೆಗಳಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಪುರುಷಸಿಂಹ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಅವನ ಬಾಲವೆಲ್ಲಿ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಹೇಗೆ? 

ಬೋಧಿಯ ಸಾಕಾರತ್ವ ನಿರಾಕಾರತ್ವಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಇಂದ್ರಭೂತಿ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ: ಪೂರ್ಣನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಪಡೆದ 
ಬೋಧಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸುಖ, ಆದರೆ ಇದು ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲದೆ ಬರಿ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಕುಶಲರಿಗೆ 
ದತ್ತವಾದ ಎರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದ ಸುಖವಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸುಖವನ್ನು ಆತ "ಪರಮಸುಖ' ಎಂದು 
ಕರೆದು ಅದು ನಿತ್ಯ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಘನ ಭಾವನೆ 'ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ'ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಮುಂದೆ ಸೇರಿಕೊಂಡ ಅಂಶವೆನ್ನಬಹುದು. ಷ್ಟ 


ಈ ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚ ಮೂಲ ತಥಾಗತನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿ 'ಗುಹ್ಕ ಸಮಾಜ' ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹ ದ ಡಫ ೧ ವಾ ಗ ತ ಸ್ಯ 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧರ ಪಂಚಸ್ಕಂಧಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ರಾಗದ್ವೇಷ ಮೋಹಾದಿ ಕಾಲುಷ್ಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು 


ಬೆ 
ಕೊಟ್ಟು “ಬೋಧಿಚಿತ್ತ ವಜ್ರಸ್ತಥಾಗತ'ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮೂಲ ತಥಾಗತನಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನರಾದ ಬುದ್ದರೆಂಬುದಾಗಿ ಕರೆಯ 
ಲಾಗಿದೆ. 'ಆದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಬುದ್ದರ ಮೂಲವೂ ವಜ್ರ - ಇದೇ ಶೂನ್ಯತಾ ಅಥವಾ ತಥಾಗತ. ಈ ವಜ್ರವು ಸರ್ವಲಕ್ಷಣವ 
ಶೂನ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಲೂ ಆದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಬಳಿದೋರಲೂ ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ; ಆದುದರಿಂದ 
ರಿಂದ ಅದು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಾಯ-ವಾಕ್‌-ಚಿತ್ತ ವಜ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ "ವಜ್ರಯಾನ'ದ ಮೇಲೆ ಉಪದೇಶ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ವಜ್ರಯಾನವು ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಅದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು 
ಘನತೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಇಂದ್ರಭೂತಿ 'ಮಹಾಸುಖ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅಂಗವಜ್ರನು ಅದನ್ನು 'ಪ್ರಜ್ಞೋಪಾಯ' 
ಎಂದರೆ, ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಉಪಾಯ(-ಕರುಣೆ)ಗಳ ಜೋಡಣೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧನ ಮೂರು ಕಾಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಯೋಗಾ 
ಚಾರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಇದರಲ್ಲಿ ಯೋಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಹಾಗೆ ವಜ್ರಯಾನಿಗಳೂ ಸಹ ಶೂನ್ಯತಾ 
ಅಥವಾ ವಜ್ರವೂ ಸಂಸಾರವೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಸಮತಾಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಕಜ್ಞಾನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಆದರೆ, ವಜ್ರ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ ಎರಡೂ ಒಂದೇ, ಅಥವಾ ಅವು ಅನ್ಯೋನ್ಯ ವ್ಯಾಪಕಗಳು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬೌದ್ಧ ಧಮ 


2 
ವಷ 


ಬಹಳ ಕೆಡುಕನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದೆ. ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮೈತ್ರೀ. ಕರುಣಾ, ಮುದಿತಾ, ಮತ್ತು ಉಪೇಕ್ಷಾ 

ಎಂಬ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕವೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೂ ಎಂದರೆ, ಅಳೆಯಲು ಅಸಾಧ್ಯವೂ ಆದ ನಾಲ್ಕು ಬ್ರಹ್ಮವಿಹಾರಗಳ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ 

ಬೆಳಸಬೇಕೆಂದು ತಮ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ವಿಧಿಸಿದರು; ವಜ್ರಯಾನಿಗಳೋ ತಮ್ಮ ನಿಷ್ಣಾ ತರಿಗೆ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಭೋಗ 
ಪಿ ನ ಹ 


ಲ 
ಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ತನ್ಮೂಲಕ ವಜ್ರ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರ ಎರಡೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಮತಿ ನೀಡಿದರು. ವಜ್ರಯಾನನಿಷ್ಣಾತರು ಅಮೇಧ್ಯ, ಮೂತ್ರ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಅನ್ನಾದಿ ಭೋಜ್ಯಗಳಿಗಿಂತ 


1 


ಪ್ರಿ 
ಭಿನ್ನಪೆಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಿಸಲಾಗದು, ತಾಯಿಯಾಗಲಿ ಒಡಹುಟ್ಟಿದವಳಾಗಲಿ, ಪರಸ್ತ್ರೀಯಾಗಲಿ, ನೀಚಕುಲದವಳಾಗಲಿ 
ಯಾವ ಹೆಂಗಸೂ ಸಹ ಉಪಭೋಗಾರ್ಹಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನಳೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗದು ಎಂದರು. ಆದರೆ ನಿಷ್ಣಾತನು ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲ 
ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿರಬೇಕೆಂದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಆತ ತನ್ನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊರತು ಇಂಥ ಅತ್ಯಂತ 
ಹೇಯವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಅನುತ್ತರಯೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಾರದೆಂದೂ ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳುವ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ 
ನುಡಿಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿವೆ. ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಶಾರೀರಿಕ ಅವನತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಅವಕಾಶಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ನಿಷ್ಣಾತ 
ಮೊದಲು ತಕ್ಕ ಗುರುವೊಬ್ಬನನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದೂ, ಆ ಗುರುವು ಬುದ್ಧನಷ್ಟೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಂಪನ್ನನಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ, 
ಮತ್ತು ಆ ಗುರುವೇ ಆ ನಿಷ್ಣಾತನ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಬೇಕೆಂದೂ ವಜ್ರಯಾನ 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಳಗಿನದಾಗಲಿ, ಮೇಲಿನದಾಗಲಿ, ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಆತ ಮುದ್ರ ಮ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮತ್ತೆ ಚರ್ಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಗುರುವಿನಿಂದ ಕಲಿಯಬೇಕು. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಏನು ಸಂಭವಿಸಿತೆಂದರೆ,-ತಕ್ಕ ಸ 
ಸಿಕ್ಕಲಿಲ ಮತ್ತು ಯಾವೊಬ್ಬ ನಿಷ್ಣಾತನೂ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಲೂ ಇಲ್ಲ. ವಜ್ರಯಾನ ವಿಧಿಸಿದ ಇಂಥ ಅ 
ಪಾಲಿಸದೆ ಇದು ದರಿಂದ ಅನೇಕ ಕೆಟ್ಟ ಚಾಳಿಗಳಿಗೆ ದಾರಿಯಾಗಿ ಬಹು ಉದಾರವಾದ ಧ್ಯೇಯಗಳುಳ್ಳೆ ಒಂದು ಧಮ 
ಕಟು ಹೋಯಿತು. ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಟ್ಟ ಚಾಳಿಗಳೂ ಕರ್ತವ್ಯಚ್ಛುತಿಗಳೂ ತಲೆಹಾಕಿವೆ; ಆದರೆ ಪಜ್ರಯಾನಿಗಳು 
ಇಂಥ ಚಾಳಿಗಳಿಗೆ ಕೊಟ್ಟಷ್ಟು ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಮತ್ತಾವ ಧರ್ಮಪ್ರವರ್ತಕನೂ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ; ಅಕ್ಕಂತೆ ಸಂಸ 7.೨ 
ಪಾದಿಸಿದ ಅತ್ಯಂತ ಶುದ್ಧ ಧರ್ಮವೊಂದು ಹೀಗೆ ವಿಲಾಸಧರ್ಮವಾಗಿ ನೀಚಗತಿಗಿಳಿಯಿತು. 


ನ "ಡ್‌ 
` 


ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
(೪) 


ಭಾರತದಾಚೆಗಿನ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
ಅಶೋಕನ (ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೨೭೩-೨೩೬) ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬೌದ್ಧಮತವು ಪ್ರಸರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಕ್ರಿ. ಕ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮಧ್ಯಏಷ್ಯಾ, ಚೈನಾ, ಕೊರಿಯ, ಜಪಾನ್‌, ಉತ್ತರದ ಟಿಬೆಟ್‌, ಮತ್ತು ಸಿಂಹಳ, ಬರ್ಮಾ, ಹಾ 
ಕಾಂಬೋಡಿಯ, ವಿಯೆಟ್‌ನಾಮ್‌, ಮಲಯ, ದಕ್ಷಿಣದ ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬಿತು. ತಾನು ಹೋದ ನಾಡಿನ ಪರಿಸರಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು ಜನದ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೂ ಅದು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿತಲ್ಲದೆ ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಹೊರತಾಣಿಗಳ 3 0 
ಅನೇಕ ಪಂಥ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿತು. ಮಹಾಯಾನಧರ್ಮವು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ವಿಯಟ್‌ನಾಂ ಹೊರತು, ದಕ್ಷಿಣದ 
ದೇಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಥೇರವಾದ ಬೌದ್ಧಮತವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಚೀನಾ, ಕೊರಿಯಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಗಳೂ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ, ಟಿಬೆಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನದ ಜೊತೆಗೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧಮತ ಆಳುತ್ತಿದೆ. ಮುಸ್ಲಿಮರ 
ಆಳಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ಮಧ್ಯಏಷಿಯಾ, ಮಲಯ ಮತ್ತು ಇಂಡೋನೇಷಿಯಾಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿದೆ. ಈಗಿರುವ 
ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಥಾಯ್‌ಲ್ಯಾಂಡ್‌, ಕಾಂಬೋಡಿಯ ಮತ್ತು ವಿಯಟ್‌ನಾಮಿ 


ನಲ್ಲಿರುವ ಪಂಥಗಳು ಅಷ್ಟು ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ಕೊರಿಯದವು ಅನೇಕಶಃ ಚೀನಾದಿಂದ ಉದ್ಭವವಾದುವು. ಆದುದರಿಂದ ಇವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. 


ವ್ರಾ 


ಥೇರೀಯರು (ಥೇರವಾದಿಗಳು) : ಥೇರವಾದವೆಂಬ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ ರೂಪವನ್ನು ಅದು ಹುಟ್ಟಿದಂದಿನಿಂದ 
ಇಂದಿನ ವರೆಗೆ ಸಿಂಹಳ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಅನೂರಾಧಪುರದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥಕ್ಕೊಂದು ಮಹಾವಿಹಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ದೇವನಾಂ ಪಿಯ ತಿಸ್ಸ (ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೪೭-೨೦೭) ಎಂಬ ದೊರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಥೇರವಾದವೆಂಬ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ 
ರೂಪದ ಪಂಥ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಅದನ್ನು ಸಿಂಹಳ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರವು (ಪಾಲಿ, 
ಸಿಂಹಳಿ ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರದ) ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತ ನಿಧಿಯಾಯಿತಲ್ಲದೆ ಶ್ರಮಣ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೂ 
ಒಂದು ಕೂಡುದಾಣವಾಯಿತು. ಅದರ ನೆರೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರದ ಶ್ರಮಣರಿಂದ ಈ ವಿಹಾರದ ಶಾಂತಿ ಆಗಾಗ ಕದಡಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು ಮತ್ತು ಕ್ರಿ. ಶ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೊರೆ ಮಹಾಸೇನನಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಹಾನಿ ಪಡೆಯಿತು. ಆಗ ಒಂಭತ್ತು 


ವರ್ಷಗಳ ಪರ್ಯಂತ ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶ್ರಮಣರೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೂ ಶೈಥಿಲ್ಯವೊದಗಿತು. ಆದರೆ ಈ ವಿಹಾರಕ್ಕೆ ನಡೆದು 
ರ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದವರನೇಕರಿದ್ದರು. ಅವರು ದೊರೆ ೈತ್ಯಃ 


ಮಹಾಸೇನನು ತನ್ನ ಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಪರಿತಪಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದರಲ್ಲದೆ ಈ ವಿಹಾರವನ್ನು 
ಪುನಃ ಉಚ್ಛಾ ಯಕ್ಕೆ ತಂದರು. ಸಿರಿಮೇಘವಣ್ಣನೆಂಬ ಮಹಾಸೇನನ ಪುತ್ರ ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಕೇಡಿಗತನಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತರೂಪವಾಗಿ 
ಈ ವಿಹಾರವನ್ನು ಪುನಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾವಂತವಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಪ್ರತಿ ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲೂ ಆ ದೊರೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ 
ತಮ್ಮಾಸರೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾ ಬಂದರು. 

ಧರ್ಮರುಚಿಕರು: ಥೇರವಾದಿಗಳಿಂದ ಒಡಮೂಡಿದ ವಾತ್ಸೀಪುತ್ರಿ - ವಜ್ಜಿ ಪುತ್ತಕ - ಸಾಮ್ಮಿತೀಯ - 

ತಾ ದ ಕಾಲ್ನ ಗ್ಳಾ ಹ ಕ್ಮಾಕ್ಕಾ ದ ಈ 
ಪ್ರದ್ಧಲವಾದ) ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿ ಧಮ್ಮರುಚಿ ಎಂಬ ಗುರುವಿನಿಂದ ಈ ಪಂಥ ತನ್ನ ಜನ ನ್ನು ತಾಳಿತು. ಇದು ಥೇರವಾದದ 
“ಎಲ ಪ ನ ನೀಯುವ ನ್‌ ಗಿ2ತ ಏಂ ೧ ಗಸ ಕಾಳ ಯು ಲಂ ಸಸ್ಯ ಈ 6 ೨. 
ಎಲ್ಲ ಸಸ ಮ ತಾ ಆದರೆ ಒಬ್ಬನ ಎಲ್ಲ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಕ್ರಮಿಸುತ್ತಾ ಆತ ನಿಬ್ಬಾಣ'ಎನ್ನು 

ಹೂಂದುವವರೆಗೂ ಪ ಸಂಭೂತಃ ಪುದಲವೆಂಬ « 

ಹ ಹ ತ ಚ ನ ತತವ ಪುದ್ಧಲವೆಂಬ ಆರನೆಯ ಸ್ಕಂದವನ್ನು ಇದು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿತು. ತಮಿಳರನ್ನು 
ಷಾ ನ ಪುತಕ್ಷಪ ಚ ಸಹಾಯಮಾಡಿದ ಮಹಾತಿಸ್ಸ ಎಂಬಾತನಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತಾದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ದೊರೆವಟ್ಟಗಮಣಿ 

ಭಯ ನಾ ನು ಈ ಥೇರ ಮಹಾತಿಸ್ಸನಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥ ನೆಲೆಸಿತ್ತು. ಈ ವಿಹಾರಕೆ 
ಆ ದೊರೆಯ ಹೆಸರನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟಿತ್ತು. ತ 
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ಇಗೆ ಸುಭಟ ಧಮ್ಮರುಚಿಕರ ಒಂದು ಪಂಗಡ ಮಹಾಯಾನದ ಕೆಲವು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ 
ಅವರು ಮಹಾವಿಹಾರದ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಮಹಾಸೇನ ಟ್ಟಿಸಿದ ಚೇತವನ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದರು. ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಚೇತವನೀಯರು ಎಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಚೇತವನಾರಾಮದ ಸಂಸ್ಸತ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇ ಇಸಾ ಶೆ 4 ಕ 
ವಾಲಿರುವುದರ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳಿವೆ. ಅಡ ಇರಜವಭ್ಟ, 


1 


ಡಿ 


ಉಸುರು ಮರ 
ಸಾಗಲಿಯರು: ಮಹಾಯಾನದ ಅಭಿಪ 


ಭಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಧಮ್ಮರುಚಿಕರು ಉಸಿ ಲಿಯಾಡ ಎಂಬಾತನ ಮುಂದಾ 
ತನದಲಿ ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರವನು ಬಿಟು ಸಸ ತ; ನ ಸ ರು ಉಸ್ಸಿಲಿಯಾಥೇರ ಎಂಬಾತನ ನ ುಂ ಛು 
ಛಿ. ಅ ,ಆಲಲಿಟರಿಉ' ಖು ಉ ಒಂ 
ನದಿ ಹಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೊರಟರು. ಅವರ ಮುಖಂಡರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ಹೆಸರನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡು ಅವರು 


ತಮ್ಮನ್ನು ಸಾಗಲಿಯರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡರು. 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ನಾ ಇ 
ಡೆ ಎ ಜಾ ಕ ನಾ ಗ ವೈಪುಲ್ಯಕರು) ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರದಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡವರು 
ವಾತ್ಸೀಪುತ್ರಿ ಯರ ಉಪ ಕ ತ್ಯಜಿಸಿ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಉಪದೇಶಗಳಿಗೊಲಿದರು; ಅವರಿಗೆ ವೇತುಲ್ಲ(ಲ್ಯ)ವಾದಿಗಳೆಂದು 
ಟಾ ಇವರು ಬುದ್ಧನನ್ನು ಲೋಕೋತ್ತರನೆಂದೂ ಜನರಿಗೂ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಎಂದರೆ ಲೋಕಾನುವರ್ತಕಕ್ಕಾಗಿ ಬುದ್ಧ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬಂದನೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿದರು. ಅವರ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ 
ಮಹಾವೈಪುಲ್ಯಸೂತ್ರಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ “ಲಲಿತವಿಸ್ತರ', “ಸದ ರ್ಮ ಪುಂಡರೀಇ' ಮುಂತಾದವು ಸೇರಿವೆ. "ಕಾಲಾನು 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವರು ಲೋಕದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಬರಿ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆಯೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ನವ್ವೀ ವೆಂದೂ 
(ಸುನ್ನವಾದ) ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವೊಂದನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡರು. ವೇತುಲ್ಲವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆ ಆಸರೆ ಸಲ ಆದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಕೆಲವು ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಲಭಿಸಿದರು ಮತ್ತು ಅವರು ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಮಹಾಯಾನದ 'ವಿಗ್ರಹಗಳನು 
ಪ್ರವೇಶಗೊಳಿಸಿದರು. ಹ. ಒಟ್ಟಿ 


ದೊರೆ ವೊಹಾರಿಕತಿಸ್ಸನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೨೬೯-೯೧) ವೇತುಲ್ಲವಾದಿಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸಿದನು. ಆದರೆ ಆತನ ಆಳ್ಲಿಕೆ ತೀರಿದ ಮೇಲೆ 

ಇವರು ಮತ್ತೆ ತಲೆಎತ್ತಿಕೊಂಡರು. ಬಳಿಕ ದೊರೆ ಗೋಠಾಭಯನು (ಕ್ರಿ.ಶ. ೩೦೯-೨೨) ಈ ಪಂಥದ 

ಇಂಡಿಯಾದೇಶಕ್ಕೆ ಅಟ್ಟಿ ಇವರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಮುರಿದನು. ಮಂತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ ಸಂಘಮಿತ್ರನೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಶ್ರಮಣನು 
ಬಟು ಐ ್‌ 


ವಿ 
ಹೀಗೆ ದೇಶಭ್ರಷ್ಟರಾದ ಶ್ರಮಣರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹಿಡಿದು ವೇತುಲ್ಲವಾದಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿ ಸ್ನಾಪಿಸಲು 


ಲ ಲ್ನ ಸ ಯತ್ನಿಸಿದನ 
ಈತ ದೊರೆ ಗೋಠಾಭಯನ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿದ್ದನು; ಆ ದೊರೆ ತನ್ನ ಪುತ್ರರ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಈ ಶ್ರಮಣನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿದನು 
ಆ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಕಿರಿಯನಾದ ಮಹಾಸೇನನಲ್ಲಿ ಗುರುವಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ವಾಸವಿತ್ತು. ಈ ಮಹಾಸೇನನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೩೪-೬೨) ಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಿ 
ದಾಗ, ಸಂಘಮಿತ್ರನು ಮಹಾವಿಹಾರದ ಥೇರೀಯ ಶ್ರಮಣರನ್ನು ಅಡಗಿಸಲೂ ಮತ್ತು ಅಭಯಗಿರಿ ಶ್ರಮಣರಿಗೆ ನೆರವನ್ನು 


ನೀಡಲೂ ಆ ದೊರೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಮೇಲೆ ಮಹಾವಿಹಾರದ ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಸಂಘಮಿತ್ರನನ್ನು ಕೊಂದರು 
ಮತ್ತು ಮಹಾವಿಹಾರದ ಮೇಲಿದ್ದ ತನಗಿದ್ದ ದುರ್ಭಾವನೆಯನ್ನು ದೊರೆ ಮಹಾಸೇನನು ಇವರ ಬಲವಂತದಿಂದ ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳ ಆಚೆಗೆ, ದೊರೆ ಅಗ್ಗ ಬೋಧಿ 11 (ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೦೧-೧೧) ಮತ್ತು ದೊರೆ ದಾಠೋಪತಿಸ್ಸ 
(ಕ್ರಿ. ಶ. ೬೫೦-೫೮) ಎಂಬವರು ಅಭಯರಗಿರಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲ ಕೊಟ್ಟರು. ದೊರೆ ಮಹಾಸೇನನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಮಹಾಯಾನವು 
ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಕಾಲೂರಲು ಮೊದಲಿಟ್ಟಿತೆಂದೂ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿತೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರಿಸಿದ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಪೂಜಾಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಾಸನಗಳೂ ತೋರಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 

ವಾಜಿರಿಯರು: ಪ್ರಥಮಸೇನ ದೊರೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೩೬೧-೫೧) ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪಂಥವೊಂದು ಭಾರತದಿಂದ 
ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ತಾಂತ್ರಿಕ ರೂಪವಾದ ವಜ್ರಯಾನದ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಈ ಪಂಥದ ಶ್ರಮಣರೂ ಸಹ ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರದಲ್ಲೇ ನೆಲೆಸಿದರು. ಈ ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರವು ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ ಥೇರೀಯರ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಎಲ್ಲ ಭಿನ್ನಮತೀಯ ಪಂಥದವರೂ ಕಲೆಯುವ ಜಾಗವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಸಿಂಹಳದ ಶ್ರಮಣರು ಧಮ್ಮಕಥಿಕರು. ಪಂಸುಕುಲಿಕರು, ಅರಣ್ಯವಾಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮವಾಸಿಗಳೆಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು; ಆದರೆ ಇವರನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪಂಗಡದವರೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧೂತಾಂಗಾಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅಂಗವೂಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ರ ಥೇರೀಯರ ಜತೆಗೆ ಈ ನಾಲ್ವರನ್ನೂ ಸೇರಿಸಬಹುದು. 

ಅಮರಪುರ ಸಂಘ: ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೮೦೨ರಲ್ಲಿ ದೊರೆ ಬೋದವ್‌ಪಯನು ಆಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಸಿಂಹಳದ ಕೆಲವು ಶ್ರಮಣರಿಂ 
ವರು ಶ್ರಮಣರನ್ನು ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಂಥದ ಸ್ಥಾ ಪನೆಗೆ ಅಸ್ತಿಭಾರ ಹಾಕಲ 
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ವರ್ತಕನಾದ ಮಹಾಗುರುವಿನ ಮೂಲ ಉಪದೇಶಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಒಂದು ಶುದ್ಧ ವಾ 
ಹ 


ಇವರು ಅಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಜಾತಿಗಳ ಅಂತರಗಳನ್ನು ಗಣನೆಗೆ ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಸಿಂಹಳದ 


₹೬ 
(ಶ್ರಿ 
ಛೂ 
80 
(| 
ಲ 
ಷ್‌ 
ತ 
1 
ಜ| 
ತ 
€1. 
ಲ 
ರ 
( 
(1 


ಬ 
ಕರೆಸಲಾಯಿತು. ಬೌದ್ಧಮ 
“ಅಮರಪುರ' ಎಂಬ ಸಂಘವಃ 

ರೂಢಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಈ ಸಂಘವು ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳ ಜನರನ್ನೂ ಶ್ರಮಣತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಅನುಮೋದಿಸಿತು. 
ಅವರು ಪಾರುಪನ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಸ್ಕಿ ಕರಿಸಿದರು. 


ಓಟ 


ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಇಂಡಿಯಾದ ಆಗ್ನೇಯ ತೀರಪ್ರದೇಶಕ್ಕೂ 
೧ 2 
ಬ ವಿ $ ಐ ಬೌದ ಬಿಕ್ಬುಗಳು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೊಡನೆ ಪರದೇಶಗಳಿ 
ಬರ್ಮಾಕ್ಕೂ ಆಂತರ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಬಿಕ್ಷುಗಳು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಇತ ಪ ಹ್‌ 
ಜೆ ರಿಡಸೆ ಹಾ ಗು 

ಹೋಗುತ್ತಿದರು. ಆದಕಾರಣ ಸಮುದ್ರಯಾನ ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೊಡನೆ ಅವರು ಬರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು 
ಕ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಠರು ಯಾರನ್ನು ಸಮಣ ಕುಟ್ಟಕರೆಂದು ( 

ಈ 


ಳ್ಳಿ ಕಳಗ ರಾಗದ ಇ ಮಾಸ್‌ ಕ್‌ 
ಉಪದೇಶಿಸಿದರು ಎಂದು ನಾವು ಊಟಸಬಹುಟು. ನ೦ಬ್ರ ನ 


ತ್‌ಿ ಇಂಗ್‌ 
ಶ,. ನಾಲ್ಕು ಮ ವ್ರ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನ 


ಹ್ಮ 


೩೬೭ 
ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


ಎ ತು ಅಲಾ, ಉಡು ಮತು 
೯ , ಶ. ಏಳು ಮತ್ತು ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಸಾಂ ನ 
ತ್ತಾರೋ ಆ “ಅರಿ'ಗಳು ಉತ್ತರ 2 ಬರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿ ಈ ಡೆ 
ಸ ಶ್ರಮಣರು ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ದಮತವನ್ನು ಆ ದೇಶದೊಳಕ್ಕೆ ತಂದದ್ದರಿಂದ ಈ 'ಅರಿ `'ಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಾ ತ 4 
ಇನ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಗುಹ್ಮ ಒಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿ. ದ್ದರು. ಈ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಯಾ ಕಾವ 
ಬ ಲ್ಯ ಶ್ರ ಗ 
ಗಳನ ಧಿಗಳನೂ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ಬರ್ಮಾದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಪೂಜಾವಿಧಿಗಳನ ನ್ನೂ ಬ ತ | 
ಉಲ ಡಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಇವರೇ ಪ್ರಾಯಶಃ ತಂದಿರಬ ಹುದು. ಅರಿಗಳ ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳನ್ನು ದೊರೆ ಭಷ 
೧. ಇ ಬ ನ 
(ಅನ: ಸರುದ್ಧ) ಹ ನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿದನು. ಈ ರಾಜನು ಥಾಟನ್ನಿನ ಹೇರವಾನ ಬೌ ದ್ವಮತವನ್ನು ಟಾ 
ಬರ್ಮಕ್ಕೆ 'ತಂದನು ಜು ಹಿನ್‌ ಅರಹನ್‌ ಎಂಬ ತಲೈಂಗ್‌ ತರುಣ ಶ್ರಮಣ ವಿದ್ವಾ ೦ಸನಿಗೆ ಈ ಮತವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ವಹಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟನು. ಪಾಲಿ ತ್ರಿಪಿಟಕದ ಶುದ್ಧಪ್ರತಿಗಳನ ನ್ನು ತರಲು ದೊರೆಯು ರ್ಸಿ ಅರಹನ್ನಿ ನ ಸಲಹೆಯ ಮೇರೆಗೆ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಶ್ರಮಣ 
ಎ 
ರನ್ನು ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಿದನು 
` ಅ ಜಿ (ಇದಕ್ಕೆ ಮ್ರಮ್ಮ ಸಂಘ- ಕಾಂಬೋಜ ಅಥವಾ ಕ್ರೋಂ ಭ್ರಾತೃವರ್ಗ ಎಂದೂ ಹೆ ಸರಿದೆ): 
ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಶೋಣ ಮತ್ತು ಉತ್ತರದ ಪರಂಪರೆಗೆ ತಾನು ಸೇರಿದವನೆಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಷಿನ್‌ ಅರಹನನ ಶಿಷ್ಯನಾದ 


ಬರ್ಮದಲ್ಲಿ ಥೆ ಸ ಬ 
ಪಂಥಗುವಿನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಉತ್ತರಾಜೀವನೆಂಬ ತಲೈ 0ಗ್‌ ಶ್ರಮಣನು ಉತ್ತರ ಬರ್ಮದಲ್ಲಿ ಥೇರವಾದ ಬೆ ದ್ವವನ್ನು 


೦ 


ದನು. ಹನ್ನೆರಡು ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅದು, ತಾನು ಸೀಹಲಸಂಘದಿಂದ "ಬೇರೆ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿ ಶಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 


| 


0 


ಮ್ರಮ್ಮಸಂಘ'ವಂದು. ಹೆಸರಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿತು. 4 ಗಣ 
ಸೀಹಲಸಂಘ: ಸೀಹಲ ಸಂಘದ ಮೂಲಪುರುಷ ಚಪಟ ಎಂಬಾತ. ಈತ ಉತ್ತರಾಜೀವನೊಡನೆ ಸಿಂಹಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಳೀಯ ಶ್ರಮಣರಿಂದ ಅಲ್ಲಿನ ಆಚಾರದ ಪ್ರಕಾರ ಪುನಃ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಂಡನು. ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ವ್ಯಾಸಂಗಕ್ಕಾಗಿ 
ಈತ ಸಿಂಹಳದಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲವಿದ್ರನು. ಸಿವಳಿ, ತಾಮಿಳಿಂದ. ಆನಂದ ಮತ್ತು ರಾಹುಲ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕಾರು ಒಡನಾಡಿ 
ಗಳೊಡನೆ ಈತ 'ಬರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದನು. ಅವರು ಸೀಹಲ ಸಂಘವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು ಮತ್ತು ಮಹಿಂದನ ವಾರಸುದಾರಿಕೆಯ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ತಾವು ಸೇರಿದವರೆಂದರು. 

ಸೀಹಲ ಸಂಘದ ಉಪಪಂಗಡಗಳು: ಸಿವಲಿ, ತಾಮಿಲಿಂದ ಮತ್ತು ಆನಂದ ಎಂಬವರ ಪೈಕಿ ಪ್ರತಿ ತಿಯ 
ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದು ಸಂಘವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿ ಪಿಸಿದನು; ಆದರೆ ಜಾ. ಗೃಹ ಸ್ಥ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದಿರುಗಿದನು. ವಿಹಾರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ ತಿ ನಿಯಮ-ನಿರ್ಬಂಧಗಳು ಈ ಉಪಪಂಗಡಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಹೆ 
ವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡಿವು: 

(ಅ) ಒಬ್ಬ ಶ್ರಮಣನು ಆನೆಯನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಳಿಕ ಅದನ್ನು ಕಾಡಿಗಟ್ಟಬಹುದು, ಅಥವಾ ಆನಂದ 
ಮಾಡಿದ ಹಾಗೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಕೊಡಬಹುದು; ಇತರರು ಇದನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದರು. 

(ಆ) ತನ್ನ ಲೌಕಿಕ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ 2 ಒಬ್ಬ ಶ್ರಮಣ ಬಾಯಿಮಾತಿನಿಂದ (ವಾಚೀವಿಣ್ಣತ್ತಿ ತ್ತಿ) ಶ್ರಮಣರಿಗೆ ನಿಯಮಿತವಾದ ನಾಲ್ಕು 
“ನಿಸ್ಸಯ' ಗಳಲ್ಲಿ... ಎಂದರೆ ಆವಶ್ಶ ಕಗಳಲ್ಲಿ. ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಒಂದನ್ನೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚೆನ್ನೋ ಹೇಳುವುದು - ಇದನ್ನು ಸಿವಲಿಯು 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದನು. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ಉಪಪಂಗಡಗಳೂ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಕೆಳಬರ್ಮದಲ್ಲಿ (ಕ್ರೋಂ ಅಥವಾ ಮರ್‌ಟನ್‌ 

ಬಾನ್‌) ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದವು; ಸೀಹಲಸಂಘದ ಬುದ್ಧ ವಂಶ ಮತ್ತು ಮಹಾಸಾಮೀ (ಮಹಾನಾಗ) ಎಂಬಿಬ್ಬರು ಶ್ರಮಣರು 

ತತ ಎರಡು ಉಪಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಹು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದರು. ಇವರು ತಾವು ಸಿಂಹಳದ ಮಹಾವಿಹಾರದ ಗುರು ಪರಂಪ ರೆಗೆ ಸೇರಿದವ 
ದುದರಿಂದ ತಾವೇ ಹೆ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರೇಷ್ಠ ರೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡರು. 


ಕ 


ಹದಿನೈದನೆಯ ಚಟಗಳು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೭೬-೮೦) ಮೊದಲು ಸೀಹಳ ಸಂಘದ ಶ್ರಮಣ ನನಾಗಿದ್ದು ಬಳಿಕ ತಾನು 
ಜನಾಗಲು” ಗೃಹ ಹಸ್ಟಜೀವನಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಧಮ್ಮಚೇತಿ ಎಂಬಾತನು, ಈ ವಿಹಾರ ಸಂಘಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಮ್ರ ಮ್ಮ ಮತ್ತು 
ಸೀಹಲ ಸಂಘಗಳನ ನ್ಬು ಹನ ಸಳವ ಆದರೆ ಸೀಹಲ ಸಂಘದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪಾ ್ರ್ರಶಸ್ತ್ರ್ಯ ಕೊಟ ತನು. ಈ ಒಕ್ಕೂ ಟವು 
ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಜೂ ನಗಳ (ಎಂದರೆ, ಹದಿನಾರು ಮತ್ತು ಹದಿನೇಳನೆ ಶತಮಾನಗಳ) ವರೆಗೆ ಬಾಧತವಾಗಿದತ 
ಆದರೆ ಆ ಬಳಿಕ " ` ಎಂದರೆ ಉತ್ತರೀಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊದ್ದು ಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವೆ ದ್ದು “ಏಕಾಂಶಿಕ' 


ಮತ್ತು ಸಜ ಎಂಬ ಜಃ ಪಂಗಡಗಳು ಉದ್ಭವಿಸಿದವು. 


ಏಕಾಂಸಿಕ ಮತ್ತು ಪಾ ಈ ಎರಡು. ಪಂಗಡಗಳು ಒಂದು ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ತಮ್ಮ ಕಟುಸ್ಥ ನರ್ಧೆಯನ್ನು 
ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಹೋದವು. ೫ ೬ ವಿವಾದಾಂಶ ಯಾವುದಾಗಿತ್ತೆಂದರೆ : ಶ್ರಮಣರು ಎರಡು ಭುಜಗಳೂ ಮುಚು ವಂತೆ 


ತ ನಹವ ಗು ೧ ೂ! ಪಿಗ್‌ ೧ಸಮಾ 
(ಪಾರುಪನ) ಉತ್ತರೀಯವನು ನ್ನ್ನ ಧರಿಸಬೇಕೆ ಅಥವಾ ಸಿಯಾಂ ಹಾಗೂ ಸಿಂಹಳದ ಕೆಲವು ಶ್ರಮಣರಂತೆ ಒಂದೇ $ ಜ (ಏಕಾಂಸಿಕ) 


ಒಂ 
ಮುಚ್ಚು ದೆಯಬೇಕೆ . ಎಂಬುದು. ಇವೆರಡರಲೆ 
ವ ಎಂಬುದು. ಇ$ ಲ್ಗೊ ನ ದ 
ಆಪಾರ; ಬುದು. ಇವೆರಡರಲ್ಲೊಂದರ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಆಯಾ ಕಾಲದ ರಾಜರಿಗೆ ಅವರ ರಾಜಗುರುಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ ಬೋಾದವೇೊಗೊವೂ ಲಾ ಲೆ (1 ಮುಂ 5 ತುಸ ಧಾಲ 
“ಅತ್ಯಲ ಊಧಭಣಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ಸಮೆ ಮ್ವಳನಗಳು ಸಹ ಸೇರು ರಹ, ರಾಜರುಗಳು 
ಹಾ ವ ಗಾಗಾ ಖಾ ಟು 
ಉಜಲಭಿವಿನ್ನು ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಗಮನಿಸುತ್ತಿದರು ತ ಇ ನು 
ವಾದವನ್ನು ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿಯಿಂ ಮನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಏಕಾಂಶಿಕರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಮತಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣ 


೩೬೮ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಎತ್ತಿಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಪಾರುಪನರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಿದ್ದು ತಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಮರ್ಥನಕ್ಕೆ ಹಲವು ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಕೊನೆಗೆ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ 
ಪಾರುಪನರೇ ಗೆದ್ದರು. ತ್ರ 

ಕೋಸನ ಪಂಗಡ: ಅಭಿಧಮ ವೊಂದೇ "ಪರಮಥ್ನ' (ಪರಮತ್‌) ಎಂದರೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಪಿಟಕ, 
ಮಿಕ್ಕವೆರಡಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ಕೌತುಕಜನಕವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸಂಪ್ರ ದಾಯನಿಷ್ಠ ಶ್ರಮಣರು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿ 
ಸಿದರು, ಮತ್ತು ಈ ಪಂಗಡದ ಮುಖ 0ಂಡನು ತನ್ನ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ತೆತ್ತ ನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಸುಬಂಧುವಿನ ಅಭಿಧಮ್ಮ 
ಕೋಶವನ್ನೇ ತೆಮ್ಮ ಮೂಲಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಭಾರತದ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳೂ ಚೀನಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನ್‌ 
ದೇಶಗಳ ಕೋಶ ಅಥವಾ ಕುಶಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಬರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊ ಇಂಡಿದ್ದರೆಂದೂ 
ಆದರೆ ಇವರು ತೀವ್ರಸಂಪ ಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕರಾದ ಬ. ಪಂಥದವರನ್ನು ಎದುರಿಸಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿತರಾಗದೇ ಹೋದರೆಂದೂ 
ಬರ್ಮದಲ್ಲಿನ ಈ ಪಂಗಡ ತೋರಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. 


ಚೈನ 


ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳ ಚೀನೀ ಭಾಷಾಂತರಗಳು ಮತ್ತು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡಲು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶ್ರಮಣ 


ಅ ೦ 


ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮಾಡಿದ ಯತ್ನಗಳೊಂದಿಗೆ ಚೀನಾದೇಶದ ಪಂಥಗಳ ಹುಟ್ಟೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೂ ಸಾ ವಾಗಿವೆ. ಚೀನಾದೇಶದಲಿ 
ಉದ್ಭ ವಿಸಿದ ಪಂಥ ಪಂಗಡಗಳ ನ್ನು (ತ್ಸಂಗ್‌) ಕಾಲಾನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಈ ತರದಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹು 


ಸನ್‌-ಲುನ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌, ಚ್‌"ಎನ್‌-ಷು-ತ್ಸಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಲೂ-ತ್ಸಂಗ್‌ 


ತಾ 


ಮೂಡಲಿನ ತ್ಸಿನ್‌ ವಂಶವು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೧೭-೪೨೦) ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತ ಗ್ರಂಥಗಳೂ, ನಾಗಾರ್ಜುನ 
ಮತ್ತು ಅಸಂಗರ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಚೀನೀಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿತವಾದುವು ಇವು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ದರ್ಶನದ ಶೂನ್ಯತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸನ್‌-ಲುನ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌ ಅಥವಾ "ಮೂರು ಗ್ರಂಥಗಳ ಪಂಥ' ಎಂಬ ಪಂಥ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದವು. 
ಇದರ ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಎರಡನೆಯ ಪಂಥ ಯಾವುದೆಂದರೆ ಚ್‌'ಎನ್‌-ಷು ಅಥವಾ “ಹಪರಿವರ್ಮನ ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಪಂಥ, 

ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಕಾಣಲಾಗುವುದಿನ್ಲ ಎಂಬ 
ವ ೯ 


ಡ್‌ 


೦ತಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಂತೆಯೇ ಹರಿವರ್ಮನವೂ ಇದವು. ಹರಿವರ್ಮನು ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ ಆತ ಟಿ 


ಛ್ರ್‌ 


ಕ್ಷ ಲೋಕ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಘೋಷಿಸಿ ದನ ಇವೆರಡು ಪಂಥಗಳ ಉಪದೇ ೫.೬ ತುಂಬ ಜಟಿಲವೂ 
ದ್ರಿ 


ದಾರ್ಶನಿಕವೂ ಆಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಅವು ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ. 


ಈ ಅವಧಿಯ ಮೂರನೆಯ ಪಂಥ ಯಾವುದೆಂದರೆ, “ಲೂ' ಅಥವಾ ವಿನಯ ಪಂಥ. ಇದರ ಆಧಾರಗ್ರಂಥ ಚತುರ್ವರ್ಗ 
ಘ್‌ ಎಷ 
ಸತಾಸಟ್ಟ ಭತ 4 ಜು ನ ಅವಯ. ಸ ಪ್ರವ ಣ ಚಳಕ: ಪಾಲಿ ಜುಗ: ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದಾರಿ 


ಶ್ವ 


ಅ. 


ಮೂರು ಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ಒಡೆಯಿತು: “ವಿನಯ'ದ ದ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ. ಜಾತ! ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ 

ರೇ ಎಶ್ತಿಗ ಮಾತೊ ಘಿ 
ತಾಓ-ಹ್‌ಸುಅನ್ನಿನ ದಕ್ಷಿಣ ಗಿರಿಗಳು; (ಆ) ಶ್ರಮಣ ನಿಯಮಗಳ ಜತೆಗೆ ಸತ್ಯಸಿದ್ಧಿಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಹುಯ್ಕೈೆ 
ಮತ್ತು (ಇ) "ವಿನಯ'ದ ಆಚಾರಗಳ ಜತೆಗೆ ಅಭಿಧರ್ಮಕೊಶದ ಎಂದರೆ ಸವ ರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳ ತತ್ವಗಳ: 


ಸುವಿನ ಪೂರ್ವಸ್ತೂಪ; ಮ 


ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ "ಫಾಲಿ'ಎಂಬಾತನ ಹ್ಸಿಯಂಗ್‌-ಪು. 


ಲ) 


೫. 
ತ್‌ ಇಎನ್‌-ತ್‌ ಐ-ತ್ಸಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಹುಅ-ಯೆನ್‌-ತ್ಸಂಗ 


( 


ಯೋಗಾಚಾರ ಕೃತಿಗಳ, ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸದ್ಧರ್ಮ ಪುಂಡರೀಕ ಮತ್ತು ಅವತಂಸಕವರ್ಗದ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ತ್ರಗೋಚರ ತತ್ವಗಳಿಗೆ. ಚೀನಾ ಶ್ರಮಣರೂ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರೂ ಒಲಿದರು. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಗ್ರ 


ಕೊ `ಇ. ಇಗ್ರ* ಹ 
ಮೆನ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದ ಪಂಗಡಗಳು ಅವಿರ್ಭವಿಸಿದವು ತ್‌'ಇಎನ್‌-ತ್‌'ಐ: ಸದ್ಧವ ರ್ಮ 
ಆ 


| 


ಐ ಹ ಸ 
ಪಂಗಡವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಈ 
ಪುಂಡರೀಕಸೂತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಚಿಹ್‌-ಐ [ ಶ. ೫೧-೯೭ ಎಂಬಾತನು ಈ ಪಂ ಚನನ || 1 ತ 
ಚ ಹೂ ದಷಣ : ಮೊದಲನೆಂ ದೆ 
ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ: (ಆ) ಹೀನಯಾನಕ್ಕೂ ಮಹಾಯಾನಕ್ಕೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ; ಮೊದಲನೆಯದು 01 ನ ಪ 
ತಾ | ನಿಗೆ"ನಿ `ಸ ರ್ಮ" ಎಂಬ ಮೂರು ದೇಹಗಳಿವೆ. (ಇ) ಹೆ ೋರಿಕೆಯ 
ಮೆಟ್ಟಲು ಅಷ್ಟೆ (ಆ) ಬುದ್ಧ ಗೆ'ನಿರ್ವಾಣ' "ಸಂಭೋಗ' ಮತ್ತು “ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ಇರು ದೇಹ ( ಡೂ 


ತ್‌ ' "ನಾಶ' ಎ ಭರಿ ದಕ್ಷೀ ಕಾ ಣ-ಕಾರ್ಯವೆಂಬ ಮೋಸದ 
ಲೋಕವು ಅಸತ್‌ ಆದುದರಿಂದ "ಉತ ತ್ರಿ ನಾಶ' ಎಂದು ಹೇಳುವಂಥದ ವ್ರದೂ ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ (ಈ )) 
ನೀ 


ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
ಬ್ಯ 


ಕ್ಕ ಕ್‌ ರಾವ 
ಗಿದರೂ, ಕ್ಷಣಕಾಲವಿರುವಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು (ಉ) ಬಾಹ್ಯ 
ನ ್ಕ್‌್‌ ಗ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ತೀರಿಹೋಗುವುದರಿಂದ ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧ್ಯ 


ರ್ಕ ಇ 
ನಿವೇದಿಸಿದರು. ಇವು 


ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ತೋರಿಕೆಯೊಂದು, ಅದು ಅಸತ್‌ ಆ 
ವಸ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ವಿನಾಶ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ಮಾ ಭಃ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮು ಹಾ ಅನೇಕ ವಿಹಾರಗಳನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಲ ವಿದ್ದಾಕೇಂದಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದವು. 
ಸನ್‌] ನ ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದ ತು-ಷುನ್‌ ಎಂಬಾತ ಈ ಪಂಗಡವನ್ನು ಸ್ಫಾಪೀದರು. ಇದರ 
ಉಪದೇಶಗಳು ಹಿಂದಿನ ಪಂಗಡದವಕ್ಕೆಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದುವರಿದಂಥವು. ಈ ಪಂಗಡದ ಪ್ರಕಾರ ನ ಜಾಸು” 
(ಸೂರ್ಯನು) ಸಮಸ್ತ ಬುದ್ದ ರ ಧರ್ಮಕಾಯಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಇದು ಯೋಗಾಚಾರಿಗಳ ಪಾರಕ ಸಿದ್ಧಾ ಸನ] 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿತು. ಮೊದಲನೆಯದು ಶುದ್ಧ ವೂ ಹಾಸ್ನ ರಣ ಪ್ರಕೃತಿ; 
ಇನ್ನೊಂದು ತಥಾಗತ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ತರಂಗಗಳು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಉದ್ರವಿಸುವ ಅಶುದ್ಧ ವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೂ ಆದ 
ತೋರಿಕೆಯ ಲೋಕ. ವಸ್ತುತಃ ಸತ್‌ ಅಥವಾ ತಥತಾದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ ಈ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚ. ಅವತಂಸಕ ಪಂಗಡದ ಜು 
ಭೂಮಿಕಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ. ಬೋಧಿಸತ್ವನೊಬ್ಬನು ಬುದ್ಧ ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಹತ್ತು ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು 
ಹಾಯ್ದುಬರಬೇಕೆಂದು ಇದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿತು. "'ಗಂಡವ್ಯೂಹ'ವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಅವತಂಸಕ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಧನ ಎಂಬಾತನು ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಅರಿಯಲು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುರುಗಳ ೭ 
ಹೋಗುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ ಸಮಂತಭದ್ರ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನಿಂದ ಅದನ್ನು ಪಡೆದ ಕತೆಯಿದೆ. 


ೆ 


ತೇ 


ಶಿ 
ತಿ) 


ಇ” 


ಚ್‌ 


೦೨% ಬಗ 


೧೧.೦ 6 ಡಾ ಬಾ ಭೆ ( ಭೆ !.ಛ ದಿ ಆ ಸಿ ಇ 00ಐ0ಗ್ಠ ೦೧೧೧೧೨0 
ವಂಶವೂ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೩೫-೫೭ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ 'ಲಿಯಂಗ್‌' ವಂಶವೂ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೦೨-೫೭) 


ಇ ನ ಹ್‌ 
ಸ ಇ ಕಾ ಕ್ಯು ಜೆ ನ್‌ ಐಾತ್‌ರಾಶಸ್ಯ ಭರ ಕ್‌ ಕಾಲ ಡಿ ಕವ್‌ ತ್‌ ್ಮ್‌್‌ಟಿ 
ದ್ರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಛಿಂಗ್‌-ತು ಮತ್ತು ಛ್‌-ಅನ್‌ ಎಂಬ ಎರಡು ಪಂಗಡಗಳು ಆಅವಿರ್ಭವಿಸಿದುವು. ಇವು ಹಿಂದಿನ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ 
ಹ) 
ಇ 
ಜು 


೧) 


ಬಗ್‌ ಖಾ ತ ತಾ ಡ್ರಾ ದಾಲ್‌, ಆ ರ 
ಪಂಗಡದ ಉಪದೇಶಗಳು ಸುಖಾವತೀವ್ಯೂಹ ಸೂತ್ರ 


ಪಟ್ಯ 
ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಇತರ ಭಾಷಾಂತರಗಳೂ ಇದ್ರವು. ಈ ಪಂಗಡದ ಮೂಲಪುರುಷ ಹು ಐ-ಯೂ ಅನ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೩೩-೪೧೮). 
ಈತ ಮೊದಲು ತಾಓ ಪಂಥದವನಾಗಿದ್ದು ಬಳಿಕ ಸನ್‌-ಲುನ್‌ (ಮಾಧ್ಯಮಿಕ) ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಯಾಗಿ ಮಹಾಸನ್ನಿಪಾತ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಈತನ ಮತವೇನೆಂದರೆ: ಬುದ್ಧ ಅಮಿತಾಭನು ತಾನು ಬೋಧಿಸತ್ವನಾಗಿದಾ ಗ, ತಾನು 


ಫ್‌ 


ಪರಿವರ್ತಿಸಿದನು; ಧರ್ಮರಕ್ಷನು (ಕ್ರಿ. ಶ.. ೨೬೬-೩೧೩) ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನು. ಈ ಎ 
ಾ್‌ ಪಿ. 


ಒಂ 
| ಲಾ ಇ ಇ ೧ 
ಬುದ್ಧನಾದಮೇಲೂ ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂತಾದರೆ ಮಾತ್ರ ತಾನು ಬುದ್ದನಾಗುತ್ತೇನೆಂಬ ವ್ರತವನ್ನು 
ಓ 
ಎ ಉಷೆ ದ ಅ ರದ 0 ಲ ಎ .. ಜ್ಯ ೯ ಕ ದ್‌ 
(ಪ್ರಣಿಧಾನ) ಕೈಕೊಂಡಿದ್ದನು. ಈ ಪ್ರಣಿಧಾನದ ಫಲವಾಗಿ ಆತನು ಸುಖಾವತೀ ಸ್ವರ್ಗದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಬುದ್ದನಾದನು ಮತ 
ಪ್‌ ಬು 
ದ ಮಗ ಕ್ರ ರ ರ್ಜ 
ಈತನನ್ನು ನಿಷ್ಠಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿದವನು ಸುಖಾವತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ಸ್ವರ್ಗಸುಖವನ್ನು ಅನುಭ 


ಖವನ್ನು ಭವಿಸುವಂತಾಗುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬನು 
ಬಗೆ 


ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ತನ್ನ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಧಾರೆಯೆರೆಯಬಹುದೆಂಬ ಮಹಾಯಾನದ `"ಪರಿಣಾಮನ' ವ ತವನ್ನು ಈತ ಎತ್ತಿಹಿಡಿ 


ನ ಉು ದನು 
₹್‌ ೯ ಸ ಆಗ 
ಕ್ಕ 
೫ ಛ್ಪೆ ದ್‌ ಗ ಉ0ಗಸಿಯ್‌ ೩೫ ಇ ಕ ಗಜ ಾಪಿ ಸ 
ಈ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪದೇಶ ಜನಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಸಿತು ಮತ್ತು ಬುದ್ದ ಅಮಿತಾಭನಿಗೆ ಶರಣು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂತತವಂಗಿ ಉಚ್ಚರಿ 


" ಸುವುದರಿಂದ ಸುಖಾವತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಮರುಹುಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಅವರ 


ಆ ಓಸು: ಎ 
ತನ್ನ ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಇದು ಯೋಗಾಚಾರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸ್ನೀಕರಿಸಿತು. ಚೀನಾದೇ 
ಪಾತ್ರವಾಗಿದ್ದುದು ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ. 


ಆಛ`ೆಯಾವ್‌ ನು ವರ್ವಜಾಣ ಷಾ 
ಛ'ಯಾನ (ಧ್ಯಾನ): ಸಾರ್ವಭೌಮ ಅಶೋಕನ ಹಾಗೆಯೇ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಭಕ್ತಿ ವಿಶ್ನಾಸಗಳಿಂದ ಪೋಷಿಸಿದ 
ರಾಟ್‌ ಪಾ ತ್‌್‌ ಗ ಲದ ್ಷ 
ಯಾಂಗ್‌ ವಂಶದ ಪ್ರಥಮ ಚಕ್ಕವರ್ತಿ ತಿ ಎಂಬಾತನು ಆಳುತಿ ದ ಕಾಣಲಿ ಸಷ 6 ತದಿಂದ :ೆ ರ್ಮ ಎಂಬ 
ರಷ್ಯ ಯಾಜ ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಿಂದ ಬೋಧಿಧರ್ಮ ಎಂಬಾತನು 
- 5. ೫೨೦ರಲ್ಲಿ ಚೀನಾಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಈ ಪಂಗಡದ ಮೂಲಪುರುಷನಾದನು. ಬೊ 


ದ್‌ 
ಟೋಟಭಿರ್ಮ: 


ತ್ತ 
( 
«( 


ಸಿದುದು ಚಕ್ರವರ್ತಿಗೆ ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ತಥಾಗತ ಅಥವಾ ಬುದ ನಿಗಿಂತ ತಾನು ಬೇಜೊಸಿ ನ 
ಜಾ ರಿಗೆ ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ತಥಾಗತ ಅಥವ ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ ತಾನು ಬೇರೆಯವನಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಬ ಸುಕ್ಬಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಗ ಹಾ ಅ ಕ 1 

ಬೇಕಾದರೆ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲದರಿಂದಲೂ - ಅದು ಪುಣ್ಯಕೆಲಸವೆ 


ಬಿಮುಡೂ 2 ಸಾದಾ ಕಸ ಹೊತ ಎ ದ್‌ ಸ ಕಃ 
ಬಹುದು, ಪ್ರಾರ್ಥನಾ ನಿವೇದನೆಯೇ ಆಗಿ ಬಹುದು - ಅವೆಲವ “ಆ ನ ನಸ್ಸ ಳೆದುಕೊಳ ಬೇಕಲದೆ ಇನ 
ತ ಜರ ಸೃತಿ ಆಲಿ ಯ ಇಣ್ಸಿಣನ್ನಿ ಗು ದುಕೂಳ ಬೇಕಲದೆ ಅಲಿಯ 
6 ಎ ಆ ಗ ಸ ಕಾಳ್‌ ಷ್ಟಿ ಗ 
೬ಥ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿರಬೇಕು ಎಂದು ಆತ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಸಂಸಾರವೂ ೩ 
ಕಸಾಪ ೨ 
| ಇ೪ಅಣ ಪ್ರಿತಿಯೂಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ತಾನು ಬುದ ನಾಗಬಲ ಮಹತ ವಣ 
ಎ ಈ. ಈ ಕ್‌ ಶಾಲ 
ಆದರೆ ಅವಿದೈಯಿಂದ ಈ ಅರಿವು ಆತನಿಗಾಗುವುದಿಲ ಮಾಧ್ರಮಿಕರ 


5೨ 
( 
ಈ, 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


2 
ಕ್ಯ 


ಇ ರ್ಮನೆ ಗೀ, ುುದ ನೆ ಇಗ ಎದ ದ ಪ ದಾ ರ್ಯಾಣೆ 
ೀಧಿಧರ್ಮನೋ, ಬುದ ನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಎಂದರೆ ತಥಾಗತ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಣಕ್ಕೆ, ಧ್ಯಾನಮಾರ್ಗವೊಂದೇ ಸಾಧನ 


ಸ್ಯ 
ರ 
ವೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. 


1 


1. 


ರದ ೩ 
-ಲುನ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌, ಫ-ಹ್‌ಸಿಯಂಗ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌, ಛೆನ್‌-ಯೆನ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಛು-ಷೆ-ತ್ತಂಗ್‌ 


ಕ ನ 
ಇಟಗ ಇಗ 


೬ ಫ್‌ ತೆ ಓಿವೀಗ್‌ ತಿ ತ ಈಗಿಂಗಿ 
ಎನ ವಂಶ; ತಿಳುತಿ ಸ. %%ಂ ೨೯ ರೊಂ ಡ್‌್‌ ಸದಸಣಣು ಡಾ ಕ್ಯ ಗ 
ಇಷ್ಟೇ | ್‌ ಚ ಆಳ ತತ್ತಿದ್ದಾಗ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೫೭-೮೯) ಚೀಣೀ ಕ್ರಖುಣಿ ವಿದ್ವಾಂಸ ಯೋಗಾಚಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
೧ಷ್ಣೂ ೧ ನ. ಇ ಇ ಹ್ಣಾಗ್ನ ೧ಡಿ ಲ್‌ ಶ್ರ 
ಹೆಚ್ಚುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಸಕ್ತರಾಗುತ್ತಾ ಬಂದರು ಮತ್ತು ಅಭಿಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾರಭೂತವಾದ ವಸುಬಂಧುವಿನ ಉದ್ಭ್ಮಕ್ತತಿ 


ಇಬ 


0 ಕಳದ ಜತೆಗೆ ಮೈತ್ರೇಯನಾಥ, ಅಸಂಗ, ಮತ್ತು ವಸುಬಂಧುಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಚೀಣೀಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದರು. 
ಇವುಗಳ ಜತೆಗೆ, ಅವರು ಕೆಲವು ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದರು. ಇಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯೋತ್ಸಾಹದ ಫಲವಾಗಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪಂಗಡಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು: ಯೋಗಾಚಾರ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಎರಡು: ಷೆ-ಲುನ್‌ (ಮಹಾಯಾನ ಸಂಪರಿಗ್ರಹ)4! ಮತ್ತು 
ಫ-ಹ್‌ಸಿಯಾಂಗ್‌ (ವಿಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರ); ಛನ್‌-ಯೆನ್‌ (ಮಂತ್ರಯಾನ) ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯದು; ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದದಂಥ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಛು-ಷೆ (ಕೋಶ) ಎಂಬುದು ನಾಲ್ಕನೆಯದು. 

ಷೆ-ಲುನ್‌: ಈ ಪಂಗಡವು ಪರಮಾರ್ಥನಿಂದ ಚೀನೀಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿತವಾದ ಅಸಂಗನ “ಮಹಾಯಾನ ಸಂಪರಿಗ್ರಹ' 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿತು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, ಹೀನಯಾನಕ್ಕಿಂತ ಮಹಾಯಾನ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅಸಂಗನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು “ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನ', "ಪರಿಕಲ್ಪಿತ' “ಪರತಂತ್ರ', “ಜ್ಞೇಯ'ದ "ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ'ರೂಪಗಳು; ವಿಜ್ಞಪ್ತಿ 
ಗಳು; ಬೋಧಿಸತ್ವನು ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕಾದ ಆರು "ಪಾರಮಿತಗಳು'; "ದಶಭೂಮಿ'; ಶೀಲ; ಸ 


ಕಾ ಸಿತಾರ್‌ ಸ್‌ ಡ್ಯ ಕ್ಯಾ; ಕ ತ್ಯ ೩ ಪ; 
ಬುದ್ಧನ ಮೂರು ಕಾಯಗಳು ಮುಂತಾದ ಯೋಗಾಚಾರ ಪಂಥದ ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಥಮ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥ 
ಫ-ಹ್‌ಸಿಯಾಂಗ್‌ (ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣ): ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಮೇಲೆ, ಎಂದರೆ, ಕ್ರಿ. ಶ. ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹಿ ಯು ಎನ್‌- 
ಎ ದ್‌ ಇಕಾ ಇ 
ಗೆ ಯೋಗಾಚಾರದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಕಲಿತು ವಸುಬಂಧುವಿನ ಕೃತಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳ 
ಕ್‌ 
ಣಃ ಡ್‌ ಣಿ ಕ ಣಿ ಗಿ ಇ ಇ ಜ್ಯ 
ಜೊತೆಗೆ ಯೋಗಾಚಾರದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಭಾಷಾಂತರಿಸಿ ಭಾರತದಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗಿದಾಗ. ಮುಂಬರಿದ 


[ 


ವೊಂದು ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿತು. ಇದು ವಿಜ್ಞಾನವಾದವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಪರಮಾರ್ಥ (ತಥತಾ) ಯಾವು 
ದೆಂದಕೆ 'ವಿಜ್ಞಪ್ತಿಮಾತ್ರತಾ' ಮತ್ತು ಹೊರತೋರಿಕೆಯ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಕ್ಷಣಿಕ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದಂಥವು. ತನ್ನ "ಎಸೆನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಬುದ್ಧಿಸ್ಟ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ 62 (ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಸಾರ) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ತಕಕುಸು ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸನು ಯೋಗಾಚಾರದ ಚಿನ್ಮಾತ್ರತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೊಡನೆ ಮೂರು ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ 


ನೆ. ಈ ಕೇಂದ್ರಗಳು ಯಾವವೆಂದರೆ (೧) ದಿಜಸ್ನಾಗ, ಅಗೋತ್ರ, ಧರ್ಮಪಾಲ, ಶೀಲಭದ್ರ, 


ಪ ಎ ತಣರ ಕ ರ 
ಬೆಳೆಯಿತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. 


6. 


ಮತ್ತು ಹಿಯವಎನ್‌-ತ್ಸಂಗ್‌ ಇವರಿದ್ದ ನಾಲಂದಾ; (೨ ಗುಣಮತಿ, ಸ್ಪಿರಮತಿ ಮತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥ ಎಂಬವರು ನೆಲಸಿದ 
ವಲಭೀ, (೩) ಫ-ಹ್‌ಸಿಯಾಂಗ್‌ ಪಂಥದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕುಐ-ಭಿ ಎಂಬ ಹಿಯು-ತ್ಸಂಗ್‌ನ ಶಿಷ್ಯ ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೆಳಸಿದನೋ 

ಆ ಚೀಣಾದೇಶ. 
ಛೆನ್‌-ಯೆನ್‌: ವಜ್ರಬೋಧಿ ಮತ್ತು ಚೀನಾದೇಶಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೧೫ರಲ್ಲಿ ಹೋದ ಅತನ ಶಿಷ್ಯ ಅಮೋಘವಜ್ರ ಎಂಬ 
ಇಬ್ಬರು ಭಾರತೀಯ ಶ್ರಮಣರು ಈ ಪಂಥದ ಮೂಲಪುರುಷರು. ಅಮೋಘವಜ್ರನು ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಯಾನದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದನಲ್ಲದೆ ಆ ದೇಶದ ಅರಸರ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೂ ಗಳಿಸಿದನು. “ಮಹಾಮಾಯೂರೀ ವಿದ್ಯಾರಾಜ್ಞೀ' ಮತ್ತು 
“ಮಹಾಭಿಷೇಕಧಾರಿಣೀ'ಗಳ ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆಯೇ ಕುಛದ ಶ್ರೀಮಿತ್ರ ಎಂಬಾತನು (ಕ್ರಿ. ಶ. ೩೦೭-೧೨) 
ಉಪದಿಷವಾಗಿದವು. ಹಿಂದೆ ಒರಿಸ್ಸಾವಿನ ರಾಜನಾಗಿದ್ರ ಶುಭಾಕರಸಿಂಹ 


1 


ಗು 
ಪಂಥ ಯೋಗಾಚಾರ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ದಾರ್ಶನಿಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು 


ಇ 


ಬೆ ಪ 
ಚ ಗ ತ ನ್‌ ] ೀ4ಸವಗಳಲ 
ರೆ ಪರಮಸತ್ತದ ಸಾಕ್ಕಾತ್ಮಾರಕ್ಕೆ ಹೊಸ ವಿಧಾನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿತು. ಮುದ್ರೆಗಳು, ಮ ಡಲಗಳು, ಆಸನಗಳು, 


"ಡಾ ಸ್‌ ಈ್‌ ವ್‌ ಜ್‌ ಹ! 

ಮಂತೋಚಾ ರಣೆಗಳು ಇಂಥ ಬಾಹ್ಕ ಸಹಾಯ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಧ್ಯಾನಗಳೇ ಈ ವಿಧಾನದ ಪ್ರಧಾನಾಂಶ. 
ರ ಪ ಷ್‌ ಗ್‌ ಔತ್ಚ್ಚ್ಯ ಡೆ ಕಿ ಮತ್ತುವ ದ್ರಾ ಚನನೆ 
ದೇವತಾಸ್ತರೂಪರಾದ ಬೋಧಿಸತ್ವರ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಈ ಪಂಥ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿತು, ಮತ್ತು ಮಹಾವೈರೋಚನನೇ 


ರ 
ಈ ಲ ೧ ಹಂಡಶಔಚಿ ಜಪಾನ್‌ 
ರಮಬುದ ನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿತು. ದೇವತಾಪೂಜಾ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಪಂಥ ಚೀಣಾ ಮತ್ತು ಜಪಾನ 


ಪರಮಬು 
ಧರಾ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜನರ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. 
ವಾಸ್ತ ವಾ ಪ *ಧರ್ಮಗಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಸುಬಂಧುವಿನ “ಅಭಿಧರ್ಮ 
ದ ಎ 13 ರಾಗ್‌ ಎ೧ ಇ ್‌ | ಇ ತ್ರ ಲ 
ಛು-ಷೆ: ಈ ವಾಸ್ತವವಾದೀ ಪಂಥದ ಅಭಿಧರ್ಮಗ್ರೆಂಥ! ಳಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯ 
ಎಗ್‌ 


ವ ಇಶೆೇಷಣೆಗಳಿದವ; 
ತಾ ಮ ಮಾನ ಧರ್ಮಗಳ ಅತ್ಕಂತ ಸೂ ವೂ ತಾರ್ಕಿಕ: ಗು ಅದಿ ಜಲಲ ಒಟಿಿಪ್ರ ತ 
ಕೋಶ'ದಲಿ ಬಹಿರ್ಲೋಕದ ಭೌತ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ತಾರ್ಕಿಕವು ಶೆ ಗತ 
ಷ್ಟ ಷಿ | ತ್‌್‌ ಗರ್‌ 
ಹ :ಗೆಗಷಗೂ ಸಂಹಗರ್ಣತ *ಗಹಗೋೊೋ ಇಂಡರು. ಇದಲು 
ಯೋಗಾಚಾರಗಂಥಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಬರಿದವರು ಸಿಂಪ/ ವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರು. ಮೂಡಲಿ 
ಹ್‌ ಆ 


ಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂ 


ುವಿನ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ 
ಸಂಗಿಸಿ ಭಂಷಾಂ 


ಧು 


-ತನಾದನು. ವಸುಬಂ 


ಗಳುವ್ನಾ 


ಎಇ 


ಕು 


ಶಿ 
ಷ್ಕ 


ಅಕ 1 ಕ್ಮ 18) 


12 


ಎ 


ಪಂಥಕ್ಕೆ ಅಡಿಪಾಯ ಹಾಕಿ 


ಹೆ 
೯ 


ಛು-ತ 


ಏರಿ 
ೀಮಂತಗೊಳಿಸಿದರು. ಬಹಳ ಹಿಂದೆ 


ಅ 
ಕಾದಲ್ಲಿ 


ತ 

ನ 

ಸ 
ನು 


ದವ 
ಈತ; 
ೇೀ ಚಿ 
ನ್ನ 


ಅ 


ನವಾದಗಳೆರಡನ್ನೂ. ಪರಮಾರ್ಥ, ಹಿಯು 


ಆ 
4 


ವಾ 


ದಿಯಾಗಿದ್ದನು 


ಗಳಿಂದ ಇದನ. 
ಇದರ ಸ್ನಾನವನ್ನು 


| 
ಕೃತಿ 


ನ್‌-ತ್ಸ 
ಂಥವೊಂದಿತ್ತು. 


ಎ 
ಮತ್ತು ಇವರು ಮಾಡಿದ “ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶ'ದ ಭಾಷಾ 


೨ 


ಶಿಷ್ಕರು ತಮ 


ತಿಷ್ಠಿತ 


ವಪ 
ಇ ಉ್ರು 


-ತನ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಭಿಧರ್ಮ 


ಘು 


ಗಸಿ 
ಗ್‌ 


ವಿಜ್ಞಾ 
ದರು. 


ಮಾ 


ರರು ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಲಕ್ಷಣಗಳ 


ಯೆಂದು 


ಛ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ 


1 


ಜ್ಯ 


ಆ 


ಗಾ 


ಟು 
ಇರ ಡ್‌ ಫು 
ಸರಿಹೋಲುವ 


ಟ್ರರೆ, ಜಪಾನಿನ 
ಬಾ 


ಲನ ಪಂಗಡಗಳ 
ಶು 


ತೆ 
ಣಜ 
೧೪ 
ರ್‌ 


ಕಾರ್‌ 


ಭವಿಷ್ಯತೆಗಳು 
ಮು 
ಬ”! 


2 


ತ್‌ 

ಎ 
ಗಳ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 


ದು 
ಲಿ 


ಕ.ಮಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 


) ಅದು ಉಂಟಾಗುತ್ತ 


ವಾದ) 
ಸಾರ್ವಭೌಮ ಷೊ 


೦ತಾತನು ಇದನ್ನು 


ಲ್ಲಿ 
೧೨ 


ಇ 
ಬ್‌ 
ಎದ್‌ 


₹ 


| 


ಲ 


ಉಪಪಂಗ 


ಇ 


ಪಂಥ ಆ 


ನಿತ್ಠ, ಕ್ಷಣಿಕ; ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಭೂತ-ವರ್ತಮಾ 


( 


ಮ್ರು 


ಪು 


ವಿಚಾರ 
(ಆಗಗೊಳಿಸುವುದರ 
ವಿಜ್ಞಾ 


ವ 
ಗ್‌ 


ಬಾ 
ವುಖ 
ಹಾ 


6. 
ವಾದ ಪಂಥಗ 
ಸ ಕೆ 


) 


ಸ 
ತ್ರ 


ಇ 


ಲ 
ಇ 
ಸ 


ಅಥವಾ 


ಕೆಲ 
ಆದ ಪಂಗಡ. 


( 


ವು 
ಸರ್ಮ 


ಸ 
್‌ 


ಗೆ 
(೯ 


೫ 


ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಕೂ 


ಇ 


ತ್ತ್ವ 


ರ 


ವಾದ ತ 


ತ 


ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಕಾರಿ 


ಡ್ಮ್‌ 
ರು 


4 


ವಾದವು (ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ತ್ವರಹಿತವಾದು 


ಈ 
ಅ 


ನ್ನುತ್ತಾರೆ 


ಳುತ್ಮಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪಂಥದ ಸರ್ವಾ. 


ಇ 
ಆ 


ತನಿಕ ಧರ್ಮಗಳು ಅ 


ಚೆ 
ಖು 
ಎ 


ದ್ರ 
" 


ಪಂಗಡವೇ 


ಫು 


ೌತಿಕ ಮತ್ತು 
ಶಾಶ್ಮತ. ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಅನಾತ 


ೇಣಾದೇಶದ ಪಂಥಗಳ 


ಲೆದೋರುತ್ತವೆ 


ಭ 


೧ 
೧ಿಷಿ 
ಟಗ 


ಯುಎನ್‌-ತ್ಸಂಗನ ಕೆ 
ಪ್ರಕಾರ, 
ತ್ರ ತ 


ದ್‌ 
ಇ 
ವ 
ಒಬ 
ತ 


ತ್ರ 


ಇಂದಿಗೆ 


| 


ಎ 
೧ 


೪ 


ರಾಡು, 
ತ ೦ ೮೧1 
ಶಾಲಿಯೂ 


ಭಾವ 


ರ ಇ ಉಡ 


ಗಮ 
ವ್ಯ ವಲ್ರಿ ಅ 


ಎಂಬವರು; 


ವ್ಸ ಉ 
೯ 


ಛಿತತ 


ಗ 
ಹಾ 


ಚೆಗೆ, ಗೆಂ2 
ಸಾಸಂಗಿಸಿದನು. ಕೊನೆಗೆ 


ಆತ 


ಪ 


೦ 
ಎಡ 


) 


ಗಾ 


ಕ್‌ 


ನ್ನ 


೭೦-೭೪ 


. ಒಂದು ಶತಮಾನ 
ಣಿಗಳನು, 


ನಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟವೆ: 


ಕೆಗೋನ" 
ಕಿಣಭಾರತ 


ನ 
ಜಪಾನಿಗೆ 


ಜ್ಯ 


ಪ 


ಗ 


ಳ್ಹಿಗಿ 
ಆ 


ಅಪಗ 
ಮತ 
ತಾ 
ಇದನ 
ಕಾ 
ಇದ 


ತಾ 
ದ 
ೂ 
ಳೂ 
ಎ 


ಕಾ 
ಚೀಣಿ 


ದಿಲಾ 


ಕೆ...) 


ಡಿ 


ಗ 
ಯ 
ತ 


ಜತೆಗ 
ತ್ರಿ 


ಮ್ರು 
ಲ್ಲ 


ವ 


ನ ೫. 
ಚೀಣಾವಿನ ಹುಅ- 
ತಾ 
ನ 
| 


ಗಾ ಷಿ 
ದ ಬೋಧಿಸೇ: 


ಎಫ 


ತಂದನು. 


ನ್‌ 
"ಟು 


ಇಲ 
್‌ 


ಡ್‌ 

1 

ನ 

ಹಹ 
೦ಬಾತ 


ಇಳ 
"ೆ 
ಪ್ರಷ 
ಲ 
೧೧೧ 
೭೭೩) 


ನ 


ಇ 
ಮ 


ಎನ್‌ (ಅವತಂಸಕ) ಪಂ 
ಮಣರ 
ಯ ವ 
ಇಳ 


ದ್‌್‌ 
ಎ 


ರಾಜಾಶ್ರಯ ಲಭಿಸಿ ಅವರು ಐ 


ನ್ನೂ ಅಧಿಕಾರ 


ಶ್ವರ್ಯ 
ನ್‌ ಗಾನ್‌ ಪಂಗಡಗಳ ಎರಡ 


ಪ 


ಫಿಲ್ರಿ 
ತ 
ಇಟು, 


ಎ 
ಜು 


ರಿದ 
ರಿ 


೬ಬ 
೪ 
ನ 
ಕಾ 


ಇರಕ್ತಾತಿ 
ಅರು) 
ಏರ? 
ಅಂಗೀಕ 


ಣಿ. 
ಲ್ನ 


ಥೆ 
ಸ್‌ 
್‌ 


ಉಷ 
ನಿಯಾಗಿದಾ ಗ ಜರುಗಿತು. 
ಳನು 


ತಗ 


ರಾಜ 
ಅವಧಿಯ 
೯ ಪುಂಡರೀಕ)ಗೆ ಸರಿಹೊ 


ಇ 


ಇ "್‌ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೆಇ 


ದಾ 


ಗ್‌ 


ನಳ 
ಓ 


( 


೧೩೧ 
ಆಸಿ 


ಯ ಹಂತ 


ಷೆ 

೧ 
( 

ತ್ರ 


ಇ 


(ಆ 


ನ್ನರಡನೆಯ 


ಇಂ 


ಣ್‌ ಡೈ ಮತ್ತು 


ರಿಂದ ಹ 


ತೆ 
| 


ಎಂಟ 


( 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಹೀನಯಾನದ ವಿನಯ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಬದಲು ಚೀನಾದೇಶದ 'ವಿನಯ'ವಾದ ಬೊಮ್ಮೋ ಕ್ಟೋ (ಬ್ರಹ್ಮಜಾಲ ಸ ವ 

ಕ ನಃ ಾಇಮ್ಮೋ ಕ್ಯೋ (ಬ್ರ ಲ ಸೂತ್ರ) ಎಂಬುದರ 
ಲಿನ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದನು. ಕ ಡ್‌ 


ಲಿನ 
ಬಾ 


ಇ 


ದೃ 


ಷಿನ್‌ಗಾನ್‌: ಪಂಗಡವು ಚೀನದ ಛೆನ್‌-ಯೆನ್‌ (ಇ ಮಂತ್ರಾಯಣ) ಎಂಬುದ! [ ಸರಿಹೋಲುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಗಳ 
ರ್ಮವ ದ ಸಣ್‌ *ನದ್ರೇಶೆ ದ ಕೌ ೨ ೧ ದ 
ಆ ಸರಕಾರ ಸಟ ಜಪಾನ್‌ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿಟ್ಟಿತು. ಆದರೆ ಕೋಬೋ ದೈಷಿ ಎಂಬಾತನು ಈ ಬಾಹ್ಕಲೋಕ 

ುದ್ದನ ಧರ್ಮಕಾಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಇದರ ಮೂಲಸೂತ್ರದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶ 
ಕಾಕಾ ಕಾ ಗಾ ಕಳು, ಇಗ ಲ. ತಾ ದರ ಜೆ ಕಾ 
ಸ ಳಿಸುವವರೆಗೂ ಇದು ಜನರ ಮೆಚ್ಚು 'ಗೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದು ವೈರೋಚನ ಬು _ನೂ ಧರ್ಮಕಾಯವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿತು. 

ತೆಣ್ಣೆ, ಮತ್ತು ಷಿನ್‌ಗಾನ್‌ ಪಂಗಡಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಥೆ ಸೀಹದಿಂದಿದ್ದವು ವ ಮತ್ತು ಕ್ರಿ. ಶ. ೮೦೦ರಿಂದ ೧೧೦೦ರವರೆಗೆ ಮೂರ: 

ತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಜನರೊಲವನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದವು. ಇವೆರಡು ಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತಪಸ್ವಿಗಳಿದ್ದರು. ಇವರು ಬೆಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಸ 
ಪಶ್ಚ ಯಾಃ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು. ಷಿನ್‌ಟೋಗಳ ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ಯಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಬೌದ್ಧರಿಗೂ 


ಪಿಂಟೋ ಮತದವರಿಗೂ ಇವರು ಸ್ನೇಹಸಂಬಂಧವನ್ನು ೫ ಬೆಳೆಸಿದರು. 


ಜ್ಯ! 


ಶ 
ತ 


; 


ಯೂಜೂ ನೆಮ್‌ಬುತ್‌ ಸು, ಜೋಡೋ, ಮತ್ತು ನಿಛಭಿರೆನ್‌ 


ಯೂಜೂ ನೆಮ್‌ಬುತ್‌ ಸು: ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಫೂಜಿ ೇೀವರ ಅವಧಿ ಕೊನೆಗೊಂಡಿತು; 
ಆಗ ಷೋಗುನರು ಮುಂದೆ ಬಂದು, ರಾಜಧಾನಿ ಕಾಮಕುರಕ್ಕೆ ಹೋಯಿತು. ತೆಣ್ಣೈ ಮತ್ತು ಷಿಂಗಾನ್‌ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ಜನರು ಮಾತ್ರ ಮೆಚ್ಚುತ್ತಿದ್ರರು; ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಭಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ಅಮಿದ 
(ಷಾ ಅಮಿತಾಭ)ನನ್ನು “ನನೆದು ಭಜಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ಪಾಪಗಳೆಲ್ಲ, ತೀರಿಹೋಗಿ ಅಮಿತಾಭಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮರುಹುಟ್ಟನ್ನು ಬ ಪಡೆಯ 
ಬಹುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ರೂಢಮೂಲವಾಯಿತು. ತೆಣ್ನ್ಕೈ ಪಂಗಡದ ರ್ಯೋನಿನ್‌ ಎಂಬ ಪುರೋಹಿತನು “ಅಮಿದ' ನನ್ನು ತಾನು 
ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡನೆಂದೂ ಆತನಿಂದ 'ನೆಮ್‌ಬುತ್ಸು' (ಎನೆಮು ಚತ ತ್ಸು) ಎಂದರೆ, “ನಮೋ ಅಮಿತ ಬುದ್ಧಾ ಯ' 
ಎಂಬು ನ್ನು ಸಂತತವಾಗಿ ಜಪಿಸುವುದರಿಂದ ಸುಖಾವತಿಯಲ್ಲಿ ಮರುಹುಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದೆಂಬ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಪಡೆದ 
ನೆಂದೂ ಭಾಸ್‌ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೨೪ರಲ್ಲಿ ಈತ ಯೂಜೂನೆಮ್‌ಬುತ್ಸು ಪಂಗಡವನ್ನು ನೆ ನೆಟ್ಟನು. 
ಜೋಡೊ ಛಿಂಗ್‌-ತು (ಎ ಸುಖಾವತಿ) ಎ 0ಬ ಚೀಣದ ಪಂಗಡದಂತಿದೆ ಜೋ ಊ ಪಂಗಡ. ಹೊನೆನ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ 
೧೧೩೩-೨೧೨) ಷಭತ | ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೭೫ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದನು. ಈತ ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ 'ನೆಮ್‌ಬುತ್ತು' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸಲ ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಷ್ಟು ಸಲ ಪುನಶ್ಚ ರಣೆ "ಮಾಡುವ ಹಾಗೆಯೂ ಪ ಮತ್ತು ಶ್ರಮಣವಿಹಾರ ನಿಯಮ 
ಆಚಾರಗಳನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕೆಂದೂ ಉಪದೇಶಿ. ಸಿದನು. ಹೋನೆನ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ಉಪದೇಶಕರು “ನೆಮ್‌ಬುತ್ಸು' ವನ್ನು ನಿತ್ಯ 
೬೦೦೦೦ ಬಾರಿಗೆ ಜಪಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. 
ಹೋನೆನ್ನನಿಗೆ ಆರು ಜನ ಪ್ರಧಾನ ಶಿಷ್ಯರಿದ್ದರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಷೆ ಷೋಕೋಬೋ, ಜೆನ್ನೋಬೋ, ಮತ್ತು ಷಿನ್‌ರನ್‌ ಎಂಬವರು 
೨ನ್‌ಜೆಇ, ಜೋಡೋ ಸೆಇ ಜಾನ್‌ ಮತ್ತು ಜೋಡೋಷಿನ್‌ಷು ಎಂಬ ಮೂರು ಉಪ ಪಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದರು. ಇವು 
ಪೈಕಿ, ಜೋಡೋ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಪಪಂಗಡ ಜೋಡೋ ಷಿನ್‌ಸುಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಅತ್ಯ ತ ಅಧಿಕವಾಗಿತ್ತು. 
ಕ್ರ 


ನಿಭಿರೆನ್‌: ಜೋಡೋ ಪಂಗಡಗಳು ಪ್ರಚುರಗೊಳಿಸಿದ ಅತಿಭಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾರೂಪ ದಲ್ಲಿ ನರ್‌ ಎಂಬಾತನ ಪಂಥ 


ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿತು. ಈತ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨೨೨ರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬೆಸ್ತನ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಶಾಕ್ಯ ಬ “ಪ್ರತಿಮೆ'ಯನ್ನು ಕಿತ್ತು 
ಅಮಿತಾಭ ಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು ಅದರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸುವಾಗ ಮೊದಲನೆಯದನ್ಕೆ ಣಜ 8 ತುಚ್ಛಭಾವನೆಗೆ ಈತ 
ತನ್ನ ಹದಿನೈದನೆಯ ವಯ ನಲ್ಲಿ ಜೆ ಜೋಡೋ ಪಂಗಡದಿಂದ ತನ್ನ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದನು. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 


೩೧. *ಗು ಇಂತ ಸಸ ಿವಿದು 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಿದ ಮೇಲೆ" ಈತ ಸದ್ವರ್ಮ ಪುಂಡರೀಕವನ್ನು, ಅದರಲ್ಲೂ "ಉತ್ಸಾಹಪರಿವರ್ತಾ' ಮತ್ತು 'ಸುಖವಿಹಾರ 
ಕೆ ಷ್‌ ಗ ಸ್ಯ ಗ್‌ ದ ್‌ಂ ಷೆ 
ಪರಿವರ್ತಾ' ಎಂಬ ಅದರ ಹನ್ನೆರಡು ಮತ್ತು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಛನ್ನು, ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದನು. ಪ! ನೆಮ ಹಃ: 

ಷ್‌ ಬು ೨ "ಾ 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಯದ ನೆಮುವ್ಯೋಹೋ ರೆನ್‌ಗೋ ಕ್ಯೋ' (ಸದ್ಧರ್ಮ ಪಂಡರೀಕಕ್ಕೆ ನಮಃ ) ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದನು. 


ತರ ಪಂಗಡಗಳ ದೇಶಗಳನ್ನು ಈತ ಕಟುವಾಗಿ ೩ ಖಂಡಿಸಿದನು. ಈತನ ಧರ್ಮವು ದೇಶದ ಜೀವ ನಕ್ರಮದೊಡನೆ ತುಂಬ 
ಸ ಹೊಂದಿಕೆ ಎಕೆ್ಸ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಈ ಪಂಗಡ ಬಹುಜನ ಭಾವಿತವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು. 


ಸ್ಟ 


ಜೆನ್‌ ಮತ್ತು ಅದರ ಉಪಪಂಗಡಗಳು 


'ಆನ್‌ (ಧ್ಯಾನ) ಪಂಗಡವೂ ಮತ್ತು ಜೆನ್‌ ಪಂಗಡವೂ ಒಂದೇ. ಗಿಕು ಎಂಬ ಚೀನದ 


ಷೆ ಸಗ ಇಗ 
ಚೀನದ ಬೋಧಿಧರ್ಮದ ಛ ಆನ ಡವು ಚಟು ಬಟು: 
ಹಾನಿನಲ್ಲಿಸ ಕಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದನು. ಆದರ ಇದನ್ನು ಜಪ ಪಾನಿನಲ್ಲಿ 
ತ್ತ ುಕಿ ಶ. ೮೫೧-೫೮ರ ಅವಧಿಯ ಲಿ ಇದನ ಜಪಾಂನ( ಸಂಸಾ ಮಗು 4 ಅ ೧೨ 
ಪ್ರರೋ ಹಿತನು ಶ್ರ ಶ. ೮೫೧೧-೫೦ರ ಆಖ ್‌ ಇದನ್ನು ಆರಿ ಣಿ ನ ಪ್ರ 


ಟ್‌ ್‌ಂಪ್ಲಈಚಾಚ 


ಬೌದ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 
ಐ 


ಪುನರುಜ್ಜಿ ೇವನಗೊಳಿಸಿ ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸಿದಾತನು ಎಇ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೪೧-೧೨೧೫) ಎಂಬಾತ. ಆ ಫಿ 
ತತ್ತ _ಗಳನ್ನು ಕಲಿಯಲು ಚೀನಕ್ಕೆ ಹೋದನು, ಆದರೆ ಅಲ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತ್‌'ಇಎನ್‌- ತ್‌'ಎಇಗಿಂತ ಛ್‌'ಅನ | ತತ್ವವೇ ಸ್ಯ ಸು 
ಪ್ರಜಾರವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡನು ಮತ್ತು ಛ್‌'ಅನ್‌ (ಜಿನ್‌) ಉಪದೇಶಗಳೇ ತನ್ನ ನಾಡಿನ ಜನರಿಗೆ ಶ್ತ ರಾ 
ಪರಿಗಣಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಪುರಸ್ಕರಿಸಿದನು. ಆತನಿಗೆ ರಾಜಾಶ್ರಯ ದೊರೆಯಿತು ಮತ್ತು ರಿನ್‌-ಜೈ (- ಚೀನದ “ಲಿನ್‌-ಭಿ ಎಂಬ 
ಉಪಪಂಗಡದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜೆನ್‌ತತ್ವ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಿದನು. ಸೋಟೋ ಅಥವಾ ಸೊಡೋ (ಚೀನದ ತ್ಸ್‌'ಅಓ ಜ್‌ 
ಅಂಗ್‌) ಎಂಬ ಉಪಪಂಗಡವೊಂದು ಈತನ ಶಿಷ್ಯ ಡೋಗೆನ್ನಿನಿಂದ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧ ೧೨೦೦-೫೩) ಪ್ರವೃತ್ತವಾಯಿತು. ಇದಾದ ಬಹಳ 
ಕಾಲದ ಮೇಲೆ, ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೬೫೪ರಲ್ಲಿ, ಒಬಕು ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಪಂಗಡವನ್ನು ಇನ್‌ ಗೆನ್‌ ಜಿನು ರೂಪಗೊಳಿಸಿದನು. 
ಜೆನ್‌ ಪಂಗಡದ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಉಪದೇಶ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಧ್ಯಾನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂಸಾರದ ನಿಜವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ಸಾತ್ತಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂಬುದು. ಧ್ಯಾನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸಮಸ್ಥಿತಿಗೆ ತರುತ್ತದೆ; ಈ ಮನಸ್ಸ್ಯಾಸ್ಥ್ಯ 
ವಿದ್ಯಾಃ ರಿಗೆ ಆ ಶಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜೆನ್‌ 
ಗಳ ವಾಡಿ ಒಂದು ಸೈನಿಕ ತತ್ತ ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಸೈನಿಕರ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸಿತು. ಇದರ ಉಪದೇಶವು 

ಜೀವನದ ಸದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಗವನ್ನೂ, ಕಾವ್ಯವೇ ಆಗಲಿ, ನಾಟಕವೇ ಆಗರಿ, ಚಿತ್ರವೇ ಆಗಲಿ, ಶಿಲ 


ಆಗ 
ಮಾಜಿಕ ಜೀವನಕ್ರ ಮವೇ ಆಗಲಿ, ಎಲ್ಲದರಲು ) 


4. ₹? (2% 
(4 ಟ್ರ 
ತ್ಯೆ ಡಿ ಉತ್ತ 
೯ ೪೬ 
ತ್ರ ೪ 
ಡೆ ಸಿ| 


₹1) ಸೆ 
ಪ್ದ 
ಗ 
ಕ 
( 
ತೆ 
ಭಿ 


ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಸುತ್ತಲೂ ಬೌದ್ಧದೇಶಗಳು ಸುತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದ್ರವು; ಆದುದರಿಂದ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಜನರಿಗೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲು ಹಹನ 
ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆದನ್ನು ಆ ದೇಶಕ್ಕೆ ಯಥಾಕ್ರವ ಮವಾಗಿ ಪ್ರವೇ ಶಗೊಳಿಸಿದವನು ಶ್ರೋಣ್‌-ಬ್‌ತ್ಸನ್‌-ಸ -ಸ್ಲಂ-ಪ್ರೆ 


ಮ 


ಹಾ! 
ಟು 
ಎಂಬ ಕುಶಲನಾದ ದೊರೆ. ಬೌದಧ ಧರ್ಮ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬೋನ್‌ (ಫೋನ್‌) ಎಂಬ ಒಂದು ತ 


ಶು 


ಾ! ನರ ಇ ವಾ ಲೌ ಡಿ. ಕಜ ಜ್‌ ಲ 
ಮತವಿತ್ತು. ಅದು ಬರಿ ಮಾಟ- “ಮಂತ್ರ. ದೆವ್ವ ಕುಣಿ ತ್ರ ಪ್ರಾಣಿ ಮತ್ತು ನರಬಲಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳ 


ನ 


ದ್ಲಾಗಿತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ದೊರೆ ಖ್ರಿಶ್ರೋ *-ಇಡೆ-ಬ್‌ತ್ಸನ್‌ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೭೫೫೯೭) ಎಂಬಾತನು 'ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನನ್ನು 


ಆದರೆ ಭೂತಗಳ ಪೂಜೆಯಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಮುಷಿನಯಗಳಟ ವ್ರ ರಾಗಿದ್ದ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಜನರು ಆತನ ಉಪದೇಶಗಳ 
ನ ಯೀ ಏರಲಾರದೇಹೋದರು. ಆದರೂ ಪದ್ಮಸಂಭವನೆಂಬ ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನ ಬಾಂಧವನು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 
ವಜ್ರಾಯಣದ ಒಂದು ರೂಪವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ನಾಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಬಾರ ಯಾದನು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ತಿದ್ದು 
ಪಾಟುಗಳೊಡನೆ ಆ ದೇಶದ ಅನೇಕ ಮೂಢಾಚಾರಗಳಿಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶವಿತ್ತು. ಕ್ರಮೇಣ, ಅನೇಕ ಶತ ಮಾನಗಳ 
ಇಸ ಶುದ್ಧ ಮಹಾಯಾನೀ ತತ್ತ್ವಗಳೂ ಸಹ ಆ ದೇಶವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದವಲ್ಲದೆ ಹಳೆಯ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮದರೊಂದಿಗೆ ಸಮರಸಗೊಳಿಸಿಯೋ ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿಯೋ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಸಂಗತ 
ವಾಗಲು ಯತ್ನಿ ್ನಿಸಿದವು. ತತ್ಫಲವಾಗಿ ಅನೇಕ ಪಂಗಡಗಳು ಜಾ ಜು ಅನೇಕ ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳು - ಆಚಾರ, 
ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ತಂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವು - ಟಿಬೆಟನ್‌ ಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿತವಾದವು. ಇಂಡಿಯಾದೇಶದಲ್ಲೆ ಅನೇಕ ಮೂಲ 


( 


(0 


(2 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಷ್ಟವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ತುಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಈ ಭಾಷಾಂತರಗಳು ನಮಗೆ ಈಗಲೂ ಉಪಲಬ 
ವಾಗಿ ದೆ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ವ ಮುಖ್ಯ ಸಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಿಸಿದೆ: ಸ 

ರ್‌ಇನ್‌-ಮ-ಪ: ಪದ್ಮಸಂಭವನು ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಈ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿತು. ಈ ಪಂಗಡದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಪದ್ಮಸಂಭವನನ್ನು ತಮ್ಮ ಗುರುವೆಂದು ಎಣಿಸಿದಾರೆ. ಇವರು ಬೋನ್‌ ಮತದ 
ಅನೇಕ ಹಳೆಯ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ವಜ್ರಯಾನದ ಆಚಾರಗಳೊಡನೆ ಸರಿಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರೂರ ಭೂತಗಳನೂ, ಜತೆಗೆ ದಿವ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಪ್ಪು ಟೋಪಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳು ತೃತ್ತಿದ್ದ ಪೂರ್ವದ ಬೋನ್‌ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗ ಭೂ 
ತಾವೂ 2 ಬೇರೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ನ್ಸಿವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವರು ಕೆಂಪು ಟೋಪಿಯನ್ನೋ ಹಾ ಹ್ಯಾಟುಗಳನ್ನೋ ಧರಿಸುತ್ತಿದರು. ಕಾಲಾನು 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದುರಾಚಾರಗಳೂ ನೀತಿಗಳ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು. ಆನೇಕ ಸುಧಾರಕ 


ಪಂಗಡಗಳು ಹುಟಿ ತಕೋ ಲ 


ಸೆ 


ಸ 
ಇತ್‌ 
ಬ್‌ಕಹ್‌-ಗ್‌ದಮ್ಸ್‌- -ಪ; 


ಇದು ಕಾರಣವಾಯಿತು. 


ದು 


ತ್‌ ಇರ್‌) ಣ್ಶ್ಯಾ್‌ ಟ್‌ 
'ಜೀರ್ವ ಣು ವಾ್‌ ಕ ೩ 
ಟೇ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ ದ ರಾಚಾರಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲು, ಜ್ಲಾ __ನಪ್ರಭನೆಂದು ಪ್ರ ್ರ್ರಖ್ಯಾತನಾದ 
ಬಿಟ್ಟಿನ ದೊರೆ ವಿಕ್ರಮಶಿಲಾ ವಿಹಾ ೧2 0ಕರ ಶ್ರಿ ವಾ 
ತಾ ಪಾ ಕ್ರ ವಿಹಾರದ ಮಹಾ ಜ್ಞಾನಿ ದೀಪಂಕರ ಥಿ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ ಅತಿಶ (೧೮ ೧ನೆ ಶತಮಾ ಾನ)ನನ್ನು ಬೆ ಬೌದ 
ಧರ್ಮದ ಶುದ್ಧವು ವೂ ಉಚ್ಚೆವೂ ಆದ ರೂಪವನ್ನು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸಲ ಬಹಳ ಕಷ ಪಟ್ಟು ॥ 
ಸ ಬಹಳ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಒಪ್ಪಿಸಿದನು. ದೀಪ 
ಯೋಗಾಚಾರದ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು: ವ ಭಜ ದ 
ದ ಇನ್ನಿ ಉಪದೀಖಿಸಿದನು; ಮಾಟಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿರ ಧಿಸಿ ನೈಷ್ನಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನು ಎ ವಿಧಿಸಿದನ 
ಶ್ರ ಉ್ಮಟಿಯ ಉನ್ನಿ *ುಟುದಿು 
ಈತನ ಶಿಷ್ಯ ಹ್‌ಬ್‌ರೋಮ್‌ಸ್ತನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಠ ಹಸು. ಸಾ ಕ; 
ಸ ಎಟಿ” ಸ್ತಿನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಪಂಗಡವನ ಉಪ ರ 
ದ್ವ ತನು ಈ ಪಂಗಡವನ್ನು ಈ ದೇಶಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸಾ ಪಿಸಿದನು. ಈ 


೩೭೪ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಪಂಗಡದ ಅನುಯಾಯಿಗಳೂ ಸಹ ಕೆಂಪು ಟೋಪಿಗಳನ್ನೇ ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬ್‌ಕಹ್‌-ಗ್‌ದಂಸ್‌-ಪ ಎಂಬ ಪಂಗಡದೊಡನೆ ಮಿಳಿತ 
ವಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ಇಷ್ಟು ಸುಧಾರಣಾ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದದೆ, ಆದರೆ ಹೊಸದನ್ನೂ ಹಳೆಯದನ್ನೂ ಸಮರಸಗೊಳಿಸು 


ವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿದ್ದ ಬ್‌ಕಹ್‌-ರ್‌ಗ್ಯುದ್‌-ಪ ಮತ್ತು ಸ-ಸ್‌ಕ್‌ಯ-ಪ ಎಂಬ ಮತ್ತೆರಡು ಪಂಗಡಗಳೂ ಸಹ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಸ್ರ ಮು ವ 


ಗ ಜ್‌ 
ಬ್‌ಕಹ್‌-ರ್‌ಗ್ಯುದ್‌-ಪ: ಮರ್‌-ಪ ಎಂಬ ಲಾಮನು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಗಡವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 
ಸ ಅ 
ಗಾಗ ತಗ ನ್‌ 
ಇದು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಚೀನದ ಜೆನ್‌ ಪಂಥದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿತ್ತು. ಮುಂದೆ ಇದೆ ಹಲವು ಉಪಪಂಗಡಗಳಾಗಿ ರೂಪು 


ಜು 
ಕ, ಜಲ ಕಾತ್‌ ತ್‌ ಕ ಷಾ ತ 
ಗೊಂಡಿತು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹ್‌ಬ್‌ರುಗ್‌-ಪ ಎಂಬುದು ಭೂತಾನಿಗೆ ಹರಡಿದುದರಿಂದಲೂ, ಕರ್‌ಮ-ಪ ಎಂಬುದು ಸಿಕ್ಕಿಮಿ ಗೂ 
ಿ ಶ್‌ .್ರ 


ಆ 


(, 


ನೇಪಾಳಕ್ಕೂ ಹಬ್ಬಿದುದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆ. 
ಸ-ಸ್‌ಕೃ-ಪ: ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೭೧ರಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಗಡದ ಮೊದಲನೆಯ ವಿಹಾರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದಾಗ ಆ ಸ್ಥಳದ (ಈಗಿನ ಸ-ಸ್‌ಕೃ) 
2 
ಮಣ್ಣು ಬೂದಾಗಿದ್ದುದರಿಂದ (ಸ-ಸ್‌ಕೃ) ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರು ಬಂದಿತು. ಈ ಪಂಗಡ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟಿತಲ್ಲದೆ 


ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು ತಯಾರಿಸಿತು. ಅವರಲ್ಲಿ ಬ್‌ಕಹ್‌-ಹ್‌ಗ್ಕುರ್‌ ಮತ್ತು ಬ್‌ಸ್ತನ್‌-ಹ್‌ಗ್ಯುರ್‌3 ಎಂಬ ಎರಡು ಶ್ರೇಣಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಗ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದ್ರ ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳ ಟಿಬೆಟನ್‌ ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಮತ್ತು 


ಗ್ರಂಥಕರ್ತ ಬು-ಸ್ತೋನ್‌ ಎಂಬಾತನೂ ಮತ್ತು ಜೋ-ನಾಂಗ್‌ ಉಪಪಂಗಡಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹಾಗೂ ಬೌದ ಮತದ ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದನ್ನು 


ನದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಈ ಪಂಗಡ ತನ್ನ ಸಿದ್ದಾಂತ, ಅನುಯಾಯಿಗಳ 
`ಸ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ತಾನು ಬೀರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಭಾವ ಇವುಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪಂಗಡಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಇತ್ತೀಚಿನದೂ 


ವ್ರ ಆ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಧಾನವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದು ಟಿಬೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಂಗಡವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮಹಾಗುರು 
ದಲೈಲಾಮನು ಧರ್ಮಗುರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಒಡೆಯನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಬ್‌ಕಹ್‌-ಗ್‌ದಮ್ಸ್‌-ಪ ಪಂಗಡದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೇ 


ಆ ಒ 
ಡ್‌್‌ 
ತ. ನ ಗ ತಾ ಸ 2 ಜಾ ಜಾ (ಎ ತಿ ಗಾ ಎವಾ! ರ್‌ 
ಈ ಪಂಗಡದವೂ ಆಗಿವೆ; ಆದರೆ ಇದು ವಿದ್ಯೆ, ನೀತಿ ನೈರ್ಮಲ್ಯ ಮತ್ತು ಶೀಲಗಳೇ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ನ 
ಗ 
ಇ ದರ ದೆ ಬ 


ರು ಬಂದಿದೆ. ಈ ಪಂಗಡದ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಹಳದಿ 


ಜ. 


ಶಿ 


ಜ.6 ಪ ವೆಣೀಣಿ* ನಿವ್ತಣತೆ 
1 ಸಿಖಾ ಪದ-ಪಜಸ್ಕಿ-ಯಾಚನ-ಪಟಿಖ್ಲೇಪೊ (ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯಾಭವನ. ಬಾಂಬ, 1940), 1. 98, ನೋಡಿ: ವಿನಯ 
ಲ 


ಮಿ 


ಪಿಟ 611 -10. 
ಸ ಸ್‌ ..! ಚ ವಿನಯೋ ಚ, ಅಪಿ ಚ ಯಥೇವ ಮಯಾ ಭಗವತೋ ಸಮ್ಮುಖಾ ಸುತಮ್‌ 
ಸಮ್ಮುಖಾ ಪತಿಗ್ಗಹಿತಮ್‌ ತಥೇವಾಹಂ ಧಾರೆಸ್ಸಾಮೀತಿ - ವಿನಯಪಿಟಕ, 11. ಐ. 290. 
ನೋಡಿ: ಒಬರ್‌ಮಿಲ್ಲರ್‌ (೧೮೯7711೮. 1111107) 0/ 84041/ (1931-32). ೧೧. 73-76. 
ಸೊ (ಧಮ್ಮೋ ಚ ವಿನಯೋಚ) ವೋಮಮ ಅಚ್ಚಯೇನ ಸತ್ಯಾ, ದೀಘನಿಕಾಯ (8.1.5). 11. ಐ. 154... 
5 ಖುದಾನುಖುದಕಾನಿ ಸಿಖ್ಲಾಪದಾನಿ, ದೀಘನಿಕಾಯ, 11. ॥. 154: ಮಿಲಿಂದ ಪಣ್ಣೊ (6 8ಂ)೩1 .151೩10 


$06160, 1.0607, 1928), 7. 142: | 
ಸ ನ ದರ್ಗೀ! ಶ್ರ 
6 ಒಬರ್‌ಮಿಲ್ಲರ್‌ (೧೫॥೦£/711161). ಪೂರ್ವೋಕ್ತ. ಪು. ೫೬. 
ಚತ ದು; ಸೂರ. ಮಧದ್ವಾಹರೇಖೆಯನ 
'ವುವೆಂದರೆ: (1) ಕೊಂಬಿನಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪನ್ನು ಶೇಖರಿಸಲು ಆಸ್ಪದವೆತ್ತೆಂಬುದು; (2) ಸೂರ್ಯ ಮಧ್ಯಾಹ್ನರೇಖೆಯನ್ನು 


7 ಇವು ಯಾವುಎ ಲಿ ; ರ ನ 
ಸಗ್ಗ್ಫಾಮದ ಸ(ಕರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ತಾನು 

ದಾಟಿದಮೇಲೂ ಆಹಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂಬುದು; (3) ತನ್ನ ವಾಸಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ | ವೆ ತ” 
೨ ಮದಲಿ ಪನಃ ಆಹಾರ ಸ್ನೀಕರಿಸಲು ಅವಕಾಶ ನೀಡಬಹುದೆಂಬುದು; (4) ಧು. ಚತ 
ಸ ಜ್‌ ಟ್‌ ಾ್‌ ಗ್‌ 

ಲಿ ಪತಿ ವಾಸಸಳದಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸಭೆ ನಡೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು. (5) ಹಾಜರಿರದ ಸದಸ್ಯ 


೨.೧೧ ಮುಹಸರಿಸುವ 
ನು. ಅನುಮೋದಿಸಬಹುದೆಂಬುದು; (6) ಹಿರಿಯ ಗುರುಗಳು ಅನುಸರಿಸುವ 


ತು. ಓಟ 


ಶಿ) ಆಜ ಅಟಟ 


' 


೩೭೫% 


ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


ಪೆ ನೆ ತ 

ಆಚರಣೆ ಇತರರಿಗೂ ಅನುಸರಣಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಗಣಿಸಬೇಕೆಂಬುದು; (7) ಇನ್ನೂ ಮೊಸರಾಗದ - ಅದೇ ತಾನೆ ಆಗು 
ತ | ಕೌ ಸಕ ಕ್ಯ 

ತಿರುವ - ಹಾಲನ್ನು ಕುಡಿಯಬಹುದೆಂಬುದು: (8) ಹುಳಿ ಹಿಡಿಯದ ಮದ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುಮತಿ ಕೊಡಬಹುದೆಂಬುದು; 

ಎ ತ ೧ ಷಂ ರ ವಾಗ ಹ 

(9) ಕರೆ ಕಟ್ಟದ ಆಸನಗಳನ್ನು ಬಳಸಬಹುದೆಂಬುದು; (10) ಚಿನ್ನ ಬೆಳ್ಳಿ ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹುದೆಂಬುದು. 


ದೀಪವಂಶ. 77. 0೦. 32ರಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ. 


ಪ ಸಿ ಕ 2 ಕ ದಾ 
9 ಚಂದಗಾರಿಕರು. ಚಂದಾಗಾರಿಕರು ಮತ್ತು ಚನ್ನಾಗಾರಿಕರು ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಚ್ಚಾರಣೆಯುಂಟು. ಮೂಲನಾಮ 


10 


11 
12 
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ತೆಕ್ಟಿ 
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35 


ಬೆ 
6 ಗ್‌ೆ ಸ್‌ ಗ ಗಾಗ 
ಯಾವುದು. ಅದರ ಅರ್ಥವೇನು ಎಂಬುದು ಈಗ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಿಲ್ಲ. 1285ರಲ್ಲಿ ನಂಜಿಯೊ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ 


ಓ 


ಪ 
“ಚನ್ತಾಗಾರಿಕ' (ಚನ್ನ -- ಅಗಾರಿಕ) ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಮುಚ್ಚಿದ ಗೃಹದಕ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಪಂಗಡ' ಎಂದು ವಿವರಣೆ ಹೇಳೆ 
ನ ತು ಹ ಒಂ ತ್‌ ₹ಿೆ ೧ 


ಬಹುದು. 
ವೈ. ಸೋಗೆನ್‌ (5000) ತನ್ನ 10೫ 0". 440/11 1! (೩1೦೬೮:೩ 1೧1೮5101, 1912) 
ದಲ್ಲಿ, ಅವರು ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳಿಂದ ಬಂದವರೆಂದು ಗಣಿಸದೆ. ಸ್ಮವಿರವಾದಿಗಳ ಒಂದು ಶಾಖೆಯನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ನಾಗಾರ್ಜುನನನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಕರ್ತೃ; “ತರ್ಕಜ್ಞಾಲಾ'ದ ಕರ್ತೃ ಕೂಡ. 

ನೋಡಿ: ಒಬರ್‌ಮಿಲ್ಲರ್‌, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, 11 ೧. 4. 96-101. 

ಚೆರ್‌ಬಾಟ್‌ಸ್ಕಿ (50೦೫0೩೦೫). (01/0/1101 0/ 71170014: (1.011೩4, 1927) ೧0. 22-23. 
ವೈ. ಸೋಗೆನ್‌ (506) ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 101. 

“ಅಶೋಕ' (ಪರಿಷ್ಕೃತ ಮುದ್ರಣ. ಕಲ್ಕತ್ತ, 1932), ಪು. 100. 

110೬4 014 117 1/07/01/1915 (ಬೇಳ ಗಲ 00114615, 1955), 1. ಪು. 333ರಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ. 
ನೋಡಿ: ಒಬರ್‌ಮಿಲ್ಲರ್‌. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 99-100. 

ವಿನಯಪಿಟಕ, 1. 139. 

“ಪಿಶ್ಚಿ ಮೇ ಆಗಿಲಾಯತಿ', ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ, ಸೆಖಸುತ್ತ. 

ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ, ಚಾತುಮಾ-ಸುತ್ತ. 

ಸುತ್ತನಿಪಾತ, ಪದ್ಯ 936; “ಅಇ್ಲಮಇಕೋಹಿ ವ್ಯಾರುದ್ದೇದಿಸ್ವಾ ಮಾಂ ಭಯಂ ಆವಿಸಿ” (ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ 
ಜನರನ್ನು ಕಂಡು ನನ್ನನ್ನು ಭಯ ಕವಿಯಿತು), ಹೋಲಿಸಿ: ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ ಜೆ 

ಧಮ್ಮಪದ, 183. 

ಇದನ್ನು ಜೆ. ಜಿ. ಜೆನ್ನಿಂಗ್ಸ್‌ (]. ೮. ]00/19) ತಮ್ಮ 114/111: 44%) 0/. 1% ಔ411/ (೦೧೧ 
(11168510)' ೫೦55, 1947, 1706000013, 00. 3೧೮೪, 20271-111)ದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಂತರ ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಹಿಂದೂಕಾರಕ ಅಂಶಗಳೆಂದು ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ತಾ ಗ ಷ್ಟಿ ಕಷ್ಣ 
ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ, ಚೂಲ-ಮಾಲುಂಕ್ಕ-ಸುತ್ತ. 
ಬ. ಇ 
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ಕ್‌ ಗ 
ಅವರು 


ಶ್ರ 


ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಂದನಾ`ಗಾಥ'ಗಳಾದಮೇಲೆ ಬರುವ ಆರಂಭದ ಪದ ವನ್ನು ನೋಡಿ: “ತತ್ಥವುತ್ತಾ'ಭಿಧಮ್ಮತ್ಥಾ ಚತುಧಾ 
ಶ್ರಿ 


೪ 


ಪರಮತ್ತತೊ, ಚಿತ್ತಂ ಚೆತಸಿಕಂ ರೂಪಂ ನಿಬಾಣಂ ಇತಿ ಸಃ 
ಆಸೆಯ, ರೂಪದ, ಅರೂಪದ ಮತ್ತು ಅತೀತದ ವಲಯಗಳು. 
ನೋಡಿ: ವಿಸುದ್ಧಿ-ಮಗ್ಗ. ೧1, 163. 

ಅಚ್ಛೀ ಯಥಾ ವಾತ ವೇಗೇನ ಖಿತ್ತೋ ಅತ್ವಂ ಪಲೇತಿ ನ ಉಪೇತಿ ಸಂಖಂ, ಏವಂ ಏವಂ ಮುನೀ ನಾಮಕಾಯಾ 
ಅತ್ವಂ ಪಲೇತಿ ನ ಉಪೇತಿ ಸಂಖಂ - ಸುತ್ತನಿಪಾತ (6. ೫. ೫. 188/2). ಪದ್ಧ 1074. 

ಹೋಲಿಸಿ: ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ. ]. 3. ್ಲ 

ನೋಡಿ: ಎಸ್‌. ಜಡ್‌. ಆಂಗ್‌ (ಗಿ) ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತಿ ರ್ರಿಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ (10/5 1221109). 77/1: 0/ ಲ%10- 
100 (8. ಗ. 5, 1915), ಜೂ; 1. 2; 1.67; 11.9; ಸ೮.6. 
ಚೆರ್‌ಬಾಟ್‌ಸ್ಕಿ. ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 22-23. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 102, 113. 

ಅನಂತರ ಅವನೊಬ್ಬ ಪ್ರಮುಖ ಯೋಗಾಚಾರಿಯಾದ. 

ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 159. 

ನೋಡಿ: ಜೆ. ತಕಾಕುಸು (77೩೬3190). 
11417411, 1047). 0. 72. 


ಕಕನ ಇ” ಾ್‌ 
ಯುವಾನ್‌ ಚ್ಲಾಂಗನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ. 
ಬ ಶ್ರ 
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ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಾಕ್ಷದ 
ವಾತ್ಸೀಪ್ರತ್ರೀಯಾ ಗ ಸಾಮ್ಮಿತಿಯಾಃ' - ಸ್ಫುಟಾರ್ಥಾ (ಜಪಾನ ವ ಮುದ್ರಣ), ಪು. 699, ಸಾಲುಗಳು 3-6, 


ಕಥಾವತ್ಮು. 2೫111. 8 . ಆಂಧ್ರಕರ ಪೈಕಿ ಪೂರ್ವ-ಶೈಲಿಕರಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದೇ, 11. 5. 
ಗ ಎ 


ಸದೊ ಟ್ಹೋ ಕಂಟಕೋ ಸಮಾಧಿಸ್ಸ' (ಹೋಲಿಸಿ: ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ, 17. 133-35; ವಿಸುದ್ದಿ-ಮಗ್ಗ, ೫೭. 19). 
ಟಿ ಶಿ ಎ (1 
ಮಹಾವಂಶ' (1,5)ದಲ್ಲಿ'ಜ ಸಹ್ನಲಿಕರು' ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. 

ನೋಡಿ: ತಕಾಕುಸು, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಕ್ವ, ಪು. 118, ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿ, 4. 


ದ್ವೇ ಸತ್ಯೇ ಸಮುಪಾಶ್ರಿತ್ಯ ಬುದ್ಧಾನಾಂ ಧರ್ಮದೇ ಶನಾ 
ಲೋಕ ಸಂವೃತಿ ಸತ್ಯಂ ಚ ಸತ್ಯಂ ಚ ಪರಮಾರ್ಥತ 
- ಮಧ್ಯಮಕ-ಕಾರಿಕಾ (010110೧760೩ 8060104, 117) 3೧1.8, 
ಸರ್ವೋಪಲಂಭೋಪಶಮಃ ಪ್ರಪಂಚೋಪಶಮಃ ಶಿವಃ 
ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕಸೃಚಿದ್‌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕ್ತ ಬುದ್ದನ ದೇಶಿತಃ 


ಅದೇ, ೫೭1೭77.24. 
“ಅಷ್ಟ-ಸಾಹಸ್ರಿಕಾ ಪ ಪ್ರಷ್ಣ್ಲಾ ಪಾರಮಿತಾ', ಪು. 405. 
ಏತದ್ಭಿ ಭಿಕ್ಷವ ಪರಮಂ ಸತ್ಯಂ 1.1 ಅಮೋಘ-ಧರ್ಮ ನಿರ್ವಾಣಂ; ೦; ಸರ್ವ-ಸಂಸ್ಕಾರಶ್ಚ ಮೃಷಾ ಮೋಕ್ಷ- 
ಧರ್ಮಾಣಃ - ಮಧ್ಯಮಕ. ವೃತ್ತಿ'ಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಭೃತ (80, ೫04 11). ಪು.41. 237. 
ತನ್‌ ಮೃ ಷಾ ಮೋಷ-ಧರ್ಮಾ ಡಸ ಭಗವಾನ್‌ ಇತ್ತ ೈಭಾಷತ, 
ಸರ್ವೇ ಚ ಮೋಷ-ಧರ್ಮಾಣಃ ಸಂಸ್ಕಾರಾಸ್ತೇನ ತೇ ಮುಷ್ಕತೇ, 
ತನ್‌ ಮೃಷಾ ಮೋಷ-ಧರ್ಮಾ ಯದ್‌ ಯದಿ ಕಿಂ ತತ್ರ ಮುಷ್ಕತೇ 
ಏತದ್‌ ಉ ಕ್ತ 0 ಭಗವತಾ ಶೂನ್ಯ ತಾ ಪರಿದೀಪಕಂ 
- ಮಧ್ಯಮಕ-ಕಾರಿಕಾ. ೫111. 1-2 
ದ್ಯಾಯಾಂ ನಿರುದ್ದಾಯಾಂ 1 ಅಸಂಭವಃ, 
ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ನಿರೋಧಸ್ತು ಜ್ಞಾನೇನಾಸ್ಕೈವ ಭಾವನಾತ್‌ 
ಅದೇ, 121೫111, 
ಹೋಲಿಸಿ: ವಿನಯಪಿಟಕ (೫. 7. $.). 1. ಪು. 1: 'ಅವಿಜ್ಞಾಯ 
ಇ ಸಂಖಾರ-ನಿರೋಧಾ ವಿಇಲ್ಲ್ಲಾಣ-ನಿರೋಧೋ' ಇತ್ಮಾದಿ. 


ಗಳ ನಿ ಜಾ ಪ್ಪ ಪ್ರೇರಕ) 


ತೃ 


ತೇವ ಅಸೇವವಿರಾಗ-ನಿರೋಧಾ. ಸಂಖಾರ- 
( 


ಕ್‌ು ಇ । ದ 
ಅಜ್ಲಾನದ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿರೋಧ ಮಾನಸಿಕ 


ಹಾಪರಿನಿರ್ವಾಣಂ ಅಪ್ರಹೀಣ ಅಸಂಪ್ರಾಪ್ತಿತೋ ಅನುಚ್ಛೇದ ಅಶಾಶ್ವತೋ ನೈಕಾರ್ಥ ತೋ 


ಇತ. 
ನಿರ್ವಾಣಂ ಪಳ ಅಷ್ಟು: 
ಚ ತ್ತ ತಾ ಎ ಗ.) ಸಾ 
ದೇಶೇಮಿ ಶೂನ್ಯತಾ ನಿತ್ನಂ ಶಾಶ್ನತೋಚ್ಚೇದವರ್ಜಿತಾಂ. 
ವ್ರ 
ಇ ಗ್ರ ಇದ್‌ ೧ತ ಶ್ರ 
ಸಂಸಾರಂ ಸ್ನಷ್ನಮಾಯಾಖ್ಯಂ ನ ಚ ಕಮ ತ್ರ 
ಜ 
ತೆ ಹ ರ ಡ್‌ ಆಗ್‌ ಕ್‌ 
ಇಶಂ ಅಥ ನಿರ್ವಾಣಂ ನಿರೋಧಂ ದ್ವಯ ಏವ ಚ. 
ದ ಹ ತ ಕ್‌ 
ಬಾಲಾ ಕಲ ಎ೦ತೀ- -ಅ೮ ಆಕತಕಾನ್‌ ಆರಾ ನಾಸ್ತಿ 
ಶ್ರ 


ಹಾವತಾರ, ಪ್ರ. 9699/76, 


ಬೌದ್ಧಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು 


56 


ಇ. 


58 


59 


60 
61 
62 
63 


ಉದಧೇರ್‌ಯಥಾ ತರಂಗಾ ಹಿ ದರ್ಪಣೇ ಸುಪಿನೇ ಯಥಾ. 

ದಶ್ಚಂತಿ ಯುಗಪದ್‌ ಕಾಲೇ ತಥಾ ಚಿತ್ತಂ ಸ್ವಗೋಚರೇ. 

ಕಡಲಿ ಲ ತೆ. ಕನ ಬಯಲಿ ಅಥವಾ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಗಳು ಕಾಣುವಂತೆ, ಚಿತ್ರದ ಸ್ವಕಲ್ಪಿತ ವಸ್ತುಗಳು 
(ಕಡಲಿನ ಮೇಲೆ ಅಲೆಗಳು ಕಾಣುವಂತೆ. ಕನ್ನಡಿಯ್ಲ ನಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ , ಚಿತ್ರದ ಸ್ವಕಲ್ಪಿ ್ರ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತವೆ) - ಅದೇ, ಪು. 48. 
“ಯೇನ ಯೇನ ವಿಕಲ್ರೇನ ಯದ್‌ ಯದ್‌ ವಸ್ತು ವಿಕಲ್ಫ್ಯತೇ. 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತ ಏವಾಸೌ ಸ್ವಭಾವೋ ನ ಸ ವಿದ್ಯತೇ. 
(ತಪ್ಪು ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಗೃಹೀತವಾದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕ, ಅವಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ) - ತ್ರಿಂಶಿಕಾ, 20. 
ಅಭಾವಾಃ ಸರ್ವಧರ್ಮಾಸ್ತೇ ಧರ್ಮಲಕ್ಷಣವರ್ಜಿತಾಃ 
ಧರ್ಮನೈರಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಭೂತಾ ಇದಂ ಬೋಧಿನಯಂ ದೃಢಂ. 
ಅನುತ್ಚನ್ನೇಷು ಧರ್ಮೇಷು ನ ಭಾವೋ ನಚ ಭಾವನಾ, 
ಆಕಾಶಪದಯೋಗೇನ ಇತಿ ಭಾವಃ ಪ್ರಗೀಯತೇ. 
ಪ್ರಕೃತಿಪ್ರಭಾಸ್ವರಾ ಧರ್ಮಾಃ ಸುವಿಶುದ್ಧಾ ನಭಃ ಸಮಾಃ, 
ನ ಬೋಧಿರ್‌ ನಾಭಿಸಮಯಂ ಇದಂ ಬೋಧಿನಯಂ ದೃಢಂ. 

ಪು. 12-13. (೧೩೮೦॥೪೫/೭6'$ ೮1೦೧೬೩1 50105) 

ಶಶಶೃಂಗಂ ನ ತದ್‌ವೇತ್ತಿ ನಾಪಿ ವಂಧ್ಯಾಸುತಂ ತಥಾ, 
ಅಭಾವತ್ವಾತ್‌ ಕಥಂ ವೇತ್ತಿ ನಿರಾಕಾರಂ ಅತೋ ಭವೇತ್‌. 

("ಮೊಲದ ಕೋಡನ್ನೂ ಬಂಜೆಯ ಮಗನನ್ನೂ ಯಾರೂ ಅರಿಯ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಬರಿಯ ಮಾಯೆಯಾದ ಮತ್ತು 
ಯಾವುದೇ ರೂಪವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಯಾರು ತಾನೆ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ?) -ಜ್ಞಾನಸಿದ್ಧಿ "16೧1510103೫ 


ನೋಡಿ: ಅದೇ, ಪು. 36. 
ಪೊ. ಲಮೋಟ್‌ (1,1700) ತನ್ನ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಭಾಷಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು "ಮಹಾಯಾನ-ಸಂಗ್ರಹ'ವೆಂದು ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಓಎಿ 
ಶಾ 


ಹೊನುಲೂಲುವಿನ ಹವಾಯಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿತ, 1947, ಪು 

ಈ ಎರಡು ಗುಂಪುಗಳು ಕಂಜುರ್‌ ಮತ್ತು ತಂಜುರ್‌ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಪ್ರಚುರವಾಗಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ 'ಗುರು 

ತಣ: ಅರ್ಥ; ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 1,108 ವಿಭಿನ್ನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ. ನೂರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ ಹ್‌ ಹತ್‌ ಸ್ವಂ 4 

ಯು ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಮ ಕಷ್ಟ 2) ಎಂದರ್ಥ; ಅದರಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ, ತಂತ್ರ ಮತ್ತಿತರ ಸೂತ್ರೇತರ 

ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 3,458 ಕೃತಿಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಸುಮಾರು 225 ಸಂಪುಟಗಳಿವೆ. 
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ಕ್ಲೇಶಾವರ 


ತೆ 


ಟ್‌ 


ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ ಮತದ ಉಗಮ 


ರ 
(3 ಕ ಗಾ ಚಾ ತಾ ನುತ ಇ ತ್‌್‌ ಪ್ರ 
ಶೂನೃತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ, ಪಡೆಯಬಲ್ಲರು. ಆದರೆ ಜ್ಞೇಯಾವರಣವನ್ನು ನೀಗಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದಲೇ, ಒಬ್ಬನು ಪ )್ಲಲ ಶೂನ್ಯ 
ಹಚುಚ. ನ್ನ ನು 


ಕ್ಕ ಲ ಬಾ! ದ್ರ ಬಲ. 
ಯನ್ನಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತೆಯೂನ್ನೂ ಸಹ (ಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳೂ ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು) ಸ್ತ 
ಹಾ ಳೆದು, ಪ ಸತೃರ್ವ ೂ ಬು ರು. 
ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಕ್ಷೇಶಾವರಣ ಜ್ಲೇಯಾವರಣಗಳೆರಡನ್ನೂ ಕಳೆದು. ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು ಆ ೦ಡು ಬುದ್ಧರಾಗಬಲ್ಲ 
ಆ ಉದದ ಹಿ ಕ್ಯಾ ನಡ 
ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿಯೇ ಅವರನ್ನು “ಮಹಾಯಾನಿ'ಗಳೆಂಬ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯುವುದು 


* ಮಾತ. ವಕ್ಕಿತ ಶೂನತೆ ಅಥವಾ ಜೀವಾತ 
ವುದಗಿಂದ ವದ ಲ-ಶಪೂಪವ ಅ ರವನು ಮಟಲಖ, ಎಟ್ಟಿ ಕೆ ಜಂ ಪ 
ಕ್ಲೇಶಾವರಣವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ “ಪುದ್ಗಲ-ಶೂನ್ಯತಾ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರಿ, ಪ್ಯಜ್ರಾಪ್ವರೂಣ್ಯವೆ 
೨ 


ಮಹಾಯಾನ ಹೀನಯಾನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ 


೦2 


ತ ದಾರಿ ಕಷ್ಕ ಸ ಎಭಸ್ಟಗ್ಯಇಸಂ೧ಪೈಂಷಸು * ಇ ಹ ಗ್ಯ 
ಮಹಾಯಾನ ಸಿದ್ದಾಂತವು ಹೀನಯಾನದಕ್ಕೆ ಎದುರಾಳಿಯಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು; ತದ್ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ, 

1 ವ್ರ | ನ ಕಾಪಿ ಗಡದ ಳಾಕ್ಕಾಲಾಲ ತಳ್ಳ ಕಷ ರಸ 

ಅದು ಹೀನಯಾನದ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲದೆ ಜತೆಗೆ ತನ್ನ ಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ ತತ್ತ 


ಶ್‌ ದ್ಯೊಪ್ರ 
( ಬ ಕಾ ದ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀನಯಾನ ಯಾವ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿತೋ ಅದೇ ಮೂಲಗಳಿಂದಲೇ ಮಹಾಯಾನವೂ 


ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಬುದ್ಧನು ಗತಿಸಿದ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಶತಮಾನದ ಅನಂತರ ಅನೇಕ ಪಂಗಡಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು ಎಂಬುದು 
ಅನೇಕರಿಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ; ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪಂಗಡವೂ ಅದೇ ತ್ರಿಪಿಟಕದಿಂದ ತನಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ವಾಕ್ಕ 
ಖಂಡಗಳನ್ನೂ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಬುದ್ಧನ ಕೆಲವು ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳುವುದರಲ್ಲೂ ಈ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿದ್ರವು. ತ್ರಿಕಾಲಸತ್ಕಸಿದ್ಧಾ ೦ಂತ (ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭೂತ ಭವಿಷ್ಯ 
ಗಳೆರಡೂ ಅಡಗುವಿಕೆ)ದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಶೂನ್ಯತಾ(ವಾಸ್ತವಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಅಭಾವ)ದವರೆಗೂ, ಆತ್ಮದ 
ಅಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ವಾಣ ಪರ್ಯಂತವಿರುವ ಪುದ್ಧಲದ (ಎಂದರೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಜೀವಾತ್ಮದ) ಅಸ್ತಿತ್ವದವರೆಗೂ, ಮನುಷ್ಯಸ್ತರದಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ದೇವತಾ ಸ್ತರ- ಕೊನೆಗೆ ಬುದ್ಧನ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಭಾವನೆಯವರೆಗೆ, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಹರಡಿದ್ದವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಮುಂದೆ ಪ್ರಾದುರ್ಭವಿಸಿದ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಗಳು ಬುದ್ಧ ನ ಮಾತುಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 
ಹಿಂದಿನವಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಬಗೆಬಗೆಯ ಪಂಗಡಗಳ ತಾತ್ವ್ವಿಕಾಭಿನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಹಾಯಾನತತ್ತ್ವಗಳ ವಿಕಾಸದ ಕುರುಹುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ತತ್ತ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 


ಲ ನ 
ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಬುದ್ಧನ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದ ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಹೇಗೆ ಮೂಡಿ ಬಂದವು ಎಂಬುದನ್ನೂ ನಾವು ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಅನೇಕ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಪೂರ್ವದ 
ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಿದ್ದರು; ಅದರಲ್ಲೂ ಅವರ ಅತ್ಯಂತವಾದ ಪರಹಿತ ಕಾಂಕ್ಷೆ, ಉದಾರ ದೃಷ್ಟಿ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಲೌಕಿಕರನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಮೋಕ್ಸಾರ್ಹತಾ ಪ್ರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡ ಬಗೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಹಿಂದಿನವರಿಗಿಂತ 


ಮೇಲಾಗಿದ್ದರು. 


ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಬುದ್ದನ ನೀತ್ಕುಪದೇಶಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನಾಗಲಿ, 
[ಕ್ರಿಯ ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನಾಗಲಿ, ವಿ ರ್ವೀತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿವಿಧ ಭಾವನೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ 
ರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಅವರು ಹೀನಯಾನಿಗಳ “ವಿನಯ' ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಕಠಿಣವಾಗಿ ಪಾಲಿಸಿ ಹೀನಯ 
ರಥಗಳು ಹೇಳಿರುವ ಅನೇಕ ಧ್ಯಾನಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈ ಉಪದೇಶಗಳಲ್ಲ 
ತನ್ನ ಮನೋಗತವನ್ನರಿಯದವರಿಗೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಮಾಡಿದ ಕೌಶಲ್ಲೋಪಾಯಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದರು. ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ತಳೆಯದವರ ಮನ 
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ಏರಿಸಿದ ಮೇಲೆ, ಇವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ತೀರಿಹೋಗಿ ಧರ್ಮದೀಕ್ಷಿತರು ತಾವು ಇದುವ 
ಮಾಡಿದ ಸಮಸ್ತವೂ ಅಸತ್‌ ಎಂದೂ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವರು "ಶೂನ್ಯ ಮರೀಚಿಕೆ, ಸ್ವಪ್ನ ಇ 
ಉಪದಿಷ್ಟರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಪಾಳಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗುರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಅಭ್ಕಾಸಗಳನ್ನು ಶಿಷರು ಹೊಳೆ ದಾಟಿದ 
ಮೇಲೆ ತೆಪ್ಪಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ಅಭ್ಯಾಸಗಳಿಗೆ ಸ್ನಲ್ಪ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ ಅದು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಅಥವಾ ಚಿತ್ತವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನು (ಚೇತಸೋ ಅ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಯನ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಮೂಲ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು 


ಇ ತ ಅಕೋ ಭಟ | ಅಕ್ತ! ಹ 
1. ಇಷ್ಟ ಜಿ ಠ್ಚಿ ಸರಿದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಮತ್ತು ಹೀನಯಾನ 
ಮ ಬವಿಹಾಯಾನದ ಸಿದಾಂತಗಳು ಪ ವಿರೋ “ಲ ಎಂಬುದೂ ಸಪ. ಹೆ ವ 9 
ಸ ಚ ತ ತೆ ು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ ಎಂಬುದೂ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳು ಬೆಳೆದು ಬಂದಾಗ 
ವ ಶಿಷರು ಬ ಲ ಪ್ಪೂಕಿ ಗಲಿಗೆ ೨ ಇದಲ ಹ ಜೆ ಇ 
ಸ್ಯ ಸ ಬು ಸಣ ಮೂಲ ಸೂಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಪ ಲಿಪಿಟಕದಲ್ಲಿದ್ದಂಥವು - ಹೊಸ ಖ್ನಾನ 

ನು ಇಟ್ಟರು, ಮತ್ತು ಕಾಲಕ ಮೇಣ ೬ *ೌಗಲಿಸೆ. ಇಲ ಸ 

ಭು ಇ ಆತ ಉಟ ಟು ು ದಿ ಲ್ಲ ಧಿ ು ಯಾನ ಧರ್ಮಶೂನ ದ 
ಇ ಜಿ ಕ್ರಮೇಣ ಬು ನಶ ಎಲಿಗಳಿಗೆ ಮಹಾಯಾನದ ಧರ್ಮ ಶೂನ್ಯತಾವಾದವು ತುಂಬ ಹಿಡಿಸಿ 


ಹ್‌ ರ್‌ ನ 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶ ಮತ್ತು ಏಷ್ಕಾಖಂಡದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲಿ ಹೀನಯಾನದ ಉಡಿ 
೩ ಉಷ್ಯಾಹಿಂಡದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ *ಅೇಣಯಾನದ ಉಪದೇಶಗಳು ಹಿಂದೆ ಬಿದವು. 
ನೆ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕ ಜ್‌ ಆಫ 
ಧರ್ಮ ಶೂನ್ಯತಾ 


ನಿಜವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬ “ಧರ್ಮಶೂನೃತಾ' ಸಿದ್ಧಾ ಂತವೇ ಮಹಾಯಾನದ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಅವರು ಈ ಸಿದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧನ ನ ಬಗೆಬ ಗೆಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳೇ ಆಧಾರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ತುಂಬ ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದ 
ಕೆಲವೇ ಕೆಲವರು ಆರಿಸಿದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಮಹಾ ಗುರು ತನ್ನ ಅತ್ಯುನ್ನತವೂ ಗಹನವೂ ಆದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
ನೆಂದೂ, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೀಳ ಓಟ್ಟಿದ್ದೂ ಸರಳವು ವೂ ಆದ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಮಾಡಿದನೆಂದೂ, ಈ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ 
ರಿಂದ ಶ್ರಾವಕರು ಉದ್ಭ ವಿಸಿದರೆಂದೂ ಇವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧನು ತಾನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಪರಮ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಉಪದೇಶ್ರಿಸಲ್ಲು. ಮೊದಮೊದಲು ಇಷ ಶ್ಚಪಡಲಿಲ್ಲ? ಎಂಬಂಶವನ್ನು ತಮ್ಮ “ವಾದಕ್ಕೆ ಇವರು ಚ 
ಭೂತವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತನ್ನ ತತ್ತ್ವ ಬಹಳ ಗಂಭೀರ, ಅದನ್ನು ಕಾಣುವುದೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವುದೂ ಕಷ್ಟ, ಅದು 

ಪರಮ ಶಾಂತ, ಪರಮ ಶ್ರೇಷ್ಠ, ನಿವಿ ರ್ವಿವಾದೆವಾದದ್ದು » ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ವಿಪಶ್ಚಿತರು ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಯರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು 
ಎಂದು ಆತ ಹೇಳಿದ.* ಬ್ರಹ್ಮನ ಕೋರಿಕೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಬುದ್ಧ ನು ಮಾಡಿದ ಉಪದೇಶಗಳು ಆತನ ಹನ ತತ್ತ ಗಳ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಕೆ 
ಹಿಡಿಸುವಂಥ ರೂಪಗಳು. ಆದರೆ ತನ್ನ ಗಹನೋಪದೇಶಗಳನ್ನು ಆತ ಮುಂದುವರಿದ ಬೋಧಿಸತ್ತ ರಾಗಿದ್ದ ತಾನೆ ಆರಿಸಿದ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬೋಧಿಸಿದನು ಎಂದು ಅವರು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. `ಸದ್ಧ ರ್ಮಪುಂಡರೀಕ'ದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ನ "ಮಾತುಗಳು ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿವೆ: ಬುದ್ಧಜ್ಞಾನವು ಶ್ರಾವಕರ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬುದ್ಧರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಗಹನವೂ 
ಜಟಿಲವೂ ಆಗಿದೆ, ಅದನ್ನು ಅವರು ಗ್ರ ಹಿಸಲೂ ಆರರು.5 

ಈ ಪದಗಳಿಂ ಹೆ:ಮಹಾಯಾನಿಗಳು 2 ಬಿಡಿಸಿರುವ ಅರ್ಥ ಬಹಳ ಬಳಸಿನದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪಾಳಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಬುದ್ಧನ ಮೂಲೋಪದೇಶದ, ಎಂದರೆ, ಹನ್ನೆರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಬದ್ಧವಾದ “ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದ ಸೂತ್ರ'ದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅಷ್ಟು ದಾರ್ಶನಿಕವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ. ಎಂದರೆ. ಸುತರ್ಕಬದ ಲ್ಲವೆಂದೂ, ಈ ಸೂತ್ರದ ನಿಜವೂ ಆಳವೂ ಆದ 
ಅರ್ಥ ನಾಗಾರ್ಜುನ ಮತ್ತು ಇತರ ಮಹಾಯಾನ ಲೇಖಕರ ೨ ಚೀ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆಂದೂ, ಅಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ 
ನಿರ್ವಾಣವೂ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯತೆಯ ಅನೇಕವೂ ಬಗೆಬಗೆಯವೂ ಆದ ತೋರಿಕೆಗಳೇ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಅರ್ಥ ಮೈದೋರಿ ಈ ಬಾಹ್ಕ 
ಪ್ರಪಂಚ ಪರಮಾರ್ಥದ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ಯವೆ ವೆಂಬ ನ *ಫ್ರತಿಷ್ಠಾ ಘತವಾಗಿದೆಯೆಂದಾ' ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ: ಈ ಸೂತ್ರದ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ಬೇಕಾದಷ್ಟಿದೆ; ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಪಾಳಿ ನಿಕಾಯಗಳ 
ಅನೇಕ ವಾಕ್ಯಖಂಡಗಳು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ. ಪ್ರತೀತ್ಯ ಜ್ಯೂ ದವನ್ನು ಕಾಣುವಾತನೇ ಧರ್ಮವನ್ನೂ 
ಕಾಣಬಲ್ಲ. ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣಬಲ್ಲಾತನೇ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾ ದವನ್ನೂ ಕಾಣಬಲ್ಲ' ಎಂಬ ಮಾತು. 

“ಸದ್ದರ್ಮಪುಂಡರೀಕದಲ್ಲಿ' ಈ ವಾಕ್ಕಗಳಿವೆ: ನನ್ನ ಸದ್ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣದವನು ನನ್ನನ್ನು ಕಂಡರೂ ಸಹ ಕಾಣದವ 
ನಂತೆಯೇ ಸರಿ” 7 “ಶಾಶ್ವ ತವಾದ' ಮತ್ತು 'ಉಚ್ಛೆ (ದವಾದ'ಗಳರಡನ್ನೂ ಈ ಸೂತ್ರ ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತ. 'ದೆಯೆಂದೂ ಪರಮ ಸತ್ಯವು 
ಡರ ನಡುವೆ ಇದೆಯೆಂದೂ ಅಥವಾ ಇವುಗಳಾಃ ಚೆಗಿದೆಯೆಂದೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ರಳ ಘೋ ಷನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರತೀತ್ಶ ಸಮುತ್ಪಾದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು. ಪಾಲಿ ನಿಕಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಅರ್ಥ ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಬಹುದಾದ `ಧರ್ಮ 
ಶೂನ್ಯತಾ' ಅಥವಾ ತಟ ಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ವಾಕೃಖಂಡಗಳಿವೆ. ಬಹಳಸಲ ಉದಾಹೃತವಾದ ಅಂಥ ವಾಕ್ಯಖಿಂಡಗಳ 
ಪ್ಪ ; ಕೆಳಗಣ ನಾಲ್ಕು ನ್ಯಾಯವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೂ ಮೀರಿದ್ದು ಪರಮಸತ್ಯ -- 

ಪ ಥಾ ಜಾಗತಿ ಪರಂ ಮರಣಾ (ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ತಥಾಗತನಿರುತ್ತಾನೆ). 
ತಥಾಗತೋ ಪರಂ ಭಾ ಹನ ಮೇಲೆ ಭು ಭರತನ 


2 


ಹ 
[. 
೮. 

| 


2 


ಈ ನಾಲ್ಕು 'ವಾಕ್ಯ ಗಳಾಚೆಗಿರುವ ಭಾವನೀಯವಾದ ಸತ್ಯ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಅದು ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿ 
ನಾಸ್ತಿ ಎನ್ನುವ ಹ ನಾಲ್ಕು ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅನ್ವ ಯಿಸದ ಭಾವನಾತೀತವೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೂ ಆದ ಏಕತೆ. 1 
ಪಾಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜಳ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಕುರಿತ ನಿಷೆ ವಾಕ್ಗಗಳೂ ಇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವೂ, 

ರೈ ದೆ. 


1 
ತ 
6 
€೬ 
ತ॥ 
ಟಿ] 
ಬ. 


ಗ ( ಸತಾ” 
ಸ್ದ ತಿಖಂಡವೂ ಆದದ್ದು ಇ ಈ ಧನಾತ್ಮಕವಾದ ಭಾವನೆ ನಿಕಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಬೆಳದಿದೆ: 

ಅಭೂತವೂ, ನಿಸ್ಸ ಎಷ್ಟವೂ. ಅಖಂಡ. 5 ಶೆ 4 | ತೆ ಚ ನ 
ನಂತವು ಚತ ಆದ ವಿಜ್ಞಾನ ಅದು: ಅದರಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವೀ ಅಪ್‌ ತೇತೋವಾಯುಗಳೆಂಬ 

೯ ವೂ ಅನಿಂತ ಗ) ವಜ ಲ ಬಗ ತ್ರ ತ 
ಇತತ: ಹೃ ಎಲ ಶುಭ- ಅಶುಭ, ನಾಮ- ರೂಪ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಳಿದಿವೆ; 


್‌ 
1 ಸಾರಿ ್‌ಿನ ಕಣೆ ಎರಗಿದೆ. 
10 ಸತ್ತಬಳಿಕ ಅರ್ಹತನ ವಿಜ್ಞಾನ ಸಹ ನಿರಾಲಂಬವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 


; ೩೮೧ 
ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧಮತದ ಉಗಮ | 


ಜ್ನ ೧ ಸಿಸ್‌ ಘ್‌ ೪ಂಸಾ. "ತ 

ತೋಡಿಕೊಂಡ ಅನುರುದ್ಧನ ಮಾತು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಅದು 'ನಿಬ್ಬಾಣ 
ಕ ಕ ಎ ಜ್‌” ಬ್‌ ನ ಆ 
ಶ್ಚ, ಸತ್ಯ, ಅಥವಾ ತಥತಾ, ಅಥವಾ ನಿರ್ವಾಣ ಎಂಬುದು ಅನಿರ್ದೇಶ್ಯ, ಅಸದೃಶ, ಅದ್ವೈತವಾದ ಏಕತೆ ಅಥವಾ ವೈಷಯಿ 

ಪಾಲಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ. ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ತಮ್ಮ ದರ್ಶನ ಸ್ವತಃ ಬುದ್ಧನು ಹೇಳಿದ ಮಾತುಗಳ 

( ಎವೈಭಾಷಿಕ) ಪಂಥದ ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲೆಯೇ ಹೊರತು ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರೂ ಸೌತ್ರಾಂತಿಕ-ಯೋಗಾಚಾರರೂ ಯಾವುದರಿಂದ 

ರಚಿತವಾದ ಲೌಕಿಕ ಧರ್ಮಗಳ ಅನಿತ್ಯತೆ, ಕ್ಷಣಿಕತೆ, ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಪದೇ ಪದೇ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಎ 
ಶ್ವಾ ನ್ವೇಷಿಗಳೂ ಈ ಹೊಸ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆಂದೂ ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೂ 


ಕಾ * ಗಾಗ್‌ ನ್‌ ಗರೋಖುಿದಮವು 

ಬುದ ನು ತೀರಿಕೊಂಡಾಗ "ಆತನ ಚೇತಸ್ಸು ಆರಿಹೋದ ದೀಪ ಹಾಗೆ ವಿಮುಕ್ತವಾಯಿತು 12 ಎಂದು ತನ್ನ ದುಃಖವನ್ನು 

ಎಂದರೆ ಶೂನ್ನತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿತು, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ನಂದಿಹೋದಮೇಲೂ ದೀಪಶಿಖೆ ಇದೆ ಎಂಬರ್ಥದ "ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಗ್ರ ತ ಗ ಇ ಮೋಲ ಕ್ಯಾನ 
` ಸ್ನಿತಿ'ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿತು. ಇಂಥ ಒಗಟಿನಂತಿರುವ ಮಾತುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಇದಮಿತ್ನ 0 ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ನಿಜವಾಗಿ 
ಲ 
ಕಷ್ಟ 
ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲದರ ಮೂಲಾಧಾರ ಎಂಬುದನ್ನು ಮಹಾಯಾನಿಗಳಂತೂ ಒತ್ತಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಪರಮ ಶಾಂತ. ಉತ್ಪತ್ತಿ 
೧ 
ವಿನಾಶಗಳಿಂದ ಅವಿಕೃತವಾದದ್ದು (ಅನುತ್ಪತ್ತಿಕ ಧರ್ಮ). 
ವ್‌ ಕೊಲಿ ಸಧು 

ಮೇಲೆಯೇ ನಿಂತಿದೆ. ಎಂದು ವಾದಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಹಾಯಾನ ಬರಹಗಾರರ ಮೇಲೆ ಟೀಕೆಗಳೆದ್ದಿರುವುದು 
ಭೂತ-ವರ್ತಮಾನ-ಭವಿಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಪ್ಪತ್ತೈದು ಧರ್ಮಗಳೂ ಸಂತತವಾಗಿ ಇರುವುವೆಂದು ಸ್ಥಾ ಪಿಸಹೊರಟ ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದ 
ಕ್ರಮೇಣ ಸಂಜನಿಸಿದರೋ ಆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ ಥೇರವಾದಿಗಳ (ಸ್ಥವಿರವಾದಿಗಳ) ಮೇಲಲ್ಲ. ಥೇರವಾದಿಗಳು ಧರ್ಮ 
ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿಷಯ ನಿರ್ಮಾಪಕಗಳಾದ ಐದು ಸ್ಕಂದಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡು ಅವುಗಳಿಂದ 
ಆದುದರಿಂದ ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಬುದ್ಧನ ಮೂಲ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆಯೆಂದೂ ಅವುಗಳ 
ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬುದ್ದನ ಸ್ವಂತ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಕೆಲವರಿಂದ ತಮಗೆ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತೆಂದೂ ನ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಇದು ವಿಮರ್ಶಾತೀತವಾದುದಲ್ಲ; ಬೌದ್ಧತತ್ತ್ವ ವಿಕಾಸ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಈಚಿನ ಬರಹಗಾರರೂ ತತ್ತಾ ತ ಸ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಸಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವು ಬುದ್ಧನ ಮೂಲಸೂಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಂಜನಿಸಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದರೆಂದೂ ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಬುದ್ಧನನ್ನು ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿದುದು 


ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತಾ ಅಥವಾ ತಥತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಬಳಿಕ್ಕ ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಬುದ್ದನ ಶರೀರವನ್ನು 
ಆ 


ಕುರಿತು ಅದೇ ದಾರಿಯಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ನಡೆಸಿದರು. ಜ್ಞಾತ್ಮವಿಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 
ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತಾ ಅಥವಾ ತಥತಾ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧನೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಅವರು ವಾದಿಸಿದರು. ಆತನೊಬ್ಬ ತಥಾಗತ, ಆತನ 
ಶರೀರ ಧರ್ಮಕಾಯ, ಎಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಕಾಯ, ಆಗಬಹುದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ ಕುಶಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಮೈವೆತ್ತಿರುವವನೇ ಅಥವಾ ಆತನ ಉಪದೇಶಗಳೆಲ್ಲವುಗಳ 


ಹರ ಟ್ಟ 
೧೧೦ನೆ: 


ಎ 1 ಪವೇ ಬು ಶ್ಮನೆಂಬ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಹೀನಯಾನ ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನಗಳು ಈ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಧಿಸಿವೆ ಎಂದು 
ಕಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ವಾಕ್ಕಖಂಡಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿದ್ದರೂ ಸಹ, ಅವಕ್ಕೆ ದಾರ್ಶನಿಕಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲ. 
ಬುದ್ಧನ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ದಾರ್ಶನಿಕ ಭಾವನೆಗಳ ಜತೆಗೆ, ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಲೋಕದ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಆದ್ದಾತ್ಮಿಕ ಶಿಕಣ 
ಕೊಡಲೆಂದು ನಿಜವಾದ ತಥಾಗತನು ಅನೇಕ ಬುದ್ಧರನ್ನು ಈ ಮರ್ತೃಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ “| ಲ 
ಸ ಡ್‌ ಕ! ತಾ ಸ ` ಫಿ ಸ 
ಹ ಸ ಹ ಚನ: ಎಡ ರ ಇ ನನ ಭಾಭಾ ಯಂಕ ಬೂ ಬುದ್ಧನ ದೇಹದ 
ಸ ಸಟೆ“ ಜನು ನು 2 ಬ ಹ ್ಸಯಉಂ ಜಂ. ಭಾ 'ಳಾದ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕ ಮತ್ತು 
ಸ್ವ ಳಃ ಜಯದಾಗಿ ಅತಿಮಾನುಷನೆಂದೂ, ಅತಿದೇವತೆ, ಕೊನೆಗೆ, ಮಹಾಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಮೀರಿದ 


ಜ್‌ 
ನಳ್ಳು ೦: 


ಳಿ 


ಪರಮ ದೆ ವವೆಂದ ಸಜಾ ಸ್‌ ಜಲಸೆದಾಕ ಗ ಳು ಅಂಜ ತ 
| ಸೆ ಫೆ ಬುದ್ಧನನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಹೀನಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ, ಪಾಲಿಯ ರುವ ವಾಕ್ಕಖಂಡಗಳಿಂದಲೂ 
ನತ ಕ | | 


ಗ್ಗ ಕ್ರಂಗಿ ಗಾ ಪ 
ಬುದ್ಧನು ತೀರಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಒಂದು ಶತಮಾನಾನಂತರ ಆತನ ಶಿಷ್ಟರು ಆತನ 

ಹೆ ಈ 
ಪರಿಗಣಿಸಿ ದೈವತ್ವಕ್ಕೇರಿಸಿದುದೇನೂ ಆಶ ರ್ಯವಲ. ಶ | 
ಜ 


" 


[ 


ಆತನನ್ನು ಮನುಷ್ಯನೆಂದು ಎಣಿಸದೆ ದೇವ 
ಖು ಮಣರೂ ಲೌಕಿಕ ಶಿಷರ ತ ಚ ಟರ ಚಾರ್ಯ 
ಜಾನು ೫ ಪ್ರಮುಣರೂ ಲಕಿಕ ಶಿಷ್ಕರೂ ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು ವೆಶಾಲಿಯರು 
ಈ ದೈವತ್ವ ಭಾವವನ್ನು ಮೊದಲು ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದರು. ಇದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರೆಂದ ಹೆಸರಾ ನತ 
ಶಾ ಡಾ ಲಲಿತ ೨ ಹಿಸರಾಯಿತು; ಇದು 
ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವು. ಮಂದಿಗಳಿದ ಥೇರ'ವೆಂಬ' ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ ಪ ಥಕೆ ವಿರೋದ ಜ್ಯ ುತು; ಇದು 
ಹ ಹಣು ನ ಗ ಶ್ರಿದಾಯನಿಷ್ಠ ಪಂಥಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಎದ್ದಿತು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಷು 
ಇರೇ ಮಹಾಸಾಂಘಿಕರು ಗೌತಮನ ಸಿದಿ ಗಳೂ ಹಾಗೂ ಆತನ ೬ ಗಿ 
ಳೊ ೨ ಆತನ ಶಿಷ್ಕರಾಗಿ ಅರ್ಹತರಾದ ಸಾರಿಪುತ್ತ ಮೌದ 
ಯನ ಮತು ಮು: ಪ ಗ | ಇ ಧರಾ ಜಾ 
ಯನ ಮತ್ತು ಮಹಾಕಾಶ್ಯಪರಂಥವರ ಸಿದ್ಧಿಗಳೂ ಒಂದೆಯೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ನನೆ ತ್ತಿದರು ಸಆಳ್ಳ್ಯ 
5್ರಶ್ನಯನ್ನುತ್ತಿದ 


ಚ ತ್‌ ು. ಸಂಪ್ರದಾಯನಿಷ ಪಂಗಡವಾದ 
ಥೇರವಾದಿಗಳು ಬುದ್ದನ ಸಿದ್ದಿಗಳು ಅರ್ಹತರದಕ್ಕಿಂತ ಎಷೋ ಮಿಗಿಲೆಂದುದನ್ನ್ಹು ॥ ತಃ 'ದರೆ' ಸಂಸಾರಬಂಧ 
ನ ಸ ಕ ಹಖ್ಟೋ ಮುಗಿಲಂದುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಸಂಸಾರಬಂದ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ವಿಮೋಚನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಹತರಿಗೂ ಬುದನಿಗೂ ಯಾನ ದರು. " 

ತ ಹ ತ್ರ | `` ಚುರ ತ. ನಿಗೂ ಜ್‌ ಅಂತರವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದರು. 'ದಶಬಲ'ಗಳೂ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ 
ಸಾಬ ಶಿ ಎಧದ 'ಸಂಗ್ರಹವಸ್ತು'ಗಳೂ, ಎಂದರೆ, ಜನರ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳೂ, ಹದಿನೆಂಟು 
ಆವೇಣಿಕ ದರ್ಮು'ಗಳೂ ೧% ಷು ಗು ಅ 

ಆವೇಣಿಕ ಧರ್ಮ'ಗಳೂ ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇವೆಯೆಂದೂ, ಅರ್ಹತರಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೀನಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ.!3 


ಸಾ ಪಾಲಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಹತರಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧನು ಎಷ್ಟೋ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂಬ ವಿಷಯ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ 
1.೫1 ಕುಳ ಸಹ ಯಾವ ದೇವತೆಗೂ ಎಂಥ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಸಿದ್ದ ನಿಗೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಾಗಲಿ ಬಲದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಬುದ್ಧನನ್ನು ಹೋಲಿಸಲಾಗದೆಂದೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ ಆವಿರ್ಭವಿಸುವುದು ಅತ್ಯಪೂರ್ವವೆಂದೂ ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಫಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಬಳಿಕ, ಬುದ್ಧ ನ ಕೊನೆಯ ಉಪದೇಶವಾದ “ಪರಿನಿಬ್ಬಾಣಸೂತ್ರ'ದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ, ಬೋಧಿಯನ್ನು 
ದ ಸ್ಥಳ, ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಆತ ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಸ್ಥಳ, ಮತ್ತು ಕೊನೆಗೆ ನಿರ್ವಾಣ ಹೊಂದಿದ ಸ್ಥಳ ಈ ಪವಿತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ಶಿಷ್ಯರು ಯಾತ್ರೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯಿದೆ. ಇಂಥ ವಿಧಿಗಳು ಮುಂದೆ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳೆಂಬು 
ನಿರ್ವಿವಾದ ಸಂಗತಿ. ಆದರೆ, ಅದೆಂತೇ ಇರಲಿ, ಇವು ಮಹಾಯಾನದ ಉದಯಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚಿನವು. ಆದುದರಿಂದ 
ಹೀನಯಾನಿಗಳ. ಕ್ರಮೇಣ ಬುದ್ಧನನ್ನು ದೈವತ್ವಕ್ಕೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೋಚರಿಸುವ ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ 
ಗತಿಸಿದ ನೂರು ವರ್ಷಗಳೊಳಗೆಯೇ ಗೌತಮಬುದ್ಧ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಲೋಕಾನುವರ್ತಕಕ್ಕಾಗಿ 
ಆತನು ಬಾಳುವೆಯ ಸೋಗನ್ನು ಹಾಕಿದನೆಂದೂ ವೈಶಾಲಿಗಳು ಬೋಧಿಸಹೊರಟರು. 
ಮಹಾಸಾಂಘಿಕ - ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳ ಹಳೆಯ ಗ್ರಂಥವಾದ "ಮಹಾವಸ್ತು'ವಿನಲ್ಲಿ!" ಈ ಕೆಳಗಣ ವಿಚಾರಗಳು 
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ಕಲಿ 
ಗೆ 
ವ 
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ಎಸೆ ವ್‌ ಶಣ್‌ೃ ಶ್‌ ಬೊಕ ಇದ್ರಾ ದ್‌ೆ ಕ್‌ೆ 
ಮಹೋನ್ರತರ' ಆಚಾರಗಳೆಲವೂ ಅಲೌಕಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. ಅರ್ಹತನ ನಡೆ, ನಿಲುವು, ಕುಳಿತುಕೊಳೋಣ, 
; ಳ್ಳ 


ಆ 


ಮಲಗೋಣ ಇವು ಸಹ ಅ-ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು. 
ಮರುಹುಟ್ಟನ್ನು ನೀಗಿಕೊಂಡ ಸುಗತನ ಶರೀರವೂ ಸಹ ಆಲೌಕಿಕವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿನಿತೂ ಇಲ್ಲ. 
ತ 


ಲೋಕಾನುವರ್ತಕಕ್ಕಾಗಿ ಬುದ್ದರು ಸಾಂಸಾರಿಕ ಮತ್ತು ಅಸಾಂಸಾರಿಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಒಬ 
ವ ರ ಇ ಇ ಸಾ ಸ್ಟ ಷೆ ಶಾ ಗ ಶ್ರೋ ಹಾ 
ಲೋಕಾನುವರ್ತಕಕ್ಕಾಗಿ, ಅವರು ಕಾಲುಗಳನ್ನು ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಅವರ ಕಾಲು ಕೊಳೆಯಂಟದೆ ಪದ್ಮ 
` ಸ್ರ 


ೂ ್ರ ಲ್ಲವು 
ಮಹಾಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳವು. 

ಲೋಕಾನುವರ್ತಕಕ್ಕಾಗಿ, ಅವರು ಮುಪ್ಪಿನ ಮಾತನ್ನೆ ತ್ತುತ್ತಾರೆ, ವಿಜಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಮಸ್ತ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದ 
ಈ ವಿಜಯಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 

ಲೋಕಾನುವರ್ತನಕಕ್ಕಾಗಿ, ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಚಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅನೇಕ ಯುಗಗಳ ಕಾಲ 
ಪ್ರಣ್ಯ ಗಳಿಸಿರುವುದರ ಫಲವಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 

ಲೋಕಾನುವರ್ತನೆಗಾಗಿ, ಅವರು ಬಾಲಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಾರೆ, ಅನಂತ ಕಾಲ ಅವರು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೂ 


ಲಿನ ಉದ ರಣಗಳಿಂದ ಹೀನಯಾನ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮಹಾಸಾಂಫಿಕ ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳು ಮಹಾ 

ತ ಷಿ ಲ್ಕ ಇ ಕ್‌ ಏಂ ಹ ೧ಬ ಕಿ 

ಗುರುವನ್ನು ದೈವತ್ವಕ್ಕಾ ಗಲೇ ಏರಿಸಿದರೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಶೋಕನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪಂಗಡ ಬೆಳೆಯಿ 
೦ ಕ್ಲೈ ವೇತುಲ್ಕಕರೂ (ಪಾಲಿ: ವೇತುಲ್ಲವಾದಿಗಳು) ಪಾಲು 


1 ಲ 


ಸ 
ಎ ಈ ಪ ತ್ರ ಎ ಇಳೆ ಸ್‌ ಎ 
ತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳ ಈ ದೈವತ್ವ ತತ್ತ್ವ 
ವ ತಾಳ ಇಷ್ಟರ ಗ ಶ್ರಿ ದಲಿ) ಗಂತಿ 
ದಾರರಾಗಿದ್ದರು. ಅಶೋಕನು ಕರೆದಿದ್ದ ಪರಿಷತ್ತಿನ್ಲು ರಜ 


ಲಕರ ಸಿದಾಂತಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. ಅನೇಕ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ 
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ವ 
ಸಿಂಹಳದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೇಳುವ “ಕಥಾವತ್ತ್ಯು' ಎಂಬ 
ಈಗಿನ ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ 'ಕಥಾವತ್ತು'ವು 


ಗೆ ಗಿಡ್ದ್‌ ಶ್ರ) 

(ಆಟ್‌ ಇಮಂ ಗ ಇ ಅ) ಸೆ ಸ 4 2 
ನ ಸಂಭವವ ಥಾವತು ವಿನ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಇವರನ ಮಹಾಶೂನ್ಸವಾದಿಗಳಂ ದಿದ; 

ಬೆಳೆದುಬಂದಿರುವುದೇನೂ ಅಸಂಭವವಲ್ಲ. ಕಥಾವತ್ತುವಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಮಹಾಶೂ 


ೌಿ ಸೊ 
ಸ 6 ದ್‌ ರಂಗ್‌ ಆ 
ಇದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಮಹಾ ಯಾನಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಮಾತು. ಕ್ರಿಸ್ತನ ತರುವಾಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇವರು ಅಭಯಗಿರಿ ವಿಹಾರ 
ಈ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವರು ಮಹಾಯಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಮೆಚ್ಚಿನ ಆವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಮ ಂ ಇ 
ಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದೂ ಥೇರವಾದಿಗಳ ಸಡಾಶ್ರಯರಸಿದ್ದ ತಕರ ರಟ! ಹಾಕ್‌ ಬ” 
ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ರರೆಂಬುದೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. ಆದುದರಿಂದ ಟ್‌ ಕ ಕಗಗ ಸ 
ಬುದನ ತ್ರಿಕಾಯವೆಂಬ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಭಾವನೆ ಹರಡಲು ಹಾದಿಯನ್ನು ಹದಗೊಳಿಸಿದ ವೇತುಲ್ಯಕರೂ ಒಡಮೂ 


ಕ್‌ 


ತ 
ರೆಂಬುದು ವಿಶದ. 


ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ದ ಮತದ ಉಗಮ 


ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಭಾವನೆ 

ಬುದ ನ ಶರೀರ 'ಧರ್ಮಕಾಯ:'ವೆಂಬ ದಾರ್ಶನಿಕ ಭಾವನೆ ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಜಾವಾ ಚಟ ಕಸಾ. 
ಬಂದ ದಿವ ಶರೀರ ತತ್ತ್ವದ ಮುಂಬರಿವು. ಈ ಬುದ್ಧ ತತ್ತ್ವದ ಭಾ ರಾಸಾಜ ಟಾಭರ್ಯತ್ತು ಈಧಿಸತ್ತ್ವ 
ಭಾವನೆಯೂ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳೂ ಮಹಾಯಾನಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುಕೊಂಡು ಸಂಭವ ಹ 

ಗೌತಮಬುದ್ಧ ಗತಾನು ಸುಮೇಧಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿರುವಂದು ದೀಪಂಕರ ಚಾ ತ ಟಟ ನ ಜೂ ತ 
ಕೊನೆಗೆ ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ಬುದ್ಧ ನಾಗುತ್ತೀಯೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದನಂತೆ. ಆ ಇಟ | ೫ ನ ಹ! 
ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೀನಯಾನಿಗಳು "ಬೋಧಿಸತ್ತ ನ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ಟ ಸನ ಹ ಹ 
ಆರು, (ಪಾಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ) ಹತ್ತು, ಪಾರಮಿ ಅಥವಾ ಹಾರಮಿತಗಳ ಸಾವಿ ಕ್ರತಿ ಸ ತಳ ಜವ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾರಮಿತಗಳಾವುವೆಂದರೆ: (೧) ದಾನ, (೨) ಶೀಲ, (೩) ಕ್ಷಾಂತಿ, (೪) ವೀರ್ಯ, (೫) ಧ್ಯಾನ ಷಾ (೬ ಪ್ರಜ್ಞಾ. 


ತ ಲ 0 ಸನ ಇಸ್‌ 
ಹೀನಯಾನಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಬುದ್ದನು ತುಷಿತ ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಮಾನವಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ಸುಮೇಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಜನ್ಮ 
ು 3 ಲ ವ ಸ ೆ ಹ್‌ ಧಃ ದ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಎಲ್ಲ ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೀನಯಾನಿಗಳು ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ತನಗೆ ಶಕ್ಕವಿದ್ದಷ್ಟು 


ಪ ಧೂತ ಹಾ 
ಪುಣ್ಯ ಗಳಿಸುತ್ತ ಪಾಪಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ ಆತ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನಾಗಿರುವಾಗ ಸಾಧಾರಣ ಮನುಷ್ಯರಂತೆಯೇ ಜೀವಿಸು 
್ರ' (ದ ನು ಈ ಶ್ರಿ ಶ್‌ ತ ್ಷ 
ತ್ತಿದ್ದನು, ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ದಾನ ಶೀಲಾದಿ ಪರಿಮಿತಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ತನ್ನ ಶರೀರ ಮೊದಲುಗೊಂಡು ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ 
ತಳು ಎ ವ್‌ ಹೆಣದ ೪ ರ್ರ್‌ ಗಾಮ್‌ 
ತ್ಯಾಗಮಾಡಲು ಆತ ಹಿಂಜರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಮಹಾಸಾಂಘಿಕ-ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ತನ್ನ ಕೊನೆಯ ಭು ಗೌತಮ 

ಎ ೌ ಡಾ ಜಿ ೨ ಗೀದಿಸಾಗುಗದವ್‌ ನ: ರೊಸ್‌ ತಲೂ 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಆತ ತಾಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ; ಆತ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರಂತೆ ಯೋನಿಸಂಭವನೂ ಅಲ್ಲ. ಕ 'ಷರ್ಭಕಃ 
ಮಿಗಿಲಾದವನಾದುದರಿಂದ ಮರ್ತ್ಶನಂತೆ ಆತ ನಟಿಸಿದ, ಮತ್ತು ಅದರಂತೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನ, ಕುಟುಂಬಜೀವನ, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದ. 
ೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ಹೀನಯಾನಿಗಳ ಭಾವನೆಯ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ನಿಂತು, 'ಸಾಧಾರಣ ಮನುಷ್ಯನೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ತಾನು ಗೌತಮಬುದ್ಧನಾಗುವ ಸಂಭವವಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕದ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಾದರೂ ಏಕೆ ಕೊನೆಗೆ ತಾವು ಬುದ ರಾಗುವ 

ಟು ಲ 


ಹಗ್ಯಂ' 
ೀಯವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈಗ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವರಂತೆ ಬಾಳಲು ಹಾರೈಸಬಾರದು?' ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು. 


೨ ಇಸ ಅಲಾಲ ಲಿ, ಚೊ 
ಬುದ್ಧನಂತೆಯೇ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮನುಷ್ಯರು ಈ ಜೀವದಲ್ಲಿ ಬಾಳು 


ಬೇಕು ಮತ್ತು ಮಿಕ್ಕವರೆಲ್ಲರೂ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆವವರೆಗೂ ತಾನು ವಿಮು 


ಲ್ಲದೆ ಆತನ ಸ್ವಾರ್ಥ ತ್ಯಾಗದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯನು 
ದ್ಯೋತಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಭಾವಿಸಿದರು. ಆದುದರಿಂದ, ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಬುದ್ಧ 
ರಾಗದೆಯೇ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರಾಗಿಯೇ ಇನ್ನೂ ಉಳಿಯಲೆಳಸಿರುವ ಅನೇಕ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಏರಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಬುದ್ದರಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟರೆ, ಶುಭಾಶುಭಗಳನ್ನೂ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿರುವ ಅಸಾಂಸಾರಿಕ ದಿವ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಪಡೆದವರಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬಾಳುತ್ತಿರುವ ದುಃಖಿಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರ ಮಾಡಲು ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಮ ಬೋಧಿಸತ್ವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರ ಪಾರಮಿತ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ 'ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತಾ' ಅಥವಾ “ತಥತಾ' ಸಾ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅನೇಕ ಧ್ಯಾನರೂಪಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಘ್‌ ತೆರದಲ್ಲಿ, ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಹೀನ 
ಯಾನಿಗಳ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಆ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಬೋಧಿಸತ್ತ - ಭಾವನೆ ಯಾವಾಗ ಉದ್ಭವಿಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 


ಸತ್ತ್ವ್ಯರ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳ ಸಮಸ್ತ ವೃತ್ತಾಂತಗಳನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸು 


ಬ ಅಲಾಲ, ಪ್ಟಿಂ ಅಯಿ ವ ಪಿ ಣಾ 
: ಮಹಾಯಾನದ ಲೇಖಕರು ಬೋಧಿಸತ್ತ_ನ 
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» ಹೀನಯಾನಿಗಳ ಭಾವನೆಯ ಪ್ರಕಾರ 


ತಿ 
ಸಿ 
೭೪೦ 


ಇರೂಪಿಸುವ ಜಾತಕಗಳು ಮತ್ತು ಅವದಾನಗಳು ಎಂದು ರಚಿತವಾ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಬೇಕುಗುತ್ತದೆ. ಪಾರಮಿತಗಳ ಸಿದ್ದಿ ಮತ್ತು ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎ ಭಾವನೆ ಇವೆರಡರ ಮಾತೂ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಪಾಲಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 'ಮಹಾಪರಿನಿಬ್ಬಾಣ”' ಮತ್ತು ಇತರ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, "ಅಂಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ'ದಲ್ಲೂ ಸಹ, ಆರು ಅಥವ ಹತ್ತು ಪಾರಮಿತಗಳು ಧರ್ಮಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ೋಚರಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಅಶೋಕನ ತರುವಾಯದ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬುದ್ಧನ ಮೂಲ ಉಪದೇಶಗಳ ಮೇಲೆ ಈ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ತರ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನು ಕಸಿಗಟ್ಟಿದರೆಂದೂ, ಇದು ಜಾತಕ ಮತ್ತು ಅವದಾನಗಳ ರಚನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಥೇರವಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಇತರ ಪಂಗಡಗಳ "ವಿನಯಪಿಟಕ'ದಲ್ಲಿ ಜಾತಕಕಥೆಗಳು ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಬುದ್ದ ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆವ ಮುನ್ನ ವೂ 
ಆಚೆಯೂ ಆತನ ಜೀವಿತ ಚರಿತ್ರೆಯೊಡನೆ ಇವು ಮಿಶ್ರಿತವಾದವು. ಪಾಲಿಪಿಟಕದಲ್ಲಿ ಇವು ಗಳಲ್ಲ ಬೇರೊಂದು. ಸ್ನತಂತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹ ಇಗೂ ೪ ಕಾ” ೧1 ಹ 

ಬಾ ತ ಸಂಸ್ಕ ಶತಭಾಷಾವಿದರು, ಎಂದರೆ, ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳು ಅವದಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗೌತಮಬುದ್ದನ 

ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ವೃತ್ತಾಂತಗಳನ್ನಲ್ಲದೆ ಆತನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಶಿಷ್ಯರ ಮತ್ತು ಭಜಕರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದರು. ಕ್ರಿ. ಪೊ. 

ಎರಡನೆ ಅಥವಾ ಒಂದನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ ॥ ಬರ್‌ಹುತ ಮತ್ತು ಸಾಂಚಿಗಳ ಕಲ್ಲು ಕಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಕ ಮತ್ತು ಅವದಾನ 

ಗಳಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಭಾವನೆಯ ಉದಯದ ಜತೆಗೆ ಜಾತಕ ಮತ್ತು ಅವದಾನಗಳ ತ 
ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ನಡುವಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಯಿತೆಂದು ಭಾ ಹುದು. ಈ ಕಾಲದಿಂದ ಸ್ನ 

'ಚೆಗೆ ಮಹಾಮುನಿಗಳು ತಮ್ಮ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವಾಯನವೆಂಬ ಒಂದು 

ುತವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ಶಿಸಿದರೆಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. 

ತಮ್ಮ ಈ `ಬುದ್ಧ ರು' ಮತ್ತು “ಬೋಧಿಸತ್ತ್ನ ಎರು ಎಂಬ ಹೊಸ ಭಾವನೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಇವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಂಗೆಯ 
ಗಳಂತೆ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದುದೆಂದು ಮಹಾಯಾನ ೪ ಲೇಖಕರು ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. ಈ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಬೋಧಿಸತ್ತ 
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ಪೈಕಿ ಕೇ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ದೇವತಾಪಟ್ಟಕ್ಕೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಅಳ” 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ. ಗುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವ ಜನ ವನ್ನು ಹಾಡ - ಆದರೆ ಈಚಿನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದು ಮಗುಚಿದೆ. 'ಸದ್ದರ್ಮಪುಂಡರೀಕ', “ಕಾರಂಡವ್ಯೂಹ', ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವಲೊ ೇಕಿತೇಶ್ವರ, ವಜ್ರಪಾಣಿ, 
ಭೈಷಜ್ಯರಾಜ, ಸಮಂತಭದ್ರ ಮತ್ತು ಮಹಾಸ್ಥಾಮಪ್ರಾಪ್ತ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರ ಬಲಗಳನ್ನೂ ಗುಣಗಳನ್ನೂ 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಈ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಆರನ್ನ್ನ್ನು ಮಂಗಳದೇವತೆಗಳೆಂದೂ ಪೂಜಾ ಜಾರ್ಹರೆಂದೂ. ಭಾವಿಸಿದರು. 


ಮತ್ತು ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಇತರನ್ನು ದೈವೀಕರಿಸಿ ಸುವಿಸ್ತರ ಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ರೂಪಗಳನ್ನೂ ಬಿರುದುಗಳನ್ನೂ 
ೂಡಲಾಗಿದೆ. 


ಇಗ ಸ 

ಪರಹಿತಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಪ್ಲಾವಿತವಾದ ಹೊಸ ಧ್ಯೇಯಗಳು ತಮಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು 
ಗಳಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಮುಂಬ ಯುವುದಕ್ಕೂ ಹೀನಯಾನಿಗಳು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟ ಸಾಧನಾ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲಿಲ್ಲ. ಹೀನಯಾನಿ 
ಗಳ ಪ್ರಕಾರ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನಕ್ರಮ “ಪ್ರವೃಜ್ಯ'ದಿಂದ ಪ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ; ಆಗ ಆತ 'ಶ್ರ “ಶ್ರಮಣ'ನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ವಿಹಾರವೊಂದರಲ್ಲಿ ಆತ ನೆಲಸುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ನೀತಿಯ ಪ್ರಥಮ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಬಳಿಕ ಆತನಿಗೆ "ಉಪಸಂಪದ' 
ವನ್ನು ೂಡಲಾಗುತ್ತದೆ; ಈಗ ಆತನು ಸಂಘದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ “ಭಿಕ್ಟು' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಬಳಿಕ ಆತ ಅಷ್ಟ ವಿಧದ ಎಂದರೆ, 
ಶೀಲ ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಸಮಾಧಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞಾ(ನಾಲ್ಕು ಸತ್ಯಗಳು. ಪ್ರತೀತ್ಮ ಸವ ಮುತ್ತಾದ, ಸ್ಕಂಧಗಳು, ಧಾತ ತುಗಳು, ಆಯತನಗಳು 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅರಿವು) ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತ್ರಿವಿಧ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಣನೊಬ್ಬನು ಕ್ರಮೇಣ 
ನಿಷ್ಠಾತನಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಘಟ್ಟದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಗ 

ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲೂ. ಕಲ್ಪಗಳೂ ವ್ರತಾದಿಗಳೂ ಫಲದಾಯಕಗಳೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ತ ಕ ದೂ ಆ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ , ಆತನ ಉಪದೇಶ, ಆತನ ಸಂಘ ಇವುಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯಲ್ಲಿ ಆತನ ಸಂದೇಹ ಕ ಆಳಿಯು ಸ ಆತ 

ಕೆ ಉಟ ಈ ಗಃ ಪನ್ನ 

ಬಿದವನು) ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಬಳಿಕ, ನೀತಿ ಮತ್ತು ಧ್ಕಾನಗಳ “ಸಭ್‌ ತನ್ನ ರಾಗ ಕಷ. ಮೋ ಆಹಗಳ ನ ಕಡಿಮ. ಔಷ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾ ಹೋಗಿ "ಸಕೃದಾಗಾಮಿ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಮಜಲನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಇವು ಮೂರನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೊ 
ಕೊಂಡಮೇಲೆ “ಅನಾಗಮಿ' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಘಟ್ಟ ಹ ತಲಪುತ್ತಾನೆ. "ಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದ 
ಬಳಿಕ, ಎಂದರೆ, ಹೀನಯಾನಿಗಳು ಎಣಿಸಿರುವಂಥ ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ ಸ್ವರಸಿಕೆಂಡ 1 5 ಬಳಿಕ ಕ್ಕ ಆತ ಅರ್ಹತ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಇವರು ಭಾವಿಸಿರುವಂತೆ ನಾಲ್ಕು ಘಟ್ಟ ಳಿವೆ: ಮೊದಲು "ಪೃಥಕ್‌ ಜನ, ಬಳಿಕ ಶೀಲಗಳ ಸಿದ್ದಿ. 
ಅನಂತರ ಚಿತ್ತ ಸಿದ್ದಿ. ಕೊನೆಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ _್ಲ ಪ್ರಾಪ್ತಿ. ಎ ಚ ಹ 

ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಾವು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಅವರು ಜವ ಬಜನೆ; 


ಹೀ 

ಗ, ೪. ಗತದ ೧೧ "“ಪಜಾ 

ಅ 11.೫ ಬದು ಹೀಳುವ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರದು. ಆಅಸಂಗನ "ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವಭೂ ಇಮಿ'ಯಲ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
; ತಿಚರ್ಯಾ' 0 ಂ 8 


ವಳಿಕೆಗಳು, “ಅಧಿಮುಕ್ತಿ- 


ಲ್ಲ 
ನಾ ಕ ಹಾ ವ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾನವರ ೯ 
ವಿ ೦ ನವರ 
ನಡೆವಳಿಕೆ) ಎಂದು ಕ ರೆಯಲ ಗದೆ. ದನ್ನು 'ಗೋತ್ರವಿಹ ರ', ಎಂದರೆ, ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಾ ಹಕ 
7 ವ ಖೂ ಅದನ್ನು ಸಾ ಲೂ ತನ್ನ ಅನೀಕ ಜಣ್ಮ 
ಚರ್ಯಾವಿಹಾರ', ಎಂದರೆ, ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಘಟ್ಟವಾದ ಬುದ್ಧ ತ್ವವನ್ನು ಮುಟ್ಟಲೂ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಡ್ಯ. ನಾನಿ ್ರ 
ಮೀಸಲಿಡುವ ಆ ಉಪವಿಭಾಗ ಮಾಡಲಾಗಿ 
ಜನ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಹಿತ ಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮೀಸಲಿಡುವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಎ€ಿ ಗಮಾ ಕ [ ಜಿ. 
ಸ “ಅಧಿ! ರ'ವನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆತ ತನ್ನ ಗುರುವಿನ 
ಪ್ರಕೃತಿಚರ್ಯೆ ಆದಮೇಲೆ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನು "ಅಧಿಶೀಲ ವಿಹಾರ ವನ್ನು ತೆ ರ” 
ತ ೧೨ ೫% 
ನಾ ನೆ, ನೈತಿಕ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಪಾಪಗಳನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶ್ರಾವಕಾರ್ಯ 
ಶುಶೂ ಷೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ನೈತಿಕ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಕೃಕೂಳ್ಳು 5: ಸ 
ಹ್ಮ ಸ 


೩೮೫ 
ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಉಗಮ 


ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿಡುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ 
ತ್ತಾನೆ. ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟಕ್ಕೆ “ಅಧಿಚಿತ್ತ ವಿಹಾರ'ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನು ಕೆಳಗಣ ಮತ್ತು ಮೇಲಣ ಧ್ಯಾನಗ 
ಮತ್ತು ಅಂಥ ಇತರ ಸಾಧನೆಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹತೋಟಿಗೆ 'ತಂದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, 
ಈ ಲೋಕದ ದುಃಖಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆತ ಮರುಕವನ್ನು ತಳೆದು ತನ್ನ ಸರ್ವಸ್ವ ವನ್ನು ಅವರ "ಹಿತಕ್ಕೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ನೆ 
ಮತ್ತು ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಎಂಥ ಕಷ್ಟ ವನ್ನಾದರೂ ಪಡಲು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಧಿಚಿತ್ತ ಗಾದ ಮೇಲೆ, ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ್ವನು ಅಧಿಪ ಪ್ರಜ್ಞಾವಿಹಾರವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಆತ ಮೂವತ್ತೆ ಳು ಬೋಧಿಪಕ್ಷೀಯ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ನಾಲ್ಕು ಸತ್ಯಗಳು, ಮತ್ತು ಪ್ರ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದಗಳ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಶೂನ್ಯತಾ, ಅನಿಮಿತ್ತ (ಪದಾರ್ಥಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಕಾಣದಿರುವಿಕೆ), ಅಪ್ಪಣಿಹಿತ (ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಷಯಗಳ ಸ ಶ್ಛೃಹೆಯಿಂದ ವಿವೇಚನೆ) ಇವುಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆತ 
ಜ್ಞೇಯ-ಜ್ಞಾತಾ , ಭಾವ-ಅಭಾವ, ಇತ್ಯಾದಿ ದ್ವೆ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಹೊರದೂಡಲು. ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಸಮಸ್ತ 
ಕಲಿಗಳನ್ನೂ 'ಸೃಸಬುಗಳನ್ನೂ ಕಲಿತು ದುಃಖಗಳ “ದುಃಖಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಜನರನ್ನು ಒಳ್ಳೆ: ಯ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸು 
ವುದಕ್ಕೂ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಈ 'ವಿಹಾರ'ದೊಂದಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಡಾಯಸಿಗೇಗೂ ಜೀನಯಾನಿ 
ಗಳಿಗೂ ಏಕಮತ್ಯ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ ನಾಲ್ಕು ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು "ದಶಭೂಮಿಕಾಸೂತ್ರ' ಮತ್ತು ಇತರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆರು "ಭೂಮಿ'ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 

“ದಶಭೂಮಿಕಾ ವಿಹಾರ'ದ ಏಳನೆಯ “ಭೂಮಿ'ಯಾದ “ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞಾ ವಿಹಾರ'ದ ಅನಂತರ ಮಹಾಯಾನದ ಉಚ್ಚ ತರ 
ಸಾಧನೆಗಳು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನು 'ಮೈತ್ರೀ', 'ಕರುಣಾ', “ಮುದಿತಾ' (ಇತರರ ಅಭ್ಯುದಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂತೋಷಪಡುವುದು), ಮತ್ತು “ಉಪೇಕ್ಟಾ' (ಸಮಚಿತ್ತತೆ) ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು "ಬ್ರಹ್ಮವಿಹಾರ'ಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳ ನೈರಾತ್ಮ್ಯ, ನಿಸ್ಸತ್ತ ಎವನ್ನೂ ಅದ್ವಯಭಾವವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವು ಆತನಿಗೆ 
ಇ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿಗಳಂತೆಯೂ ಮೃಗತೃಪ್ಲೆಯಂತೆಯೂ ಗೋಚರಿಸ ಹತ್ತುತ್ತವೆ - ಮತ್ತು “ಬುದ್ಧನ ವಿಶ್ವಾ ಯತ ಕಾಯವನ್ನು 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕರಿಸಿಸೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ ಲೌಕಿಕರಂತೆಯೇ ಬಾಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಲೋಕದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ತ ಕನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಈತ "ಶ್ರಾವಕ' ಮತ್ತು "ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಬುದ್ಧ'ರ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುವಂಥವನು. 

ಎಂಟನೆಯ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಗಳ “ತಥತಾ' ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಲೋಕದ ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತು 
ಗಳಿಗೂ ಹುಟ್ಟೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ದೃಢ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು, ಎಂದರೆ, "ಆಸುತ್ಪತ್ತಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಟಾಂತಿ'ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಬಳಿಕ ಆತ 
ಬುದ್ಧರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಲಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಬಜಾರ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವ ನಟನೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದರ 
ವಿಶ್ಲೆ ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಃ ಕ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆತ ಇನ್ನೇನು "ಸರ್ವಜ್ಞ' ಎನ್ನಿ. ಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಮಟ್ಟಿಗಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಒಂಭತ್ತ, ನೆಯ. “ಭೂಮಿ'ಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎನು ಬಗೆಬಗೆಯ ಜೀವಿಗಳ 'ಮನಃಪ್ರಕೃ ತಿಯನ್ನು ಬಹುಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಕೌಶಲವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು ಅವರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಾವ ರೀತಿಯ 
ನೆರವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದೆಂಬ ಬಗೆಗೆ "ಉಪಾಯ ಕೌಶಲ್ಯ'ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಲು ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ ಪರಮ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಲು ಈಗ ಆತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಯೋಗ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ನ 

ಹತ್ತನೆಯ ಅಥವಾ ಕೊನೆಯ "ಭೂಮಿ' ಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಧಾನ್ಯ ಯೋಗಗಳಲ್ಲೂ ಆತ ಪರಿಣತನಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸ್ಲನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಇಡೀ ವಿಶ್ವವನ್ನೇ ಬೆಳಗಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸುಖಿಗಳನ್ನಾಗಿ. ಮಾಡುವ ತೇಜೋಮಯ ದಿವ್ಯ ಶರೀರವು ಆತನಿಗೆ ಪ್ರಾ ಪ್ತೆವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇದಕ್ಕೆ “ಅಭಿಷೇಕ ಭೂಮಿ' ಎಂದೂ ಹೆಸರು, ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಆತ ಬುದ್ಧ ಹಾ ತಥಾಗತ ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಷಿಕ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕ್ತ ಹ 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರಗತಿಯ ಲ್ಲಿ, ಬೋಧಿಸತ್ತೊ ಎಆೀಚಿತವಾದ ಪರಹಿತ ಕಾರ್ಯಗಳ ಹೊರತು, 


ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಚರಣೆಗಳ ವಿಧಿಗಳೂ ಶಾ ್ರಾವಕರಿಗೂ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎಲಗೂ ಒಂದೇ ತೆರವಾಗಿವೆ* ಒಬ್ಬ ಸಾಧಾರಣ ಮನುಷ್ಯ ನ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕಿಂತ 
ಮುಂದೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಠ ಮನೆ ಭಾವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು; ಬಳಿಕ ತಮ್ಮ ನಡೆವಳಿಕೆ ಮತ್ತು 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ (ಹೀನಯಾನದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಶೀಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಮಹಾಯಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಶೀಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ). ನೆ ಆರ್ಮಲ್ಯ ವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ ಫಬೇಕು, ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಬೇನಯಾನದಲ್ಲಿ 
1 ಅಥವಾ “ಸಮಾಧಿ' ಎಂದೂ ಮಹಾಂ ಯಾನದಲ್ಲಿ “ಅಧಿಚಿತ್ತ'ವೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಕಡೆಯದಾಗಿ, ಒಬ್ಬ 

ಬ 


ಕ್ತಿಯ ಹಾಗೂ ಲೋಕದ ಸಂಘಟನೆಯ ಬಗೆಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ ್ಮಕವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. (ಇದಕ್ಕೆ ಹೀನಯಾನಿಗಳು 


ಸ ಎಂದೂ ಮಹಾಯಾನಿಗಳು “ಅಧಿಪ್ರಜ್ಞಾ' ಎಂದು. ಸತ್ಯನ ತರೆ). ಇವು ಮೂರನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಮೇಲೆ, 
ಶ್ರಾವಕರಂತೆ ಬೋಧಿಸತ್ತ ರೂ ಸಹ *ಕ್ಷೆ ಸ್ಲೀಶಾವರಣ ನಿರೋಧ' ವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ, ಬೊ 
ಸತ್ತ್ವರು ಬುದ್ಧನ ವಿಶಿಷ್ಠ ಬಲವನ್ನು ಪಡೆದು, ಲೋಕದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ಳೂ ಒಂದೇ ತರದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕ ರಿಸಿಕೊ ಜ್‌ 
ಲೋಶಶಿಕ್ಷಕರಾಗಲು ಸಿದ | ನ್ಹಗೊಳ್ಳು: ತ್ತಾ ರೆ, ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ, ಮಹಾಯ ಹಾನಿಗಳು ಶ್ರಾವಕರ ಆಧ್ಯಾ ತ್ರ ಒಕ ಜೀವನಕ್ರಮವ ನ್ನು ಕೆ ಜ್‌ 
ನಿರೋಧದ ಪರಿಯಂತ” ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಂದನ್ನೂ ಬಿಡದೆ ಕೈಗೊಂಡು ಬಳಿಕ ಜೆ ಕ್ಲೀಯಾವರಣವನ್ನು ಕಳೆದ ಹು 


೩೮೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಥವಾ ಧರ್ಮಶೂನ್ಕ್ಯತೆಯ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ನಾಲ್ಕು ಉಚ ತರ ಳನು ಸೆ 
ವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಸ್ಟ ಕ್ಟ ಸ ಹ ಉಚ್ಚತರ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡರು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 


ಮಹಾಯಾನ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಹೀನಯಾನ ತ್ರಿಪಿಟಕಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ವಿವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಹೊಸ 
ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಚಾರಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಾಹಿತ್ಯರಾಶಿಯನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು. "ಪ್ರಾಚೀನ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಪೈಕಿ ಹಲವಾರಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನು ಗೃದ್ಧ_ಕೂಟದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪದೇಶಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಗ್ರಂಥವೂ 'ಏವಂ ಮಯಾ ಶ್ರುತಂ' "ನಾನು ಈ ತೆರದಲ್ಲಿ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಕೇಳುವವರ ಪೈಕಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಪ್ರಶಸ್ತರೆನಿಸಿದ ಶ್ರಾವಕರೂ ಲೌಕಿಕರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನೂ 
ಅಲೆಯಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುವುದು ಈ ಉಪದೇಶಗಳ ಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧರು, ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರು ಮತ್ತು ಲೋಕಧಾತುಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಎಣಿಕೆಗೆ ಮೂರಿದ್ದಾಗಿದೆ, "ಗಂಗಾನದೀ ವಾಲುಕಾಸಮ'ವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹಾಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಸಂಗತಿ ಯಾವುದೆಂದರೆ, ಹೀನಯಾನ ಪಿಟಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮಹಾಯಾನ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲೂ ವಿವರಿಸಿರುವುದು; ಆದರೆ ಅವುಗಳ ವಿವರಣೆಯಿರುವುದು ಅವು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ್ವ್ಯರು ಹೀನಯಾನ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿಟ್ಟು ಮುಂದುವರಿದಾಗ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮರೀಚಿಕೆಯಂತೆ ಮೃಷೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಮನಗೊಡಬಾರದೆಂದೂ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 

ಮಹಾಯಾನಿಗಳ ಮೂಲಗ್ರಂಥ `ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತ ಸೂತ್ರ'. ಸಣ್ಣದು, ಮಧ್ಯಗಾತ್ರದ್ದು, ದೊಡ್ಡದು ಹೀಗೆ ಇದರ 
ಅನೇಕ ಪಾಠಗಳಿವೆ; ಆದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು, ಎಂದರೆ, "ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತೆ'ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ 
ಸೂತ್ರದ ಒಂದು ಪಾಠ ಚೀನೀಭಾಷೆಗೆ ಭಾಷಾಂತರಿತವಾದದ್ದು, ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಲ್ಲಿ. ಪ್ರಾಚೀನತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನದೆಂದು "ಅಪರಿಮಿತಾಯುಸ್ಸೂತ್ರ' ಅಥವಾ “ಸುಖಾವತೀ-ವ್ಯೂಹ'ವನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು; ಇದರಲ್ಲಿ ಅಮಿತಾಭ ಮತ್ತು ಆತನ ಸ್ವರ್ಗ ಇವುಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥವಾದ "ಸದ್ಭರ್ಮ 
ಪುಂಡರೀಕ ಸೂತ್ರ'ವೂ ಸಹ ಶ್ರಾವಕರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದವರಾದರೂ ಪರಮ ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅವರು 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲೆಳಸುತ್ತದೆ; ದೀರ್ಫಕಾಲಾನಂತರ ಕೊನೆಗೆ ತಾವು ಬೋಧಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಬುದ್ದರಾಗಬಹುದೆಂಬ ಆಶ್ವಾಸನವನ್ನು ಅನೇಕ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಶ್ರಾವಕರಿಗೆ ಅದು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಮಹಾಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳು ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಚೀನೀಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿತವಾದದ್ದು ಪಶ್ಚಿಮದ ತ್ಸಿನ್‌ ವಂಶ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೨೬೫- 
೩೧೬) ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ, ದಶಭೂಮಿಕಾಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿ ರಾಜಸೂತ್ರಗಳು ತುಂಬ ಪಶಸ್ತವಾದವು; 
ಮೊದಲನೆಯದರಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ದಶಭೂಮಿಗಳ ವರ್ಣನೆಯಿದೆ, ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯತಾ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೊಯ್ಯುವ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮ ಧ್ಯಾನದ ನಿರೂಪಣೆಯಿದೆ. ಮಹಾಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಚೀಣೀಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ 
ಕಾರ್ಯ ಸುಮಾರು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಚೀಣೀಯರಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಈಚೆಗೆ ಈ ಭಾಷಾಂತರ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡವರಾದರೂ, ಟಿಬೆಟ್‌ ದೇಶದವರು ಕೂಡ ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. 

ಮಹಾಯಾನಿಗಳು ಮಂತ್ರ ಮಾಟಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು; ಇವೆಲ್ಲವೂ ಧಾರಣೆಗಳೆಂಬ ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿತವಾಗಿವೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಮಹಾಯಾನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ, ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರು ಈ ಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಧಾರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಬರಿ ಮಾತುಗಳ ಸರಣಿಯಿದೆ; ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವು ಕೇಡುಗಳನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತವೆಯೆಂದೂ ಬೇಡಿದುದನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆಂದೂ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಹೀನಯಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಈ ಧಾರಣೆಗಳ ವಿಷಯ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರಲ್ಲೂ ಕೆಲವು “ಪರಿತ್ತ'ಗಳು, ಎಂದರೆ ಪರಿಹಾರಕ ಮಂತ್ರಗಳು ಇದ್ದವು; 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಇವು ಅಥರ್ವವೇದದ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೂ ಪೂರ್ವದ ಮಂತ್ರ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡ ರೂಪ 
ಗಳಾಗಿರಬಹುದು. ಮಹಾಯಾನ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಧಾರಣೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಧಾನ ಸ್ಥಾನವಿದ್ದಿತು. 

ಸಾರಾಂಶವಾಗಿ: ತ್ರಿಪಿಟಕದ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ ಅದ್ವಯವೇ ವಿಶ್ವದ ಮೂಲದಲ್ಲಿದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದವು, ಅಭಾವಗಳು ಎಂಬ ಮಹಾಯಾನಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪುವಂಥ ವಾಕ್ಯ 
ಖಂಡಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಾಯಿತು. ಆದರೆ ಅಂಥ ವಾಕ್ಕಖಂಡಗಳು ತ್ರಿಪಿಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೋ ಇಲ್ಲೋ ಕೆಲವು 
ಇವೆ, ಅಷ್ಟೆ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಮುಂದೆ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಗಳು ಎನ್ನಬಹುದು. ಬುದ್ಧ ನ ನಿರ್ಯಾಣದ 
ಒಂದು. ಶಶಮಾನಾನಂತರ ಮಹಾಸಾಂಘಿಕರು ಉದಿಸಿದರು; ಅರ್ಧ ಶತಮಾನಾನಂತರ ಒಡಮೂಡಿದ ಅದರ ಶಾಖೆಗಳಾದ 
ಲೋಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳೂ ವೇತುಲ್ಯಕರೂ ಮಹಾಗುರುವಿನ ದಿವ್ಯ ಶರೀರಭಾವನೆಯನ್ನು ಹೊರತಂದು ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವ ಜೀವಿತ 


ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧಮತದ ಉಗಮ ತ 


ಕ್ರಮವನ್ನು ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡಿದರು. ಥೇರವಾದಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಸರ್ವಾಸ್ತಿವಾದಿಗಳೂ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವಭಾವನೆಯನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಈ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವತೆಯನ್ನು ಗೌತಮಬುದ್ಧನ ಪೂರ್ವಜನ್ಮ; ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ 
ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಜಾತಕ ಮತ್ತು ಅವದಾನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಅಶೋಕನ ತರುವಾಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ 
ಕ್ರಿ ಪೂ. ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಅ ನಡುವಣ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಜಾತಕ ಮತ್ತು ಅವದಾನಗಳ ದೃಶ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಭರ್‌ಹುತ್‌ ಮತ್ತು ಸಾಂಚಿಗಳ ಕಂಬಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಬೆಳೆಯಿತು. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇವು ನೈತಿಕ ಮತ್ತು 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಲೆ ಕವಿದವು. ಸುಮಾರು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಭಾವನೆ ಒಂದು ಪೂಜೆಯ ಸರಾ 
ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗಾನುಸರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಸ್ಥಾನ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. 

ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆವಿರ್ಭವಿಸಿತು ಎಂಬುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಅದು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪಾರಮಿತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಯಿತೆಂದು ನಿರ್ಧರವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇದರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಚೀನೀಭಾಷಾಂತರ 
ಕ್ರಿ. ಶ್‌ ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ - ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂಚೆಯಲ್ಲವಾದರೆ - ರಚಿತವಾಯಿತಾದ್ದರಿಂದ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತದ 
ಮೂಲ ಗ್ರಂಥಗಳು ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಟಿಬೆಟ್ಟಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿ, ಕೆಲವು ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರು ಕಾನಿಷ್ಕನ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉಪಸ್ಥಿ ತರಿದ್ದರೆಂದೂ, ಆ ಕಾಲದ 
ಸುಮಾರಿಗೆ ಕೆಲವು ಶ್ರಮಣರು "ಅನುತ್ಚತ್ತಿಕ ಧರ್ಮ ಕ್ಟಾಂತಿ'ಯನ್ನು, ಲೋಕದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನುತ್ಚನ್ನವಾದವೆಂಬ ವಾದ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ಧ ನವು "ಧರ್ಮಶೂನ್ಯತಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿ "ಸದ್ಧರ್ಮ ಪುಂಡರೀಕ' ದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ. ಟಿಬೆಟನ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 'ಧರ್ಮಶೂನ್ಶ ತಾ” 
ಭಾವನೆ ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ ಪ್ರಚುರಗೊಂಡಿದ್ವಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತವೆ. 

ಭೂಮಿದ ಸೂತ್ರಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕಿ ೦ತ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಲಾಗದಾದುದರಿಂದ "ದಶ 
ಭೂಮಿ'ಗಳ ಮೂಲಕ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಮುಂಬರಿವಿನ ಭಾವನೆ ಮುಂದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ತೆನ್ನಬಹುದು; ಆದರೆ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ಲಪಾರಮಿತ ಗ್ರಂಥಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಭೂಮಿ'ಗಳ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಭಾವನೆ 'ಇದ್ದಿತೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಈ ಭಾವನೆ ಬೋಧಿಸತ್ವ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಶಷ್ಟವಾಗಿ ಕಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟು ದಶಭೂಮಿಕಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃ ದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ 'ಹೇಳುವುಡಾ "ಪುಹಾಯಾನ ಸಿದ್ದಾ ತವು ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆದು ಅಲ್ಲಿಂದ ಪೂರ್ವದೇಶ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸರಿಸಿತು; ಬಳಿಕ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಏಳಿಗೆ ಪಡೆಯಿತು. “2 ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ. ಅಷ್ಟಸಾಹಸ್ರಿಕಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತ!5ದಂಥ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಸಂಗತಿ. ಮಹಾಯಾನದ ಪೂರ್ವಿಕರಾದ 'ಮಹಾಸಾಂಫಿಕರೂ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಶಾಖೆಗಳೂ ಗುಂಟೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಮರಾವತಿ ಮತ್ತು ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡ ಸ್ತೂಪಗಳ ಸುತ್ತಮುತ್ತ ಕೇಂದ್ರ 
ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನ ಧ್ಯೇಯಗಳೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಸರಾಗವಾಗಿ ಹರಡಲು ಸುಮಾರ್ಗ 
ನನ್ನ್ನ ನಿರ್ಮಿಸಿದರು ಎಂಬುದು ಸ್ವ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಗುಂಟೂರಿನಿಂದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಅದರ ದಾರಿ ಒರಿಸ್ಸಾ, ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಬಿಹಾರ ಮುಂತಾದ 
ಪೂರ್ವದೇಶಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾದುಹೋಗುತ್ತ ದೆ ಮತ್ತು ಈ ದೇಶಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಕರು ಉತ್ತರದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಲಿಟ್ಟು ಈ ಹೊಸ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ಎರಡು ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಹರಡಿದರೆಂದು ನಂಬಬಹುದಾಗಿದೆ. 


68 


ಸಾ 


ತ 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಶತು 


“ತಥಾಗತ' ಎಂಬುದನ್ನು 'ಬುದ್ಧ' ಎಂಬುದರ ಪರ್ಯಾಯಪದವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 'ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ' 
ಸ್‌ ಜಾಲಾ ಇನ್ನೂ ಹೊಂದದೆ ಆ ಪದವಿಯತ್ತ ಸಾಗುತಿ ಶರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ ಎಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬು ಜ್ಪಾ ಪ್ಲನವನ್ನು ಪಡೆದೂ ಅದನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಲೆ 

ಬುದ್ಧ ಸ್ಯ ಘಾ ಜ್ಯ ಪದೀಶಿಸಲೊಲ್ಲದ ಏಕಾಂತ ಜೀವಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧ ತಪಸ್ವಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 


3 ದೀಘ. 11. ಪು. 36; ಮಜ್ಜಿಮ, 1. ಪು. ಕ 
ಊಟಾ ಮ, 1. ಪು. 160; ಮಹಾವಸ್ತು, 11 ಪು. 314; ದಿವ್ಯಾವದಾನ, ಪು. 492, ಲಲಿತವಿಸ್ತರ, 


ಎಂಬ ಪದ 


೩೮೮ 


10 


11 


12 
13 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅಯಂ ಧಮ್ಮೋ ಗಂಭೀರೋ ದುದ್ವಸೋ ದುರನುಬೋಧೋ ಶಾಂತೋ ಪಣೀತೋ, ಅತಕ್ಕಾವಚರೋ, ನಿಪುಣೋ 
ಪಂಡಿತವೇದನಿಯೋ. ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಪದ "ಪಂಡಿತ ವೇದನೀಯೋ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲು “ಪಚ್ಚತ್ತಂ ವೇದಿತಬ್ಕೋ 
ವಿಣ್ಣೂಹಿ' ಅಥವಾ "ಪ್ರತ್ಕಾತ್ಮವೇದ್ಯೋ ವಿಜ್ಞೇಭಿಃ' (ಪ್ರಾಜ್ಞರು ತಮ್ಮೊಳಗೆ ತಾವೇ ಅರಿಯಬಹುದಾದ) ಎಂಬವುಗಳಿವೆ. 
“ಶಾಂತೋ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಡೆಯಲ್ಲಿ "ಉತ್ಪತ್ತಿವಿನಾಶರಹಿತ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
“ಸದ್ಧ ರ್ಮ ಪುಂಡರೀಕ' (ಏಷ್ಯಾಟಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿ, ಕಲ್ಕತ್ತ, ಪು. 23, 27). 
ಯೋ ಪಟಿಚ್ಚ ಸಮುಪ್ಪಾದಂ ಪಸ್ಸತಿ ಸೋ ಧಮ್ಮಂ ಪಸ್ಸತಿ, 
ಯೋ ಧಮ್ಮಂ ಪಸ್ಸತಿ ಸೋ ಪಟಿಚ್ಚ ಸಮುಪ್ಕಾದಂ ಪಸ್ಗತಿ. 

- ಮಜ್ಜಿಮ, 1. ಪು. 191; ಸಂಯುತ್ತ, 11. ಪು. 120. 
ಯೋ ಮೇ ಪಸ್ಥತಿ ಸದ್ಧಮ್ಮ ಸೋಮಂ ಪಸತಿ ವಕ್ಕಲಿ 


ಅಪಸ್ಸಮಾನೋ ಸದ್ದಮ್ಮಂ ಮಂ ಪಸ್ಸೇಪಿ ನ ಪಸ್ಥತಿ. 
-`ಸದ್ಧ್ಭರ್ಮಸಂಗ್ರಹ' (ಜೆ. ಪಿ. ಟಿ. ಎಸ್‌. 1890), ಪು. 61. 

`ತಥಾಗತ' ಎಂದರೆ “ತಥಾತ್ವ' ಅಥವಾ “ತಥತಾ'ಅನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವವನು. 

ಅತ್ತಿ ಭಿಕ್ಕವೇ ಅಜಾತಂ ಅಭೂತಂ ಅಸಂಖಟಂ (ಇತಿವುತ್ತಕ, ಪು. 37, ಉದಾನ, ಪು. 80). 

ವಿಇ್ಲ್ಲಾಣಂ ಅನಿದಸ್ಸನಂ ಅನಂತಂ ಸಬ್ಬತೋಪಭಂ 

ಎತ್ತ ಆಪೋ ಚ ಪಥವೀ ತೇಜೋ ವಾಯೋ ನ ಗಾಧತಿ 

ಎತ್ತ ದೀಫನ್‌ ಚ ರಸ್ಕನ್‌ ಚ ಅನುಂ ಥೂಲಂ ಸುಭಾಸುಭಂ 

ಎತ್ತ ನಾಮಂ ಚ ರೂಪಂ ಚ ಅಸೇಸಂ ಉಪರುಜ್ಜತಿ 

ವಿಇ್ಲ್ಞಾಣಸ್ಯ ನಿರೋಧೇನ ಎತ್ತೆ ತಂ ಉಪರುಜ್ಜತೀತಿ (ದೀಘ, 1, ಪು. 223, ಮಜ್ಜಿಮ, 1. ಪು. 329). 

ಅಪ್ಪತಿಟ್ಮಿತೇನ ಚ ವಿಇ್ಲ್ಯಾಣೇನ ಗೋಧಿಕೋ ಕುಲಪುತ್ತೋ ಪರಿನಿಬ್ಬುತೋ - (ಸಂಯುತ್ತ, 111. ಪು. 124). 

ಪಜ್ಜೋತಸ್ಸೇವ ನಿಬ್ಬಾನಂ ವಿಮೋಖೋ ಚೇತಸೋ ಅಹೂತಿ (ದೀಘ, 11. ಪು. 157). 

ವಿವರಗಳಿಗೆ "ಮಹಾವೃೃತ್ಪತ್ತಿ' ನೋಡಿ. 


14 1. ಪು. 167-70. 
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ಇಮೇ ಖಲು ಪುನಃ ಸಾರಿಪುತ್ರ ಷಟ್‌ಪಾರಮಿತಾ ಪ್ರತಿಸಂಯುಕ್ತಾಃ ಸೂತ್ರಾಂತಾಃ ತಥಾಗತಸ್ಕಾತ್ಕಯನೇನ ದಕ್ಷಿಣಾಪಥೇ 
ಪ್ರಚರಿಷ್ಯಂತಿ. ದಕ್ಷಿಣಾಪಥಾತ್‌ ಪ್ರನರೇವ ವರ್ತನ್ಶಾಂ ಪ್ರಚರಿಷ್ಯಂತಿ. ವರ್ತನ್ಯಾಃ ಪುನರುತ್ತರಾಪಥೇ ಪುಚರಿಷ್ಯಂತಿ...... 
ಸಾರಿಪುತ್ತ ಆಹ, ಇಯಂ ಅಪಿ ಭಗವನ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತಾ ಏವಂ ಗಂಭೀರಾ ಪಶ್ಚಿ ಮೇ ಕಾಲೇ ಪಶ್ಚಿಮೇ ಸಮಾಜೇ ವೈ 
ಸ್ತಾರಿಕೀ ಭವಿಷ್ಯತಿ - ಉತ್ತರಸ್ಕಾಂ ದಿಶ್ಯುತ್ತರೇ ದಿಗ್ಭಾಗೇ ("ಅಷ್ಟಸಾಹಸ್ರಿಕಾ', ಪು. 223.) 


೨೯ 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟ 


ಹೀನಯಾನ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ಉಲ್ತೇಖನಾರ್ಹವಾದ ಹ ಬ ಜೂ 
ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ದೇವತೆಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡರು; ವ ಮಹಾಯಾನದ ಪೌ ಢದಶೆಯೆನಿಸಿದ ವಜ್ರಯಾನದ ಜು ವಲ 
ಬಗೆಯ "ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ದೇವತಾಕೋಟಿಯು ಅಪರಿಮಿತವಾಯಿತು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂ ಫಿ ನ 
ಕಾಂಡಕ್ಕೂ, ಸಂಕೇತಕ್ಕೂ, ಮಾನುಷ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ, - ಕಡೆಗೆ ನಿದ್ದೆ, ಆಕಳಿಕೆ, ಸೀನು ಇವುಗಳಿಗೂ - ೫೬... ಲ್ರನೆಗಳು 


ಸಿದ್ಧವಾದುವು. 


ದೇವತೆಯ ವಿಕಾಸ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪನಿರ್ದೇಶ 


ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತೆಯು ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಬಗೆಯ ವಿವರಣೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಅವನ 
ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಅವರು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದುದನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶೂನೃತಾ ಅಭಿವ್ಯ 
(ಸ್ಫೂರ್ತಿ)ಯು ದೇವತಾಕಾರವೆಂದೂ, ಈ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವವು ನಿಃ (ಸ್ವಭಾವವೆಂದೂ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಿದ್ದೆದೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಭ್ರ 
ಸಾರವು ಶೂನ್ಯತೆಯೆಂದೂ ಅದ್ಹಯವಜ್ರಸಂಗ್ರಹ ಹೇಳುತ್ತದೆ.! 

ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ 0ದೆಡೆ “ಶೂನ್ಯತೆಯ ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೀಜವೂ, ಬೀಜದಿಂದ ಬಿಂಬವೂ, ಬಿಂಬದಿಂದ ನ್ಯಾಸ-ವಿನ್ಯಾಸ 
ಗಳೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅನುಕ್ರ ಮಪ ದೃತಿಯು ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ದ 

ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು 'ದೇವತೆಗಳಿದ್ದಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವತಾಕಲ್ಪ ನೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದದ್ದು. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ದೇವತೆಯನ್ನು ಆರಾಧನೆ ಮಾಡುವ ವಿಧಾನವೇ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ. ಬರುವ ಮುಖ್ಯ 
ವಿವರ. ವಿವಿಕ್ತ ದಾಡಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ. ಯೋಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿ, ನಿದ್ರೆಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಆದರೆ ಅಂತರ ಜಾಗ್ರತಿ 
ಯಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವುದೇ ಸಾಧನೆ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ವಿಶ್ವವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪರಮೋ 
ತ್ಪಾದಕತತ್ತ್ವ  ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಅಕ್ಷಯಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ, ಅಥವಾ' ವಿರಾಟ್‌ಚೈತನ್ಯದೊ ದಗೆ" ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರ ತಾದಾತ್ಮಾ ಸುಭವದಿಂದಾಗಿ ; ಸಾಧಕನು ಆ ಅಕ್ಷಯ್ಯ ಆಕರದಿಂದ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ತಾನು ಸತ್ತ ಎಶಾಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ವಿರಾಟ್‌ಚೈತನ್ನ ಸ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವೇ ಸಾಧನೆಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಃ ಕ ಪ್ರವ್ಠತ್ತಿಯ ಅಂಗವೇ ದೇವತೆ. 

ತಾಂತ್ರಿಕ ॥ ಬೌದ್ಧರ ರ "ಶ್ರುತಿ ತಿಪ್ರಸ್ಥಾನವೆನ್ನ ಬಹುದಾದ “ಗುಹ್ಕಸಮಾಜತಂತ್ರ 'ದಲ್ಲಿ? ದೇವತೆಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಣವಾಗುವ 
ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂವಿಧಾನವು ಸವಿಸ್ತ "ರವಾಗಿ ವಿವರಿಸ ಬೃಡುತ್ತದೆ. ಜೀವಾತ್ಮನು "(ಅಥವಾ ಬೋಧಿಚಿತ್ತ ವು ಅಖಂಡಾತ್ಮ 
ದೊಂದಿಗೆ (ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯದೊಂದಿಗೆ) ಧ್ಯಾನದ ಪರಾಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಾಗ ಚಿತ್ತಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತವಾದ ದೃಷ್ಟಿ" 
ದೃಶ್ಯಗಳು ತುಂಬಿಬರುತ್ತವೆ. ಈ ದೃಶ್ಯಗಳನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಸಾಧಕನು ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ; ಈ. ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳು 
ಅನುಕ್ರ ಮವಾಗಿ ದೇವತೆಗಳ ಆಕೃ ತಿಯನ ನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತವೆ; ಮೊದಮೊದಲು ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದು ಕ್ರಮೇಣ ಈ ಆಕೃತಿಗಳು 
'ಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ, ಸಜೀವವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅಪಾರ ತತ್ತ್ವದ ಮೂರ್ತಸ್ತರ ರೂಪ ಇವು. ಆಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಆಭ ಣದಲ್ಲಿಯೂ. "ಉಡುಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇ ಇವು ದಿವ್ಯವಾಗಿ, ಓಜಸ್ವಿ ಯಾಗಿ, ಜಾಜ್ವಲ್ಯಮಾನವಾ?, ಸುಂದರ ॥ ಭವ್ಯವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಗಯಾ ಭೀಕರ ದೇವತೆಗಳು ಸಾಧಕನಿಗೆ ತಂತಮ್ಮ ಅತ್ಯಂತ ವಿಕಟ- “ಭಯಾನಕವಾದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ: ಕೆದರಿದ 
ಕೂದಲು, ಮುಂದೆ ಚಾಚಿದ ಕಣ್ಣು ಗುಡ್ಡೆ, ಕಿರಿದ ಹಲ್ಲು, ಕ್ರೂ `ರವಾದ ಆಯುಧಗಳು, ಬೆದರಿಸುವ ಉಡುಗೆ- ತೋಡಿಗೆ, ಮನುಷ್ಯ ನ 
ತಲೆಬುರುಡೆ ಮತ್ತು ಮೂಳೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಿದ ಅ; ಭರಣಗಳು. ಕತ್ತರಿಸಿದ ತಲೆಗಳ ಹಾರ. ಹೀಗೆ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಸೌಮ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಭಯಾನಕ ರೂಪಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಹೆಸರು; ಒಮ್ಮೆ ದೃಗ್ಧೊ ್ಲೀಚರವಾದಮೇಲೆ ಅವು ಸಾಧಕನನ್ನು ಎಂದೂ ಬಿಡುವು 
ದಿಲ್ಲ; ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಶಕ್ತಿ ಕಿಗಳನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಅನುಗೆ, ಸ್ರಹಮಾಡಲು ಅವು ನಿಮಿತ ಶವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸಾಧನಸಂಪ 


ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ತಂತ್ರಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ವಿದೆ ಓಗಳು; ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬುಸು ಮಾಡುವಾಗ ಅಗತ್ಯ 


ವಾದ ಸಮರ್ಥ ಗುರುಗಳನ್ನೂ ಕುಶಲರಾದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನೂ ಈ ವಿದೆ ಗಳು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ವ; ಹಲವಾರು ಬಗೆಯ ಅಭ್ಯಾಸ 


ರ್ಷ೦ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಳಿಗೂ ನ ರ 
ಟ್ರ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇತರ ಎಲ್ಲ ವಿದ್ಯೆಗಳಂತೆಯೇ, ತಂತ್ರವೂ ಯಾರಿಗೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಲ್ಲ; ಈ ವಿದ್ಯೆಯ 


ಸ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ ತಳೆದವರಿಗೆ, ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಸಾವಧಾನವಾಗಿ, ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥರಾದವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶವುಂಟು. ಇವರೇ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 


ಹಲವಾರು ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುಗಳಿಗೂ ಶಿಷ್ಯರಿಗೂ ಇರಬೇಕಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ದೀರ್ಫವಾದ ಪರಿಚ್ಸೇದ 
ಗಳಿವೆ; ಗುರುವು ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ, ಶಿಷ್ಯನು ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ತಾಳ್ಮೆಯಿರಬೇಕು, ಸಹಿಷ್ಠುತೆಯಿರಬೇಕು, ನಿಜವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿರಬೇಕು. 
ಗುರುವನ್ನು ಅನನ್ಯವಾದ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಸೇವಿಸಬೇಕು. ಯೋಗ, ಹಠಯೋಗ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಕುಶಲನಾಗಿರಬೇಕು; ಈ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ ಯಾವ ಸಾಧನೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಯಾವ ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನಾಗಲೀ ಮಾಡುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ದೇವತಾಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನೂ, ದೇವತೆಯು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗುವ ಮೊದಲು ಸಾಧಕನು ಪಡೆಯುವ 
ಅನುಭಾವಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು 'ಗುಹ್ಕಸಮಾಜ' ತಂತ್ರವು ಹೇಳಿರುವುದನ್ನು ನೋಡೋಣ. “ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ'ವು ಇದನ್ನು ಉಪಾಯ 
ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಗಳು - ಸೇವೆ, ಉಪಸಾಧನೆ, ಸಾಧನೆ, ಮಹಾಸಾಧನೆ. ಸೇವೆ ಅಥವಾ ಪೂಜೆಯನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯಸೇವೆ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ ಸೇವೆ ಎಂದು ವಿಭಾಗಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಕಸೇವೆ ನಾಲ್ಕು ವಜ್ರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದುದು. ಒಂದು, ಶೂನ್ಯತೆಯ ಅಂಕುರ; ಎರಡು, ಬೀಜಾಕ್ಷರವಾಗಿ ಇದರ ಪರಿವರ್ತನೆ; ಮೂರು, ದೇವತೆಯಾಗಿ ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮ; ನಾಲ್ಕು, ದೇವತೆಯ ಬಾಹ್ಯನಿರೂಪಣೆ(ಆವಿಷ್ಯರಣ). ಉತ್ತಮಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಷಡಂಗಯೋಗ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಕಾಹಾರ, 
ಧ್ಯಾನ, ಧಾರಣ, ಅನುಸ್ಮೃತಿ, ಸಮಾಧಿ ಇವು ಯೋಗದ ಷಡಂಗಗಳು. 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ನಿಯಮನ ಮಾಡುವ ಸಂವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಧ್ಯಾನವೆಂದರೆ ವೈರೋಚನ, ರತ್ನ 
ಸಂಭವ, ಅಮಿತಾಭ, ಅಮೋಘಫಫಸಿದ್ದಿ » ಅಕ್ಟೋಭ್ಯ ಈ ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರಿಂದ ಐದು ಕಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿತರ್ಕ, ವಿಚಾರ, ಪ್ರೀತಿ, ಸುಖ, ಏಕಾಗ್ರತೆ ಎಂಬ ಐದು ಬಗೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮವೆಂದರೆ ಉಸಿರನ್ನು 
ಬಿಗಿಹಿಡಿಯುವುದು. ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದಲೂ ಪಂಚಜ್ಞಾನಗಳಿಂದಲೂ* ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಉಜ್ಕ ಎಲಮಣಿಯಂತೆ ಬೆಳಗುವ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ದೇಹದ ಒಳಗೆಳೆದುಕೊಂಡು ನಾಸಾಗ್ರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಉಂಡೆಯಂತೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದು 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ. 

ಸ್ವೀಯಮಂತ್ರವನ್ನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುತ್ತ ಐಂದ್ರಿಯಮನೋಮಣಿ ನಿರೋಧದಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಾಣಬಿಂದುವಿನ ಮಧ್ಯೆ ಮೂಡಿಸುವುದು ಧಾರಣ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಐದು ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿದ್ದು, ಒಂದಾದಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲು ಮರೀಚಿಕೆಯಂತೆ, 
ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಧೂಮದಂತೆ, ಮೂರನೆಯದಾಗಿ ಪತಂಗದಂತೆ, ನಾಲ್ಕನೆಯದಾಗಿ ದೀಪ್ತಿಯಂತೆ, ಐದನೆಯದಾಗಿ ಉಜ್ಜ್ವಲ 
ವಾದ, ನಿರ್ಮೇಘವಾದ ಆಕಾಶದಂತೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ತೋರುತ್ತವೆ. ಅನುಸ್ಮೃತಿಯೆಂದರೆ ಯಾವ ಆಲಂಬನವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನೋ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸತತವೂ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವುದು; ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಭಾಸ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಉಪಾಯ ಎರಡೂ ಸೇರಿಕೊಂಡ ನಂತರ, ಇಡೀ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತು ಪಿಂಡರೂಪವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಇದನ್ನು ಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಈ ವಿಧಾನದಿಂದ ಪರಾಜ್ಞಾನವು ಸಾಧಕನಲ್ಲಿ ಸ್ಫೋಟದಂತೆ 
ಒದಗುತ್ತದೆ; ಇದಕ್ಕೇ ಸಮಾಧಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. 

ದೇವತೆಯು ದೃಗ್ಗೋಚರವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಈ ವಿಧಾನವನ್ನು ಸಾಧಕನು ಆರು ತಿಂಗಳಕಾಲ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು; 
“ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ'ವು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಸಾಧಕನು ಎಲ್ಲ ವಿಧವಾದ ಲೌಕಿಕ ಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳ 
ಆರು ತಿಂಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೆ ಸಂಯಮ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಮೂರು ಬಾರಿ ಈ ಅವಧಿಯನ್ನು 


ಮತ್ತೆ ಮುಂದುವರಿಸಬೇಕು. ಆಗಲೂ ದೇವತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗದಿದ್ದರೆ. ಸಾಧಕನು ಹಠಯೋಗವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕು. 
ಈ ಯೋಗದಿಂದ ಸಾಧಕನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ದೇವತಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 

ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ದೇವತಾಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ರಾಜಯೋಗ, ಹಠಯೋಗಗಳ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಯೋಗ ಮುಗಿದಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ವರಿಂದ ರಳ” 

ಚ್‌ ಫೇ ನೀ ಔ) ಸ 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ದುರವಗಾಹವಾದ ತಂತ್ರದ ಉಚ್ಚ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಗಳಿಸುವ ಮೊದಲು ಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಣಾ ಸ ನ ಖ್ಯ 

ದೇವತೆಯೊಂದನ್ನು ಸಾಕ್ಟಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಂಡ ಯೋಗಿಯು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರು ಸುಲಭವಾಗಿಯೂ ಸುಕರವಾಗಿಯೂ ಸಾಧನೆ 
ಯನ್ನು. ನಡೆಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ ಆ ದೇವತೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ, ತಾನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ 
ನೆ ನ ಮ, ಅಧಮ ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯವುಂಟು. ಅವರವರ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


7 ಏಗ ನ್‌ ಗತಾ 
ತಿಳಿಯಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆರಾಧಕರಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯ 





ಕಂ ೧ ತತ ಗ ವ ವ ್ಬ್ಬ್ಬಉ ಸ್ಮ ಥಥೆ!ಸಸ ಸಚಿ ಭೃ ಒಒ್ಮ್ಬ ಐ ಇ ಂ ಐಂ್ಲೃೃಥ್ಯ ಎ ಂಸೃಂಥೀ ಭೃ ಎಂಭ ಚ ದ ಉಂ ಎಂ ಂ, ಖ ಛ(1 03 13... 





೩೯೧ 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ 


ವನ್ನನುಸರಿಸಿ ಸಾಧನೆಯು ಕಷ್ಟ, ಸು ಸುಖವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗದ ಆರಾಧಕರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿ ಅವರವರ 
ಜೀವನದ ನಿಯಮ ಹೆಚ್ಚು ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆ ಉಗ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಲವಾರು ದೇವ - ದೇವತೆಗಳಿರುವುದರ ಕಾರಣ 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಬೋಧಿಸತ್ತ 3 ಆಥವಾ ಬೋಧಿಚಿತ್ತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ; ವಿಶ್ವಾತ್ಮ ತ್ತ ಅತ 
ಶೂನ್ಯ ವೆನಿಸಿತೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಧ್ಯಾನದ, ಸ ಸಮಾಧಿಯು ಪರಾಕಾಷ್ಠ ತೆಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡೂ ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಕೃತಿಕವಾಗಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯಂಥ 
ಕೃತಕ ಓಿದ್ರೆ ಯ ಸ್ಥಿತಿ ಒದಗಿ ಸಾಧಕನ ಮುಂದೆ ಮಧ್ಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಫುಲಿಂಗಗಳಂತೆ ದೇವತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಬೋಧಿಚಿತ್ತದ 
ಸ್ವಭಾವ ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಅನಂತವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಟ್ಟಿ ಗೆ ಗ್ರಹಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, "ಎಂದರೆ ಬೋಧಿಚಿತ್ತದ 
ಧ್ಯಾನಾನುಭವವು ಅಸಮಗ್ರವಾದುದೇ. ಮತ್ತು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಸಾಧಕನೂ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಕೂಡುವಾಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನಾಗಿ, ಸಾಕ್ಟಾ: ತ್ಕ ತವಾದ ದೇವತೆಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕನ ಭಾವನೆಯು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಶಕ್ತಿಯ 
ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪದ್ದು; ಅನಂತ ಚೈತನ್ಯ ದ ಮೇಲೆ ಇದರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವಾಗಿ ಹಲವಾರು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಒದಗುತ್ತ ವೆ. ಭಾವನೆಯ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿ! ಯೆಯ ವೈವಿಧ್ಯಕ್ಕೆ "ಮೇರೆಯಿಲ್ಲ; ಎಂತಲೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದೇವತೆಯೂ ಅನಂತರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹಿಂದೂಗಳ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧರ ದೇವತಾಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಮಂದಿ ದೇವರೂ ದೇವತೆಗಳೂ ಒದಗಿ 
ಬಂದಿದಾರೆ. 


ಆರಾಧಕ, ದೇವತೆ, ಅವರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 


ದೇವತಾ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮೂರು ಅಂಗಗಳು - ಆರಾಧಕ, ದೇವತೆ ಮತ್ತು ಇವರಿಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧ ಅಥವಾ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯ. ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಇವನ್ನು ಬೋಧಿಚಿತ್ತ, ಮಂತ್ರಪುರುಷ ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆರಾಧಕನು ಬೋಧಿಯೇ ಸತ್ವ್ವವಾಗಿ ಉಳ್ಳ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎನೇ ವಿನಾ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ; ಅವನು ಜ್‌ ಮಾಡುವಾಗ “ಬೋಧಿ 
ಯನ್ನು ಬಯಸುವ" ಬೋಧಿಚಿತ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ದೇವತೆಯು ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳ ಮೂರ್ತಸ ರೂಪ; ಸಂತತವಾದ ಧ್ಯಾನದಿಂದ, 
ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ, ಪುರಶ್ಚರಣೆಯಿಂದ ಈ ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳು ಜೀವಂತವಾಗುತ್ತವೆ. ಮಂತ್ರ ಗಳೂ ಬೀಜಾಕ್ಷರಗಳೂ ಸ್ಪಂದನವನ್ನು 
ತೀವ್ರವಾಗಿ ಎಬ್ಬಿಸಿ, ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ದೇವತಾಕಾರವಾಗಿ. ಸಂಗ್ರಹೀತವಾಗುತ್ತವೆ; ಇದಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರಪುರುಷ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಮಂತ್ರ 


ಪುರುಷನ ಸಾಕ್ಷಾ! ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಬೋಧಿಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಪುರುಷ ಇವರಿಬ್ಬ! ರ ಸಂಪೂರ್ಣ ತಾದಾತ್ಮ ವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಬೋಧಿಚಿತ್ತ - ವಜ್ರಯಾನದ ಕಲ್ಪನೆ 


ಶಾಂತರಕ್ಷಿತನ “ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹ'ದಲ್ಲಿೇ ಬರುವ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಿಂದ ಯೋಗಾಚಾರ ಪಂಥದವರು ಬೋಧಿಚಿತ್ತದ ಬಗ್ಗೆ ತಳೆದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ವಜ್ರಯಾನದವರ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಸದ್ಧ ಶಶವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಂಥದ ಕಲ್ಪ ನೆಯಂತೆ, 
ಬೋಧಿಚಿತ್ತವು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಮಾರ್ಪಡುವ ಸ ಸ ೦ವಿತ್‌ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ; ಹಿಂದಿನ ಕ್ಷಣದ ಬ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ 
ಕ್ಷಣದ ಸಂವಿತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ಷಣಿಕ ಸಂವಿತ್‌ ಪರಂಪರೆಯು ಆದ ಂತರಹಿತವಾದುರ ; ಸರ್ವಶಕ್ತ ವಾದ ಕರ್ಮ 
ದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತ ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸ ಶುಭವೋ ಅಶುಭವೋ ಆದರಂತೆ ಉದ್ಭಾರ ಅಥವಾ ಪತನಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡು 


ಉಂ 

ತ್ತದೆ. ಅಸತ್ಯವಾದ ಕಾಮ, ಸ ಎಶ ಸತ್ತಾ, ಅಸತ್‌, ವಿಷಯ, ವಿಷಯಿ ಮೊದಲಾದ ಕೆ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಬೋಧಿಚಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ 
ತುಂಬಿರುತ್ತವೆ. ದ್‌ ಸಂವಿತ್‌ಸ ಸಂತಾನದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದೇ ಬೋಧಿಸತ್ತ. ಎನ ಲಕ್ಷ್ಯ. ಎಂದಿನ ವರೆಗೆ ಈ ಕ್ಲೇಶಗಳು 
ಉಳಿದಿರುವುವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಅವನು ದೇವಮನುಷ್ಯ ತಿರ್ಯಗ್ವಂತು ಪಿಶಾಚದಾನವಯೋ! ನಿಗಳ ಸಂಸಾರದ ಅನುವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬದ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

ಒಂದಾದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಕೆ ಕ್ಲೇಶಗಳು £ಳೆದಂತೆ ಬೋಧಿಚಿತ್ತವು ಭೂಮಿಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಲವಾರು ಆಧ್ಯಾತ್ಮನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಊರ್ಧ್ವಗತಿಗೆ ಹೋಗಲು ಮೊದಲುಮಾಡುತ್ತದೆ; ಮೇಲಿನ ನೆಲೆಗೆ ಹೋಗಲು ಅಧಿಕಾರ ಇಲ್ಲದವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದು ಒಂದು 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಈ ಭೂಮಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹತ್ತೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 


`ದಶಭೂಮಿಕಾಸೂತ್ರ 'ವೆಂದು. ಹೆಸರು.6 ಬೋಧಿಚಿತ್ತವು ಮುಕ್ತ ವಾದಾಗ, ಎಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಹತ್ತೂ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು 
ದಾಟಿದಾಗ, ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಜ್ರಯಾನದವರ ಕಲ :ನೆಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇದೆ. ಅವರ ಪ 


ಕಾರ ಬೋಧಿಚಿತ್ತವೆಂದರೆ ಶೂನ್ಯ ಮತ್ತು ಕರುಣೆ ಗ 
ಒಂದಾಗಿರುವ ಚಿತ್ತ? ಯೋಗಾಚಾರದ£ ವರಿಗೆ ಬಾಹ ಇಳ 


್ಯಜಗತ್ತು ಯಾವ ಮೌಲ್ಯ ಲೃದ್ದೋ ವಜ ಯಾನದವರಿಗೂ ಅದೇ ಮೌಲ ದ್ದು. 


ರ್ಷಿ೨ 

೯ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 
ಘಟ, ಪಟ, ಯಾನ, ಮಠ, ಗಿರಿ ಮುಂತಾದ ಚಲ ಮತ್ತು ಅಚಲ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಾಹ [ಜಗತ್ತನ್ನು ತಂತ್ರಗಳು ಅನುಮಾನ 
ದಿಂದ ಕೇವಲ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತವೆ. ಮಂತ್ರಗಾರನ ಸ್ಥ ೃಷ್ಟಿ ಅಥವಾ ಸ್ವ ಪ್ರದ. ವಿವರಗಳಂತೆಯೇ ಬಾಹ್ಯಜಗತ್ತೂ 


ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದುದು. ಮರುಮರೀಚಿಕೆಗಿಂತ, ನೆರಳಿಗಿಂತ, ಕನಸಿಗಿಂತ “ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸತ್ತಾ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳಿರದೆಂದೂ, ಅವುಗಳ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅನುಮಾನ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾರದೆಂದೂ ವಜ್ರಯಾನದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಮಂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿ 


ವಜ್ರಯಾನಾರಾಧನೆಯ ಸಾರವೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳು; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ ವೈವಿಧ್ಯವಿದೆ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಂ.) ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವಿರದ ಪದಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ; ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈಗ ಅಜ್ಞಾಾ ತವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ವಜ್ರ ಯಾನದವರ 
ಪ್ರಕಾರ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅದ್ಭು ತವಾದ ಶಕ್ತಿಯುಂಟು; ಅವುಗಳಿಂದ ಬೇಕಾದರೆ ಬುದ್ಧತ್ವವನ್ನೂ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವವನ್ನೂ ಪಡೆಯ 
ಬಹುದು. ಮಹಾಕಾಲ ಮಂತ್ರ ಗಳ ಪುರಶ್ವ ರಣೆಯಿಂದ ಒದಗುವ ಪುಣ್ಯಗಳು ಎಷ್ಟು. ಅಪಾರವಾದುದೆಂದತೆ. ಎಲ್ಲ ಬುದ್ದರೂ 
ಸೇರಿ ಇದರ ಎಣಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕಜಟಾಮಂತ್ರವು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದುದೆಂದರೆ ಅದನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸಿದ ಕ್ಷಣವೇ ಮನುಷ್ಯ ನು ನಿರ್ಭಯನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ ಎಂದಿಗೂ ಸಂಪತ್ಸ ಮೃ ದ್ಧಿ ಯೆ, ಅವನ ಶತ್ರುಗಳೆಲ್ಲ ನಿರ್ನಾಮ 
ವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಮಂತ್ರ ವನ್ನು ್ನ ಪುರಶ್ಚರಣೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅತ್ಯಂತ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿರಬೇಕು; ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಬಡಬಡನೆ 
ಯಾಗಲೀ ತಡವರಿಸಿಯಾಗಲೀ ಹೇಳಬಾರದು. ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪುರಶ್ಚ ರಣೆಮಾಡುವಾಗ ಮನಸ್ಸು ಮಂತ್ರದ ಅಕ್ಷರಗಳ ಮೇಲೇ 
ಏಕಾಗ್ರವಾಗಿರಬೇಕು, ಕೆಟ್ಟ ಯೋಚನೆಗಳು ಇರಬಾರದು; ಮನಸ್ಸು ಉದ್ವಿಗ್ನವಾದಾಗ ಅಥವಾ ಅಲಸಿದಾಗ ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಉಚ್ಚರಿಸಬಾರದು.8 

ಹೀಗೆ ವಜ್ರಯಾನದವರು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ ಚೈತನ್ಮವಿದೆಯೆಂದು ನಂಬಿದ್ದರು. ಅಕ್ಷರಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಅದರ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದು; ತುಂಬ ಜಾಗ್ರ ತೆಯಿಂದ ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ ಉಚ್ಚ ರಿಸಬೇಕು. ಯೋಗ್ಯನಾದ ಗುರುವಿನಿಂದ 
ವಿಧ್ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅದರ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಗ್ದ ಹಿಸಬೇಕು. ಪರಿಶುದ್ಧನಾದ ಗುರುವಿನಿಂದ ಕಲಿತರೆ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದು; ಗುರು 
ಅದನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ಪುರಶ್ಚ ರಣೆ ಮಾಡಿ ಮಂತ್ರಮೂರ್ತಿ ದೇವತೆಯನ್ನು (ಮಂತ್ರಪುರುಷನನ್ನು) ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. 
ರಾತ್ರಿ "ಹಗಲೂ ದೇವತೆ ಆವಿರ್ಭಾವವಾಗುವವರೆಗೂ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಪುರಶ್ಚರಣೆ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಮಂತ್ರದ ಮಾತು 
ಸಚೇತನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮಂತ್ರವು ಶಕ್ತವಾದಾಗ, ಆರಾಧಕನಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ ಸ್ಪಂದನವು ವಿಶ್ವಶೂನ್ಯದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಾದ ಮೇಲೆ ಶೂನ್ಯವು ಆರಾಧಕನ ಚಿತ್ತಭಿತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ದೇವತೆಯ ದಿವ್ಯ ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ ಸಾಧಕರಲ್ಲಿ ಆಹ್ವಾನಸಂಜ್ಞೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದಂತೆ ದೇವತೆಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ, ದೇವತೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದೇವತೆಗಳೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಸ್ಪಂದನದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮೂಡಿಬಂದ ರೂಪಗಳೇ 
ವಿನಾ ಬೇರೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲ. ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಇವು ಎನ್ನಲಾಗದು. ಸಂಕೋಚದಿಂದಲೇ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಮಂತ್ರದ ಭಾವನೆಯು ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವಾದುದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಹನವಾದುದು. 


ಬೋಧಿಚಿತ್ತ - ಶೂನ್ಯ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 


ಆಹ್ವಾನಿಸುವ ಆರಾಧಕನಿಗೂ ಆಹ್ಹಾ? ನಿತವಾದ ದೇವತೆಗೂ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ್ಳು. ಬೋಧಿಚಿತ್ತ 
ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು "ಅಹಂಕಾರ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಇದು ಶೂನ್ಯ ಅಥವಾ ಪರಾತತ್ತ ಆದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ತಾದಾತ್ಮ,ವು “ನಾನೆ: ದೇವತೆ, ದೇವತೆಯು ನನ್ನೊಳಗೆ” ಎನ್ನುವ ಮಂತ್ರ ದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆರಾಧಕನು ಸಾಧನಾಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಯಾ ಬಣ್ಣದ. ಆಕಾರದ, ಅಂಗಗಳ ದೇವತೆಯೇ ತಾನು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕು. 
ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪೂಜೆಮಾಡುವ ಬದಲು ತನ್ನ ನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಪೂಜೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಬೋಧಿಚಿತ್ತ 
ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳು ದ್ವ ಶಫತಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಬೋಧಿ ಒದಗಿದೊಡನೆ ಈದ್ದೆ ತಬುದ್ಧಿ ಅಡಗುತ್ತದೆ. ಬೋಧಿ 
ಚಿತ್ತದ ಸ್ವಭಾವ ಶೂನ್ಯ ದ್ದು; ; ದೇವತೆಯು ಶೂನ್ಯದ ಅವಿರ್ಭಾವವೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ 'ಒಂದೇ ಮೊಲ. ಆದರೆ ಎರಡೂ 
ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು. ಒಂದನ್ನು “ಎರಡೆಂದು ಕಾಣಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಆಚ್ಛಾ ದನವನ್ನು 

ಸ ನ ಮತು ತಪಶ್ಚ 'ರ್ಯೆಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 

ಹ ಕಮ ಇರ ಪರಾತತ್ತ್ವ ಅರ್ಥಶೂನ್ಯ ಸ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವೆರಡರ ಸಂಯೋಗವೇ 
ಅದ್ದಯವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.1! ರಸದ್ರ ವದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ತಾಮ್ರವು ತನ್ನ ಕೊಳೆಗಳನ್ನು ಕಳೆದು ಬಂಗಾರವಾಗುವಂತೆ ದೇಹವೂ 


ಮುಂತಾದ ತನ್ನ ಕೊಳೆಗಳನ್ನು ಕಳಚಿಹಾಕುವುದು ಅದ್ವ ಯದ್ರವದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ. ಅದ ಯವೆನ್ನುವುದು 
ವಜ್ಞಾ ನದ “ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ. ಈ ತತ್ತ ವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಲು, 


ವ್‌ 
ರಾರ 
ಸೋಹ, 


ದ್ವೇಷ 
ೋಧಿಚಿತ್ತವು ಶೂನ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಒಂದಾದಾಗ ಒದಗು 


೩೯೩ 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ 


ವಜ್ರಯಾನವು ಯುಗನದ್ಧ (ಯಬ್‌ ಯುಮ್‌) ದೇವತಾಕಾರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. ಈ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಔ ಜ್‌ 
ರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ದೇವತೆಯಿದ್ದಾಗ ನೀರಿ ಉಪ್ಪು 
ಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಶ್ರ ಯೊಂದಿಗೆ ಆಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಸ ಯೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆಯೆಂದರ್ಥ. ದೇವತೆಯು ಶೂನ್ಯ ವಾದರೆ ಶಕ್ತಿಯು ಬೋ ಧಿಚಿತ್ತ; ಮ ` 
ತತ್ತ ಎವಾದರೆ ಶಕ್ತಿ ಯು ಕರುಣೆ. ಈ ಕರುಣೆಯನ್ನೇ ತನ್ನ ತೆ ಮನುಷ್ಯ . ಎಲ್ಲರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನೇ ತ್ಕಾ 


ಬೋಧಿಸ ತ ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವ ರನೆಂದು ಧ್ವನಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


್ಚ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ - ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದುರ್ದಮ್ಯವಾದೊಂದು ಸಂಕಲ್ಪವಿದ್ದು ಅದು 
ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದು, ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 'ದೇವತೆಗಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಕುಚಿತವಾಗುವುದೆಂದು ವಜ್ರ 
ಯಾನದವರು ತತ್ತ ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಿದರು ಈ ಸಂಕೋಚದ ಸಂವಿಧಾನವೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂದುವರಿದಾಗ ಶಕ್ತಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಳು. 
ಇದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕ್ರ ಮು, “ಪರಿಣಾಮದ ವಿಧಾನ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಸಂತಾನವನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಲು ಕರುಣಾತತ್ತ್ವದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ; ಬೋಧಿ 
ಚಿತ್ತವು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಹೋಗಿ, ಹೆಚ್ಚು. ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ಕಡೆಗೆ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಆದು ಮುಳುಗುವ ಮುನ್ನ 
ದ್ವೈತಭಾವ ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟು 


ಪ್ರಾಕ್‌ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು 


ಔತ್ತರೇಯಬೌದ್ಧ ರ ವಿವಿಧ, ವಿಭಿನ್ನ, ವಿಶಾಲ ದೇವತಾಕೋಟಿಯ ಕಬಲ್ಬನೆಗೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧ ಪಂಥ ಅಥವಾ ವಜ್ರ ಸಾವ 
ಮೂಲ. ತಾಂತ್ರಿಕಪಂಥ ದೃಢವಾಗಿ ಬೇರೂರುವ ಮುಂಚೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಕೋಟಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದು. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಬೌದ್ಧರು ಹಿಂದೂಜನರ ಮೂವತ್ತೆರಡು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು; ತ್ರಯತ್ರಿಂಶವೆಂಬ ಸ್ಹ ೫ರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವರು 
ಈ ದೇವತೆಗಳು; ತೆ ಹಲವು ರೂಪಸ್ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಯತ್ರಿಂಶವೂ ಒಂದು. ಬುದ್ಧನು ದೇವತೆಗಳನ್ನಾ ಗಲೇ, ದೇವತಾಪೂಜೆ 
ಯನ್ನಾಗಲೀ ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ತಮ್ಮ 'ನಂದನು 'ತನ್ನ ಕಾಲುಮುಟ್ಟಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಲು ಬುದಾಗ ಬುದ್ಧ ನು ಅವನನ್ನು ತಡೆದುದನ್ನು 
“ಸೌಂದರನಂದ' ದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ. ನಂದನು ತನ್ನ ಪಾದಧೂಳಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ ತನ ಗೆ” ಏನೂ ಸಂತೋಷನಾಗುವಎ 
ದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸದ್ಧ ರ್ಮದ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಅನುಸ ರಿಸಿದರೆ ತಾನು ಅವನನ್ನು ಆಶೀರ್ವದಿಸುವುದಾಗಿಯೂ ಬುದ್ಧನು ಹೇಳಿದನು.13 
ಆದರೆ ಮಹಾಯಾನದವರು ಬುದ್ಧನನ್ನು ದೇವತೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು; ಆ ಪಂಥದವರಿಗೆ ಅವನು ಲೋಕೋತ್ತ ರನಾದವನು. 

ಬೌದ್ಧರ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ. ಸಾಂಚಿ, ಬಾರ್ಹುತ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಖೆಗಳ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಕಾಣಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಧಾರಪಂಥದ ಗಿ ಗ್ರೀಕ್‌ಬೌದ್ಧ ರೇ ಬುದ್ಧ ನ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊಟ [ಮೊದಲಿಗೆ “ಮೂಡಿಸಿದವರು. 
ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಬೋಧಿವೃಕ್ಷ. ಉಷ್ಟಿ ಸಷ, ಪಾದಡಿಹ್ನೆ ಮೊದಲಾದ . ಸಂಕೇತಗಳೇ ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿ ಿದ್ದುವು; 
ಅವನ ಪ್ರತಿಕೃ ತಿ ತುಂಬ ಪವಿತ ಶ್ರವಾದುದೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಮೂಡಿಸಬಾರದೆಂದೂ ಜನ ನಂಬಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಡಾ| ಆನಂದಕುಮಾರ 


ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಬಂ ಶಿಲ್ಪಶಾಖೆಯು ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದೆಂದೂ, ಬಹುಶಃ ಈ ಶಾಖೆಯವರೇ ಬುದ್ಧ ನ ಮೊಟ ತ್ವಿಮೊದಲ 
ಪ್ರ ಕ ೈತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದವರೆಂದೂ ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಧ್ಶಾ ನಿಬುದ್ಧ ರೂ ಅವರ ಸಂಸಾರವೂ 


ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ 200ರ ಸುಮಾರಿಗೆ ಸಿದ ಶ್ಹವಾದುದೆನ್ನುವ “ಮಂಜುಶ್ರೀ ಮೂಲಕಲ್ಪ'ದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ದೇವದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ಲಪಾರಮಿತೆ' ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧನ ಪೂಜೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಪರಿಕರಗಳನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಆದರೆ ಈ” ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸುವ್ಯ ವಸ್ತಿ. ತವಾದ ದೇವತಾಕೋಟಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಬೌದ್ಧ ರಿಗಿದ್ದಿತು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಧ್ವದೇವತಾಕೋಟಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ವ ಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದು "ಗುಹ [ಸಮಾಜತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಜ್‌ 
ಬಾರಿಗೆ ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ, ಅವರ ಮಂತ್ರ ಗಳ ಮೂಾರ್ಡಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳ ವರ್ಣನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ 
ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು, ಪಂಚಸ್ನ ಒಂಧಗಳನ್ನು ಈ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಂದ ಐದು ಕುಲಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರನ್ನು “ಕುಲೇಶ' ರೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು. ದ್ವೇಷ, ಮೋಹ, ರಾಗ, ಚಿಂತಾಮಣಿ (ಚಿತ್ತಗರ್ಭ) ಮತ್ತು 
ಸುಮಯ (ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯ) ಇವೇ ಐದು ಕುಲಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಕಾಮನೆಗಳೂ ಸಿದಿ ನಸುವುವು; ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವುದು. 


ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಪ್ರಸಾರಗಳೇ ಅವರ ಸಂಸಾರ, ಈ ವಿಧಾನದಿಂದ ಬೌದ್ಧರು ನೂರಾರು 


ತ್‌ 


ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಸ್ವರೂಪನಾದ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧನ ಸ ಸಣ್ಣ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಂದೊಂದು ದೇವತೆಗೂ ಎರಡು, 


ರ್ಷಿ೪ 
ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ನಾಲ್ಕು, ಆರು, ಎಂಟು, ಹತ್ತು, ಹನ್ನೆರಡು, ಹದಿನಾರು ಅಥವಾ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು 

ಎರಡು ಕೈಗಳಿಗೂ ಒಂದು ತಲೆಯಂತೆ ತಲೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದರು. ಹ ಮಸ ಕ. ಜಟ 
ಗಳನ್ನೂ, ಪರಿವಾರವ ನ್ನೂ ಆಯಾ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಿಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ, ಅವರಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಕಾಮ್ಯ ಪ್ರಕಾರ 9ರ 
(ರೋಗವನ್ನು ವಾಸಿಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಶತ್ರುವನ್ನು ನಿಗ್ರಹಮಾಡುವವರೆಗೂ) ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ದೇವತಾಮೂರ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವಿದ್ಧಿತು; ಅವರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಂತಮ್ಮ ಪದ್ಧ ತ್ಹತಿಗಳನ್ನೂ, ನವ್ಯತೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಭಕ್ತರೂ ತಂತಮ್ಮ ದೇವತೆಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥರಾಗಿರಲೆಂದು ಹೆಚ್ಚು. ಕೈಗಳನ್ನೂ, ತಲೆಗಳನ್ನೂ, 
2 ಎ 

ಬ್‌ ಭಾವನೆ, ಕಲ್ಪ 'ನೆಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಸೇರಿಸುತ್ತ ದ್ವರು. ಹೀಗಾಗಿ ದೇವತೆಗಳು” ಸೋಜಿಗವೆನಿಸುವಷ್ಟು 


ದೇವತಾಕೋಟಿಯ ವಿಸ್ತರಣ 


ವಜ್ರಯಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ "ಗುಹ್ಯಸಮಾಜತಂತ್ಯ'. ಇದು ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು 
ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬದ ೩೦೦ರ ಸುಮಾರಿಗೆ; ಇದು ಅಸಂಗನ ಕಾಲ.15 ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನವ್ಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟ ತಂತ್ರ ಮೊದರಿಗೆ 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಚಾರಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ; ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಈ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಸಿದ್ಧರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ 
“ಗುಹ ಸಮಾಜ'ವು ಕೆಲವೇ ಮಂದಿ ಆಸಕ್ತರ ಪಾಲಿಗೆ ಉಳಿದು, ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಬ ಬಾ ಮುನ್ನೂರು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಗುರುಶಿಷ್ಯಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿಬಂದಿತು. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸುಮಾರಿಗೆ ವಜ್ರಯಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬೌದ್ಧರ ಬೋಧನೆ 
ಯಿಂದ, ಅನುಭಾವಿಪದಗಳಿಂದ "ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ'ವು ಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಾಗಲೀ, 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಬೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಧ್ಯ ಯನಮಾಡಲು ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದ ಚೀಣೀ ಯಾತ್ರಿ ಕರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಾ ಗಲೀ 
ದೇವತಾಕೋಟಿಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. 

ಆದರೂ ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬೌದ್ಧ ದೇವದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರುಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ; ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾದ ದೇವತಾಕೋಟಿಗೆ ಸೇರಿದರೆಂಬ ಉಲ್ಲೇಖವೇನೋ ಇಲ್ಲ. ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ೧೪೮ ಮತ್ತು ೧೭೦ರ ನಡುವೆ ಚೀಣೀಭಾಷಗೆ 
ಪರಿವರ್ತಿತವಾದ "ಸುಖಾವತೀವ್ಯೂಹ'ದಲ್ಲಿ "ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ 'ಬಾರಿಗೆ ಸುಖಾವತೀ ಅಥವಾ ಅಕನಿಷ್ಠ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅವಲೋಕಿ 
ತೇಶ್ವರನನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿ ಈ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಪ ಪತಿಯಾದ ಅಮಿತಾಭ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸ್ಫರ್ಗವೇ ಎಲ್ಲ . 
ದೇವತೆಗಳ ಆವಾಸಸ್ಟಳವೆಂದು ವಜ್ರ! ಯಾನಗ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುವೆಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಕೊಳ್ಳ ಧೈಬೇಕು. ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ 
೩೮೪ರಿಂದ ೪೧೭ರ ವರೆಗೆ ಚೀಣೀಭಾಷೆಗೆ ಅನುವಾದಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಇದೇ ಗ್ರಂಥದ 'ಂಗ್ರಹಪಾಠವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕ ವಾ 
ತಥಾಗತನ ಮತ್ತು ಮಂಜುಶ್ರೀ ಎಂಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಉಲ್ಲೇಖ ಬರುತ್ತದೆ. ಫಾ-ಹಿಎನ್‌ (೩೯೪-೪೧೪) ಮಂಜುಶ್ರೀ, 
ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರ, ಆಗಾಮಿಬುದ್ಧ ಮೈತ್ರೇಯ, ಇವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ; ಯುಆನ್‌ ಛ್ವಾಂಗನು (ಹ್ಯೂಎನ್‌ ತ್ಸಾಂಗ್‌, 
ಕ್ರಿಸ್ಮಾಬ್ಬ ೬೨೯೪೫) ಅವಲೋಕೇಶ: ರ, ಹಾರೀತಿ, ಕ್ಷಿತಿಗರ್ಭ, ಮೈತ್ರೇಯ, ಮಂಂಜುಶಿ ಲ, ಪದ್ಮ; ಪಾಣಿ, ವೈಶ್ರವಣ, ಶಾಕ್ಕಬುದ್ಧ, 
ಶಾಕ್ತ ಬೋಧಿಸತ್ತ ತ್ತ್ವ, ಮತ್ತು ಯಮ ಇವರಲ್ಲದೆ "ದೇವರ್ಷಿಗಳಿದು ಖ್ಯಾತಿವೆತ್ತ ಅಶ ಘೋಷ, ನಾಗಾರ್ಜುನ ನ್ಶ "ಸಂಗ 
ಇರತದ ವರನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾ ತ್ತಾನೆ. ಇ-ತ್ಸಿಂಗನು (೬೭೧-೯೫) ಅವಲೋಕಿತೇಶ್ವರ, ಅಮಿತಾಯು, ಹಾರೀತು, ಚಾತುರ್ಮಹಾ 
ನ ಮೈತ್ರೇಯ, ಮಂಜುಶ್ರೀ, ಯಮ, ಇವರಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಹಲವು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದಾನೆ. ಶಾಂತಿ 

ವನು (೬೫-೭0) ತನ್ನ "ಶಿಕ್ಷಾಸಮುಚ್ಚಯ'ದಲ್ಲಿ "'ಅಕ್ಕೊ ಪ್ನೀಭ್ಯ ಮತ್ತು ಸಿಂಹವಿಕ್ರಿ ೀಡಿತ ಎಂಬ 'ತಥಾಗತರನ್ನೂ, "ಗಗನಗಂಜ 
ಎಂಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ ನನ್ನೂ, ಚತ ತ್ರಿಸಮಯರಾಜ, ಮಾರೀಚಿ, ಸಿಂಹನಾದ,. ಮಂಜುಘೋಷ ಮೊದಲಾದವರನ್ನೂ 
ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 

ಶಾಂತಿದೇವನ ತರುವಾಯ ಬೌದ್ಧರ ತಂತ್ರಗಳು 2! ಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದುವು; ಅವನ ಕಾಲದನಂತರ ಬರೆದ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ದೇವತಾಕೋಟಿಯ, ಹಲವಾರು ದೇವತೆಗಳ, ತತ್ರಾಪಿ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರ ಪ್ರಸಾಪ ಬರುತ್ತದೆ. 
ದೇವತೆಗಳ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಸಡ ವಿಧಾನವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ ಸಾಧನಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸರಹ, 
ನಾಗಾರ್ಜುನ, ಶಬರೀ-ಪಾ, ಅನಂಗವಜ್ರ, ಇಂದ್ರಭೂತಿ ಮೊದಲಾದ ಮಹಾಸಿದ್ಧರು ಬೆಳೆಸಿದರು. 


ಶಿಲ್ಪಪ್ಪಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾನಭೇದದಲ್ಲಿ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳು 


ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಲಾಪದ್ಧ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ರ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ತಂತ್ರಗಳು ಪ ಚಲಿತವಾಗುವ ಮುಂಚೆ ಬೌದ್ಧ ದೇವತಾಕೋಟಿ ಅಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶ ಹೊಸಬೀಳುವುದು. 
ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಗಂಧಾರಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧವಿಗ್ನ ಗ್ರಹಗಳಲ್ಲದೆ ಜಂಭಲ, ಕಣಕ. ಇಂದ್ರ, ಮೈತ್ರೇಯ, ಹಾರೀತಿ ಈ ದೇವತೆಗಳೂ 


ಘಾಟ ಫೋಬಾಟಾನೂಹಾಾ 


೩೯೫ 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ 


ನಿರ್ದೇಶಿಸಲಾರದ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಇವೆ. ಗಂಧಾರಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಸಮಕಾಲಿಕವಾದ ಇತರ ಶ್‌ 
ಮಥುರಾ ಶಿಲ್ಪಸಂಪ್ರ ದಾಯದಕ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬುದ್ಧ, ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವವಿಗ್ರ ಹಗಳೂ ಕುಬೇರನ, ಯಕ್ಷರ, ನಾ ದ್ವ ದೇವತೆಗಳಾದ 
ಇವೆ. ಮಥುರಾಶಾಖೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗುಪ್ಪ ಗ್ರಕಲಾಭಾಗದವರೆಗೂ ಉಳಿದು ಬಂದಿತು. ಇಲ್ಲಿಯೂ, ಅರ್ವಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ದೇ 

ಶ್ರೀ ಮುಂತಾದವರು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಜ ಬಳ ಚಕಾ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದ ಮಗಧಪದ,ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಸಾರನಾಥದ ಮೂರ್ತಿ, 
ಬಿಹಾರದ ನಾಳಂದಾ, ಓದಂತಪುರಿ, ಕುರ್ಕಿಹಾರ್‌, ಗಯಾ ಮುಂತಾದೆಡೆ ಇರುವ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಈ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಸೇರಿದವು. 
ಮಗಧಶಾಖೆಯು ಉಚ್ಛ _ಯಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾಲವೂ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಪಾಲರಾಜರು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವೂ ಒಂದೇ; “ಮುಸಲ್ಫಾ ಮನರು 
ಪೂರ್ವಭಾರತವನ್ನು ಪಠಹ ಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದರೆಗೂ ಈ ಶಾಖೆ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಈ "ಪದ್ಧ ತಿಯಲ್ಲಿ ವಜ್ರಯಾನ ಬೌದ್ಧ 
ಪಂಥದವರ ದೇವತಾಕೋಟಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹಲವು ಕಡೆ ಐವರು ಧ್ಯಾ ನಿಬುದ ರ ಮೂರ್ತಿಗಳಿವೆ; ಪ್ರ ಪ್ರಮುಖ 
ದೇವತೆಯ ತಲೆಯ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಭಾಮಂಡಲವಿರುತ್ತವೆ; ಶಿರೋಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರಿರುವ ವಿಗ್ರಹಗಳೂ 
ಇವೆ. ವಿಗ್ರಹಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾದ ದೇವತೆಯ ಉಗಮವನ್ನು ಇದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಮಥುರಾ ಮತ್ತು ಗಂಧಾರ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇಲ್ಲ; ಇರುವ ಕೆಲವೂ ಅರ್ಧಪೌರಾಣಿಕವಾದ ವಜ್ರಾಸನದಲ್ಲಿದು ಎರಡೂ ಪಕ್ಕ ಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಲೋಕಿಕೇಶ್ವ ರ ಮತ್ತು ಮೈ ೃತ್ರೇಯ ಇವರು ಇರುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಗಧಪದ್ದ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನಸ ಭಾವವು 
ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ಆಕ್ಕೊ ಶ್ನೀಭ್ಯನ ಸ್ನ ಕ್ವಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ; ಅವನ ಪೂಜೆಗೆ ಯುಕ್ತ ವಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಇದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಗಂಧಾರ ಮತ್ತು ಮಥುರಾಪ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ಮೂರ್ತಿಗಳೂ ಒಂದೇ ಪಡಿಯಚ್ಚೆನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಮಗಧ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಮುಖ್ಯ ವಿವರವೆಂದರೆ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಿಶಾಲವಾದ ವೈವಿಧ್ಯ. ಸಾರನಾಥ, ನಾಳಂದಾ, ಪಟ್ಟ, 
ಕಲಕತ್ತಾ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯಗಳಿಗೆ ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟ ಯಾವ ವಿಗ್ರಹಶಾಸ್ತ್ರವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೂ ಇದು ತಟ್ಟನೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯಾರ್‌ 
ಪುರದಿಂದ ರಾಜಗೃಹಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ರೇಲ್ವೆ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರ್‌ ಫೆರಿಫ್‌ ಎಂಬ ನಿಲ್ದಾಣವಿದೆ; ಇದರ ಬಳಿಯಿರುವ ಓದಂತಪುರೀ 
ವಿಹಾರದ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿದವರಿಗೂ ಇದು ಸ ಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಯಾ, ಕುರ್ಕಿಹಾರ್‌, ಸಾಹೇತ್‌ಮಾಹೆತ್‌, ಕಾಸಿಯಾ 
ಈ ಭಗ್ನಾವಶೇಷಗಳಿಗೂ ಇದೇ ಮಾತು ಅನ್ವ ಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾರನಾಥದಲ್ಲಿ ಷಡಕ್ಷರೀಲೋಕೇಶ್ವರ, ಮಂಜುಶ್ರೀ, ಉಚ್ಚುಷ ಷ್ಮ್ಮ 
ಜಂಭಾಲ, ವಸುಧಾರಾ, ತಾರಾ, ಮರೀಚಿ, ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರು, ಆರನೆಯ " ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ಜಿ ವಜ್ರಸತ್ವ್ವ, ಇವರನ್ನೊ 
ಇನ್ನೂ ಹಲವು ವಜ್ರಯಾನದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬ ಹುದು, 

ಮಗಧಶಾಖೆಗೆ ಸಮಕಾಲಿಕವಾದ ಬಂಗಾಳಶಾಖೆಯು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಷ್ಟವಾದ ಕಲಾಸ್ಫಷ್ಟಿಗೆ, ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ, ನಿರೂಪಣಾ 
ಕೌಶಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಉಚ್ಛ್ರ್ವಾಾಯಕಾಲ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಮುಸಲ್ಮಾ' ನರು ಬಂಗಾಳವನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು: ಸಯ ಇದ್ದಿತು. ಈ ಶಾಖೆಯ" ಹಲವಾರು ಕೃತಿಗಳು ಕಲಕತ್ತಾ, ಧಾಕಾ, ರಾಜಷಾಹಿ, ವಂಗೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು 
ಈ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರ ಹಾಲಯಗಳಲ್ಲಿವೆ. ವಿಕ್ರಮಪುರ ಪರಗಣ, 'ದಿನಜಪುರ; ರಾಜಷಾಹಿ, ವೀರಭೂಮಿ, ಕಾಮಿಲ್ಲ ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆ 
ಈ ಶೈಲಿಯ ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ. ಈ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಸ್ವಾರಸ್ಕವಾದ, ಅಪೂರ್ವವಾದ ತಾಂತ್ರಿ ತಿಕಬೌದ್ಧ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಸಾಧನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಗಳ ಪರಿಚಯ ಫ್‌ ಕಲಾವಿದರಿಗಿದ್ದಿತು ಎಂಬುದು 
ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಗ ಗ್ರಹಗಳೂ, ಸಾಧನದ ಧ್ಯಾನಗಳೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಕೂಡುತ್ತವೆ. ಈ ಪ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇರುಕ, ವಸುಧಾರಾ, 
ಜಂಭಾಲಾ, ಅರಪಚನ, ಖಸರ್ಬಣ, ಪರ್ಣಶಬರಿ, ಸಿಂಹನಾದ, ಮಂಜುವರ, ಅಪರಾಜಿತ, ಚಹಾ ತಿಸಾರ, ನೈರಾತ್ಮ, ಷಡಕ್ಷರಿ- 
ಲೋಕೇಶ್ವರ, ಮಹಾಶ್ರೀ-ತಾರಾ, ಖದಿರವರ್ಣಿ-ತಾರಾ ಮೊದಲಾದ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.!6 

ಆದಂತ, ಎಲ್ಲೋರ, ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿ ರಮಭಾರತದ ಗುಹಾಂತರ್ದೇ: ವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಬೌದ್ಧ ದೇವತೆಗಳು 
: ಅಪ್ರೌಢವಾದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳೂ ಶಿಲ್ಪಗಳೂ ತುಂಬ ಪ್ರಾಚೀನವಾದರೂ 
ಇವನ್ನು ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ದ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿನ ಯುಗದವು ಎನ್ನಬಹುದು. ಜಾವಾನೀ ಕಲೆಗಾರರು ಬಂಗಾಳಪದ್ಧ ತಿ 
ಯಿಂದ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದಂತೆ 'ತೊಯುತ್ತದೆ ದೆ; ಬೆ ಬೋರೋಬುದೂರಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ದೇವ-ದೇವತೆಗಳ ಮೂರ್ತಿ 
ಗಳು ಆ ಕಲೆಗಾರರು ವಜ್ರಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿಯ ಪರಿಚಯವನ್ನು  ಪಡೆದಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ವಜ್ರಯಾನವು 
ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಿತಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಪಲಸೆಹೋದವರು ತಮ್ಮ ಕಲೆಯನ್ನೂ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಜಾವಾ, 
ಇಂಡೋನೇಷ್ಯಾದೇಶಗಳಿಗೆ ಸಮುದ್ರದ ಮೂಲಕ, ಬಹುಶಃ ತಾಮ್ರಲಿಪ್ತಿ ರೇವಿನ ವ ರೂಲಕ ಅಥವಾ ಚಿತ್ತಗಾಂಗ್‌ ಮತ್ತು 
ಒಡಿಸ್ಸ ರೇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಒಯ್ದರು. ಜಾವಾನೀ ಕಲಾಪದ್ಧತಿಯ ಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದ ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತಾವಿಗ್ರಹವು ಪ್ರಾಚೀನ 
ಅರ್ವಾಚೀನ ಪೌರ್ವಾತ್ರ ಕಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ನಿದಶ ೯ನದಂದು. ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಬ 
ಇ ಕಾಸು | ತ್ಯ ನಂತರ, ಮುಸಲ್ಮಾನರ ದಾಳಿಯಿಂದ ತಪಿ ಬಸಿಕೊಂಡ ಬಂಗಾಳ ಮತ್ತು ಮಗಧದ 

ನೇಪಾಳಕ್ಕೆ ಹೋದರು. ಸುತ್ತ ಲೂ ಹಿಮಾಲಯದಿಂದ ಗುಪ್ತವಾದ ಈ ಈ ಸ್ಪಳವು ಬೌದ್ಧ 

ಮತವನ್ನು ಉಳಿಸಿತು. ಹೀಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋದ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಬಂಗಾಳ ಕಲೆಯನ್ನೂ ತಮೊ ಒಂದಿಗೆ ಒಯ್ದರು; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿನ 
ನೇಪಾಳೀ . ಶಿಲ್ಪಗಳು ದೇವತಾವಿಗ್ಧ. ಹಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಮೊದಲುಮಾಡಿದಾಗ ವಿಶಿಷ ಇದಾದ ನೇಪಾಳೀ ಶೈಲಿಯು ಮೂಡಿ 


೩೯೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ 


ಬಂದಿತು. ನೇಪಾಳಶೈ ಲಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳು ಇವೆಯಾದರೂ ಬಂಗಾಳಶಾಖೆಯ ಕೃತಿಗ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಸ "ನೇಪಾಳಕ್ಕೆ ಹೋದ ವಜ್ರಯಾನದವರು ಅಲ್ಲಿನ ಹಲವಾರು 1] ರ 5: 
ಸಿದರು; ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ, ಲೋಹದಲ್ಲಿ, ಮರದಲ್ಲಿ, ಅಸಂಖ್ಯಾತ ದೇವದೇವತಾ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ತಂತಮ್ಮ ವ್ಪ ೈಭವದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಿದರು. ಖಟ ಮಂಡು ಮತ್ತು ಪಾಟನ್‌ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ವಿಹಾರಗಳೂ ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹದಿಮೂರನೆಯ" ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಆದುವು ಎಂಬುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾದುದು. ಎಂದರೆ, ಮುಸಲಾ ಒನರು ಬಂಗಾಳವನ್ನು 
ಆಕ್ಟ ಮಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ ಈ ವಿಹಾರಗಳು ಮೈದಳೆದುವು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ. ದೆ. 

ಹೀಗೆ ಕಲೆ, ಇತಿಹಾಸ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳು ಒಟ್ಟಾರೆ ಸೂಚಿಸುವ ವಿವರವೆಂದರೆ, ಔತ್ತರೇಯ ಬೌದ ಸ್ಮಪಂಥದ ದೇವತಾ 
ಕೋಟಿಯಾಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಜ ಮ ಸಿದಾ ಂತವಾಗಲೀ ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ಬ ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾಕಕ್ಕೆ “ಮುಂಚೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ವೊಬುಡು ಈ ದೇವತಾಕೋಟಿ ಕಲ್ಪ ನೆಯ ಉಗಮ ಮೊದಲೇ ಆಗಿದ್ದಿತು ನಿಜ; ಹ ಇದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. "ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿ ಶಿಗೆ ಪಂಚಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರನ್ನೂ “ಅವರ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ 
“ಗುಹ್ಯ ಸಮಾಜತಂತ ಶ್ರ'ವು. ರಹಸ್ಕ ವಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು; ಮೂಡಾ ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಗುರುಶಿಷ್ಯ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಸೃತವಾಯಿತು. ಅಸಂಗನ "“ಸಾಧನೆ'ಯಲ್ಲಿಯೇ ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಮತ್ತು ಆವರ ಸಂಸಾರದ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇರುವುದು; ಅಸಂಗನಿಗೂ 'ಗುಹ್ಯಸಮಾಜತಂತ್ರ'ದ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅಸಂಗತ 
ವಾಗಲಾರದು. ಮುಂದೆ ಬಂದ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ರಹಸ್ತ [ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ತುಳುಕಿ ಹೊರಗೆ 
ಬಂದಷ್ಟು ವಿವರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆದರು. ಎಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ ನಂತರ, ಈ ರಹಸ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರಲಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಎಂಬತ್ತು 
ನಾಲ್ಕು ಸಿದ್ಧಾ ಚಾರ್ಯರ ಬೋಧನೆಗಳಿಂದ. ಅನುಭಾವಿಪದಗಳಿಂದ ವಜ್ರಯಾನದ ತತ್ತ ಎಗಳು ಆ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದ್ದುವು. ವಜ್ರಯಾನದ ಪರವಾಗಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಾದಮಾಡಿದ್ದರು. ನಾಳಂದಾ, ವಿಕ್ರಮಶಿಲಾ, ಜಗದ್ದಲ ಮೊದಲಾದ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತಂತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಆಚಾರ್ಕರು. ನಿಯಮಿತರಾಗಿದ್ದರು. ನಾಳಂದಾ ವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಂತ 
ರಕ್ಷಿತನು ತಂತ್ರವಿಭಾಗದ ಶಿಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಆದಿಬುದ್ಧ ವಜ್ರಧರನ ವಿಕಾಸ 


ಔತ್ತರೇಯ ಬೌದ್ಧ ಪಂಥದ ದೇವಠಾಕೋಟಿಯು ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರಕಾರ 
ಜಗತ್ತು ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದಾದುದು, ಪಂಚಸ್ಕಂಧಗಳಿಂದಾದುದು. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ರೂಪ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ ಾ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾ. ನ. ಈ ಸ್ಕಂಧಗಳು ಶಾಶ್ಚ್ಶ ಶ್ವತವಾದುವು. ಅವಕ್ಕೆ ಆದಿಯಾಗಲೀ ಅಂತವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ; ಇವೇ ವಜ್ರ ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದುವು. ಕಾಲಕ್ರ: ಮದಲ್ಲಿ ಇವರೇ ಪ್ರಪಂಚಸ್ಭಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲಭೂತದೇವತೆಗಳೆಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟರು, ಶೂನ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಮಹಾಸುಖ ಈ ಮೂರು "ಅಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಹಾಶೂನ್ಯ ವೇ ಪರಾತತ್ವ್ವವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸುವ ಸಿದಾ ತವು ಅನೇಕದೇವತಾವಾದವಾಗಲಾರದು; ಆದರೂ ವಜ್ರಯಾನವು ಈ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಅನೇಕದೇವತಾವಾದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚೂ ಕಡಿಮೆ ಹಿಡಿಯಿತು. ಶೂನ್ಯವು ವಜ್ರಧರನ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುವವರೆಗೂ, ಪಂಚಧ್ಯಾನಿ 
ಬುದ್ಧ ರು ವಿಭಿನ್ನ ದೇವತೆಗಳಂತೆಯೇ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ವಜ್ರ ಯಾನದ ಭಿಕ್ಷುಗಳೂ ಗ್ರಂಥಕಾರರೂ ಈ ದೋಷವನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದರು; 
ತತ್ತ ಪಿ ಹಿಂದೂಜನರ ಷಡ್ಜರ್ಶನಗಳು ಏಕದೇವತಾವಾದದ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿದಿದ್ದುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಈ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಮೊದಲು ವಜ್ರ ಯಾನದವರು ಕುಲೇಶರ (ದೇವಮನುಷ್ಯರ ಕುಲಗಳಿಗೆ "ಅದಿಕಾರಣರಾದವರ) ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪಂಚವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಜಿಸಿದರು. ಪ್ರತಿವರ್ಗಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧನು ಕುಲೇಶನಾದನು; ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳೂ 
ಅವನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನರಾದವರು. 

ಅವರ ಇನ್ನೊ ದು ಅದ್ಭುತ ಕಲ್ಪನೆಯೆಂದರೆ ಪರಾದೇವತೆಯಾದ ವಜ್ರಧರ ಅಥವಾ ಆದಿಬುದ್ಧ ನ ಕಲ್ಪನೆ; ಶೂನ್ಯದ 
ದಿ ವ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದ ಈ ಅದಿಬುದ್ಧ ನಿಂದಲೇ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರೂ ಉತ್ಪನ್ನರಾಗುವರು. ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಾಳಂದಾ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆ ರೂಪ ಪತಳೆಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಹಲವು ಕಲಾಪದ್ಧ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಜ್ರಧರನ ಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಮೂಡಿಬ ಂದಿವೆ. ತತ್ರಾಪಿ ನೇಪಾಳ, ಟಿಬೆಟ್‌ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೇವತೆ ಜನಪ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದು ವನ ಮೂರ್ತಿಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರ್‌ ಕ್ಸೋಮ ಡಿ ಕ್ಯೋರ್ಯೋಸ್‌ ಪ್ರಕಾರ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾಳಂದಾದಲ್ಲಿ 
ಆದಿಬುದ್ಧನ ಅವತಾರವಾಯಿತು; ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ. ಯಾವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿಬುದ್ಧನ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಿ 
ಬುದ್ಧ ನನ್ನು ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಶಾಶ್ವತ ತನಾದ, ಸ್ವಯಂಭುವಾದ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ದೀಪ್ತಿ ಯಂತೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಗೌರವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಆದಿಬುದ್ಧನ ನು ಮೊದಲು ನೇಪಾಳದಲ್ಲಿ ಆಗ್ನಿಜ್ಡಾ ಲೆಯಂತೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡನೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಉಳಿಸಲು ಮಂಜುಶ್ರೀಯು ಅದರ 


ಲೆ ದೇಗುಲವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನೆಂದೂ 'ಸ್ವ "ಸ್ವಯಂಭೂಪುರಾಣ' ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ದೇಗುಲಕ್ಕೆ. ಸ್ದ ಸ್ವಯಂಭೂ ಚೈತನ್ಯ ವೆಂದೇ ಹೆಸರು. 


ತ 


೩೯೭ 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ 


ವಜ್ರಧರನ ಕಲ್ಪನೆ ಆದಿಬುದ್ಧನ ಕಲ್ಪನೆಯ ಮೇಲೇ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ, ಅದು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಚಾ 
ಮೇಲೆ ಮೈದಳೆಯಿತು. ವಜ್ರಧರ ಮತ್ತು ವಜ್ರಸತ್ತ್ವ ಎಂಬೆರಡು ದೇವತೆಗಳೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ತಿಳಿ ಹ: 
ವಜ್ರಸತ್ತ್ವನ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮುಂಚೆ ಆಯಿತು ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು; ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯನಿಂದ ಜ್ಞಜಭ ಜಟ ಈ 
ಸತ್ತ್ವ ವಜ್ರಪಾಣಿಯಿಂದಲೇ ಬೆಳೆದುಬಂದ ದೇವತೆ ವಜ್ರಸತ್ತ್ವ. ವಜ್ರಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಆದಿಬುದ್ಧನೇ ಪರಮೋಚ್ಚ 
ದೇವತೆ; ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರೂ ಅವನಿಂದಲೇ ಉಂಟಾದವರು. ಮನುಷ್ಯನ ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದಾಗ ವಜ್ರಧರ 
ನೆನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಯುಗನದ್ಭವಾಗಿ (ಯಬ್‌-ಯುಮ್‌)-ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳು ಅವನಿಗೆ. 

ಏಕಾಕಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ವಜ್ರಪರ್ಯಂಕ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ಪದ್ಮಾಸನನಾಗಿ, ಊಧ ರ್ಟಪಾದನಾಗಿ, ಸರ್ವಾಭರಣ 
ವಿಭೂಷಿತನಾಗಿ, ಜಾಜ್ವಲ್ಯಮಾನವಾದ ವಸ್ತ್ರವನ್ನುಟ್ಟು ವಜ್ರಧರ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ ವಜ್ರ, ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಘಂಟೆ 
ಇರುತ್ತವೆ; ಎರಡೂ ಕೈಗಳು ವಜ್ರಹುಂಕಾರ ಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಜ್ರ ಎಂದರೆ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಮತ್ತುಅಚ್ಯುತವಾದ 
ಶೂನ್ಯದ ಸಂಕೇತ; ಘಂಟೆಯೆಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ; ಅದರ ಶಬ್ದ ವಿಶ್ವವಿಶಾಲವಾಗಿ ಹರಡುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು 
ದೇವತೆಯ ಎರಡೂ ಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಮಲದ ಮೇಲೆ ಮೂಡಿಸುವುದೂ ಉಂಟು; ವಜ್ರ ಬಲಭಾಗದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ಘಂಟೆ ಎಡ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 

ಯುಗನದ್ಭ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಇದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಆಲಿಂಗನಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ 
ಬದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಘೆಟ್ಟಿ ಎಂಬಾಕೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತೆಯೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಶಕ್ತಿಯ ದೇಹಪ್ರಮಾಣ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸಣ್ಣದು; ಆಕೆಯೂ ಸರ್ವಾಭರಣವಿಭೂಷಿತೆ, ದಿವ್ಯವಸ್ತ್ರಧಾರಿಣಿ. ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿ, ಎಡಗೈಯಲ್ಲಿ ಕಪಾಲಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕತ್ತಿಯೆಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನದ ಪರಿಹಾರದ ಸಂಕೇತ; ಕಪಾಲವೆಂದರೆ ಪರಾತತ್ತ್ವದೊಂದಿಗೆ 
ಸಮ್ಮಿಳನ. ಯುಗನದ್ಭವು ದ್ವೈತಾದ್ವೈತಗಳೆರಡೂ ಸಂವೃತಿಸತ್ಯಗಳು, ಪರಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪು ಬೆರೆತಂತೆ ಬೆರೆ 
ಯುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವಜ್ರಧರದೇವತೆ ಶೂನ್ಯದ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ; ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತೆ ಕರುಣೆಯ ಸಂಕೇತ. 
ಇವೆರಡರ ಆಲಿಂಗನದಲ್ಲಿ ಕರುಣೆಯು ಶೂನ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಪಂಥದವರೂ ವಜ್ರಧರನೇ ಆದಿಬುದ್ಧನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಆದಿಬುದ್ಧನ ಕಲ್ಪನೆ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಂತಂದು 
ಬೌದ್ಧ ರು ಅವನ ರೂಪನಿರ್ದೇಶನದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹಲವಾರು ವಿಭಿನ್ನ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ತಳೆದರು. ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರಲ್ಲೇ ಆದಿ 
ಬುದ್ಧ ಒಬ್ಬನೆಂದು ಕೆಲವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ; ಕೆಲವರು ವಜ್ರಸತ್ವ್ವನೇ ಆದಿಬುದ್ಧನೆಂದರು. ಮತ್ತಿತರರು ಸಮಂತಭದ್ರ, ವಜ್ರಪಾಣಿ 
ಮೊದಲಾದ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವರೇ ಆದಿಬುದ್ಧರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಆದಿಬುದ್ಧನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ಧ ಪಂಥದ 
ಹಲವಾರು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹಂಚಿಹೋಯಿತು. 

ವಜ್ರಧರ ಅಥವಾ ಆದಿಬುದ್ಧ ನು ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರಿಗೂ ಮೂಲಕಾರಣ; ಈ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರು ಬೌದ್ಧ ದೇವತೆಗಳ 
ಕುಲಗಳಿಗೆ ಮೂಲಕಾರಣರು. ವಜ್ರಧರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರು ಅಥವಾ ತಥಾಗತರು ಬೌದ್ಧದೇವತಾಶಿಲ್ಪಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖರು; ಅವರ ವಿಚಾರ ಮುಂದೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದ 
ಒಂದು ಧರ್ಮಸಭೆ ಅಥವಾ ಸಂಗೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಇರವನ್ನು ಹೇಳಿದ ಮೊದಲ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ “ಗುಹ್ಯಸಮಾಜತಂತ್ರ.' 


ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ದರ, ಅವರ ಶಕ್ತಿಗಳ, ದಿಕ್ಬಾಲಕರ ಉಗಮ 


"ಗುಹ್ಕಸಮಾಜ'ದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧನಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಮಂತ್ರ, ಒಂದೊಂದು ಬಣ್ಣ, ಒಂದೊಂದು ಶಕ್ತಿ, 

ಹ ನ್ಯಾ ರಟ ಹಹ ಜಾ ನದ್ದು ನೆ ಈ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರು ಪ್ರಮುಖರಾದುದರಿಂದ ಅವರ ಉಗಮದ 
ನಲ ಭ್ಯ, ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ ದೇವತೆಗಳ, ತಥಾಗತರ, ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವರ, ಶಕ್ತಿಗಳ, ಹಲವಾರು ದಿವ 

ಜೀವಿಗಳ ಮಹಾಸಂಗೀತಿಯ ವರ್ಣನೆಯಿಂದ ಸೊಗಸಾಗಿ ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ.18 ಸಂಗೀತಿಯಲಿ ನೆರೆದಿದ ತಥಾಗತರು ಜು 
ಬುದ್ಧರ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಕ್ಷೇತ್ರವಾದ ತಥಾಗತಮಂಡಲವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಂತೆ ಬೋಧಿಚಿತ್ತ - ವಜ್ರನನ್ಮು ಕೇಳಿಕೊಳು ಹಾ, 
ಸೆಖೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಭಗವಂತನಾದ ಬೋಧಿಚಿತ್ತವಜ್ರನು ಜ್ಞಾನದೀಪವೆಂಬ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ತನ್ನ ಇಡೀ ದೇಹದಿಂದ 
ವಜ್ರಧೃಕ್‌' ಎಂಬ ಪವಿತ್ರ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪವಿತ್ರಶಬ್ದವು ದ್ವೇಷಕುಲದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರ * ಆ ಶಬ್ದವು 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೊಡನೆಯೇ ಭೂಸ್ಪರ್ಶಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಟೊ! ೇಭ್ಯನ ರೂಪನನ್ನು ತಳೆಯಿತು. “ರಷ ತ 
ಬೋಧಿಚಿತ್ತವಜ್ರನು ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಾಗ ಅವನಿಂದ ಮೋಹಕುಲದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರವಾದ “ಜಿನಜಿಕ್‌' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು. ಇದು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಧರ್ಮಚಕ್ರಮುದ್ರೆಯಲ್ಲರುವ ವೆ ರೋಚನನ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆದ 
ಬೋಧಿಚಿತ್ತವಜ್ರನ ಮುಂದೆ, ಎಂದರೆ ಪೂರ್ವಭಾಗದಲ್ಲಿ, ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಯಿತು... ಕೃ ್ರ್ಥಜ ಕ್‌ಥು 
ಅನಂತರ, ಭಗವಂತನು ಮೂರನೆಯ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಾಗ ಚಿಂತಾಮಣಿಕುಲದ "ರತ್ನದೃಕ್‌” ಎಂಬ ವ 


ಎತ ಇದ್ನ 
ುಂತ್ರವು 
ಸಂ 


೩೯೮ 
ತ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅನುರಣಿಸಿ, ವರದಮುದ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವ ರತ್ನಕೇತು(ರತ್ತಸಂಭ ಪವನ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ದಿಗ್ಭಾ ಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ವಸಿ ಮ ರು ಬಹು 2 ಬ ಬ ಪವ ಸಂದ ನ 

ಇದಾದಮೇಲೆ ಭಗವಂತನು. ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ವಜ್ರರಾಗಕುಲದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರವಾದ "ಆರೋಲಿಕ್‌' 
ಎಂಬ ಪವಿತ್ರಶಬ್ದವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ, ಸಿ, ಅನುರಣನವು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಮುದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಅಮಿತಾಭನಾಗಿ ರೂಪ 
ತಳೆಯಿತು. ಈ ದೇವತೆಯು ಭಗವಂತನ ಹಿಂದೆ, ಎಂದರೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ವ್ಯವ್ಥಿ ತವಾಯಿತು. 

ಮುಂದೆ, ಭಗವಂತನು ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಸಮಯಕುಲದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರವಾದ “ಪ್ರಜ್ಞಾಧೃಕ್‌' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಅನುರಣಿಸಿದನು. ಈ ಶಬ್ದವು ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಭಯಮುದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಅಮೋಘ ಸಿದ್ಧಿಯ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಪಡೆದು, ಭಗವಂತನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ ದಿಗ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಯಿತು. 

ಅನಂತರ ಭಗವಂತನು ಮತ್ತೆ; ಬೇರೆ ಐದು ಸಮಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು, ಐದು ಬೇರೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅನುರಣಿಸಿದನು. ಈ 
ಅನುರಣನಗಳು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಐವರು ತಥಾಗತರ ಶಕ್ತಿಗಳಂತೆ ಸಂಕೋಚವಾಗಿ, ಅವರೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡವು. 

ಮೊದಲು ಭಗವಂತನು ಸಮಾಧಿಯಿಂದ "ದ್ವೇಷರತಿ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುರಣಿಸಿದನು. ಈ ಶಬ್ದವು ತನ್ನ ಮಹಿಷಿ 
ಯಂತೆ ಮೈದಳೆದು ತನ್ನ ಆಸನದಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ತವಾಯಿತು. 

ಅನಂತರ "“ಮೋಹರತಿ' ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುರಣನಮಾಡಿ ದೇವತೆಯಾಗಿ ಅದು ಪರಿಣಮಿಸಿ, ವೈರೋಚನನ ಶಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಪೂರ್ವಕೋಣದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿತು. 

ಇದಾದನಂತರ, ಭಗವಂತನು "ಈರ್ಷ್ಯಾರತಿ'ಯ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುರಣಿಸಲು ಅದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ರತ್ನಸಂಭವನ 
ರಾಣಿಯಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕೋಣದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿತು. 

ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಕುಳಿತಾಗ "ರಾಗರತಿ'ಯ ಶಬ್ದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ, ಅದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ರೂಪ 
ತಳೆದು ಅಮಿತಾಭನ ರಾಣಿಯಂತೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಕೋಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಯಿತು. 

ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು "“ವಜ್ರರತಿ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುರಣಿಸಿ, ಅದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮೈದಳೆದು ಅಮೋಘ 
ಸಿದ್ಧಿಯ ರಾಣಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕೋಣದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತಿತು. 

ಇಲ್ಲ ತಥಾಗತರೂ ತಂತಮ್ಮ ಸ್ತ್ರೀಯರೊಂದಿಗೆ ಸಂಯುಕ್ತರಾದನಂತರ ಭಗವಂತನು ಮತ್ತೆ ನಾಲ್ಕು ಸಮಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕುಳಿತು ನಾಲ್ಕು ದಿಗ್ಭಾ ಗಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯರಾಗಿ ನಾಲ್ಡರು ದಿಕ್ಬಾಲಕರನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದನು. 

ಮಹಾವೈ ಕೋ ವಜ್ರಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ" ಯಮಾಂತಕೃತ್‌' ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿ, 
ಈ ಮಂತ್ರದ "ಅನುರಣನದಿಂದ ತಥಾಗತರಿಗೇ ಭಯಾನಕವಾದ, ಭೀಕರವಾದ ದೇವತಾಕಾರವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನ ಮಾಡಿರು 
ಇದು ಪೂರ್ವದ್ವಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಯಿತು. 

ಮುಂದಿನ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಜ್ಞಾಂತಕೃತ್‌' ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಅನುರಣಿಸಿ ವಜ್ಜಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಭಯಾನಕವಾದ, 
ಭೀಕರವಾದ ದೇವತಾಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದನು. ಇದು ದಕ್ಷಿಣದ್ವಾ ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಯಿತು. 

ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಧಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನು “ಪದ್ಮಾಂತಕೃ ತ್‌' ಎಂಬ ಮಂತ್ರ ವನ್ನು ಅನುರಣನಮಾಡಿ, ತಥಾಗತರ 
ವಾಣಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಭೀಕರ ದೆ ದೇವತಾಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 'ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದನು. ಇದು ಪಶ್ಚಿವ ಮದ್ವಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಯಿತು. 

ಕೊನೆಗೆ ಭಗವಂತನು "ಕಾಯವಾಕ್ಚಿತ್ತವಜ್ರ'ವೆಂಬ ಹ ನ್ನು ಹಿಡಿದು, “ವಿಘ್ನಾಂತಕೃತ್‌' ಎನ್ನುವ ಮಂತ್ರವನ್ನು 
ಅನುರಣನಮಾಡಿ, ತಥಾಗತರ ದೇಹ, ಮಾತು, ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಭೀಕರವಾದ ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿ 
ಉತ್ತರದ್ದಾ ರರಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸಿದನು 

“ಗುಹ್ಕಸಮಾಜ'ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮೇಲಿನ ವಿವರಣೆಯೇ ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ, ಅವರ ಶಕ್ತಿಯರ, ಅವರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮಂತ್ರಗಳ, 
ದಿಕ್ಬಾಲಕರ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಮೂಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಂತ ಧ್ಯಾನಿಬು ಬುದ್ಧರು ಐದು ದೇವತಾ ಕುಲಗಳಿಗೆ.. ಒಡೆಯರು; 
ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂಜೆಮಾಡುವ ಜನ ಕೌಲರೆನಿಸಿಕೊಂಡರು; ಪೂಜಾವಿಧಾನಕ್ಕೆ" ಕುಲಾಚಾರವೆಂದು ಹೆಸರಾಯಿತು. ಈ ಧ್ಯಾನಿ 
ಸತ್ಟರೇ ಸ್ಥೂಲಾಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದು ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವರಾಗಿ, ಮ ಶಕ್ತಿಯರಾಗಿ ಇಡೀ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಚಸ್ಮಂಧಗಳ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪರಾದ ಟು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ದರು ಬೌದ್ಧ ದೇವತಾಕೋಟಿಯಾದ ಐದು ದೇವತಾವರ್ಗ 

ಸಲ ಉತ್ಪಾದಕರು. ಈ 8 ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲ ತಂತಮ್ಮ ಉತ್ಪಾ ದಕರಾದ ಬುದ್ಧರ ಸಣ್ಣ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಶಿರೋಭಾಗದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಬಣ್ಣವೂ ತಮಗೆ ಜನ್ಮ| ಕೊಟ್ಟ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಬಣ್ಣವೇ; ; ಅವರು 


ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ತರಾಗಿರುವ ದಿಕ್ಕೂ ಆಯಾ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ರದೇ. 
» ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು “ಸಾಧನಮಾಲೆ'ಯ ಈ ಶ್ಲೋಕ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ : 


ಐವರು ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಹೆಸರು, ಬಣ್ಣ 


ಪತ... ಆಗಲ್ವ... ಅ - 3ರ-ಸಾ.ಪ್ರಘಪಾರ್ಬ ತ ಸ್ವಾ ಇಾಫಾ ಘಾರಾಂತ: 


ಕ್ರ ಟ್‌ ್‌ ಅ ತಕಹಹಹಚಚ್ಯಾ್ಮ? ಚ್ಚ ೫. ತ್‌್‌ ಚಾ ಚ್‌ 


ಜ್‌ ್‌ 


೩೯೯ 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ 


ಜಿನೋ ವೈರೋಚನೋ ಖ್ಯಾತೋ ರತ್ನಸಂಭವ ಏವಚ । 
ಅಮಿತಾಭೋ$ಮೋಘಫಸಿದ್ಧಿ ರಕ್ಟೋಭ್ಯಶ್ಚ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ । 

ವರ್ಣಾ ಅಮೂೊಷಾಂ ಸಿತಃ ಪೀತೋ ರಕ್ತೋ ಹರಿತಮೇಚಕೌ । 
ಬೋಧ್ಯಂಗೀ ವರದೋ ಧ್ಯಾನಂ ಮುದ್ರಾ ಅಭಯಭೂಸ್ಪ ಶೌ ॥ 


“ಜಿನರು ವೈರೋಚನ, ರತ್ನಸಂಭವ, ಅಮಿತಾಭ, ಅಮೋಫಸಿದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಅಕ್ಟೋಭ್ಯ. ಅವರ ಬಣ್ಣಗಳು ಸ ಬಿಳಿ, ಹಳದಿ, 
ಕೆಂಪು, ಹಸಿರು ಮತ್ತು ನೀಲಿ; ಅವರ ಮುದ್ರೆಗಳು ಬೋಧ್ಯಂಗಿ, ವರದ, ಧ್ಯಾನ, ಅಭಯ, ಮತ್ತು ನ ಕ್ಟ 

ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರಿಂದ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದೇವತೆಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ.1? ಅವರನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಹೇಳುವಂತೆ, ಐದು ಕುಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ;, ಒಂದೊಂದು ಕುಲಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧ ಅಧಿಪತಿ. 


ದೆ ಸೀ ಷಕುಲ 


ದ್ವೇಷಕುಲಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯ. ಚೀಣೀಭಾಷೆಗೆ ಕ್ರಿಸ್ತಾಬ್ದ ೩೮೪ರಿಂದ ೪೧೭ರೊಳಗೆ ಅನೂದಿತವಾದ “ಅಮಿತಾಯು 
ಸ್ಸೂತ್ರ'ದ ಕ್ಟುದ್ರಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇವನನ್ನು ತಥಾಗತನೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವನ ದಿಗ್ಭಾಗ ಪೂರ್ವ; ಅವನ ವಾಹನ ಗಜಯುಗ್ಮ. 
ಅವನ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು ಲೋಚನಾ; ಅವನ ಪ್ರಮುಖ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವ ವಜ್ರಪಾಣಿ. 

ಅಕ್ಟೋಭ್ಯನಿಂದ ಹಲವಾರು ದೇವದೇವತೆಗಳು ಮೈದಳೆದಿದ್ದಾರೆ; ಇವರೆಲ್ಲರೂ ದ್ವೇಷಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಈ ದೇವರಲ್ಲಿ 
ಹೇರುಕ್ಕ ಹಯಗ್ರೀವ, ಯಮಾರಿ, ಚಂಡರೋಷಣ, ಬುದ್ಧಕಪಾಲ, ವಜ್ರಡಾಕ ಇವರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಬಹುದು. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯರಾದವರು ಮಹಾಚೀನತಾರಾ, ಜಾಂಗುಲಿ, ಏಕಜಟಾ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪಾರಮಿತಾ, ವಜ್ರಚರ್ಚಿಕಾ, ಮಹಾಮಂತ್ರಾನುಸಾರಿಣೀ, 
ಮಹಾಪ್ರತ್ಯಂಗಿರಾ, ಧ್ವಜಾಗ್ರಕೇಯೂರಾ, ನೈರಾತ್ಮಾ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳ ಬಣ್ಣ ನೀಲಿ, ಅವರೆಲ್ಲ ಪೂರ್ವ 
ದಿಗ್ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವವರು; ಆಗ್ನೇಯ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕುಲದ ಮಂಡಲವಿರುವುದು. 


ಮೋಹಕುಲ 


ಮೋಹಕುಲದ ಉತ್ಪಾದಕ ವೈರೋಚನ. ಇವನ ಬಣ್ಣ ಬಿಳಿ, ಮುದ್ರೆ ಧರ್ಮಚಕ್ರ. ಅವನ ಲಾಂಛನ ಚಕ್ರಯುಗಳೆ; 
ಅವನ ವಾಹನ ಎರಡು ವ್ಯಾಳಿಗಳು. ಅವನ ಸ್ಥಾನ ವಿಶ್ವದ ಮಧ್ಯೆ; ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇವನನ್ನು ಸ್ತೂಪದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಟೋಭ್ಯನಿಗೂ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ರತ್ನಸಂಭವನಿಗೂ ನಡುವೆ ಇವನನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನ 
ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು ವಜ್ರಧಾತ್ವೀಶ್ವರೀ; ಅವನ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎ ಸಮಂತಭದ್ರ. 

ಈ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ದೇವತೆಗಳು ಬಹುಮಂದಿ. ಅವರಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು: ಮಾರೀಚೀ, ಉಷ್ಣೀಷ 
ವಿಜಯಾ, ಸಿತಾತಪತ್ರಾ-ಅಪರಾಜಿತಾ, ಮಹಾಸಾಹಸ್ರಪ್ರಮರ್ದಿನೀ, ವಜ್ರವಾರಾಹೀ, ಕ್ಷಿತಿಗರ್ಭ, ಕಾಮಿನೀ, ಕಾಲರಾತ್ರಿ, 
ಮೈತ್ರೇಯ, ರೂಪವಜ್ರ. ಇವಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ ಬಿಳಿಬಣ್ಣದ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ರಾಗಕುಲ 


ರಾಗಕುಲದ ಉತ್ಪಾದಕ ಅಮಿತಾಭ. ಅವನ ಬಣ್ಣ ಕೆಂಪು. ಅವನ ಮುದ್ರೆ ಸಮಾಧಿ ಅಥವಾ ಧ್ಯಾನಮುದ್ರೆ. ಅವನು 
ವಿಶ್ವದ ಪಶ್ಚಿ ಮ ದಿಗ್ಭಾಗದ ಅಧಿಪತಿ. ಅವನ ಲಾಂಛನ ಕಮಲ; ಅವನ ವಾಹನ ಎರಡು ನವಿಲುಗಳು. ಅವನ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು 
ಪಾಂಡರಾ; ಅವನ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಇ ಪದ್ಮಪಾಣಿ. 

ಈ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯರಾದವರು - ಲೋಕೇಶ್ವರ, ಮಹಾಬಲ, ಸಪ್ತಶತಿಕ-ಹಯಗ್ರೀವ, ಕುರುಕುಲ್ಲಾ, 
ಭ್ರಕುಟೀ, ಮಹಾಸಿತವತೀ, ಅಮಿತಪ್ರಭ, ಭದ್ರಪಾಲ, ಚಂದ್ರಪ್ರಭ, ಜಾಲಿನೀಪ್ರಭ, ಕಪಾಲಿನೀ, ಮುಕುಂದಾ, ಮಹೋದಧಿ, 


ನಃ ನೀಲದಂಡ. ಇವರಲ್ಲದೆ ಕೆಂಪುಬಣ್ಣ, ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಗ್ಭಾಗ' ವಾಯವ್ಯ ಕೋಣೆಯ ದೇವ-ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಈ ಕುಲಕ್ಕೆ 


ಚಿಂತಾಮಣಿಕುಲ 


ಭಾಸ ಉತ್ಪಾದಕ ರತ್ನಸಂಭವ. ಇವನ ಬಣ್ಣ ಹಳದಿ, ಅವನದ್ದು ವರದಮುದ್ರೆ. ಅವನ ವಾಹನ ಎರಡು 
ಸಿಂಹಗಳು. ಅವನ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸ ಾ ವನ ಃ ನ ನ 
ಹಗಳು. ಅವನ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಸರು ಮಾಮಕಿ, ಅವನ ಬೋಧಿಸತ್ತ ಎಇ ರತ್ನೆಪಾಣಿ. ರತ್ನ ಸಂಭವನ ದಿಗ್ಭಾಗ ದಕ್ಷಿಣ. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಈ ಕುಲದ ಪ್ರಮುಖ ದೇವತೆಗಳು ಜಂಭಲ, ಉಚ್ಛು ೃಷ್ಮಜಂಭಲ, ಮಹಾಪ್ರತಿಸರಾ, ವಸುಧಾರಾ, ಗಂಧವಜ್ರಾ, ಗಂಧ 
ಹಸ್ತೀ, ಗಗನಗಂಜ, ಜಂಬುಕಿ, ಜ್ಲಾ ಪ್ಲನಕೇತು, ಖಭರ್ಗ, ಖಂಡರೋಹಾ, ಲಾಸ್ಯಾ, ಲಾಮಾ, ಪ್ರಜ್ಞಾಂತಕಾ, ಪಾತಾಳವಾಸಿನೀ, 
ಪುಷ್ಪಾ, ಪ್ರತಿಭಾನಕೂಟ, ಹನ್ನೆ ರಡು ಮಂದಿ ಪಾರಮಿತೆಯರು, ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವರಲ್ಲದೆ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣದ ದೇವದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ, 
ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ನಿಯ್ಗ ತಕೋಣೆಗೆ ಸೇರಿದವರೂ ಚಿಂತಾಮಣಿ ಕುಲದವರು: 


ಸಮಯಕುಲ 


ಸಮಯಕುಲದ ಉತ್ಪಾದಕ ಅಮೋಘಫಹಿದ್ಧಿ. ಅವನ ಬಣ್ಣ ಹಸಿರು, ಅವನ ಮುದ್ರೆ ಅಭಯಹಸ್ತ. ವಿಶ್ವದ ಉತ್ತರ 
ದಿಗ್ಭಾ ಗದ ಅಧಿಪತಿ ಅವನು. ಉತ್ತ: ರಕ್ಕೆ ಮುಖಮಾಡಿ ಕುಳಿತ 'ಅವನನ್ನು ಸ್ತೂಪದಂತೆ .ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಲಾಂಛನ 
ವಿಶ್ವ ವಜ್ರ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಎರಡು ಸಡಿಲುಗಳು. ಅವನ ವಾಹನ ಎರಡು ಗರುಡಗಳು. ಅವನ ಶಕ್ತಿ ತಾರಾ; ಅವನ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ 
ವಿಶ್ವಪಾಣಿ. ಅವನಿಂದ. ಹಲವಾರು ದೇವದೇವತೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು 
ತದಿಕವರ್ಣ್‌- -ತಾರಾ, ವಶ್ಯತಾರಾ, ಸಿತತಾರಾ, ಧನದತಾರಾ, ಪರ್ಣಶಬರೀ, ಮಹಾಮಯೂರೀ, ವಜ್ರಶೃಂಖಲಾ, ಅಮಿತಪ್ರಭಾ, 
ದ್ವಾದಶಧಾರಿಣಿಯರು, ಹುಧಾಾರಾ್‌ ಗಂಧಾ-ಕರ್ಮವಜ್ರೀ, ಮಹಾಬಲ, ಮುರಜಾ, ನ ತ್ಯಾ. ಪ್ರಿಯದರ್ಶನಾ, ರಸವಜ್ರ, 
ಸ್ಪರ್ಶವಜ್ರ, ವಿಷ್ಕಂಭಿನ್‌, ವಿಘ್ನಾಂತಕ, ವಜ್ರಸೌಮ್ಯ, ವಜ್ರಘಂಟಾ, ವಜ್ರಗರ್ಭಾ. ಇವರಲ್ಲದೆ ಹಸಿರುಬಣ್ಣವುಳ್ಳೆ ಮತ್ತು 
ಉತ್ತ. ರದಿಗ್ಭಾ ಗ, ಈಶಾನ್ಯ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೇವದೇವತೆಗಳಿಲ್ಲರೂ ಸಮಯಕುಲದವರು. 20' 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


] ಸ್ಫೂರ್ತಿಶ್ಚ ದೇವತಾಕಾರಾ ನಿಃಸ್ವಭಾವಾಃ ಸ್ವಭಾವತಃ । 
ಬಜ ಯಥಾ ಭವೇತ್‌ ಸ್ಫೂರ್ತಿಃ ಸಾ ತಥಾ ಶೂಕ್ಯತಾತ್ಮಿಕಾ ॥ 

- ಅದ್ವಯವಜ್ರಸಂಗ್ರಹ, ಪು. ೫. 

2 ಶೂನ್ಯತಾ ಬೋಧಿತೋ ಬೀಜಂ ಬೀಜಾದ್ಬಿಂಬಂ ಪ್ರಜಾಯತೇ । 
ಬಿಂಬೇ ಚ ನ್ಯಾಸವಿನ್ಕಾಸೌ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಂ ಪ್ರತೀತ್ಯಜಂ ॥ 

ಅದೇ, ಪು. 50. 
-65. 

3 ೧೩೮1೧೫೩4'5 ೧೧/೩1 50165, 1931, ೫17111 ೧೧. 162-6 

4 "ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ'ವು ಈ ಪಂಚಜ್ಞಾ, ನಗಳು ಯಾವುವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ; ಬಹುಶಃ ಪಂಚಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 
೩೫೫2 ಭೂತಗಳಿಂದ ಒದಗುವ ಜ್ಞಾ _ನಗಳಿರಬಹುದು. ಇಗೆ 0 

5 ಗಯಾಕ್‌ವಾಡ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಜೀರೀಸ್‌ (1937-39), ಪ್ರವೇಶ. |. 311 ಮತ್ತು 8. 8. 

6 ಜೆ. ರಾಹ್ನೆರ್‌ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ಈ ಗ್ರಂಥವು ದಶಭೂಮಿಗಳನ್ನು (1) ಪ್ರಮುದಿತಾ, (2) ವಿಮಲಾ (3) ಪ್ರ ಹ 
(4) ಅರ್ಚಿಷ್ಠ ತೀ (5) ಸುದರ್ಜಯಾ (6) ಅಭಿಮುಖೀ (7) ದೂರಂಗಮಾ (8) ಅಚಲಾ (9) ಸಾಧುಮತೀ ಮತ್ತು 
(10) ಧರ್ಮಮೇಘಾ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. 

7 ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ"ಜ್ಞಾ. ನಸಿದ್ಧಿ 'ಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಭೂತಿಯ ಮಾತನ್ನು ನೋಡಿ: (ಗಯಕ್‌ವಾಡ್‌ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಸೀರೀಸ್‌ 1929, 

1 ತಂ” 
೪೨) ಶೂನ್ಶ ತಾ ' ಕರುಣಾಭಿನ್ನಂ ಬೋಧಿಚಿತ್ತಮಿತಿ ಸ 
8ಹೆ ಹ ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ: "ಸಾಧನಮಾಲೆ'. ಗಂ ೧೧೧. 50ಗ69),, 1, 170700೬0001, 
1೫೪1 - ॥ರರ1 
9 ಅದೇ, ಪು. 317: ಭಗವತೀಂ ವಿಭಾವ್ಯ ದೃಢಃ ಅಹಂಕಾರಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌. 
10 ಅದೇ, ಪು. 318: “ಯಾ ಭಗವತೀ ಪ್ರಜ್ಞಾ. ಪಾರಮಿತಾ ಸಾಹಂ, ಯೋಜಂ ಸಾ 
ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ: ಪ್ರವೇಶ, ಪು. ಗೇ ಖ್ಯ 
11 ಹೆಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ, ಈ ಗ್ರಂಥ, ಪ್ರವೇಶ, ಪು. 1:೮1 - ॥ರಐ, 


ಭಗವತೀ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪಾರಮಿತಾ”. 


ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ ೪೦೧ 


12 ಪಾಳಿಮೂಲದಲ್ಲಿ "ತಾವತಿಂಸೋ'. ತ್ರಯಸ್ವಿಂಶ ಎಂದರೆ ಮೂವತ್ತೆರಡು. ಮೂವತ್ತೆರಡು ಮಂದಿ ದೇವತೆಗಳು ಇರುವ 
ಸ್ವರ್ಗವೇ ತ್ರಯಸ್ತಿಂಶ. 

13 ಉತ್ತಿಷ್ಠ ಧರ್ಮೇ ತ ಶಿಷ್ಯಜುಪ್ಟೇ ಕಿಂ ಪಾದಯೋರ್ಮೇ ಪತಿತೋಸಿ ಮೂರ್ಧ್ನಾ ।1- 

ಅಭ್ಯ ರ್ಚನಂ ಮೇನ “ಥಾ ಪ್ರಣಾಮೋ ಧರ್ಮೇ ಯಥೈಷಾ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ರೇವ ॥ 
- ಸೌಂದರನಂದ, 7೭177111, 22. 

14 ದ್ದೆ ರ್ವೇಷಮೋಹಸ್ತಥಾರಾಸಗಶ್ಚಿ. ಂತಾಮಣಿಸಮಯಸ್ತಥಾ । 
ಕುಲಾಹ್ಕೆ ತೇತುವೈ ಪಂಚಕಾಮಮೋಕ್ಷಪ್ಪ ಗ್ರಸಾಧಕಃ ॥ (ಗುಹ್ಯಸಮಾಜ, ಪು. 6). 

15 “ಗುಹ್ಕ ಸಮಾಜ' ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಕಾಲ, ಮತ್ತು ಅಸಂಗನಿಗೂ ಇದಕೂ ಇದ್ದ ಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರ ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿಯಬೇಕೆನ್ನುವವರು, 
ನೋಡಿ, “ಗುಹ್ಯ ಸಮಾಜ', ಪ್ರವೇಶ, ಪು. 3೧೦೭11. ವಸುಬಂಧು ಅಸಂಗನ ಸೋದರನೆಂದು ಪ ಸಿದ್ಧ ನಾದುದರಿಂದ ಅವನ 
ಕಾಲದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ನೋಡಿ, “ತತ್ತ್ವಸಂಗ್ರಹ', ಮುನ್ನುಡಿ, ಪು. 1:71 ಮುಂದೆ. 

16 ವಿವರಗಳಿಗೆ ನೋಡಿ: ಎನ್‌. ಕೆ. ಭಟ್ಟಸಾಲಿ- 71/0100) 01 81/4011 210 87210111041 5041011168 1% 
1 74004 14/17 (ಧಾಕಾ, 1939) ಮತ್ತು ಆರ್‌. ಡಿ. ಬ್ಯಾನರ್ಜಿ” ೫4/018೫ 1/0121 ತೇಿಂ01 0/ 
16414001 5011/1476 (ದೆಹಲಿ 1933). 

17 771೩1 0/ 10 ಸಗ ಸಗ 0/. ೫91 (1833), 71 ೧೧. 57 8 

18 ಪು. 5-10 ಈ ದೃಶ್ಯದ ಸಂಕ್ಷೇಪ ವರ್ಣನೆ ಮುಂದಿನ ಕೆಲವು ಖಂಡಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

19 ಈ ದೇವತೆಗಳ ವಿಸ್ತಾರ ಸ ದೇವತಾವಿಗ್ರಹಶಾಸ್ತ್ರದ ಪರಿಧಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು; ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿವರಗಳಿಗೆ 
ನೋಡಿ: ಬಿ. ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ- 7/4/21 ೫4401181 10010074)1) (ಲು18086 10170881೧7 8:05, 1924), 

20 ಈ ಐದು ಕುಲಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವರು ಬೌದ್ಧ ವಿಗ್ರಹಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಪರಿಚಿತರಲ್ಲ. 
ಈ ಹೆಸರುಗಳು "ನಿಷ್ಟನ್ನ ಯೋಗಾವಳಿ' ಎಂಬ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು 500ಕ್ಕೂ ಮೂರಿದ ಬೌದ್ಧ 
ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಯಥಾಯುಕ್ತ ಧ್ಯಾನಿಬುದ್ಧರ ಅಥವಾ ಕುಲೇಶರ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. 


೩೦ 
ಕರ್ಮ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ್ವ ಎಶೌಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಮತಧರ್ಮದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಕರ್ಮ'ವು ಶ್ರದ್ಧೆಯ 
ಹ ಭಾ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 'ಬೌದ್ಧಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ, ಬುದ್ಧನ ಕಾಲಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಸದ್ಗ ಎಹಸ್ಥ ನಾದ ಹಿಂದೂ 
ಆಚಾರನೊಬ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನೆಂದೂ ಅಂತೆಯೇ ಬುದ್ಧ ನು! ಕವ 
ಬರ ರ್ನಮಾರ್ಗದೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಲ್ಲವೆಂದೂ 


೧. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಣೀತ "ಕರ್ಮ' ಸಿದ್ಧಾಂತ 


'ಭನಜಭರ್‌ ಸಕು ಜಗ ವಿಚಾರವು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಬಂದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿನ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಇತ ಕ ಒ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಕ ಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಮೊದಲಾಗುವುದಾದರೂ ಸಂಸಾರರೂಪದ 
ಪು ಮತತ್ತ್ವವಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ.* ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ಮತತ್ತ್ವ ಪ್ರನರ್ಜನೃತತ್ತ ಎದೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ತಮಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕದ್ವಲ್ಲದ ಸುಖ ಅಥವಾ ದುಃಖ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲ ಎಂದು 
ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕ್ರಮೇಣ ವೈದಿಕ ಪ್ರಕೃತಿತತ್ವ್ವ, 
ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶ್ವದ್ಧೆ*ಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ` 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮದ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಂಬಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮವು ಅವನವನ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪಾಪ-ಪುಣ್ಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಫಲರೂಪಿಯೂ, ಅವನ ಭವಿಷ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಅನಿವಾರ್ಯ ವಿಧಿರೂಪಿಯೂ ಆಗಿದೆ. ಸುಖವೊ ದುಃಖವೊ 
ಅನುಭವಿಸಿ ಸವೆಸುವವರೆಗೂ ಇದರ ಪರಿಣಾಮ. ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. “ಬಿತ್ತಿದುದನ್ನು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾನೆ; ಅನ್ಯರ ಪಾಪ, ಪುಣ್ಯಗಳು 
ಬ ಜ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮದಂತೆಯೇ ಫಲ; ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿರಲಿ, ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟದ್ದಾಗಿರಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ.” 
ಈ “ಕರ್ಮ 'ಭಾವನೆಯು ಯಜ್ಞ. ತಪಸ್ಸು ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಾತ್ತಾ ಪಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಸನಾತನ “ನಂಬಿಕೆಗೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ಧಕ್ಕೆ 
ರು ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮದ ಘಾ ಪ್ರಚಲಿತ ಭಾವನೆ ಬೌದ್ಧರ 'ಮತಕಭಟ್ಟ ಜಾತ ತಕ' ಎಂಬ 
ಜನ್ಮಾ ೦ತರ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ (ರ ಉಪದೇಶಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಷ್ಟವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಂಗ್ರಶಿ ಹಿಸಬಹುದು. 6 ಹೀಗೆ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಮ (ರ ಉಪದೇಶ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ವ್ರ ವಾಗುವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಣೀತ ತ ಬಾರವು, ಮುಂದೆ ಬೌದ ಸ್ಹಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಲ್ಪ ಜಾ ೌ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಜಾರತ್ಕಾರವ “ರ್ತಭಾಗನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಉಪನಿಷತ್‌ | ಷ್ಟಾರನು "ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯರೊಡನೆ ಕರ್ಮದ ನಿಗೂಢ 
ಪರಿಣಾಮದ ಬಗ್ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ನಡೆಸಿದ್ದನು.8 ಮನುಷ್ಯನ ಮರಣದ ನಂತರ ಅವನ ಪುನರ್ಜನ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ 
ಕರ್ಮಸಿದಾ ಂತವು' ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಕ್ಯರು ಕರ್ಮದ ತತ್ತ ದನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ನು ಆಶಾಜೀವಿ. ಅವನ ಆಸೆ ಇದ್ದಂತೆ 'ಸಂಕಟವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಂಕಲ್ಪ ದಂತೆ ಕಾರ್ಯೊ ನ್ಮ ಖನಾಗುತ್ತಾನೆ . ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ಸಾಧನೆ 'ಮಾಡುವನೋ ಹಾಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. ಎಂದರೆ ಯಾವುದನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಕಾರಸ [ಸಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಯೊ 
ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ. ತನ್ನ ಕೃ ತಿಗಳ ಪೂರ್ಣ ಲಾಭವನ್ನು ಭೋಗಿಸಿದ ನಂತರ ಆ ಲೋಕದಿಂದ ಈ ಕರ್ಮ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ 
ಬರುತ್ತಾನೊ ಇಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ ್ಟರು. ಮತ್ತು ಆರ್ತಭಾಗರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸುವುದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜೀವನು. ಪುಣ್ಯ 
ಕಾರ್ಯ ದಿಂದ ಪುಣಾತ್ಮ: ಆಜಾ ಪಾಪಕರ್ಮದಿಂದ ಪಾಪಾತ್ಮ; ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಇಬ್ಬ ರೂ ಏಕಕಂಠದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
(ಪುಣ್ಯೋ ವೈ ೈ ಪುಣ್ಯೆ ೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಭವತಿ ಪಾಪಃ ಪಾಪೇನೇತಿ). *ಕ್ಫರ್ಮವು ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೊಸ ದೇಹಧಾರಣೆಗೆ ಎಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ 'ರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ - “ಒಂದು ಹುಲ್ಲು ಗರಿಕೆಯನ್ನು ತಿಂದು ಮುಗಿಸಿದ ಕಂಬಳಿಹುಳು 
ಇನ್ನೊಂದು *ರಿಕೆಯನ್ನು ಇವ ತಾನು ಸಾಗುವಂತೆ ಆತ್ಮವೂ ಒಂದು ದೇಹವನ್ನೂ ಅದಕ್ಕಂಟಿದ ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನೂ 
ತೊಡೆದುಹಾಕಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹೊಸದೇಹ ನ್ನ್ನ ಪಡೆದು ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗನು ಒಂದು ತುಂಡು ಚಿನ್ನ ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 


ಅದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಸದೂ ಇತ್ತಿನ ತ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುತೆ ಈ ಜೀವವೂ ಸಹ ಒಂದು ದೇಹವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ 


ಅದಕ್ಕ ಚಿದ ಅಜ್ಞಾ. ನವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಡವಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಷ್ಠಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸದೂ ಸುಂದರವೂ ಆದ, ತನ್ನ ತೃ 
ಬೃಹ ನನ್ನೊ ಇಲ್ಲವೆ ಬೇರೆ ಜೀವಿಗಳನ್ನೊ 


ಗಳನ್ನು ಹೋಲುವ, ಇಲ್ಲವೆ ಗಂಧರ್ವರನ್ನೊ. ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ, ಪ್ರಜಾಪತಿ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮ; 


ಕೆ ್ಕ 


ಹೋಲುವ ದೇಹರ್ವ ನ್ನು "' ಪಡೆಯುವುದು. 10 


ಉ್ಯರೂ 


೪೦೩ 
ಕರ್ಮ 


ಜನ್ಮಾಂತರದ ಕಲ್ಪನೆಯು ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೊಗಸಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. (77. ನ“ ಜಟ 
ತನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮರಣಾನಂತರ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ವಿವಿಧ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಈ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಳವಾ' ಭು ರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಪುಣ್ಯಜೀವಿಗಳು ಪ್ರಣ್ಯಯೋನಿಯಲ್ಲೂ ಪಾಪಾತ್ಮರು ಶ್ವಾನ, ಸೂಕರ ಅಥವಾ ಚಂಡಾಲಯೋನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಾರೆ. (17. ೧೦.೭) ಇದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿ, “ಚಿನ್ನವನ್ನು ಕದಿಯುವುವವನು, ಹೆಂಡವನ್ನು ಸಾಜಾ ಹ 
ಗಮನ ಮಾಡುವವನು ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡುವವನು - ಈ ನಾಲ್ವರೂ ಇವರ ಸಹವಾಸ ಮಾಡುವ ಐದನೆಯವನೂ ಪತಿತ 
ರಾಗುವರು (17. ೧೦.೯) ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು. 

ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ (11. ೧೨-೧೩೪) ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅದರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
೨. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ಅತಿರೇಕಗಳ ಉಲ್ಲೇಖ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (೧) ಜೀವನು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವಿಸುವುದೆಲ್ಲ ಅವನ ಪೂರ್ವಾರ್ಜಿತ ಕರ್ಮಫಲ. (೨) ಜೀವನು ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವುದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕ. 
ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಈ ಎರಡು ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಬಯಸುತ್ತದೆ. ಶುಭ ಎಂಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯುವಕ ವಿದ್ವಾಂಸನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ "ಚೂಲಕರ್ಮವಿಭಂಗಸುತ್ತ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಚಾರಸಾರವೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಸುತ್ತದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ: "ಓ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಯುವಕನೇ, ಜೀವಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಫಲವೂ ಅವರದೇ. ಅವರವರ ಕರ್ಮವೇ ಅವರ ಜನ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವೇ ಅವರ ಮಿತ್ತ ಮತ್ತು 
ಪರಮ ಆಶ್ರಯ. ಕರ್ಮವೇ ಅವರವರನ್ನು ಉಚ್ಚ, ನೀಚ ಜನ್ಮಗಳಿಗೆ ಹಾಕುತ್ತ ಬೇರೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ.!2 

ಭಿಕ್ಬುಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ ದೇವದೂತ ಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಯಮ ಮತ್ತು ದೇವದೂತರು ಅಥವಾ ಸಕಾಲಿಕ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗಳು 
ಮುಂತಾದ್ವನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಚಲಿತ ಭಾವನೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ.!? ಅಲ್ಲಿ ಯಮನು ನರಕದ 
ಅಧಿಪತಿ; ತನ್ನ ದೂತರು ಎಳೆದುತಂದ ಪಾಷಿಗಳ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತಕ್ಕ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದು ಅವನ ಕೆಲಸ- 
ಎಂದಿದೆ. 

ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಮೊದಲು ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ವಿಚಾರದ ಧಾಟಿಯನ್ನೇ ಗುರುತಿಸಿ 
ವಿವರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರಕಾರ ಇದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧರು ಶುದ್ಧಾಂಗ 
ವಾಗಿ ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ನೋಡಿಡ್ಡಾರೆ.! ಜನನ ಮರಣಗಳ ಸುದೀರ್ಫ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗುವ ಕರ್ಮದ ಮೊತ್ತವನ್ನು ನೋಡಿ ಯಾರೂ ಭಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿಪುಲ ಕರ್ಮಫಲವೂ ಒಂದು 
ಕ್ಷಣದ ಮನಃಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರಗಿಹೋಗಬಹುದು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಕೇವಲ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ವಿಧಿವಾದ ಎಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗದು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ನೀತಿ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ನಿಯಮಗಳ ವಿಶಾಲವಾದ 
ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ನ್ಯಾಯವಾದ ಪ್ರತಿಫಲ ಇರಬೇಕೆಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನೂ ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ನ 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಅರ್ಥ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರು ಕ್ರಿಯೆಗಿದ್ದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಮನಃಸ್ಥಿತಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಿದರು. ಅಂತೆಯೇ “ಕರ್ಮ' ಎಂದರೆ 
ಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಮಾಡುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥವಿದ್ದುದು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗಿ ಚೇತನ ಅಥವಾ ಇಚಾ ಶಕ್ತಿ ಎಂದಾಯಿತು.!6 
ಇದೇ ವಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ ಭಾಷ್ಕಕಾರ ಬುದ್ಧಘೋಷನೂ ಕರ್ಮವಾದವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ ಅವನ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಯದಲ್ಲಿ 
ಚು ಕೆಟ್ಟದು, ಗುಣ ಅವಗುಣ ಇವುಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೇ ಕರ್ಮ ಎಂದು ಹೆಸರು.!7 ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದೇನೆಂದರೆ. 
ಪಾರಾ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗದ ತನಕ ಆ ಕ್ರಿಯೆ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು. ಅಂಗುತ್ಕರ ನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ (1. ೨೯೨ ) 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬುದ್ಧ ವಾಣಿ ಹೀಗಿದೆ: “ಭಿಕ್ಬುಗಳೇ, ಸ್ವಯಂಕೃತ ಕರ್ಮ(ಸಂಚೇತನಿಕಾ)ಕ್ನೆ ಫಲವನು 'ಅನುಭವಿ ಯೆ 
ತೀರಬೇಕಲ್ಲದೆ ಪರಿಹಾರವೇ ಇಲ್ಲ” ಭಗವಾನನು ಮತೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ- “ಭಿಕುಗಳೇ, ಇಚ್ಛಿಸ ಜ್‌ 18 ಹ; 
ಎಂದರೆ ಅಧಿಕಾರರಹಿತವಾದ ನೈತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದು ಭಗವಂತನ ಅಭಿಪಾರರ ಇ ರ ಎದ ಕಯ ತಸುವುದು 
ನೈತಿಕವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲ. "ಮನಸಿ ಜಂ! ಜ್ತ ಸ ಕಷ ಇ ಅಸಭ್ಯ 
ಲ್ಲ ಅಆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಿರ್ಧಾರವೇ ಕರ್ಮದ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿ. ಇಚ್ಚಾಶಕ್ತಿ 


ತನ್ನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ನಃ ಟಃ 
ನ್ನ ಇ7ಂಡಿರುವ ಮಾನಸಿಕ ಹಾಗೂ ದೈಹಿಕ ಗುಣಗಳ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 


೪೦೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕಾಯೇನ ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಆಗುವ ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಉದ್ವೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಮಾಡಲಾಗುವ ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಜೀವಿಯು ನೈತಿಕವಾಗಿ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬಾಧ್ಯಸ್ಥನಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವೈಚಾರಿಕ ಹಾಗೂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃ ಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾದವು ಪ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿರುವುದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಹೆ 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮದ ಬಗೆಗಳು 


ಬೌದ್ಧ ರ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮವು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಾಗಿದೆ - (೧) ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲಕೊಡುವ ಕರ್ಮ (ದಿಟ್ಮದಮ್ಮವೇದನೀಯಂ 
(೨) ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲಕೊಡುವ ಕರ್ಮ (ಉಪಪಚ್ಛ ಕ್ಹವೇದನೀಯಂ) (೩) ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಫಲಕೊಡುವ ಕರ್ಮ (ಅಪರ) 
ಪರಿಯಾಯ ವೇದನೀಯಂ) ಮತ್ತು (೪) ಭೂತಕರ್ಮ (ಆಹೋಸಿ ಕಮ್ಮಮ್‌). ಕರ್ಮವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ: (೧) ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಕರ್ಮ (ಜನಕ) (೨) ಪೋಷಕ ಅಥವಾ ರಕ್ಷಕ ಕರ್ಮ (ಉಪತ್ತ ಬಕ) 
(೩) ಪೀಡಕ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಕರ್ಮ (ಉಪಪೀಳಕ) ಮತ್ತು (೪) ನಾಶಕ ಕರ್ಮ (ಉಪಘಾತಕ). ಇದಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ 'ನಾಲ್ಕು 
ಬಗೆಯಾದ ವಿಂಗಡಣೆಯುಂಟು: (೧) ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಲಿ ಕೆಟ್ಟುದಾಗಲಿ, ತೀವ್ರವಾದ ಫಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕರ್ಮ. (೨) ತಕ್ಕ 
ಪುಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಅತಿ ಸದ್ಗುಣ ಅಥವಾ ಅತಿ ದುರ್ಗುಣ (೩) ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆಗೆ ಹೊಳೆಯುವ 
ಕರ್ಮ20 ಮತ್ತು (೪) ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಜೀವಿಯು ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಪುನಃ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆಯೊ ಮತ್ತು ಯಾವುದು 
ಉಳಿದ ಮೂರು ಕರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಪ್ರನರ್ಜನ್ಮಃ ಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದೋ ಅಂತಹ ಕರ್ಮ. "ದಮ್ಮಸಂಗಣಿ'ಯ ಭಾಷ್ಯವಾದ 
“ಅತ್ಮಸ ಸಾಲಿನಿ'ಯ ಪ್ರಕಾರ (ಪು. ೮0) ಕರ್ಮವು ಮು ವಿಧ: . (೧) ಕಾಯಕರ್ಮ (ಕಾಯಕಮ್ಮ ) (೨) ವಚನಕರ್ಮ 
(ವಾಚಿಕಮ್ಮ ) (೩) ಮನಃಕರ್ಮ (ಮನೊಕಮ್ಮ ) ಇವು ಮೂರೂ ಚೇತನ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉದ್ಭವವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಎಂದು ಚೈಲ್ಮರ್ಸ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ.21: ಈ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳು ಕರ್ಮವಾದದ ಬಗೆಗೆ 
ಬುದ್ಧ ನು ಸಾರಿದಂತೆ ತಮ್ಮ ಸಹಜ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣೀಭೂತವಾಗಿವೆ. 


ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಮತ್ತು ಸಾತತ್ಕ 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದವರು “ಕರ್ಮಾಂತರ' ಮತ್ತು "ವಿಪಾಕಾಂತರ' ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ.22 ಕರ್ಮವು 
ಪರಿಣಾಮದನ್ನು ಗೆಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿಂದೆಯೇ ಜನ್ಮಾಂತರಕಾರಕವಾದ ಫಲ ಅಂಟಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ಲೋಕದ. ಬದುಕು ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇತ, ಮನುಷ್ಯರು, ನಾರಕಿಗಳು, ತಿರ್ಯ ಗ್‌ಜಂತುಗಳು ಮೊದಲಾದ ವಿವಿಧ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಜೀವಿಗಳ ಅದೃಷ್ಟಗಳ ಸಂಗತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ -ಕರ್ಮ, ಲಿಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ - ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅನೇಕ ಸತ್ಯ ರ್ಮ ದುಷ್ಕ ರ್ಮಗಳೂ "ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೇ ಈಡೇರುತ್ತವೆ. ಜೀವಿಗಳ ಪು ನರ್ಜನ್ಮ ಗಳ ಭೇದವೂ ಕರ್ಮಭೇದವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ 'ಗುಂಚಾಗತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಭೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಜೀವಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮ 

ಭೇದವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜೀವಿಯ ಲೌಕಿಕ ಜೀವನದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು, ಎಂದರೆ ಲಾಭ-ನಷ್ಟ, ಕೀರ್ತಿ-ಅಪಕೀರ್ತಿ, ಸ್ತುತಿ-ನಿಂದೆ, 

ಸುಖ-ದುಃಖ ಎಲ್ಲವೂ ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಚಲಿಸುತ್ತದೆ, ಜನ ಬಾಳುತ್ತಾರೆ, ಅದರಿಂದಲೇ ಸಕಲ 
ಜೀವಕೋಟಿ ಬಂಧಿತವಾಗಿದೆ.23 ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಕೀರ್ತಿ, ಪ್ರಶಂಸೆ, ಬಂಧನ, ದುಃಖ, ವಿನಾಶಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತು 
ಇರುವುದೂ ಜನತೆ ಬದುಕುತ್ತಿರುವುದೂ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ. 24 

ಕಮ್ಮಸಿದ್ಧಾ ತ ಅಥವಾ ಸತ್ಕರ್ಮ, ದುಷ್ಕ ರ್ಮಗಳ ಫಲವು ಪುನರ್ಜನ್ಮ ತತ್ತ ಎದೂಂದಿಗೆ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ಸೇರಿಹೋಗಿದೆ. 
ಬೌದ ಧರ್ಮ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ 'ಅನಾತ, ವಾದ' ಫಾದುದರಿಂಡ ಜ್‌ ಚತ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮ ದಿಂದ ಈ ಜನ್ಮಕ್ಕೂ, ಈ ಜನ್ಮದಿಂದ 
ಮುಂದಿನದಕ್ಕೂ ಮುಂದುವರಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ.25 

ಪ್ರೇತಗಳ ಕಥೆಗಳಿರುವ “ಪೇತವತ್ತು '26 ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧ್ಯಯನವು ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾ ತದ ತರ್ಕಸರಣಿಯನ್ನೂ 
ಇಡೀ ಬೌದ ದ್ವಧರ್ಮದ ಕೇಂದ್ರತತ್ತ ವನ್ನೂ ತಿಳಿಯಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮಜನ್ಯವಾದ `ಜಾಪವಾಗಲಿ ಪುಣ್ಯವಾಗಲಿ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾದುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು ತನ್ನ "ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವಂತಹ 
ಅಪ್ರತಿಹತವಾದ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೌದ್ದ ಕೃಧರ್ಮಾವಲಂಬಿ ನಿಗಳಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಬೌದ ತ್ವಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವರ್ಗ, “ನರಕ ಹ ಹಾಗೂ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿರುವ "ಿವಾಸಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಅವಿಚಲಿತವಾದ ಕರ್ಮ 
ನಿಯಮಕ್ಕೆ "ಬದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಜೀವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಸತ್ಕರ್ಮಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರು ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮತಾಳಿ 
ಸ್ವ ಸರ್ಗೀಯ ಸುಖಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವರೆಂದು ಬೌ ದ್ಧ ಗ ಸಂಥಗಳಿಂದ ಸ್ತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೂ ಬೀಡಿಹ ಪರಮೋತ್ಯ ಷ್ಟ 
ಸ್ವರ್ಗಿಯ ಯ ಸುಖಭೋಗವಾದರೂ ಶಾಶ್ಚ ತವಾದುದಲ್ಲ. ಪುಣ್ಮದಿಂದ ಲಭಿಸು ಜ್‌ ಸ್ವರ್ಗ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಮುಗಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಮತ್ತೆ ಜೀವಿಗಳು ಈ ಮತ್ಯ ನಲೋಕ್ಕಿ ಳಿದು ಪುಣ್ಯ ಅಥವಾ ಪ ಪಾಪಕರ್ಮದ ಜಂಜಡಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


| 


೪೦೫ 
ಕರ್ಮ 


ದುಷ್ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ ನರಕದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ, ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪೇತವತ್ಸು ಮತ್ತು ಹ ಎನ 
ಹ ಗ 
| ಣ ವಿಪಾಕದ ಅಂಶವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವ. 
ಕ ರ್ಮದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮ ಅಥವಾ ಕರ್ಮ ಗಿ 
ಇತರಾ ಫೂ ಪಕಾರ,27 ಚಿತ್ತ ಮತ್ತು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಚಿತ್ತ ಟ್‌ ಹ 
ಕಮ ಮಾಡಲೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮವಿಪಾಕಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಜತ ಬುದ್ಧ ಬು ಪು 
ಚ ದಲ್ಲಿ ಡ ಪ ವಿಪಾಕ) ಅಡಗಿಲ, ಒಂದೊಂದೂ 
ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಪರಿಣಾಮ ( ಲ್ಲ 
“ಕರ್ಮವಿಪಾಕದಲ್ಲಿ (ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ) ಕ್ರಿಯೆ ಅಡಗಿಲ್ಲ, ಕ್ರಿ ಲಿ ಸ ಸ ತ್ತ 
ತ್ತ ಕರ್ಮ ಪರಿಣಾಮಶೂನ್ಕವಾದುದು. ಪರಿಣಾಮ ಉಂ 
ತನಷಕ್ಕೆ ತಾನು ಶೂನ್ನವಾದುದು' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕೈ ಕ ತ 
ಅ ಶಾ ಯಾರೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಫಲವನ್ನು ಕಕನ 2 ಬ ಸ 
ನೆ ಜನ್ಮ. ಯಾರಾದರೂ ತಮ್ಮ ಪುಣ್ಯ ಅಥವಾ ಪಾಪ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ.2 ಕರ್ಮ ತನಗೆ ತಾನೆ ಜನಕ, ತ್ತಾ ಕೈ ಸ ಜಿ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ.39 ಮುಂದಿನ ಆಗುಹೋಗುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ನೈತಿಕ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಕರ್ಮವಿಪಾಕವೇ 


31 
ತ ಕಡಚನು ಕಮ್ಮಸಂಗ್ರಹ, ಕರ್ಮವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಸಮೃದ್ಧಿಗಳಿಂದ, ಕರ್ತೃವಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೇವನ ವಾಹಕ 
ಲಭಿಸುತ್ತದೆ'32 -ಈ ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ಕೆಲವರು, ಅಂದರೆ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹ 
ಶಬ್ದವು ಕರ್ಮದ ಫಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮ' ಎಂಬ ಮಾತು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಮ ಸಿ 
ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದು, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವರು ಇತರರು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಷಡಿಂದ್ರಿಯ 
ಜಗತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮದಿಂದ ಉದ್ಭವವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಕರ್ಮದ ಫಲಿತಾಂಶವೆಂದೂ ಕೆಲವರು “ಜತ್‌ 
ಬುದಘೋಷನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಮಾನಸಿಕಲೋಕವು ಕರ್ಮದ ಫಲ ಇರಬಹುದು; ಆದರೆ 
ಉಳಿದವು ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕ ಬಂದುವಾದರೂ ಕರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಇತರರು ಹೇಳುವರು.33 ಸಂಖಾರ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಪರಾವಲಂಬಿ ಮೂಲ (ಪತಿಚ್ಚಾ ಸಮುಪ್ಪಾದ)3*ದ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಾ ಜ್ಜು 

ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಸಿದ್ಧ ತೆಯಾಗಿ ಚೇತನವು ಮಾತೃಗರ್ಭಕ್ಕಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು “ದೀಘನಿಕಾಯ'ದ ಜಾರು 
ಸುತ್ತಂತ'ವು ಹೇಳುತ್ತದೆ, (11. ೬೩). ಕರ್ಮವು ತ ೈಷ್ಣೆ ಹಾಗೂ ಪುನರ್ಜನ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಕೊಂಡಿಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕಳಂಕಕ್ಕೊಳಗಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಗಳ ಸ್ಮರಣೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಕಾರಣವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದರ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಬಹುಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ವಿಚಾರವಂತರು ತಿಳಿದಿದ್ದರು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸುಸಂಗತವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ ಎಂದು ಕೀತ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ.36 ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ಅವರು ಸಾತತ್ಯ ಮತ್ತು 
ನೈತಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಸತ್ವಯುತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ “ಮಿಲಿಂದಪಣ್ಣ' (ಪು. ೪೦) ಎಂಬ ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಸಂಪ್ರದಾಯಶೀಲವಾದ 
ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದಾರೆ. 


೩. ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ 


ತಪಶ್ವರ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ದೀನದಲಿತರಿಗೆ ಅಥವಾ ಸಾಧುಸಂತರಿಗೆ ಅನ್ನ, ಪಾನ, ವಸನ, ವಸತಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಲ್ಲಿಸುವ 
ಸೇವೆಯಿಂದಲೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಬಹುದೆಂದು ಜೈನಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ ಎಂದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಕ್ರಿಯೆ ಅಥವಾ ಅದೃಶ್ಯವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದು ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ, ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತವೂ 
ಜಟಿಲವೂ ಆದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಚಾರವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಮಾಡು ಎಂಬ ಅರ್ಥದ "ಕೃ' ಧಾತುವಿನಿಂದ “ಕರ್ಮ' ಎಂಬ ಪದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. 
ಈ ಕೆಳಕಂಡ ನಾಲ್ಕು ಮೂಲಗಳಿಂದ ಉದ್ಭವವಾಗುವ ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲವೇ ಕರ್ಮವೆಂದು ಜೈನರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ: (೧) ಆಹಾರ, 
ಬಟ್ಟೆ, ಮನೆ, ಹೆಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. (೨) ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಕಾಯೇನ 
ವಾಚಾ ಮನಸಾ ಬಂಧಿತರಾಗಿರುವುದು. (೩) ಕೋಪ, ಗರ್ವ, ವಂಚನೆ, ಲೋಭಗಳ ಪ್ರಲೋಭನೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದು. (೪) ಹುಸಿ 
ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ಇರುವುದು. ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದೇವರು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 
ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಅನ್ಯ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಹಯಾರ್ಜಿತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ತಾನು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಇಲ್ಲವೆ ನಶಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೂಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿರಾಕಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಜೈನರು ಸಾಕಾರವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಜೈನರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅದರ ಸ್ವಭಾವ ಅವಧಿ, ಗುಣ ಮತ್ತು ತಿರುಳು ಇವುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ನಿಕಟವಾದ ಬಾಂಧವ್ಯವಿದೆ. ಜೈನರ ಪ್ರಕಾರ ಅಷ್ಟವಿಧ ಕರ್ಮಗಳುಂಟು. ಮೊದಲನೆಯದು 
ಜ್ಞಾನಾವರಣೀಯ ಕರ್ಮ. ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಗುಣವನ್ನು ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸದಿರುವಂತಹದು. ಎರಡನೆಯದು ದರ್ಶನಾವರಣೀಯ 


ಕರ್ಮ. ಎಂದರೆ ಸತ್ಯದರ್ಶನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮುಚ್ಚುವಂತಹದು. ಮೂರನೆಯದು ವೇದನೀಯ ಕರ್ಮ: ಸುಖದ ಸವಿಯನ್ನಾಗಲಿ, 
ದುಃಖದ ಕಹಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಮೋಹನೀಯ ಕರ್ಮ. ಎಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮ್ಮೋಹನಗೊಳಿಸುವಂತಹುದು. ಇದು ಲೌಕಿಕ ಬಂಧನಗಳಿಂದ, ವಿಷಯಲಾಲಸೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ ದೆ. 


೪೦೬ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಐದನೆಯದು ಆಯುಃಕರ್ಮ. ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಜನ್ಕವಾದ ದೇಹದಲಿ ಜಿ ಲಪ 
ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಹದು. ಆರನೆಯದು ನಾಮಕರ್ಮ. ಅಂದರೆ ದೇವ ಉನ ಹ ಕ ಇ ಹ ಇಟ 
ದಾಗಬೇಕು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತಹದು. ಈ ನಾಮಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಜೇಧಗಳಿವೆ. ಏಳನೆಯದು. ಗಾತ ಯಾವು 
ಮನುಷ್ಯನ ವೃತ್ತಿ, ಜೀವನ, ನಿವಾಸ, ಮದುವೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವನ ಆಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಹ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮುಖ್ಯಪ್ರಬೇಧಗಳಿವೆ. ಜೀವಿಯು ಉಚ್ಚ ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಬೇಕೇ ಅಥವಾ ನೀಚಕುಲದಲ್ಲಿ ಹು॥ ಬೇಕೇ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಟನೆಯದು ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದು ತತಡ ಕರ್ಮ. ಎಂದರೆ ನದಾ ತ ಬ 
ನಿಲ್ಲುವ ಕರ್ಮ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲಾಭಾಂತರಾಯ, ಭೋಗಾಂತರಾಯ, ಉಪಭೋಗಾಂತರಾಯ, ವೀರಾಂತರಾಯ 33 

ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ (ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಗುಣಸ್ಥಾ ನಕ”) ಆತ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಗತಾ” 
ಅದಕ್ಕಿನ್ನೂ ಸತ್ಯದ ಅರಿವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಜೈನರ ವಾದ. ಭವಾವಳಿಯ ಚಕ್ರದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಿ ಸುತ್ತಿ. ಆತ್ಮ ತನ್ನ ರೂಕ್ಷತೆಯನ್ನು 
ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸತ್ಕಾಸತ್ಯಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕ್ಷಣ ಸತ್ಯದ. ಅರಿವಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣ ಸಂಶಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ಆತ್ಮ. ತನ್ನ ಪೂರ್ವಸುಕ್ಕೆ ಶಿಯಿಂದಲೋ ಅಥವಾ 
ಗುರೂಪದೇಶದಿಂದಲೋ ಜೀವನು ನಿಜವಾದ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಶೀಲದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ 
ಮತ್ತು ಅವನು ದ್ವಾದಶ ನೋಂಪಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಲ್ಲನು. "ಅಯೋಗಿ ಕೇವಲಿ ಗುಣಸ್ಟಾನಕ' ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೆ 
ಜೀವನ ಎಲ್ಲ ಕರ್ಮಗಳೂ ನಾಶವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷದೆಡೆಗೆ ಮುಂದುವರಿಯುವ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ... 


ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾವಾದ ಮತ್ತು ಅಕ್ರಿಯಾವಾದ 


ಜೈನಧರ್ಮದ "ಸೂತ್ರಕೃತಾಂಗ'3ಕವು ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ವಿವಿಧ ಕ್ರಿಯಾವಾದಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಹಾವೀರನ ಪ್ರಕಾರ ಜೈನಧರ್ಮದ ಕ್ರಿಯಾವಾದವು ಅಕ್ರಿಯಾವಾದ, ಅಜ್ಞಾನವಾದ ಮತ್ತು ವಿನಯ 
ವಾದಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಈ ಕ್ರಿಯಾವಾದದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು 
ಅಕ್ರಿಯಾವಾದ, ವಿನಯವಾದಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಲ್ಲದೆ, ಕ್ರಿಯಾವಾದದ ಬೇರೆ ವಿಧ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಅದು ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 

“ಸೂತ್ರಕೃತಾಂಗ'ದ ಪ್ರಕಾರ ಅಕ್ರಿಯಾವಾದದ ವಿಧಗಳು ಹೀಗಿವೆ: (೧) ಪೃಥ್ವಿ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜಸ್ಸು, ವಾಯು, ಆಕಾಶ- 
ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳು ವಿಸರ್ಜನೆಯಾದ ಕೂಡಲೆ ಜೀವದ ಬದುಕು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ದೇಹ ಬಿದ್ದು ಹೋದಾಗಲೇ ಜೀವವೂ 
ಲಯಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಆತ್ಮ ಎಂಬುದೊಂದು ಇದೆ. ಆ ಆತ್ಮ ದೇಹವಿರುವ ತನಕ ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತದೆ. (೨) 
ಮನುಷ್ಯ ತಾನೇ ಮಾಡಲಿ ಅಥವಾ ಬೇರೆಯವರಿಂದ ಮಾಡಿಸಲಿ, ಮಾಡುವುದಾಗಲಿ ಮಾಡಿಸುವುದಾಗಲಿ ಅವನ ಆತ್ಮವಲ್ಲ.3* 
(೩) ಇರುವುದು ಪಂಚಭೂತಗಳು. ಆತ್ಮವು ಆರನೆಯ ವಸ್ತು. ಈ ಆರು ವಸ್ತುಗಳೂ ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿವೆ. (೪) ಸುಖ-ದುಃಖ 
ಪರಮ ಆನಂದ ಇವು ಕೇವಲ ಆಯಾ ಆತ್ಮಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ್ಮಗಳು ಇದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೆ. (೫) ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರು ದೇವರುಗಳು. ಇದು ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಬಂದಿದೆ.*0 
(೬) ಈ ಜಗತ್ತು ಅಸೀಮಿತವಾದುದು ಮತ್ತು ಅನಂತವಾದುದು. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಾಲಿನಿಕಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದ ನಾಲ್ಕು ಜನ ಪ್ರಮುಖ ತತ್ವ್ವವೇತ್ತರವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ 
ಇವು ಹೋಲುತ್ತವೆ. ಇವು ಯಾವುವೆಂದರೆ ಅಜಿತನ ನಾಸ್ತಿಕ ವಾದ, ಕಾತ್ಕಾಯನನ ಅನಂತ ವಾದ, ಕಾಶ್ಯಪನ ಏಕೇಶ್ವರ ವಾದ 
ಮತ್ತು ಘೋಷಾಲನ ವಿಧಿ ವಾದ. 

ಈ ನಾಲ್ಕೂ ವಾದಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹುದು: 

(೧) ಆತ್ಮವು ಪ್ರಾಣಿರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ಜೀವಸ್ವರೂಪ. ದೇಹ ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕ ಇದು ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹ 
ದೊಂದಿಗೆ ಜೀವನ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ: ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

(೨) ಪಂಚಭೂತಗಳೂ ಆರನೆಯದಾದ ಆತ್ಮವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಆದಿಯಿಲ್ಲ. ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವು ಗತಿ ನಿರ್ದೇಶಕವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಲ್ಲ. ಇವು ಚಿರಂತನವಾಗಿವೆ. 

(೩) ಶೂನ್ಯದಿಂದ ಶೂನ್ಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಆತ್ಮ ಅಥವಾ ಅಹಂ ಎಂಬುದು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇವು ಆತ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಆತ್ಮದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮದ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ ಪಡೆದಿವೆ ಮತ್ತು ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಬದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. 

(೪) ಒಬ್ಬನು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಅದೇ ವಿಧಿ ಆಡಿಸಿದಂತೆ ಆಡುತ್ತಾರೆ. ದೇಹವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೂ, ಜೀವನದ ಅವಸ್ಥಾ ಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುದೂ, ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಭೋಗಿಸುವುದೂ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ಹಣೆಬರಹವಾಗಿದೆ. 


೪೦೭ 
ಕರ್ಮ 


ಈ ನಾಲ್ಕು ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ಅಕ್ರಿಯಾ ವಾದದ ಉದಾಹರಣೆಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ :ಬಗೆಯ ನೈತಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾತ್ವಿಕ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಇವು ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೆ ಯಾವ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಲಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕಾ ಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು “ಹೊಣೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ! 

“ಉತ್ತರಾಧ್ಮಯನ ಸೂತ್ರ'ದ ಪ್ರಕಾರ ಜ್ಞಾನ ಅಸಮರ್ಥವಾದುದು ಎಂದೇ ಅಜ್ಞಾನವಾದದ ಇತ್ಯರ್ಥ. ಅಜ್ಞಾ ನವಾದದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ಬುದ್ಧಿ ಚಾತುರ್ಯದ ಸೋಗು ಹಾಕಿ ಅಸಂಬದ್ಧ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ವಾದಿಸುವ ಪಂಡಿತರು, ಇವರು ತಮ್ಮ "ಓಚಾರಗಳ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೇನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸರು ಎಂದು “ಸೂತ್ರಕೃತಾಂಗ'ದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ.*2 ವಿನಯವಾದವಾದರೋ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಅಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ್ವ ಎದಲ್ಲಿ ಶೀಲಬ್ಬತ ಪರಾಮಾಸ ಎಂಬ ಕಟು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಆಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಶೀಲಬ್ಬತ ಪರಾಮಾಸವು ಕೆಲವು ನೈತಿಕ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದರಿಂದ ಅಥವಾ ಕೆಲವು 
ನೇಮ ನಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿ: ಉಿಸುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು ಎನ್ನುವವರ ತತ್ವದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ. ನಿಯಮ 
ನಿಷ್ಠೆ ಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಧಾರ್ಮಿಕ" ಜೀವನದ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧಿತವಾಗುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ವಿನಯವಾದದ 
ಪ್ರತಿಪ ಶಿಪಾದಕರ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. 

ಜೈನ ತತ್ತ. ದ ನಿಲುವಿಗೆ ಬರದೇ ಇರುವ ಕ್ರಿಯಾವಾದದ ಬಗೆಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ: 

(೧) ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮವು ಪರಮ ಪದದ ಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ವೇಳೆಗೆ ಪಾಪಕರ್ಮದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹರ್ಷಾವೇಗದಿಂದಲೊ ವೈರದಿಂದಲೊ ಮತ್ತೆ ಕಲುಷಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 

(೨) ಒಬ್ಬನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ. ಶಿಶುಹತ್ಕೆಯ ಉದ್ದೇಶವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಂದು ಸೋರೆಕಾಯಿಯನ್ನು ಮಗು ಎಂದು ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿದು ಹಿಂಸಿಸಿದರೂ ಅವನಿಗೆ "ಶಿಶುಹತ್ಯಾದೋಷ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನು ಸೋರೆಕಾಯಿಯನ್ನು ಅಡುಗೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶ 
ವಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಯಾವುದೊ ಶಿಶುವನ್ನೇ ಸೋರೆಕಾಯಿ "ಎಂದು ತಪ್ಪುತಿಳಿದು ಬೇಯಿಸಿದರೆ ಅವನಿಗೆ ಶಿಶುಹತ್ಕಾ ದೋಷ 
ತಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ತಾವೇ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಂಕಟಸ್ಥಿತಿ ಒದಗುವುದೇ ವಿನಾ ಬೇರೆ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಅಲ್ಲವೆಂಬುದು ಮಹಾವೀರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಸುಖ-ದುಃಖಗಳು ಒದಗುವುದು ಅವರವರ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ. ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ಹುಟ್ಟುವುದು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿ, ಸಾಯುವುದು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿ, ಏಳುವುದೂ ಬೀಳುವುದೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿ. ಆತನ 
ಕಾಮನಗಳು, ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ, ಅವಲೋಕನ ಮತ್ತು ಭಾವನೆ ಎಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೇ ಸೇರಿದಂತಹವು. ಎಲ್ಲ 
ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಈಗಿರುವ ದೇಹರೂಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವುಗಳ ಕರ್ಮವೇ. ಪಾಪಿಗಳು ನೂತನ ಕರ್ಮದಿಂದ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರರು. ಪುಣ್ಯ ಜೀವಿಗಳು. ಕರ್ಮನಿರಸನದಿಂದ ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವರು.** 

ಕೇವಲ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಕರ್ಮತತ್ತ್ವಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯಾವಾದವನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಅಗತ್ಯದಿಂದಲೇ ಜೈನರ ನ ವತತ್ತ ಆಸಿದ್ಧಾ ದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಯಿತು. ಆತ್ಮದ ಸ್ವಭಾವದ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವಂತಹ 
ಮತ್ತು ತಿಳಿದೊ ತಿಳಿಯದೆಯೊ ಮಾಡಿದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಆಗಿರುವಂತಹದು ಕರ್ಮ. ಆತ್ಮವು ಕರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವನ್ನು ಭವಾವಳಿಯೊಳಗೆ ತೊಡಗಿಸುವಂತಹ ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪಕರ್ಮಗಳು 
ಗುಣಾವಗುಣಗಳ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ಆತ್ಮ! ಕ ಅಂಟಿ ಬರುವ ಸಂಚಿತ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ತಪಶ್ನರ್ಯೆಯಿಂದ ಕ್ಷಯಿಸುವುದೇ 
ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವವಿಚಾರ.4 ಸ 

ಅತ್ಮನನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸುವ ಘಾತಿಯ ಕರ್ಮಗಳು ನಾಲ್ಕು: 

(೧ ಜ್ಲಾ ಪನವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವ ಕರ್ಮ, (೨) ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವ ಕರ್ಮ, (೩)ಆತ್ಮೊ ೇದ್ಭಾ ರಕ್ಕೆ ಆತಂಕವಾಗಿ 
ಬರುವ ಕರ್ಮ (೪) ಆತ್ಮವನ್ನು ವಿಭ್ರಾಂತಿಗೊಳಿಸುವ ಕರ್ಮ. 46. 

ಹ ಹಾಸಗೆ ಮಾವೀಯ ಸೀಡಿರುವ ಗು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ: ಜನನ, ಜಾತಿ 

ಬಂಧನದಲ್ಲಿಡುವ ಹೂ ಬ ಬರಾತ ಬ ಆ ಮುಂದಿನ ಸುಖ. ಕರ್ಮವು ಆತ ಮನ ಕೃತಿ, ಆತ್ಮ ಒನನ್ನು 

ಷೂ ಟರ ಟೆ ಸ ಸ ಕ ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಕಲ ಒಷವನ್ನು ತೊಳೆದು. ಪರಿಶುದ | ರಾಗಬೇಕು 
ಸಾರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜೈನವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ' ಕರ್ಮತ ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ತ್ರಮುಖ ಸ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಕ "ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ' (8:1 ಗಃ 500607, 1.0೧408) ೫, 2. 483. 
ಹಾಪ್‌ಸನ್ಸ್‌ : 14/1010 (೧1೧. ಹ ೧. 308608, 1902) ಪು. 199. 


೪೦೮ 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ತ ಹೇಸ್ಟಿಂಗ್ಸ್‌: 7/0/4414 0" ಔ1 101: 014 ಔ/ಸ1-, 71], ಪು. 673. 
4 70/1141 0/ /ಗೀ ಔ್ರೂ .441211 5000 (1906), ಪು. 583. 
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1/7. 1೩೬5001], 7% 72124, ಜಂ. 18. 


711. 2-13; 177. 4. 3-6. 

“ಅತ್ವ ಸಾಲಿನೀ' (ಪಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌., 1897) ಪು. 63. 
ಬೃ.ಉ. 111. 2.13. 

ಬೃ. 17. 4.5.6. 

ಬೃ. 177. 4.3.4 

ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ, 111 . ಪು. 203. 


ಕಮ್ಮಸ್ಸಕಾ ಮಾನವ, ಸತ್ತಾ ಕರ್ಮದಾಯಾದಾ ಕಮ್ಮಯೋನೀ ಕಮ್ಮಬಂಧೂ 

ಕಮ್ಮಪತಿಸರಣಾ. ಕಮ್ಮಂ ಸತ್ತೇ ವಿಭಜತಿ ಯದಿದಂ ಹೀನಪ್ಪನೀತತಾಯಾತಿ - ಅದೇ. 

ಅದೇ, 11] ಪು. 178-87. 

“ನಿದ್ವೇಸ' (ಪ.ಟಿ.ಎಸ್‌. 1916) 1. ಪು. 117-118. 

೫4440811 5140/88 (ಸಂ. ಬಿ.ಸಿ.ಲಾ, 1931)ದಲ್ಲಿ ಎಸ್‌. ತಚಿಬಾನರ "ಕರ್ಮ' ಲೇಖನ ನೋಡಬಹುದು. ಪು. 701. 
ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ (ಪಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌.) 11] ಪು. 415; ಅತ್ಮಸಾಲಿನೀ, ಪು. 88 

“ವಿಸುದ್ಧಿ ಮಗ್ಗ' (ಪಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌. 1920-21) 11 . ಪು. 614. 

ಅಂಗುತ್ತರ ನಿಕಾಯ 11. ಪು. 415. 

೫. ೮. 1.೩೫, 7% 0168 (೧0೫1761147) (ಭಾಷಾಂತರ, ಪಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌. 1940) ಪು. 167. 

"ವಿಸುದ್ಧಿ ಮಗ್ಗ', 11. ಪು. 601. 

(711405: 24. 1711101070) 0/ 1 ಔ11 1.1 (1ನ. ಔಟ 1೦೧೮, 7/0: ಹಿ ೮೦. 
7.060, 3909) ಪು. 178. 

“ವಿಸುದ್ಧಿ ಮಗ್ಗ', 11. ಪು. 602. 

“ಸುತ್ತನಿಪಾತ' (ಪಿ.ಟಿ.ಎಸ್‌.) ಶ್ಲೋಕ 654. 

೫. ೮. 7೩೫; ಲಗಿ! 0/ 440/9, ಪು. 59. 

“ವಿಸುದ್ಧಿ ಮಗ್ಗ' 11. ಪು. 602-603. 

ಮುಂದೆ ಒದಗುವ ದುಃಖಫಲವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರೆಂದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸಕ ಉಪಾಸಿಕೆಯರಿಗೆ ಬೋಧಿಸುವ ಕತೆಗಳು ಅದರಲ್ಲಿವೆ. 


೫. ೧. 1೩೫: 7% 70218 (07೫17೫60112), ೧. 167; ಹೋಲಿಸಿ: ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯ, 11]. ಪು. 415. 
"ವಿಸುದ್ಧಿಮಗ್ಗ' 71. ಪು. 603. 

ವಿಸುದ್ಧಿ ಮಗ್ಗ. 11. ಪು. 602. 'ಕಮ್ಮಸ್ಸ ಕಾರಕೊ ನಾತ್ತಿ' 

ಅದೇ.-1]. ಪು. 601. 

2. ೧. 1೩%, 7% 84401 ಲ೫0001101 0/ 50111 (ದ್ವಿತೀಯ ಮುದ್ರಣ), ಪು. 2. 

ದೀಘ ನಿಕಾಯ, 111. ಪು. 144, 173. 

1. ೧. 12%, 1%: 7204188 60186111). ಪು. 168. 

(111405, ಪೂರ್ವೋಕ್ತ, ಪು. 178. 

1225880, 11110) 0/ 114/1 21/1000), ೬ ಪು. 56. 

೫440181 211/3001) (1923), 00. 78-83. 

ಎಸ್‌. ಸ್ಟೀವನ್‌ಸನ್‌, 7% 11211 0! )21118% (೫೦4 01170510 ೫655), ೧೧. 3777-83. 
ಸಂ. ಪಿ. ಎಲ್‌. ವೈದ್ಯ, ಪೂನಾ 1928. 1. 6.27; 1. 10.17. 

ಸೂತ್ರ ಕೃತಾಂಗ, 1. 1.1.13; 21 54174 (8. ಔ. .), 1, ೧0. 236 8. 

ಅದೇ 1. 1.3.5-8. 

ಅದೇ 11. 1.15.34 

ಅದೇ 1. 1.12.2. 
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೩೧ 


ನಿರ್ವಾಣ 


ಅದರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಹಾ ಯೂರೋ ಯ ಸ ರಾ | 
ಅತಸಿ ಸಾ ಡಾ ಇಟ ಒಂ ಹ ಶೀಷಣೆ, ನಿರ್ವಾಣದ ನಿಜಸ್ವರೂಪದ ಒಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಭಣ ಚಪ ಆ 01 ನ್ವೇಷ ಬ್ಬಾನ ಪರಿ ಯೆಸನಾ) ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ ನಶ ತ ಮಾರ್ಗ (ನಿಬ್ಬಾನ 

ಪ ವು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪ, ನಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಸ್ವಭಾವದ ಶಾಂತಸ್ಥಿ ತಿ, ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ 
ಆನಂದಗಳ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಭಾವಾವಸ್ಥೆ ೨ ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಹಂಕಾರದ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅಡಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, ತೃಪ್ಣೆ. ಯ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ನಿಯಮನದಲ್ಲಿ, ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯ ಕೋಶವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟಿತಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಗತಿಯ 
ನಿರೋಧದಲ್ಲಿ, ಶೂನ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ಅಪರೂಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ, ಕಾಮನೆಯ ಕ್ಷಯದಲ್ಲಿ, ನಿಷ್ಕಾಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ವೈಷಮ್ಯಭಾವದ ಶಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ.* ನಿರ್ವಾಣ ಎಂದರೆ ರಾಗ, ದೋಷ ಮತ್ತು ಮೋಹಗಳ ನಾಶ. ಅದು ಎಲ್ಲಾ 
ಪಾಪಗಳ ಕ್ಷಯ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿರುವ ಕೆಟ್ಟತನದ ಮತ್ತು ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಕ್ಷಯ; ಇದು ಅವನ ಜೀವನದ ಭಾವರೂಪವಾದ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಅಭಾವಮುಖ. ತನ್ನ ಅಭಾವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಆಸೆ, ದ್ವೇಷ, ಜಡತೆಗಳ ನಿರ್ಮೂಲನವನ್ನು, ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನು ಸುಖ, ದುಃಖದ ನಾಶ, ಜನ್ಮದ ಅಥವಾ ಜೀವನದ ಕೊನೆ, ಆಸೆಯ ಅಂತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವಿವಿಧವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಬಹುದು. ತನ್ನ ಭಾವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ್ರಕಾಶ, ಅಂತರ್ದರ್ಶನ, ಆನಂದಾನುಭವಸ್ನಿತಿ, ಶೀತಿಭಾವ ಮತ್ತು 
ಅಕ್ಷುಬ್ಬತೆ ಮತ್ತು ಉಪಶಾಂತಿ (ಸೀತಿಭಾವ, ನಿಬ್ಬುತಿ, ಉಪಸಮ), ಸಮಾಧಾನ, ಸುರಕ್ಷತೆ, ಮತ್ತು 'ಅತ್ಮಸಂಯಮ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿರುವ ಜ್ಲಾನೋದಯವನ ನ್ನ್ನ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. “ಸ್ತು ಫನಿಷ್ಠವಾಗಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅದು. ಸತ್ಯ, ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ, ಒಂದು 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಅವಶ, ನಿಯಮನಿಷ್ಠ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದರ ಸಂಗಡ ಸಂವಾದ - ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

ಧಮ್ಮಪದ ಮತ್ತು ಖುದ್ಧ ಕಪಾಠಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿ ಸಬಹುದಾದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿರ್ವಾಣ ಎಂದರೆ ಅಮರತ್ವ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದುದು ಮರಣ. ಎಚ್ಚರದ ಹಾದಿ ಅಮೃತತ್ವದ ಹಾದಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾದದ ಪಥ ಮೃತ್ಯುವಿನ ಪಥ ಅದು ಸಸಾರ 
ಸಂಗದಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಅದರ "ವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರತಿಶಯವಾದುದು. ಬುದ್ಧ ರು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪರಮೋನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿ 
ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಪರಮ ಸುಖ. ನಿರ್ವಾಣದ ದರ್ಶನದಿಂದ ಪಾಪಪೂರಿತ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ (ಅತ್ಮ ೦ ಗಚ್ಛಂತಿ ಆಸವಾ). ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ ಧ್ಯಾನವಿಲ್ಲ; ಧ್ಯಾನವಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ; ಜ್ಞಾ. ಣೆ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನ ಇರುವವನು 
ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ *ರವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ? ಮುಕ್ತಿಯ ಅನಂದ (ನಿಬ್ಬುತಿ) ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯ ಸ್ಥಿತಿ (ಸರತಂ ಪದಂ) ಅದು. 

ಸುತ್ತನಿಪಾತದ ಪ್ರಕಾರ ಅದು ಒಂದು ಅಸದೃ ಶವಾದ. ದ್ವೀಪ. ಅದರಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅದು ಯಾವುದನ್ನೂ 
ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಜರಾಮರಣಗಳನ್ನು ಅದು ನಾಶಮಾಡುತ್ತ ದೆ.8 "ಜಗತ್ತು ಸುಖದಿಂದ ಬಂಧಿತವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತು 
ಆಸೆಯನ್ನು (ತಣ್ಣಾ) ತ್ಯಜಿಸುವುದರಿಂದ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. 

ಐದು ಖಂಧಗಳ ವಿಲಯವೇ ನಿರ್ವಾಣ.19 ಅದು ಎಲ್ಲಾ ದುಃಖಗಳ ಅವಸಾನ. ಧ್ಯಾನ, ವಿವೇಕ, ಉಪದೇಶಗಳ ಆಚರಣೆ, 
ಸ್ಕೈ ರ್ಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು. ರಾಗದ ರಾಹಿತ್ಯ : ಅಭಿಮಾನದ ನಾಶ, ತೃಷ್ಣೆಯ ತ್ಯಾಗ, 
ಸಂಗದಿಂದ ಭಾ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಸುಖಗಳ ಲಯ ಇವು ನಿರ್ವಾಣದ ಗುಣಗಳು: ಅದನ್ನು ಒಂದು "ಶೂನ್ಯ ಎಂದು 
ವರ್ಣಿಸಿ ಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ನು ಪಾಪಕೃತ್ಯ ಗಳ ಕಾಡಿನಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ವಿಮೋಚನೆಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು! ವುದರ ಮೋ ಲಕ ನಿರ್ವಾ “ಣವನ್ನು 
ಗು ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಧಃಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ವಿಮೋಚನೆ ಅದು, ತೃಷ್ಣೈೆ ಎಂಬ 


ಯಾವುದರಿಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕಿದೆಯೋ ಅದು ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ.1* ವಾಣ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವ ಆ ತೃಪ್ನೆಯಿಂದ 


ಬಾಣವನ್ನು ೦ 
ನಿರ್ಗ: ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆ ಕರೆದಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ಹಾದಿ (ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಂತ)ಗಳ ವಿಷಯದ ಜ್ಞಾ ನದ. ಮೂಲಕ 
ಅದು. ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಠ, ಲೋಕೋತ್ತರ, 'ಶಿಜಾತ ಮತ್ತು 


ಅದನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಆ ಹಾದಿಗಳ ಗುರಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಫಲ 


ಕಾಮವರ್ಜಿತ 
ನಿರೋಧ,1* ನಿರ್ಮೋಕ್ಷ,16 ನಿವ ೯ತಿ1? ಮತ್ತು ನಿರ್ವೇದ!* ಎಂಬವು ನಿರ್ವಾಣದ ವಿವಿಧ ನಾಮಾಂತರಗಳು. 
ಕ್ಷ ರ್ಸೆತ 
ಹಾ, 


| 
ಷಯ ಕಾಮನೆಯಿಂದ ವಿಮುಕ್ತವಾದ ಆಶ್ರಯ ಸ್ಥಾನ. ದುಃಖಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯು ವ ಎಲ್ಲಾ 


೪೧೧ 
ನಿರ್ವಾಣ 


ಭಾವಗಳನ್ನೂ ಅದು ಅಡಗಿಸುತ್ತದೆ. ಶಾಶ್ವತವಾದ, ಅಬಾಧಿತವಾದ. ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಅದು. ಲೂ ವಾ 
ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥ. ಹುಟ್ಟು, ಮುಪ್ರ, ರೋಗ, ಸಾವು, ಅಪ್ರಿಯವಾದುದರ ಸಂಯೋಗ, ನಿರಾಸೆ, ಪ್ರಿಯವಾ ತ 
ವಿಯೋಗ ಇವು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಮಸ್ಕಿ ತಿ ಅದು.19 ಪ್ರಶಾಂತವಾದ, ಆತ್ಯ ಂತಿಕವಾದ, ಅವಿನಶ್ಚ ರವಾದ ಸ್ಥಿತಿ ಅದು. 
ಎಣ್ಣೆ ಮುಗಿಯುವುದರಿಂದ ದೀಪವೊಂದು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಿಯೋಗುವಂ? ಮತ್ತು ಭೂಮಿಗಾಗಲೀ ಚಾ ಚ 
ಅಥವಾ ಯಾವುದಾದರೂ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಲೀ ಹೋಗದೆ ಇರುವಂತೆಯೇ, ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ತಲುಪಿದ ಮುನಿ ಅ 
ಮತ್ತೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ.2! ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರೆ ಕಾಲುಷ್ಯದ ಅಂಶಗಳ ಕ್ಷಯ. ಕೇವಲ ಪ್ರಶಾಂತಿ ಅ ಜ್ವಳ 
ತ್ತಿರುವ ಕಾಮಗಳ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸ್ಥೆ ಘರ್ಯದ ಜಲದಿಂದ ಚರಿಸತಡ ಮೂಲಕ ಮುನಿಯ ಮು ಬೇಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತಣ್ಣನೆಯ ೂ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ಇಳಿಯುತ್ತಿ ರುವ "ಮನುಷ್ಯನಂತೆ ಪರಮಾನಂದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಗು 
ಹಿತವಾಗಿ ಅಥವಾ ಅಹಿತವಾಗಿ, ಇಷ್ಟವಾಗಿ ಅಥವಾ ಅನಿಷ್ಟವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಮು ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವು 
ಅವು ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. 'ಮಹತ್ತಾದ ವಿಪತ್ತೊಂದರ ನಂತರ ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಘೋರವಾದ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ 
ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಬೆಳಕನ್ನು, ಅಥವಾ ಸುರಕ್ಷಿತವಾದ ತೀರವನ್ನು ಪಡೆದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂತೆ, ಅಥವಾ 
ಸಹಿಸಲಾಗದ ರೋಗದ ಅನಂತರ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು, ಅಥವಾ ದೊಡ್ಡ ಸಾಲವೊಂದರಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನು, ಅಥವಾ ಅಟ್ಟಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿರುವ ಶತ್ರುವಿನ ದವಡೆಗಳಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು, ಅಥವಾ ದಾರಿದ್ರ್ಯದ ಅನಂತರ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಡೆದವನಂತೆ, 
ಮುನಿಯು ಶಾಂತಿಯ ಪರಮಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ತಲುಪುತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಮಾರ್ಗವಿರುವುದು 
ಬುದ್ಧನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಆರ್ಯ ಅಷ್ಟಾಂಗಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ. 


ನಿರ್ವಾಣ ಅಜಾತ, ಆದರೆ ಪ್ರಾಪ್ಯ 


ಉತ್ತಮನಾದ ಶಿಷ್ಯ(ಅರಿಯಸಾವಕ)ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದು ನಾಗಸೇನನು ಮಿಲಿಂದಪಣ್‌ಹ(11]. ೪.ಏದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯದಿರುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನಲ್ಲಿ ತೃಪ್ಣೆ ನಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ತೃಪ್ಗೆ (ತಣ್ಣಾ )ಯ ನಿರೋಧದಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹ 
(ಉಪಾದಾನ) ನಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ.  ಉಪಾದಾನದ 'ನಿರೋಧದಿಂದ ಭವವು ನಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಭವವು ನಿರುದ್ಧ ವಾದಾಗ 
ಜನ ಜು ನಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ನಿರೋಧದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮುಪು ಫ್ಪ್ಪೆ, ಸಾವು, ವೃಥೆ, ರೋದನ, ನೋವು, ಶೋಕ ಮತ್ತು 
ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವೇ ನಿರ್ವಾಣ. 
ಚಟ ಅಜಾತವಾದುದರಿಂದ ನಿರ್ವಾ ಣವನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ನಿರ್ವಾಣ 
ಸಂಘಟಿತ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದು ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂತಹದು. 
ಅದನ್ನು ಅರಸುವ . ಮಾರ್ಗ ಕಷ ಶ್ಛಕರವಾದಗದಾದರೂ ನಿರ್ವಾಣವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆನಂದರೂಪ. ಅದು ಅಮಿಶ್ರಿತವಾದ 
ಆನಂದ, ಅದು ಭೂತಕಾಲದ್ವಲ್ಲ, ಭವಿಷ್ಯತ್ತಲ್ಲ, ವರ್ತಮಾನವಲ್ಲ, ಜಾತವಲ್ಲ, ಅಜಾತವಲ್ಲ, ಜನ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ದುಃಖ ಮತ್ತು 
ಭಯಗಳ ರಾಹಿತ್ಯ, ಧೈ ರ್ಯ, ಶಾಂತಿ, ಆನಂದ, ಸುಖ, ಸೂಕ್ಷ ತೆ: ವಿಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ನವೋನವತೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬಹುದು. ನಿರ್ವಾಣದ" ಸಾಕ್ಬಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದಾದ "ಮಾರ್ಗ ಉದಿದೆ. ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸು 
ವವನು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅರ್ಹತತ್ವದ ಪರಮ ಫಲವನ್ನು ಗಳಿಸುವವನು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗೆ 
ಕಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. 
ಬೌದ್ಧರ ನಿರ್ವಾಣದ ಸ ರರೂಪವನ. ನ್ನ್ನ ನಿರೂಪಿಸುವ ಪ್ರಧಾನ ನೆ ಶಿಕ ಪದ ವಿಶುದ್ಧಿ. ಜೈನರ ಸೂತ್ರಕ್ಕ ೈತಾಂಗ(]. ೧.೨.೨೭)ದ 
ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ಅಂತಃಕರಣದ ಶುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ತಲುಪ್ರತಾ ತ್ತಾನೆ. ನಿರ್ವಾಣ ೨ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು 
ನ್ಮೆ ತಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, "ಸ್ವಾತ ಒದ, ಸ್ವಸ್ವರೂಪ ದ ಪರಮಶುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ಆದ್ರರಿಂದ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ರೀತಿಯು 'ಪರಿಪೂರ್ಣ ಆತ. "ವಿಚಾರ, ತ ಶುದ್ಧಿ, ಆತ ಸಂಯಮ, ಮತ್ತು ಆತ್ಮಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು 
ಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ತನ್ನನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದಿರುವ ಇಡೀ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿ, ನೆ ಆಶ್ವಲ್ಯ ಮತ್ತು 
ಹಾಮರಸ್ಟ ಗಳ ಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣ ೂದ ಅನುಭವವು ಇಡಾ ತನ್ನದ 


: ತನ್ನದಲ್ಲದ ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮವನ್ನು ಪಾಟ 
ಅಭ್ಯಾ ಸವಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಇರುವಂತೆ (ಯಥಾಭೂತಂ, 'ಭೂತಂ ಭೂತತೋ, 
ಠಿತಂ ಠಿತತೋ) ನೋಡುವ ಒಂದು ವಿಧಾನವೇ ಆತ ಮವಿವೇಕದ ಚ ಬೌ ಸದ್ಧಧರ್ಮದ ದ್ವಿಮುಖನೆ ತಿಕ ಗುರಿಯು ಅಭಾವ 
ರೂಪವೆಂದು ಕೆಲವರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ: (೧) ಪ್ರತಿಬಂಧಕ(ನಿವರಣ)ಗಳನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದು, ಮತ್ತು (೨) ದ 
ಸತಕರವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವುದು ಅಥವಾ ಅನುಸಯ (ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದ ಆಳದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವ ಪಾಪ)ಗಳ 

ಶಪಡಿಸುವುದು. ಆ ಗುರಿ ಭಾವರೂಪ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಕ್ಷೇಮಸ್ಸಿ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು, 


ಬಂದು 


೪೧೨ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಇತರರು ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯದ ರಥವಿನೀತಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧಿಯ ಮೂಲಕ ಸಿಗುವ ಆತ್ಮ. ಸಂಸ್ಕಾರದ ಒಂದು 
ಸ್ಥೂಲ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ22 ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ, ಸೀಲವಿಸುದ್ಧಿ (ನೀತಿಯ ಶುದ್ಧಿ), ಚಿತ್ತವಿಸುದ್ದಿ (ಮನಸ್ಸಿನ ಶುದ್ಧಿ), ಮತ್ತು 
ಪಣಣ್ಣು ವಿಸುದ್ದಿ (ಜ್ಞಾ ನದ ಶುದ್ಧಿ ) ಇವೇ ನಿಜವಾದ ವಿವೇಚಿಸ ಬೇಕಾದ ಮೂರು ಪ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶಗಳು. 23 
ಭಕ್ತ (ಸ ಸೆದ್ಧಾವಿಮುತ್ತ) ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಿ (ಪಣಣ್ಲ್ಯಾವಿಮುತ್ತ) ಇವರಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದ ಅನುಭವಿಗೆ ನಿರ್ವಾಣವು ಒಂದು 

ದರ್ಶನ, ಒಂದು ಅನುಭವ, ಒಂದು ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು ಆತಾ ಒವಸ್ಥೆ - ಅವನು ಅರಿಯುವ, ಆಲೋಚಿಸುವ, ಅಥವಾ ವರ್ಣಿಸುವ 
ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಅದು ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನತವಾದ, ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಮತ್ತು” ಅತ್ಯಂತ ಸತ್ಯವಾದ ಸ್ಥಿತಿ. ನಿರ್ವಾಣದ ದರ್ಶನವು ಚಿತ್ತದ 
ಮೇಟಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಸಣಣ್ಣು ವೇದಯಿತ ನಿರೋಧ ಎಂದು ಸರಿಯಾಗಿಯೆ ಕರೆದಿರುವ ಸಮಾಧಿಯ (ಆತ್ಮ್ಮೈಕಾಗ್ರ,) 

ಸ್ಡಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣದ ಸಾಕ್ಷಾತಾ ಸರವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧನ ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಸಮಾಧಿಯ ಶ್ರ ನೆಯ 
ತು ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿ ತಲುಪಿದವನು ಅವನು. ಇದನ್ನು ತಲುಪಿದ ಮನುಷ್ಯನು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ 
ಸತ್ತ _ಂತೆಯೇ ಇರುವ ಸಮಾಧಿಯ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿ ಇದು.2* ಏಕೆಂದರೆ ಬದುಕಿನ ಗುರುತಾಗಿ ಆಗ ಶಾಖ (ಉಸ್ಮಾ ) ಹೊರತು 
ಇನ್ನೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ, ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ನೆ ಸ್ಲೇಯ ಸಂಬಂಧವು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ (ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಭಾವರಹಿತ) 
ಚಿತ್ತವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶೂನ್ಯ ವಾಗಿ ಆತ್ಯ 26ವಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿರುಗುವ ಚಿತ್ತಭೂಮಿಕೆಯೊಂದು ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ.2" ಅದೇ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಇಂದ್ರಿ ಅ ಯಾವುದೇ ಹಡ ಬ ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಆಸೆಯೂ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಇರದಂತಹ ಅಂತರನುಭವದ ಡಕ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತವು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಎದುರಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣುವ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಇದು. 26 

ನಿರ್ವಾಣದ ಮಹಾಯಾನಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದತ್ತ ನಾವೀಗ ತಿರುಗಬಹುದು. ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಸಾರ ಮತ್ತು 

ನಿರ್ವಾಣ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಭಾವನೆಗಳು, ಮತ್ತು ಹಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೇದವಿಲ್ಲ.27 
ಅವುಗಳ ಅರ್ಥದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಒಂದೇ ಹಂತದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅವೆರಡರ 
ನಡುವೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧದ ಸಂಭಾವನೆಯೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದವನ್ನು ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಹೇತುಗಳ ಮತ್ತು ಫಲಗಳ ಅನುಕ್ರಮಸೂತ್ರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಮತ್ತು ವ್ರಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಾಗ, ಅದು ಸಂಸಾರದ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರೊಡನೆ ಕಾಲಿಕಸಂಬಂಧದ ಯಾವ ಭಾವನೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು “ಕೇವಲ ಉತ್ಪತ್ತಿ” (ಉಷ್ಪ್ಟಾದ 
ಮತ್ತ)28 ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದಾಗ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಾಗ ಅದು ನಿರ್ವಾಣದ ತಾತ್ತ್ವಿಕಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. 
ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಪ್ರತೀತ್ಯ ಚನ ಶ್ಬದವು ಅದರ ಸಮುತ್ಪಾದರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿರೋಧ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಅದೇ ನಿರ್ವಾಣ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "ನಿರ್ವಾಣವ ಆಲೋಚನೆಯ ಕೊನೆಯ ವಿಭಾಗ ಅಥವಾ ಅಂತಿಮರೂಪ ಆಗದೆ 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಬುದ್ಧನು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದನು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ದರ್ಶನ (ದಿಠ್ಕ), ಸಂಪ್ರದಾಯ 
(ಸುತ್ತ), ಮತ್ತು "'ಅನುಮಾನ(ಮುತ)ಗಳು ವಿಣ್ಣಾತ (ವಿಜ್ಞಾ ನಿದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೂರೈಸಲಾರವು. ಅವು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು ಅದು. ವಿಜ್ಞಾನ(ವಿಇಲ್ಲ್ಯಾತ)ದ ತಾತ್ವಿಕಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಮುಂದಿನ ತತ್ತ್ವವು ಏಕತ್ತ (ಏಕತ್ವ ) ಆಗುವುದಾದರೆ, ಏಕತ್ತದಿಂದ ಗ್ರ ಜಸ ದ ಅರ್ಥಶೇಷವನ್ನು “ಗ್ರಹಿಸಲು ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ 
ನಾನತ್ತ (ಬಹುತ್ವ) ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕತ್ತ ಮತ್ತು ನಾನತ್ತ ಎರಡರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಇನ್ನೊಂದು ತತ್ವ ಎಂದನ. 
ಸಬ್ಬ (ಸರ್ವತ್ತ)' ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕತ್ತ ಮತ್ತು ನಾನತ್ತಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಇದರ ಅರ್ಥ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನದು. 
ಸಂಪೂರ್ಣಸತ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಬ್ಬ ಅಥವಾ ಸರ್ವತ್ವ ಸಾಲದು. ಸತ್ಯದ ಮೂಲಸ್ವರೂಪವು ಜ್ಞಾ ನವಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು ಸಂವೇದನೆ ಕೂಡ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೃಹಿ ಸಲು, ಮತ್ತಾ ೦ದು ತತ್ತ್ವ ಿಸಾವಾಲ್ಯು ಮತ್ತು 
ಅದು ನಿರ್ವಾಣ (ಪೂರ್ಣ, ಪೂರ್ಣತೆ). ನಿರ್ವಾಣದೊಡನೆ ಯಾವನಾದರೂ ತನ್ನನ್ನು ಐಕ್ಯ ಗೊಳಿಸುವಂತಹ, ಅಥವಾ ತಾನು 


ನಿರ್ವಾಣ ಎಂದು. ಅಥವಾ ತಾನು ನಿರ್ವಾಣದಲ್ಲಿರುವೆ ಎಂದು. ಅಥವಾ ತಾನು ನಿರ್ವಾಣ ದಿಂದ ಬಂದವನು ಎಂದು ಅಥವಾ 


ನಿರ್ವಾಣ ತನ್ನದೇ ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವಂತಹ ಒಂದು ಅನುಭವವಲ್ಲ ನಿರ್ವಾಣ. 


ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಬೌದ್ಧಮೂಲ 


ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಪದವಾಗಿ ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಇರುವ ಪ್ರಖ್ಯಾ ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಬೌದ ಸ್ವಧರ್ಮದ 


ಮೊದಲಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಅವನ ಶಿಷ್ಕರು ಅದಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಅತಿಮಹತ್ತಾದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ. ಬುದ ಪೂರ್ವ ಕಾಲಗಳದ್ದೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ “ೇಳಬ ಹುದಾದ ವೇ ೀದ ಅಥವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ತ್ರ ಪದ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. “ನಿರ್ವಾಣ” 
(“ನಿರ್ವಾಣೋವಾತೇ", 7111. ೨.೫೦) ಎಂಬ ಪದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ವೈಯಾಕರಣ ಇವಾಗಿ ಅಥವಾ ನೈರುಕ್ತ ಹ ವಿವರಿಸು 
ವಾಗ ಪಾಣಿನಿಯ ಅಷ್ಟಾ ತ್ವಧ್ಯಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಆ ಜನಪ್ಪ ಯೋಗದಲ್ಲಿ " “ನಿರ್ವಾಣ” ಎಂಬ ಪದವು ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಬೆಂಕಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಥವಾ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ದೀಪಕ್ಕೆ ಸಂಬ ುಧಸಿದಂತೆ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತಿತ್ತು; ಮತ್ತು ಎರಡು 


೪೧೩ 
ನಿರ್ವಾಣ 


ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಅರ್ಥ ಆರಿಹೋಗುವುದು ಎಂದು.39 ಜೈನ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರದ ಪ್ರ ಕಾರ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧದ ಹ 
ಮಾನವಜೀವಿತದ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಮೋಕ್ಷ ನಿರ್ವಾಣದ ಅರ್ಥ. ಬೇರೆ ಶಬ್ದ ತ್‌ ನ ತ ಬ ಪ 

ಒಂಬತ್ತು ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ ಎನವತತ್ತ ಜ 
ವ ಇರದ ಜತ ಕಲ್ಪಿತವಾದುದು ಜಾ ಮಾರ್ಪಾಡಾದುದು ಇ ಹೇಳುವುದು 'ಪತಕಾಸವಾಗ ತ ತ 
ತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಅಂತಿಮ ತತ್ವವಾಗಿ ನಿರ್ವಾಣ ಗಣನೆಯನ್ನು ನ ಸ ಟ್ಟ 
ನಿಕಾಯದ ಸಬ್ಬಧಮ್ಮ] ಮೂಲಪರಿಯಾಯಸುತ್ತದಿಂದ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಬು ಹ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ದೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದುದರ ಸೂಚನೆ ಈ ಸುತ್ತದಲ್ಲಿದೆ.32 ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಚಿಂತನೆಯ ರೀತಿಗಳನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಬಹುದು: "(೧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೀತಿ - “ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ವಾಣದ ಕಲ್ಪನೆ ಜಿಳೆಯಿತು. ಮತ್ತು (೨) ಬುದ್ಧನ ರೀತಿ - 
ಇದರಿಂದ ನಿರ್ವಾಣದ ಬೌದ್ಧ ಕಲ್ಪನೆ ವಿಸ್ತಾರ ಹೊಂದಿ ವೃವಸ್ಥಿ ತವಾಯಿತು. ನಿರ್ವಾಣದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಣ ಮತ್ತು 
ಜೈನ ಚಿಂತಕರ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮ; ಪ್ರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ, ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಚಿಂತಕರ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಅನಾತ್ಮದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ದಿಂದ ನೋಡಿರುತ್ತದೆ (ನೋಡಿ, ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರ). 


ನಿರ್ವಾಣದ ಅನ್ವೇಷಣೆ 


ನಿರ್ವಾಣದ ಮರಣಾನಂತರರೂಪದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಮಾನವನ ನಿಜವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಭವ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದು ಒಂದು ಅಮರ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಆಗುವುದರಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವು ಭಾರತದ ಜನಗಳಿಗೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದ . ಉದಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿದ್ದಿತು. ಅದರ ಇಡೀ ತರ್ಕಸರಣಿ ಹೀಗಿದೆ: ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕರಾ ಬಾರತ ಎಂದರೆ ಜರೆ ಮತ್ತು ಮರಣಗಳಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದು. ಜೀವಲೋಕ ಹೇಗೆ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕ್ರಮದಿಂದ - ಭೂಲೋಕದ 
ಉತ್ತಮವರ್ಗದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ ಮಾತಾಪಿತೃಸಂಯೋಗದಿಂದ - ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೆ ಜರೆ ಮತ್ತು ಮರಣ 
ಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ.33 

ಅಂತಹ ವಿಮುಕ್ತಿಯ ಸಂಭವವೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ವಸ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಜರಗುತ್ತಿರುವ ಘಟನೆಗಳ 
ದಿನನಿತ್ಯದ ಅನುಭವದಿಂದ ನಿರಾಕೃತವಾಗಿದೆ.3* ಮಹತ್ವ ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಸಹ ಒಬ್ಬ ಬುದ್ಧ 
ಅಥವಾ. ತಥಾಗತ ಕೂಡ ಅದರಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ. 5 ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಎನ್ನು ವುದು ಆತ್ಮದ ದೇಹಾಂತರ 

ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಜನನ ಮರಣಗಳ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯನ್ನ ನುಭವಿಸುವ ದುಃಖಕರವಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು,35 ಅಥವಾ ಜನನಮರಣಗಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪುನರಾವ್ಯ ೈತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜನ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಹೇಗೋ 

ಪಡೆಯುವುದನ್ನು 3? ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಏನೂ ಅಲ್ಲ. 

ಬದುಕಿನ ಮತ್ತು 'ಅನುಭವದ ಒಂದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ನೆಲೆಯನ್ನು - ಸತ್ಯದ ಒಂದು ಶಾಶ್ವತವಾದ ರೂಪ ಅಥವಾ 
ಅಂಶವನ್ನು, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಧದ ಪರಮ “ತತ್ತ ಇವನ್ನು ಕುರಿತ ಜಾಜ್‌ ಅನ್ವೆ ಷಣೆಯ ಹಿಂಬದಿಯಲ್ಲಿರುವದು 
ಸಂಸಾರದ ಜೀವಲೋಕದ ಮತ್ತು ಜೀವನದ “ಅನಿಶ್ಚಿ ತರೂಪ”ದ ಅರಿವು, ಮತ್ತು ಅದರ ಳ್ಟ್ರೈ್‌ ದ ಅಥವಾ “ಅತೃಪ್ತಿಕರ 
ಫಲ”ದ ಕಟು ಅನುಭವ. ಬುದ್ಧ ನು ಸ್ವತಃ ಹೇಳಿದ: “ಗಭೀರವಾದ, ದುರ್ದರ್ಶವಾದ, ದುರೂಹ್ಯ ವಾದ, ಪ್ರಶಾಂತವಾದ, 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ, ಕೇವಲ ತರ್ಕದ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಗದ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ, ಮತ್ತು ವಿವೇಕಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಅನುಭವಿಸಬಹುದಾದ ೨ ಈ ವಸ್ತು ತತ್ತ ಎವನ್ನು ನಾನು ತಲುಪಿದ್ದೇನೆ. ಜನಗಳಾದರೋ ಅವರು ಆಂಟಿಕೊಂಡಿರುವುದರಲ್ಲ 
ಆನಂದವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ, ಅವರು ಆದಕ್ಕೆ 'ತಗುಲಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಸುಖಪಡುತ್ತಾರೆ.” (ಸಂಸಾರದ) ಈ 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು, ಎಂದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಎಲ್ಲಾ ಘಟನೆಗಳ.» ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ನಿಯಮದಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿತ ಎಂಬುದನ್ನು, 
ಅರಿಯಲು ಅವರಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಕಷ್ಟ. ಹಾಗೆಯೇ (ನಿರ್ವಾಣದ) ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು, ಎಂದರೆ ಸ್ಥ ೃಷ್ಟಿಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ಅಭಿಮುಖವಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವವಾಸನೆಯ ಲಯ, ತಾನು ತನ್ನದು ಎಂಬ ಎಲ್ಲಾ ಭಾವನೆಗಳ ತ್ಯಾಗ, ಆಸೆಯ' ನಾಶ, ನಿಷ್ಕಾ ಮತೆ, ಸಮಾಪ್ತಿ, 
ಅಂತ್ಯ 38 ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅರಿಯುವುದೂ ಅವರಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಕಷ್ಟ. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರ್ವಾಣ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ಕಲ್ಪನೆ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷು-ಭಿಕ್ಚು! ಣಿಯರೆಲ್ಲರ ಅಧಿಕಾರಯುತ ವಾಣಿ ಹೀಗಿದೆ: 
ನಡೆಸಿದ್ದೇನೆ, ಮಾಡಬೇಕುದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದೇನೆ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಬಂಧನದಿಂದಲೂ 
ಆವೃತ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಒದಗುವ ಜನನದ ಕಾರಣ ಸಂ 
ಮುಂದೆ ಇಲ್ಲ.” 


“ನಾನು ಪವಿತ್ರವಾದ ಜೀವನವನ್ನು 
ಈಗ ವಿಮುಕ ಶ್ರನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಸಂಸಾರದ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿದೆ; ಪುನರ್ಜನ್ಮದ ಯಾವುದೇ ಸಂಭವ ಇನ್ನು 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆದರೆ ಇದು ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ಆತ್ಮದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಸಂವೇದನೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭೂತವಾದ ಒಂದು 
ನಿಜವಾದ ಭಾವನೆಯೇ ಅಥವಾ ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯೇ? ಬುದ್ಧ ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಆಸಕ್ತ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರು, ಅಲ್ಲದೆ ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಮರಣದ ಅನಂತರ ಒಬ್ಬ ತಥಾಗತ (ಪರಿಪೂರ್ಣತೆ ಪಡದ. ವ್ಯಕ್ತಿ) 
ಏನಾಗುತ್ತಾನೆ? ಅವನು ಮುಂದೆಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಆಗುತ್ತಾನೆಯೇ? ಅವನು ಇದ್ದೂ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದೆಯೂ 
ಆಗುತ್ತಾನೆಯೇ, ಅಥವಾ ಅವನು ಇರದೆಯೂ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಆಗುತ್ತಾನೆಯೇ?3* ಇಂತಹ "ಓಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು 
ಮುಂದಿಟ್ಟಾಗ ಬುದ್ಧನು ಮೌನವಹಿಸಿದನು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೀಯುವಾಗಲೂ ಅವನು ಯಾದ ಒಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೂ ಗಂಟುಬೀಳಲು ಎಂದೂ ಉತ್ಸುಕನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಚೂಳಮಾಳುಂಕ್ಯಸುತ್ತದಲ್ಲಿ“ಠ ಬುದ್ಧನು ಮಾಳುಂಕ್ಯಪುತ್ತನಿಗೆ ತನ್ನ ಅವ್ಯಕ್ತ (ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅವನು ಯಾವ 
ಏಕಮುಖವಾದ ನಿರೂಪಣೆಗೂ ತನ್ನನ್ನು ಗಂಟುಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ.)ವನ್ನು ಅವ್ಯಕ್ತದಂತೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತದಂತೆ 
ಕಾಣಲು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದನು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯನ್ನು ಬುದ್ಧನ ಅವ್ಯಕ್ತಗಳ ನಡುವೆ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದ ಅಗ್ಲಿ ೇವಚ್ಛಗೊತ್ತನಿಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ, “ವಚ್ಛ, ಪ್ರಶ್ನೆ ಈ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಹಿಡಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ, ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವಲ್ಪ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದುದನ್ನು ಕಂಡು ಬುದ್ದನು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುವುದರ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಕಂಡನು: “ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ಎದುರಿಗೆ ಅದುವರೆಗೆ ಉರಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಬೆಂಕಿಯು 
ಉರಿಯುವ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿ (ಕಟ್ಟಿಗೆಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಮುಗಿದಮೇಲೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಆರಿಹೋದ ಅನಂತರ ಬೆಂಕಿ ಎಲ್ಲಿಗೆ 
ಹೋಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಂತೆ, ಅದೇ ರೀತಿ ತಥಾಗತನೂ ಕೂಡ ದೇಹಧಾರಣೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಮತ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿರೂಪಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಶಿಸಿದ 
ಅನಂತರ ಅವನು ಮೃತನಾದಮೇಲೆ ಅವನನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ.”*! 


ಪರಿನಿರ್ವಾಣ 


ಬುದ್ಧನು ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆದನು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಸತ್ತನು (ಕಾಲಮಕಾರಿ 
ಮುನಿ)42 ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ. ಅವನ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿಯೇ, ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಂದರೆ “ಪುನರ್ಜ್ವಲನದ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯ ಶೇಷಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದ ನಿರ್ವಾಣದ ಸ್ವಸ್ಟರೂಪಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಾಗ್ನಿಯ ಶಮನ'”ವನ್ನು (ಅನುಪಾದಿ 
ಸೇಸಾಯ ನಿಬ್ಬಾನಧಾತುಯಾ ಪರಿನಿಬ್ಬುತೋ)*3 ನೋಡುವುದು. ಬುದ್ಧನು ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆದ ಬಗೆಯನ್ನು ಥೇರ 
ಅನುರದ್ಧನು ಸುತ್ತಪಿಟಕದ ದೀಘನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ** ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ನಿರ್ವಾಣದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಅಥವಾ ಅನುಭವಿಸುವ ಬುದ್ಧನ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು “(ಎಣ್ಣೆ ಮತ್ತು ಬತ್ತಿ ಮುಗಿದ) 
ದೀಪದಂತೆ ಆರಿಹೋಗುವ"** ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂದು ರತನಸುತ್ತದಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿದೆ. ಅವರು ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ, ಯಾವ ಕ್ಷ ಯವನ್ನೂ 
ಕೊಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲದೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಶಾಂತಿಯ ಆನಂದವನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸುತಾ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಾರೆ. 

ಪರಿನಿರ್ವಾಣದ ಬೌದ್ಧನಿರೂಪಣೆಯು ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಹೀಗಿದೆ: ತಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ಜಾಗ್ರತ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಶ್ರೇಷ್ಠಪುರುಷರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಜೀವನದ ಗುರಿ ಅದು. ಸ 

ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪರಿನಿರ್ವಾಣವು ಮಾನವನೊಬ್ಬನು ಪಡೆಯುವ ಅಥವಾ ಮಾನವಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಬರ್‌ 
ಬಹುದಾದ ಪರುಮ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಅಂತಿಮ ಫಲ ಅಥವಾ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಸಿದ್ಧಿ 47 ಆದರೆ ರಜ ನಿರ್ವಾಣ 
ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಪದ. ಕರ್ಮದ ಸಂಚಿತ ಬಲ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ ಬಾಲ ಕುಂದಿದ ಅಥವಾ 
ಮುಗಿದ ಅನಂತರ ಒದಗುವ ಅಂತಿಮ ಮುಕ್ತಿ ಅದರ ಅರ್ಥ. ಜೈನರಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣ ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷ ಬೌದ್ಧ ರ ಪರಿನಿರ್ವಾಣದಂತೆ 
ಒಂದು ಭಯಂಕರ ಅಥವಾ ಭೀಕರ ಶಬ್ದ ವಲ್ಲ. ಎಣ್ಣೆ ಮತ್ತು ಬತ್ತಿ ಮುಗಿದ ಅನಂತರ ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ದೀಪದ ಸೂ್ಠ 
ನಾಶದ ಉಪಮೆಯ ಮೂಲಕ ಬೌದ್ಧಪದವು ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಭಿಕ್ಷುವಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶದ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ಕೂಡಲೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಜೈನರ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದೆ: (ಎಣ್ಣೆ ಮತ್ತು ಬತ್ತಿ ಮುಗಿದ ಸ 
ಉರಿಯುತ್ತಿರುವ ದೀಪವೊಂದರ ವಿಲಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದಾದಂತೆ ನಿರ್ವಾಣವು ಜೀವಾತ್ಮದ ಒಂದು ವಹನ 
ವೆಂದು ನೀನು (ಬೌದ ನಂತೆ) ನಿಜವಾಗಿ ಯೋಚಿಸುತ್ತೀಯೋ? ಹಾಗೆ ಆಲೋಚಿಸಬಾರದೆಂದು ಕೇಳುವವನಿಗೆ ಳು ಕ 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೈನರಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವು ಮಾನವ ಆತ್ಮದ ಒಂದು ಬಹಳ ವಿಶೇಷವಾದ ಅಥವಾ ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಜಾ 
ಬೇರೆ ಏನೂ. ಅಲ್ಲ. ಆ ಅವಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ರಾಗ, ದ್ವೇಷ, ಜನ್ಮ, ಜರಾ, ರೋಗ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಮುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ದುಃಖದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಶಿಸಿರುತ್ತವೆ.... ತ್ರ ಸತ್ತ 

ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆದ ಅನಂತರ ಬುದ್ಧನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತನಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದ ಯಾವುದನ್ನೂ ಭ್‌ ಡಿ .. 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಭಕ್ತನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪೂಜಾಂಗವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಆ ಅರ್ಪಣೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನಿಷ್ಟ 


೪೧೫ 
ನಿರ್ವಾಣ 


ದರ 


ದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಮಿಲಿಂದಪಣ್ಣು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುನಿಯೊಬ್ಬನ ಹಾವ ಆ ಇ 
ರೂಪನ್ಹೇ ಆಗಲಿ, ಪುನರುತ್ಥಾನದ ಸಾಧ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಚುರವಾಗಿರುವ ನಂಜಿಕೆಗೆ ಬುದ್ಧನ ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಕುರಿತ ಬೌದ್ಧ 
ವರ್ಣನೆ ಯಾವ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವು ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದ್ದರು ಕೂಡ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಲಯವೇ? ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಆಗ ಲಕ್ಷಣನಿರೋಧ (ಎಲ್ಲಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿಹ್ನೆಗಳ ಲಯ) ಭಾ 
ಆದರೆ ಪ್ರಬಂಧನಿರೋಧ (ವಿಜ್ಞಾನದ ಶುದ್ಧ ಅಥವಾ ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಸ್ವಸ್ವರೂಪ 'ಸಂತಾನದ ಜರ ಭಾ“ ಹ 

ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಗತಿಯ ಎಲ್ಲಾ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯ ಉತ್ತಮ ಮಾರ್ಗದ 
ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯ ವರ್ಣನೆಯು ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಮರಣಾನಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿನಾಶದ ಭಯವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದಿತು. 
ಬೌಧಾಯನ ಮತ್ತು ಅಪಸ್ತಂಬರಂತಹ ಪ್ರಾಚೀನ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಊರ್ಧ್ವ್ವಗಮನದ ಮೂಲಕ ಹ 
ಸೂರ್ಯಲೋಕದಾಚೆಗೆ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುವ ದೇವಯಾನವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಕೇವಲ ದಹನಭೂಮಿಗೆ, ಸ್ಮಶಾನಕ್ಕೆ, 
ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಪಿತೃಯಾನವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಆ ಮಾರ್ಗದ ಮೂಲಕ “ಮಾತ್ರವೇ” ಹೋಗುವವರು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
“ಮಣ್ಮಾಗಿ ಹಾಳಾಗುತ್ತಾರೆ” (ರಜೋ ಭೂತ್ವಾ ಧ ಎಂಸತೇ).51 

ಮರಣಾನಂತರ ತಥಾಗತನ ಗತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕೇಳಿದ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರ ನೀಡಲು 
ಬುದ್ಧನು ಅಚಲವಾಗಿ ಸಮ್ಮತಿಸದೆ ಇದ್ದುದು ಅವನ ಪೃಚ್ಛಕನಾದ ಅಗ್ಗೀ ವಚ್ಛಗೊತ್ತನನ್ನು ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಕೆಡವಿತು.52 
ಬುದ್ದನು ಒಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಪರಿನಿರ್ವಾಣದ ಅನಂತರ ತಥಾಗತನ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅನುಕೂಲವಾದ ಯಾವ - 
ರೂಪ, ವೇದನಾ, ಸಣ್ಣ್ಣ್ಲಾ (ಸಂಜ್ಞಾ), ಸಂಖಾರ (ಸಂಸ್ಕಾರ), ಮತ್ತು ವಿಣ್ಣ್ಣಾನ (ವಿಜ್ಞಾನ) - ಶಬ್ದಗಳ ಮೂಲಕವೂ 
ವರ್ಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದೇ ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವಾಗಿದ್ದಿತು. 

ಪರಿನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನು ತಲುಪುವ ಸ್ಥಿತಿ ಅಥವಾ ಅವಸ್ಥೆ ಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕುಬೀರುವ ವರ್ಣನೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಸ್ವತಃ ಬುದ್ಧನ ಬಾಯಿಂದಲೇ ಮಾಡಿಸಿದೆ. ಅದು ಹೀಗಿದೆ: “ಅಲ್ಲಿ ನೀರು, ನೆಲ, ಬೆಂಕಿ ಮತ್ತು ಗಾಳಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬೆಳಕೂ ಬೆಳಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂರ್ಯನು ಪ್ರಕಾಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಚಂದ್ರನು ತನ್ನ ಕಾಂತಿಯುತವಾದ ಕಿರಣಗಳನು 
ಚೆಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾದ ಮುನಿಯು ಮೌನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಮೂಲಕ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ, 
ಆಗ ಅವನು ರೂಪ ಮತ್ತು ಅರೂಪ, ಸುಖ ಮತ್ತು ದುಃಖಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ.”53 


ನಿರ್ವಾಣದ ಲಕ್ಷಣಗಳು 


ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥಗಳು ವಿವಿಧ ಪದ ಅಥವಾ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ನಿರ್ವಾಣದ ವಿಭಿನ್ನ ಮುಖಗಳನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತವೆ. ವಿವೇಚಿಸದಿದ್ದರೆ ಈ ಪದಗಳನ್ನು ಸಮಾನಾರ್ಥಕಗಳೆನ್ನಬಹುದು. ಈ ಪದಗಳನ್ನು ನೆತ್ತಿಪಠರಣದ ಮೇಲಿನ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ: ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಅಖಂಡ ಅಥವಾ ಅಸಂಘಾತ (ಅಸಂಖಾತ) ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದನ್ನು ಯಾವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿಯಿಂದಲೂ ವಿವರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ್ದು ಅಥವಾ ಅನಂತ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ; ದೋಷರಹಿತ (ಅನಾಸವ), ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಪದ ಪ್ರವಾಹಗಳು ಅದನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾರವು; ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಅಥವಾ ಸತ್ಯ (ಸಚ್ಚ); ಆಚೆಯ ದಡ (ಪಾರ), ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಂಸಾರದ ಮೂಲಕ ಭವಸಾಗರದ ಆಚೆಯ ದಡವನು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ; ಸೂಕ್ಷ್ಮ (ನಿಪುಣ); ಕಾಣಲು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ (ಸುದುದ್ವಸ), ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಪಕ್ವವಾದ ಜ್ಲಾನದ ಸಾಧನದಿಂದ 
” ಹೊರತು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಗೋಚರವಾಗಲಾರದು; ಮುಕ್ಕಾಗದುದು (ಅಜಜ್ಜ ರ), ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಯಾವ ಬಗೆಯ 
ಕ್ಷಯಕ್ಕೂ ಒಳಗಾಗಿಲ್ಲ; ವೃತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದುದು (ಧುವ); ಕಾಣದಾಗುವುದಲ್ಲ (ಅಪಲೋಕಿತ), ಏಕೆಂದರೆ ಜರಾಮರಣಗಳಿಂದ 
ಅದು ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ (ಅನಿದಸ್ಸನ) ; ವರ್ಣನೆಗೆ ವಿಷಯವಲ (ನಿಪ್ಪಪಂಚ); ಶಾಂತ (ಸಾಂತ) 
ಸಾವಿಲ್ಲದ್ದು (ಅಮತ), ಏಕೆಂದರೆ ಅದರದು ಅಮೃತಸ್ವಭಾವ; ಉತ್ತಮ (ಪಣೀತ); ರಕಿತ "ಹವು. ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಪಕ್ಷತ್ತಗಳ 
ದುಷ್ಪಫಲಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಅದರ ಮೇಲೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಭದ್ರ (ಖೇಮ); ಆಸೆಯ ನಾಶ (ತಣಕ ಯ); ಆಶ್ಚರ್ಯ (ಅ ರಯ); 
ಲ್ಲ; ಭದ್ರ ತಿಕೃಯ) ; ಆಶ್ಚರ್ಯ (ಅಚ್ಚರಿಯ); 

ಅದ್ಭುತ (ಅಬ್ಬುತ); ತಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದು (ಅನೀತಿಕ); ಅಪಾಯವಿಲ್ಲದ್ದು (ಅನೀತಿಕಧಮ್ಮ), ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಪಾಯಕ್ಕೊಳ 
ಡೂ ಸ್ವಭಾವದ್ವಲ್ಲ; ಹುಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ (ಅಜಾತ); ಅಕ್ಬುಬ್ಬ (ಅನುಪದ್ದವ) ;ಮಾಡಿದಲ್ಲ (ಅಕತ); ದುಃಖದಿಂದ ದೂರವಾದುದು 
(ಅಸೋಕ); ಸಂಕೀರ್ಣವಲ್ಲ (ಅನುಪಸಗ್ಗ); ಆಳವಾದುದು (ಗಂಭೀರ); ನೋಡಲು ಕಷ್ಟವಾದುದು (ದುಪ್ಪಸ್ಪ); ಮೇಲಿನದು 
(ಉತ್ತರ); ಅದಕ್ಕೆ ವೂರಿದ್ದು ಇಲ್ಲದುದು (ಅನುತ್ತರ); ಸಮನಿಲ್ಲದ್ದು (ಅಸಮ); ಪ್ರತಿಯಿಲದು (ಅಪ್ಪಟಿಸಮ); ಪರಮ 
ಶ್ರೇಯ (ಸೇಟ್ಮ); ಉತ್ತಮೋತ್ತಮ (ಜೇಟ್ಫ); ತವರು (ಲೆಣ); ರಕ್ಷಣೆ (ತಾನ): ತೊಡಕಿಲದು (ಅರಣ); ' ಕಳಂಕರಹಿತ 
(ಅನಂಗಣ) ; ನಿರ್ದುಷ್ಟ (ಅಕಾಮ); ನಿರ್ಮಲ (ವಿಮಲ); ದ್ವೀಪ (ದೀಪ); ಅಳೆಯಲಾಗದ್ದು' (ಅಪ್ಸ್ಪಮಾಣ); ಆಧಾರ 


ಪತ್ರಿ | 
( ಟ್ಮಾ), ಏಕೆಂದರೆ ಭಯಂಕರವಾದ ಸಂಸಾರಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವ ಆಧಾರಸ್ತಂಭ ಅದು, ಇತ್ಯಾದಿ. 


೪೧೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಸ್ಟಾ ಸರಣ (ಅಂತಿಮ ಆಶ್ರಯ), ವಿರಾಗ (ಅನಾಸಕ್ತಿ), ಅಚ್ಚು ತಪದ (ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದ ಸಿತಿ), ಮುತ್ತಿ (ಮೋಕ್ಷ) 
ಸುದ್ಧಿ (ನಿರ್ಮಲತೆ), ವಿಮುತ್ತಿ (ವಿಮೋಚನೆ), ಸುದ್ದಿ (ಪವಿತ್ರತೆ), ಮತ್ತು ನಿಬ್ಬುತಿ (ಆನಂದ) ಎಂದು ಕೂಡ ಕರೆದಿದೆ. ಕ 


ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಗೃಹಸ್ಥ ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 


ಗೃಹಸ್ಥ ನೊಬ್ಬ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲನೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಡಾ| ಪೌಸ್ಟಿನ್‌ ತನ್ನ 'ನಿರ್ವಾಣಕೆ 
ದಾರಿ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ(ಪು. ೧೫೦-೧೫೧) ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ: “ಗೃಹಸ್ಥರು ಎಷ್ಟೇ ಶ್ರದ್ದಾವಂತರಾಗಿ ಉದಾರಿಗಳಾಗಿ ವ ಶಿ 
ಕು ಶ್‌ ತ ಟಿ ಲ” ಥಿ ಬ ಕ್‌ ಸ ತ್ತು 
ಧರ್ಮಿಷ್ಠರಾಗಿ ಉಪವಾಸದ ಪಾಕ್ಷಿಕ ನಿರಶನ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸಿದರೂ ಕೂಡ, ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ತಲುಪ 
ಲಾರರು.” ಬೇರೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, ಅವನ ಪ್ರಕಾರ, ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ಅರ್ಹತತ್ವ್ವದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಹಂತವನ್ನು ತಲುಪಿದ ಅನಂತರ 
ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲರು. ಪಾಲಿಗ್ರಂಥಗಳ ಈ ಮುಂದಿನ ಉಲ್ಲೇಖಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ನಾವು ಇದಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಧಮ್ಮಪಾಲನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೊಡನೆ ಮಹಾನಿದ್ದೇಸದ ಗುಹಟ್ಮಕಸುತ್ತ (ಪು. ೫೮) ಮತ್ತು 
ಜರಾಸುತ್ತ(ಪು. ೧೨)ಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧ್ಯಯನವು ಗೃಹಸ್ಥರು ಮತ್ತು ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಇವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆಯೂ ಮುನಿಗಳನ್ನು 
ಅರಸಲು ನಮಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಕಂಡಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಎಂದು ಮುನಿಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಿದೆ; ಮತ್ತು ಗೃಹಸ್ಥ ರ ವಿಷಯದಲ್ಲಾದರೋ, ಎಲ್ಲಾ ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮಗಳ ಹೊರೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಎಂದು 
ಅವರನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆಗಾರಮುನಿಗಳು ಮತ್ತು ಅನಾಗಾರಮುನಿಗಳು ಇವರ ನಡುವೆ ಮೊದಲನೆಯವರು ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನದ 
ರೀತಿಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಾರೆ, ಎರಡನೆಯವರು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಈ ಒಂದು ಭೇದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನಾವ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಲೂ 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಿಯ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಪರಮಪದವಾದ ನಿಬ್ಬಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಲು ಇಬ್ಬರೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸಮರ್ಥರೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ.5* 
ಅಂಗುತ್ತರನಿಕಾಯದಲ್ಲಿ5* ನಾವು ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದು ಗೃಹಸ್ಥ ಅರಹತರ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಟಿ. ಡಬ್ಲ್ಯೂ. 
ರ್ಹೈಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌, ಸಾಮಣ್ಣು ಫಲಸುತ್ತಕ್ಕೆ ಬರೆದ ತನ್ನ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ, ಅವರನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥ ಅರಹತ 
ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ.55 ಡಾ. ಪೌಸ್ಸಿನನ ಮಾತನ್ನು ನಾವು ನಂಬುವುದಾದರೆ, ಗೃಹಸ್ಥ ರು. ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಅರಹತರಾದುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು? ಕುಲಪುತ್ತ ಯಸ, ಗೃಹಸ್ತ ಉತ್ತಿಯ ಮತ್ತು ಯುವಕ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸೆತು ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೃಹಸ್ಥರಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡೇ ಅರಹತತ್ವ್ವವನ್ನು ಪಡೆದುದನ್ನು ನಾವು 
ಕಥಾವತ್ಥುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ.5? ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಎಸ್‌, ಜೆಡ್‌, ಔಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮತಿ ರ್ಹೈಸ್‌ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ ವಿಶೇಷ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಗೃಹಸ್ಥನು ಅರಹತತ್ತ್ವ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು, ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವನು ಸಂಸಾರವನ್ನು 
ತೊರೆಯಬೇಕು ಎಂದು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ.58 ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಅರಹಂತನಾಗಬಹುದಿತ್ತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಟಿ.ಡಬ್ಲ್ಯೂ.ರ್ಹೈಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಸಿ,ಎ.ಎಫ್‌, ರ್ವೈಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ ಎತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಉತ್ತರ ಇದು- 
ಯಾರಾದರೂ - ಗಂಡಸರು ಅಥವಾ ಹೆಂಗಸರು, ಮುದುಕರು ಅಥವಾ ಹುಡುಗರು, ಗೃಹಸ್ಥ ರು ಅಥವಾ ವಿರಕ್ತರು. ಪಾಲಿಯ 
ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿರುವ ಅನೇಕ ಗೃಹಸ್ಥ ಅರಹತರ ಕಡೆಗೆ ಅವರು ನಮ್ಮ 
ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಗಾಚಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವವನು, ಗೃಹಸ್ಥನಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ 
ಭಿಕ್ನುವಾಗಿರಲಿ, ಅರಹತತ್ತ್ವ್ವದ ಶ್ರೇಷ್ಠಪದವಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಾಗಸೇನನು ರಾಜ ಮೆನಾಂಡರನು 
ಹಾಕಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅತಿಮುಖ್ಯ ಪಾಲಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಮಿಲಿಂದಪಣ್ಣುದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ.6!  ಗೃಹಸ್ಥನೊಬ್ಬನು ಧಾರ್ಮಿಕಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಿದರೆ ಅರಹತತ್ವವನ್ನು, ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು. 
ಪಡೆಯಬಹುದು ಎನ್ನುವುದು ಈ ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಮಿಲಿಂದಪಣ್ಣುವು ಮುಂದುವರಿದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ: ಗೃಹಸ್ಥ ನಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಅರಹತತ್ವ್ವವನ್ನು ಪಡೆದವನಿಗೆ ಉಳಿದಿರು 
ವುದು ಎರಡು ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮತ್ತು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ- ಅದೇ ದಿವಸ ಅವನು ಸಂಘವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ, 
ಅಥವಾ ಮರಣಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ದಿವಸದಿಂದಾಚೆಗೆ ಅವನು ಬದುಕಿರಲಾರ.62 “ಅಯ್ಯಾ ದೊರೆಯೇ, 
ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಸುಖಗಳನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸುತ್ತ ಗೃಹಸ್ಥರಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಪ್ರಶಾಂತಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು, 
ಪರಮಶ್ರೇಯವನ್ನು, ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಆ ಎಲ್ಲರೂ ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಮುಗಿಸಿದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಹದಿಮೂರು ವ್ರತಗಳ ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಸ್ತಿಭಾರವನ್ನು ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಶೀಲ ಮತ್ತು ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸುಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಗೃಹಸುಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಗೃಹಸ್ಥರಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರು ಕೂಡ ಅವರು ಪ್ರಶಾಂತಸ್ಥಿತಿ, 
ಪರಮಶ್ರೇಯ, ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ.” | 
ಪಾಟಿಕಸುತ್ತಂತದ ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಟಿ.ಡಬ್ಲ್ಯೂ:ಕ್ಲೈಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ ಮತ್ತು ಸಿ.ಎ.ಎಫ್‌.ಕ್ಹೈಸ್‌ ಡೇವಿಡ್ಸ್‌ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: 


೪೧೭ 
ನಿರ್ವಾಣ 


ಅರಹಂತನಾಗುವುದು ಎಂದು ಕರೆಯಲಾದ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥ ನೊಬ್ಬನು ಸಾವು? ಇಳ ೀನ 
ಪರಿಣಾಮವು, ಕ್ರಿ. ಪೂ. ಆರು ಅಥವಾ ಐದನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಭಾರತದಲ್ಲಿ ವನ ಸ ಳಿ 
ಅವನು ಒಬ್ಬ ಭಿಕ್ಬುವಾಗುವುದಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಶತಮಾನಗಳು ಉರುಳಿದಂತೆ, ಕಥಾವತ್ಥು ನ್ಯಾ” ನಾಸ | ಲ್ಲಿ ಹ ಸ 
ವಾಗಿರುವಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಬೆಳೆದಿರಲು ಇದು ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾರಣವಾಗಿರುಬಹುದು. ಆ ಧಮ್ಮಪದದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟ ಎ 
ವಗ್ಗದ ಮೂರನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿ, ಧ್ಯಾನನಿಷ್ಠರಾಗಿ, ದೃಢರಾಗಿ, ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಸದಾ ಸ್ಥಿರರಾಗಿ 

ವವರು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರಿಂದು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತದೆ; ಕೋಧವಗ್ಗದ ಆರನೆಯ ಶ್ಲೋಕವು ಯಾರು ಸದಾ ಜಾಗರೂಕ 
ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಯೋ, ಯಾರು ರಾತ್ರಿಹಗಲು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆಯೋ, ಮತ್ತು ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರವಸತ 0 
ತ್ತಾರೆಯೋ ಅವರು ರಾಗದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಮಗ್ಗವಗೃದ ಕೊನೆಯ ಕೊಡವ 
ನಿರ್ವಾಣಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ದಾರಿಯನ್ನು ಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿ ವಿಶುದ್ಧಿಗೊಳಿಸುವ ಪಂಡಿತನಾದ ಅಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಗೃಹಸ್ಥ ಅಥವಾ ಭಿಕ್ಟು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಪಡೆಯಬಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಧಮ್ಮಪದದ ಇಂತಹ ಶ್ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲವೂ 


ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1 “ಸಬ್ಬಧಮ್ಮಾನಮ್‌ ಉತ್ತಮಠ್ಕೇನ ವರಮ್‌” - ಖುದ್ದಕಪಾಠ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಸಹಿತ (ಪಾಲಿ ಟೆಕ್ಸ್ಟ್‌ ಸೊಸೈಟಿ, ಲಂಡನ್‌, 

1915), ಪು. 193. 
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0. 1. 0೩೩: 7% &ಂ॥ 0/ 84%? 1 114121 1.1% 214 ಗಿ! ೪. 1. 
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೦೦ -2ಿ ರಾ ಓಉ ಜು. ಓಟರಗಟು 


ವಾನಾ ತಿ ನಿಬ್ಬಾನಂ” - ಅತ್ಮಸಾಲಿನೀ, ಪು. 409; ನೋಡಿ, ಅಭಿ ಮ್ಮತ್ತ 


ನ್‌ಸ್ಟನ್‌, 1928), 717], 26. ಜ್ಞಾನವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 


೪೧೮ 


23 


24 
25 
26 
27 
28 
29 
30 


31 
32 
ತತ 
34 
35 
36 
37 
38 
39 
40 
4] 
42 
43 


4 
45 
46 
47 
48 
49 


50 
51 


ಎಪಿ 
ಇ 
54 
ಇಸ 


56 
57 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬೌದ್ಧ ಜ್‌ ವಿಶುದ್ಧಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬುದ್ಧದತ್ತನು ತನ್ನ ಅಭಿಧಮ್ಮಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಉಪತಿಸ್ಸನು ತನ್ನ ವಿಮುತ್ತಿಮಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿದರು. ಬುದ್ಧಘೋಷನ ವಿಸುದ್ದಿಮಗ್ಗವು ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಕೊನೆಯ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ 

ಎ (3 ಇ 
ಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ದೀಘನಿಕಾಯ (2, 77, 5, 1903), 11. ಪು. 156. 
ಸ್ಥಿರಮತಿಯ ಮಧ್ಯಾನ ವಿಭಾಗಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಟೀಕಾ, 7. ಪು. 10. 
೫. 14. ಔಣ: 21107301 .4ಊೀ! ೦1 ಔ/40%11% (3ಂ7%ಿ27 1.೮೦೧೩೦, 1931) 
“ನ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ನಿರ್ವಾಣಾತ್‌ ಕಿಂಚಿದಸ್ತಿ ವಿಶೇಷಣಂ”, ಮಾಧ್ಯಮಕಕಾರಿಕಾ(೫710110760% ೫1661104 777, ಪು. 5೫3. 
ಬುದ್ಧಘೋಷನ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದದ ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಲಾರದು-ವಿಸುದ್ಧಿ ಮಗ್ಗ, 11, ಪು. 519. 
ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ, 7. ಪು. 6. 
ದೀಫನಿಕಾಯ, 71. ಪು. 157; ಖುದ್ಧಕಪಾಠ: ರತನಸುತ್ತ, ಶ್ಲೋ. 14; ಸುತ್ತನಿಪಾತ: ಧನಿಯಸುತ್ತ, ಶ್ಲೋ. 2: 
ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ, 1. ಪು. 487. 
ನೋಡಿ: ದೇವದಹಸುತ್ತ, ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ, 71, ಪು. 214. ಇಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಜರಾ ಎಂಬುದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಜಿಣ್ಣ ಎಂದಿದೆ. 
ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ, 1. ಪು. 4, 6. 
ಅದೇ, 7. ಪು. 266. 
ಮಹಾಪರಿನಿಬ್ಬಾನಸುತ್ತಂತ ದೀಘನಿಕಾಯ, 71. ಪು. 158. 
ದೀಘನಿಕಾಯ, 11. ಪು. 157; ಮಜ್ಜಿಮನಿಕಾಯ, 1. ಪು. 82. 
ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹಾಗೂ ಜೈನರ ಭಾವನೆ. 
ಅದರ ಬೌದ್ಧರೀತಿಯ ವರ್ಣನೆ. 
ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ, 7. ಪು. 167. 
ಅದೇ, ]. ಪು. 426. 
ಅದೇ, 1. ಪು. 431. 
ಅದೇ, 1. ಪು. 487, 488. 
ದೀಘನಿಕಾಯ, 11. ಪು. 157. 
ಅದೇ, 11. ಪು. 157; ಥೆರಗಾಥಾ (೫. 7. 5, 1883) ಪು. 83; ವಿನಯಪಿಟಕ (೫4. ೦1667682, 1930). 11. 
ಪು. 239. 
ದೀಘನಿಕಾಯ, 1]. ಪು. 157. 
ಖುದ್ದಕಪಾಠ, ಪು. 5. ನೋಡಿ, ಸುತ್ತನಿಪಾತ, ಪು. 42; ಥೇರೀಗಾಥಾ (೪. 7. 8. 1883), ಪು. 135. 
ಖುದ್ದಕಪಾಠ, ಪು. 4. 
ಕಲ್ಪಸೂತ್ರ (1೩೦೦015 ೫4., 1879). ಪು. 120. 
ಅದೇ, ಪು. 189. 
ಹವಿಸ್ಸಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಅಗ್ನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಶರಭಂಗಯಷಿಯ ಸಣ್ಣ ತೇಜೋರೂಪವು ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಹೊರಡುವುದರ 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು (ರಾಮಾಯಣ: ಅರಣ್ಯಕಾಂಡ) ನೋಡಿ. 
ಲಂಕಾವತಾರಸೂತ್ರ (13/]10'5 7741100). ಹೆ” 
೫. ೫. ಔ೩ಣೂ; -4ೆ. 11110) 0/ ೫10-81401111 110121 71:10) (ಲಿಚೆಯ೭೬೬ 01170151, 
1921): 0. 247-49- 
ಮಜ್ಜಿ ಮನಿಕಾಯ, 7. ಪು. 487. 
ಉದಾನ (2. 'ಗ, 5.), ಪು. 9. 
ಚ ಗ 841100 ಮೇಲಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ, ಪು. 218; ಗುಹಟ್ಟಕಸುತ್ತ ಮತ್ತು ಜರಾಸುತ್ತ 
(8. ಟೆ 74) 111 ಪು. 451. ನೋಡಿ, ವಿನಯಪಿಟಕ (84. 01660012. 1929), ತ ಟು ಭಾ 
11018 0/ ಓಟ 711714 (5೩೦೮6 80015 ೦೯ ₹76 ೫460, 11. ಪು. 57, 96, 245 ಟಿಪ್ಪಣಿ; ಧಮ್ಮಪ 
(ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ) 1. ಪು. 340. 
ಸ 7೮ 80660156 10) 1, 7. 63. 
ವತ್ತಬ್ಬೆ “ಗಿಹೀಸ್ಸ ಅರಹಾ ತಿ” -ಕಥಾವತ್ತು (0೩11 1೧೭ 500600), ಪು. 268. 


ಹಾ 


ನಿರ್ವಾಣ 


58 71/1: 0/ ೮೫100) (ಔ. 1. 5., 1911) ಪು. 158, ಟಿಪ್ಪಣಿ. 


59 71108365 ೦£ (76 300604 (5. ಔ. 8. 117) 110. 1 
60 ಬರ್ಮಿಯರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಂತೆ, ಮಿಲಿಂದಪಣ್ಣವು ಸುತ್ತಪಿಟಕದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗ: ತವಾಗಿರುವ ಖುದ್ದಕನಿಕಾಯದ ಗ್ರಂಥ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಒಂದು ಧರ್ಮಗ್ರಂಥ (8066, 7% 7/11 1110701116 0/ ಔಃ/?1. ಐ. 4) 
61 7%ಃ ೦೬/1015 0/ 811 11111144. 1. ಐ. 58 
62 ಅದೇ, 71. ಪು. 96. 
63 ಅದೇ, 71. ಪು. 253. 
64 7/4೬ 0" 1 ಔ4400, 31%. ಐ. 1, 6. 


೩೨ 


ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ ದರ್ಶನ 
ಇ 


ಬುದ್ಧಪೂರ್ವದ ಧಾರ್ಮಿಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಲಹರಿ 


ಔತ ಎ ವ್ರ ಇ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳು 
ರ್‌ | ಹ ವು ಸೆ ನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಅತಿಶಯ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ್ವವೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ನಮಗೆ 
ಲಿಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಶ್ರೌತಾಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿದ್ದ ಒಂದು ಕರ್ಮಠ ಜನವರ್ಗ. ಶ್ರೌತಕರ್ಮಗಳು 
ಐಹಿಕ ಹಾಗೂ ಪಾರತ್ರಿಕ ಸುಖಭೋಗಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಧಕ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಮುಕ್ತಿಗೂ ಪ್ರಾಪಕವೆಂದು ನಂಬಿದ್ದವರು ಅವರು. ಒಂದು 
ಜನವರ್ಗ ಹೀಗೆ ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿರಲು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಇತರರೂ ಇದ್ದರು, ಮತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥಸಾಧನೆಗೆ ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಎಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೂ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಬಾರವೆಂದು ಇವರು 
ವಾದಿಸತೊಡಗಿದ್ದರು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಳೆದಿದ್ದವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅವು ಅರ್ಥಾ ತರ ಪ್ರತೀಕಗಳೆಂಬ ದೃಗ್ಭೂಮಿಕೆಯಿಂದ 
ಶ್ರೌತಕರ್ಮಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದರು. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಅಶ್ವ ಶ್ಹಮೇಧಯಾಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ 
'ಯಜ್ಞಾತ್ಶ' ಸಾಮಾನ್ಯ ಪಶುವಲ್ಲ: ಉಷಃಕಾಲವೇ ಅದರ ಶಿರಸ್ಸು, ಸೂರ್ಯ ನೇ ಅದರ ಕಣು ಗಳು, ವಾಯುವೇ ಉಸಿರು, 
ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಬೆನ್ನು, “ಭೂಲೋಕ ದ್ಯುಲೋಕಗಳ ನಡುವಣ ಅಂತರಿಕ್ಷವೇ ಉದರ, ಪೃಥಿವಿಯೇ ಕಾಲುಗಳು, ಮುಂತಾಗಿ. 
ಸ್ವಯಂ ಆರಾಧಕನೇ ಯಜ್ಞ ವನ್ನು ನಡಸುವ ಯಜಮಾನ; ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯೇ ಅವನ ಪತ್ನಿ; ಶರೀರವೇ ಇಧ್ಮ ; ಎದೆಯೇ ಯಜ್ಞ ವೇದಿ; 
ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿ, ಈ ಯಜ್ಞಾ 0ಗ ಸಂಕೇತವನ್ನು ಯಾವು. ಬಲ್ಲನೋ ಅವತು ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ನೆಂದು 
ಎ ಜಟ್ಟ ಈ ಜಾಡು ಹಿಡಿದ ತಾತ್ತ್ವಿ ಕ ಪ್ರಭಾವ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಬಲಿಯುತ್ತ ಬಂತು; ಯಾಗಾದಿ. ಬಾಹ್ಯ ಕರ್ಮಗಳು 
ಷ್ಟ್ರಯೋಜಕವೆನಿಸಿದವು. ಆವೈ ದಿಕಕರ್ಮಗಳು ಎಷ್ಟೂ ತ್ರಾಣವಿಲ್ಲದ ಕಿರುದೋಣಿಗಳೆಂದೂ, ಅವುಗಳಿಂದ ಸಂಸಾರಸಾಗರ 
ನ ದಾಟುವೆವೆಂಬುದು ನಡೆಯದ ಮಾತೆಂದೂ ಅವರಿಗನಿಸಿತು.2 ಹೀಗೆ ಅವರು ಆಂತರಿಕಯಜ್ಞದ ಹೊಸ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿದರು; ಇದು ಪೂರ್ವದ "“ದ್ರವ್ಯಯಜ್ಞ ಕೈತ ವಿರುದ್ಧವಾದ "ಜ್ಞಾನಯಜ್ಞ 'ವೆಂಬ ಅಭಿಧಾನವನ್ನು ಪಡೆದುದು ಸಹಜವೇ. 
ಈ ಆಂತರಿಕ ಯಜ್ಞ ದ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೇದಾಂತಿಗಳೂ ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧನೂ ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಆಲೋಚನಾ 
ಸರಣಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಆಶ್ವ ರಕರವೌಸಿದೆರೂ, ಅದಕ್ಕೆ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನೊ ದಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕಾಲಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಯಜ್ಞ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೂಲಾಧಾರವಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನದ ನಂಬಿಕೆ ಸಡಿಲಗೊಂಡಿತು. 
ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸ್ವ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರಿಗಳಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕರನೇಕರು ನೂತನ ಮತಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ದರ್ಶನಪ್ರ ಕಾರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ತೊಡಗಿದರು. 
ಶ್ರೌತಕರೃ ದ ಅಂಗವಾಗಿ ಅನೇಕವೇಳೆ ಅತಿಕ್ರೂರವೂ ಅಸಹನೀಯವೂ ಜುಗುಪ್ಳಾವಹವೂ ಆದ ಪಶುಬಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 
ಜತ ಜಕರ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ಹಲವೊಮ್ಮೆ ಹೇಯವೆನಿಸಿರಬೇಕೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ದಾದರೂ ಅತಿ ಕುತೂಹಲ 
ಯಾದ ಆಖ್ಯಾನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುತ್ತದೆ; ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞತತ್ತ್ವ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ಣೆ ಗ ಅದು ಅಶ್ವವನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿ ತು. ಅಶ್ವವನ್ನು "ಬಲಿಯಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿದಾಗ ಅದು ಗೋವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. ಗೋವನ್ನು 
ಬಲಿಗೊಟ್ಟಾಗ ಕುರಿಯಲ್ಲಿ *ನಲಸಿತು. ಕುರಿಯನ್ನು “ಲಿತೆತ್ರಾ ಗ ಮೇಕೆಯನ್ನು ಆಶ್ರ ಯಿಸಿತು. ಮೇಕೆಯನ್ನೂ ಬಲಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಾಗ 
ಅದು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ಅಕ್ಕಿ, ಜವೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಯಜ್ಞ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಆಹುತಿ ಕೊಡಲಾಗುವ ಪುರೋಡಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದು, ಬೀಗೆ ಶ್ರೌತಕರ್ಮ ವಿಶ್ವಾ ಸಿಗಳೂ ಕೂಡ. ಪಶುಮೇಧಥ 
ದಿಂದ ಯಾವ ಫಲವುಂಟೋ ಅದು ಪ್ರರೋಡಾಶದ ಆಹುತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆಂದು ಹೇಳತೊಡಗಿದರು. ಪಶುಬಲಿಗೆ 
ಬದಲಾಗಿ ಘೃತವನ್ನೂ ಪುರೋಡಾಶವನ್ನೂ (ಘೃತಪಶು ಮತ್ತು ಷ್ಟಪರು) ಆಹುತಿಕೊಡುವುದು ಪ್ರಚುರವಾಯಿತು. 
ಇಂದಾದರೊ | ಪಶುಮೇಧವನ್ನೊಪ್ಪ ಪ್ರದವರು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಕಾ ಮ್ನಾ ಸತತ“ (ಕಬ್ಬಿ ನ ಜಲ್ಲೆ) ಇಕ್ಷು ದಂಡವನ್ನೋ, (ಕುಂಬಳಕಾಯಿ) 
ಕೂಷ್ಮಾಂಡವನ್ನೋ ಆಹುತಿ ಕೊಡುವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಅದು ಅಳತ” ಇರಲಿ ಪಶುಹತ್ಯೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ ವೈದಿಕಯಜ್ಞ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅವಿಶುದ್ಧವೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು 


ಜನವರ್ಗ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ವಿಕೋಧಿಸಿತೆಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಬದುಕಿನ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ 


ವೆಂದೂ ಅವರು ಸಾರತೊಡಗಿದರು. 
ವೇದಧರ್ಮದ ಪೂರ್ವಸ್ವ ರೂಪವೇನಿತ್ತೆಂಬುದು ವಿಚಾರಗ್ರಸ್ತ ವಾದುದೆಂದೂ ಕೇವಲ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾಧಾರತತ್ತ್ವ ವೇ ಮೊದಲು 


ಲೂ 


ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ಕ್‌ 


ಪ್ರಚುರವಾಗಿತ್ತೆಂದೂ, ಕ್ರಮೇಣ ಪ್ರಕೃತ್ಯಂಶಗಳು ಭಗವಲ್ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾದವೆಂದೂ ಕೆಲವರ ಭೋ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಆತ್ಮವೊಂದರಿಂದೆ ವ್ಯಾಪ್ಟವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ರೂಢವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಸಷ್ನ ಕೆಲವೆ ಭಜ ೋಾಸುು ಉದ್ದಿಷ್ಟ 
ದೈವ ಯಾವ ರೀತಿಯದೆಂಬ ಬಗೆಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲೇ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ - ಅದು ಬಹುದೇವತಾರಾಧನೆಯೆಂದು ಜಾ ೂ, 
ಏಿಕೈಕದೇವತಾ ಸತ್ಯತ್ವವಾದವೆಂದು ಇನ್ನು ಕೆಲವರೂ, ಏಕದೇವೋಪಾಸನೆಯೆಂದು ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರೂ ಅಭಷ್ಟಯಜ ಸ 
ವೇದರ್ಷಿಗಳದು ಅದ್ವೈತವಾದವೇ ಎನ್ನುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಇದರ ವಿವರಗಳು ನಮಗೀಗ ಅಪ್ರಕೃತ; ಈ ಸಂಬಂಧದ ಒಂದು 
ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಸ್ತಿಕ್ಯಪೂರ್ವಕವಾದ 
“ಈಶ್ವರವಾದ' - ಅದು ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ್ದಾಗಿರಲಿ- ಜನತೆಯ ಒಂದು ವರ್ಗದವರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತ್ತೆಂಬುದು 
ನಿರ್ವಿವಾದ. ಆದರೂ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಜನವರ್ಗ ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲಕ್ಷ್ಯ ಮಾಡಿತು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ; ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಯ ವಿಶೇಷ ಫಲಕಾರಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಮಾರ್ಗಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ ನಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಫಲವಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನಾಗಲಿ ಶಾಶ್ವತಸುಖವನ್ನಾಗಿಲಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವ 
ಬೇರೊಬ್ಬ ಈಶ್ವರನ ಅಗತ್ಯ ಸುತರಾಂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಅವರಿಗನಿಸಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಆತ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಅದ್ವೈತ 
ವೇದಾಂತ ಘೋಷಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಬೇರೊಬ್ಬ ಈಶ್ವರನ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನೇ ಸಹಜವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಳಿಯುವುದು 
ಒಂದೇ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದು ಮನುಷ್ಯನೋ ಅವನ ಆತ್ಮವೋ ಆಗಿರಬೇಕಷ್ಟೇ? ಯಾವ ವಸ್ತುನಾಗಲೀ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೆ 
ನಾಶವಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಜತೆಗೆ, ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಆರಾಧಕ, ಆರಾಧ್ಯ 
ಎಂಬೀ ತತ್ತ್ವದ್ವಯದ ಅಂಗೀಕಾರವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. 

ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಭಗವತ್ಕಲ್ಪನೆ ಅಗತ್ಯವೆನ್ನುವುದುಂಟು. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯೌಗಲೀ ಪ್ರಲಯವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸುವವರಿದ್ದರು. ಜಗತ್ತು, ಅದು ನಮಗೀಗ ಕಾಣುತ್ತಿರು 
ವಂತೆಯೇ, ಎಂದೆಂದೂ ಇದ್ದದ್ದೆಂದೂ, ಸಂದರ್ಭಭೇದಗಳಿಂದಾಗಿ ಅದು ಆಗೀಗ ಮಾರ್ಪಡುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆಂದೂ 
ಅವರ ಮತ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಅನುಕ್ರಮಿಕ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಪ್ರಲಯವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರಾದರೂ, ಈಶ್ವರನ ಮಧ್ಯಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ 
ಎಷ್ಟೂ ಆಸ್ಪದವಿರದಂಥ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. ಪುರುಷ, ಪ್ರಕೃತಿ - ಎಂಬ ಅನಾದಿಯೂ ನಿತ್ಯವೂ 
ಆದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಗೊಂಡ ದ್ವೈತವಾದವನ್ನು ಹೂಡಿದರು. ವಿಹಿತಮಾರ್ಗಾನುಷ್ಕಾನದಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನಾದ್ವರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೂ ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದರು. 

ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತಳೆದ ಇತರ ಆಲೋಚನಾಪಂಥಗಳೂ 
ಹಲವಾರಿದ್ದವು- ಪಶ್ಚಾದಿಗಳನ್ನೂ ಹವಿಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಆಹುತಿಕೊಡುವುದರ ಪ್ರಯೋಜನ; ಸತ್ಕರ್ಮ ದುಷ್ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಯಾವ 
ಫಲಾಂತರವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು; ಇಹಲೋಕದ ಮತ್ತು ಪರಲೋಕದ ಅಸ್ತಿತ್ವ, ನಾಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ಪರಿಮಿತಾಸ್ತಿತ್ತ; ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಏಕೈಕ ಸಾಧನವಾದ ಧರ್ಮಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಧಾನತೆ; ಕಾಲಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬ ವಾದ; 
ಮತ್ತು ಹೇಳಲಾಗದಷ್ಟು ಇನ್ನೆಷ್ಟೋ ವಾದಭೇದಗಳು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗವು ಕರ್ಮಮಾರ್ಗದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನಾಕ್ರಮಿಸಿತು; ಆಗ ಜೀವನದ ಪರಮಸಿದ್ಧಿಗೆ ಬಾಹ್ಯಸಾಧನಗಳು ಮರೆಯಾಗಿ ಆಂತರಿಕ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ 
ದೊರೆಯಿತು. ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ವ್ರತಾಚಾರಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸ್ನ ನವಿತ್ತೋ ಅದು ಧ್ಯಾನಸಾಧನಕ್ಕೆ ಸಂದಿತು. 
ಇದರಿಂದ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಉದ್ಭವಿಸಿತು; ಯೋಗಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಬಹುವಾಗಿ ಪಸರಿಸಿ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ 
ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಅನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿತ್ತು. 
ಇ ಗೇ ಸಂಶ್ಷಾಹೆಳ ಗಳಿ ಅನುರಕ್ತನಾಗಿರುವುದೂ, ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸಲು 
ಗುತ ವ ಕಾ | ಈ ಸಭಾ ಪ್ರಹರ ನಿಜವಾದ ಸುಖ ಲಭಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಅರಿವು 
ದೇಹದಂಡನೆಗಳಿಂದಲೂ ಸವಾ ಲಾ ಹ ರ ಜೆ ್ಪ|ೃ 

ನ ಪ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವೈಪರೀತ್ಯದ 
ಬಯ 2... 2. ಓ್‌್‌ ಅತಿರೇಕ, ಅತಿಯಾದ ದೇಹದಂಡನೆ ಎರಡೂ ಉಚಿತ ಮಾರ್ಗ 
ಸೂ ಬಹ ಇತ ನ್ಯ ೦ದು ವರ್ಗವಿತ್ತು. ಇವರಾದರೋ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 

» ತಪಸ್ಸು (ವಿರಕ್ತಿ, ಶಮ (ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ), ದಮ (ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯನಿಗ್ರಹ)) ಮೊದಲಾದುವುಗಳ 

ನ್ನೊಳಗೊಂಡ - ಆದರೆ ಅತಿರೇಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗದ - ವಿಹಿತ ತಪಶ್ಚರ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠು ರರಾಗಿದರು. ನೆ ತಿಕ ವಿಧಿನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಎ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧನಿಗಿಂತ ಬಲುಹಿಂದೆಯೇ ದೇಶದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟವನ್ನು 
ತ್ತು. ಎಲ್ಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ(ಎಂದರೆ ಸಂಯಮ)ವೇ ತಳಹದಿ ಎಂಬುದು ಆ ವಿಧಿನಿಯಮಗಳ 


) ಂ' 8 0 € 


ಶೆ ಲಿಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕಸ್ಟ ಭಾವದ ಜನದ ವ ನಸ 6 ಕ್ಟಾರ್ಥ್ಸಾ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಬ ್ರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ್ದ 


ಫ್‌ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ 


ಈ ಬಗೆಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಹಾಗೂ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿ: 
ಭಗವಾನ್‌ ಜನ್ಮವೆತ್ತಿದುದು. ಆ ಚಾರಧಾರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಬುದ್ಧ 


ಆಂತರಿಕಯಜ್ಞ., ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಹ ಮಒಚರ್ಯ 


ಇಂಥ ಉನಿಷತ್ಸೌರಭದಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದ ಪರಿಸರಾವರಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವನಾದ್ವರಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧ "ವೇದಜ್ಗ ಸ ನಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ ಓಚರ್ಯವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ "ಪರಿಪಾಲಿಸಿದವನಾಗಿ 'ವೇದಾಂತಜ್ಞ ನೂ ಆಗಿದ್ದನೆಂದು ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ. ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. *ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆಯೇ ಆತನೂ ಪರಮಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಪದದ ಬಳಿಕ ಬಾಹ್ಯವ್ರತಾಚಾರಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸಿ, ಆಂತರಿಕ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿದ್ದನು. ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಹದಿಶೆ ಹೇಷವನ್ನು ತಂದಾಗ ಬುನ್ಪನು ಹೇಳಿದನಂತೆ: 
“ಅಯ್ಕಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಬೆತಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದವನ್ನು ಹಾಕುವುದರಿಂದಲೇ ಪರಿಶುದ್ಧತೆಯುಂಟಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಡ; ಅದೊಂದು 
ಬಾಹ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ ಮಾತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಾನು ಆ ವಿಧಾನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನನ್ನ ಆಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯೇ ಪುಟಗೊಳಿಸುವುದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸರ್ವಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ವಲಿಸುತ್ತಿ ಶ್ರಿರುವುದು; "ಮತ್ತು ನಾತು ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಸದಾಕಾಲವೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ನಟ್ಟಿರುತ್ತೇನೆ.” “ಈ ಯಜ್ಞ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲಗೆಯೇ ಸ್ರುಚ; ಹೃದಯವೇ ಯಜ್ಞವೇದಿ.”5 ಟಿ 
ಪಶುಹತ್ಯೆಯನ್ನೊಳಕೊಂಡ ಶ್ರೌತಕರ್ಮಗಳು ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾರವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಜ್ಞರು ಅವನ್ನು 
ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ- ಇದು ಬುದ್ಧನ ದೃಷ್ಟಿ. ಪ್ರತ್ಯುತ, ಮೇಕೆ ಕುರಿ ಹಸು ಮೊದಲಾದ ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಯ. ಹತ್ಯೆ ಯನ್ನೂ 
ವಿಧಿಸದ ಯಜನಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮಹತ್ತಾ! ದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಸಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಅವು ಅನುಷ್ಟೆ ಸೇಯ.6 ಈದೃ ಪ್ಟಿಯನ್ನು 
ಬುದ ಶ್ವಭಗವಾನ್‌ ಸ ಸೂತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಕಡೆ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 


ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬರುವ "ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿ', "ಬ್ರಹ್ಮಭೂತ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳು ಸೌದ ್ರಂಥಗ4 (1 
ಎಷ್ಟೋ ಕಡೆ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಪ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಧಾತ್ವಂತರಗಳೊಡನೆ “ಬ್ರಹ್ಮ' ಶಬ್ದ ಕಿಂಚಿದ್ಧಿನ್ನ 
ವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸುವುದಾದರೂ, ಒಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ “ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿ', 'ಬ್ರಹ್ಮ ಭೂತ' ಎಂಬ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು. ಗ 
ಪರಿಭಾಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಲು ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ. "ಬುದ್ಧ ಅಥವಾ ಅರ್ಹತನನ್ನು "ಬ್ರಹ ಭೂತ" ನೆಂದು ಎಷ್ಟೋ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ; ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರ ವೃತ್ಪತ್ತಿ ಯುಳ್ಳವರು ಇತಿವುತ್ತ ಶಕ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದಿದರೆ, 
ಆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮ' ಶಬ್ದವನ್ನು ವೇದಾಂತಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಿಯಾರು. "ಬ್ರಹ್ಮ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ವಿವರಿಸುವ ಭಿನ್ನ ರೀತಿಯು ಕೇವಲ ಸ್ವಮತಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಚೋದಿತವಾದದ್ದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 'ಬ್ರಹ್ಮ' ಹ್ಮ ನ್‌ ಎಂದರೆ 
ಶ್ರೇಷ್ಠ(ಸೇಟ್ಠ ')ವಾದದ್ದು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ “ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿ” ಎಂದರೆ ಆ ಶ್ರೇಷ ಷೃದಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು 
ಎಂದೂ, “ಬ್ರಹ ಒಭೂತ' ಎಂದರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠದಶೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸತಿ ಎಂದೂ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ. ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ವೇದಾಂತದ ಪರಿಭಾಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿ “ಬ್ರಹ್ಮ' ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಗ ಸಹಿಸುವುದು ಶಕ್ಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಜ್ಞಾ ಪ್ಲಿನವಾದಿಗಳ " ವಿಜ್ಞಾ ನೆ ಅಥವಾ 
“ವಿಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರತಾ' ತತ್ತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ ಬೆಂಬಲ ದೊರೆಯುತ್ತ. ದೆ. 8 


ಅತಿಗಹನವೂ ದುರ್ಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಆದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ತ ಎಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬುದ್ಧ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಕೈಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಅವನ ಈ ವರ್ತನೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಮೌನವೇ (ಶಾಂತಮ್‌) ಪರಮಸತ್ಯ. ಇದನ್ನು 
ಬುದ್ಧ ಬ ಬಲು ಹಿಂದೆಯೇ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಘೋಷಿಸಿದ್ದರು: “ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೋಧಿಸಬೇಕೋ 
ನಾವಯೆವು. ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗದು. ಇದು ತಿಳಿದಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ; ತಿಳಿಯದಿರುವುದಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ಮೇಲಿನದು - 
ಹೀಗೆಂದು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಅಂದದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ.” 9 
ನ್ನ್ನ ಪೂರ್ವಜರಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವವರೂ ಸೇರಿ, ಕೆಲವರಂತೆ ಬುದ್ಧ ನಿಗೂ ಶ್ರೌತ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ತದಂಗವಾಗಿ ಬರುವ ಪ್ಪಾ ಪ್ರಣವಧೆಯಲ್ಲಿ ಸುತರಾಂ ನಂಬಿಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆಯೇ ತನ್ನ "ಪೂರ್ವಜರಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರಂತೆ ಅವನಿಗೂ ತನ್ನ ಮತದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ಎಡೆಗೊಡುವ ಅಗತ್ಯ ತೋರಲಿಲ್ಲ. ಅವನು ಸ್ಥ ಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯ 
ಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಜೆಮಾಡುವ 'ಗೋಜಿಗೂ ಹೋಗಲಿ ಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಪರಮಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಗೆ ಬಾಹ್ಯಾ ಚಾರಗಳು ಸಾಧಕವೆಂಬುದನ್ನು 
ಅವನು ಎಷ್ಟೂ ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ತತ್ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬುದ್ಧನೂ, ತನ್ನ ಪೂರ್ವಿಕರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊ ಹ ವರ್ಗದವರಂತೆ, ಯೋಗದ 
ಮತ್ತು (ಭಾವನಾ) ಧ್ಯಾನದ ಸಾಧ ನಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದನು. ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಉಪದೇಶಿಸುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆಗೆ (ಎಂದರೆ 
ಸಂಯಮಶೀಲತೆಗೆ) ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಟ್ಟನು. ದುಃ ಖವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿ ಕೆಿಸುವುದು ಸಂಯಮಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾವ 
ಅದನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳ' ಬೇಕೆಂದೂ ಬುದ್ಧ ನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ರಿಗೆ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾನೆ. 10 ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ತನ್ನ ಧರ್ಮದ 


ಪ್ರ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು ನೇಮಿಸುವಾಗಲೂ ಇ ಅವರು 'ಆದರ್ಶಪ್ರಾ ಯವೂ ಅತಿಪರಿಶುದ್ಧವು ವೂ ಆದ ಬ್ರ ಹ [ಚರ್ಯ(ಸಂಯಮ)ದ 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಬಡಿಯತಕ್ಕದೆ ದೆಂದೂ, ಇತರ ತತ್ವ್ವಸೂಕ್ಷ। ಗಳಿಲ್ಲ ಅಸಂಗತಗಳೆಂದೂ ನಿರ್ದೇಶವಿತ್ತನು.! 
ಕ್ರ ನ್ನ ವೂ *ದಿ 


೪೨೩ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ 


ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಕಾಮ 


ನಾವು ಯಾವ ಸಂಸಾರದಿಂದ ವಿಮುಕ್ತರಾಗಬಯಸುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದರ ಮೂಲ ಕಾರಣ (ಅಜ್ಞಾನ) ಚ ಎಂದು 
ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ದಾರ್ಶನಿಕರಂತೆ ಬುದ್ಧನೂ ವಾದಿಸಿದನು; ಹಾ ಎಂಬ ಜ್‌ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಕ್ರಿಯಾವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದರ್ಶನಗಳವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾರ್ಗಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿರಬಹುದು, ಅಷ್ಟೆ. 
ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆಯೇ ಬುದ್ಧನೂ ಕಾಮವೇ ದುಃಖಮೂಲವೆಂದೂ, ಅದರಿಂದಲೇ ಬಂಧವುಟಾಗುವುದೆಂದೂ ದೃಢವಾಗಿ 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದವು. ವೇದಗಳಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಹಿಂದೂಮತದ ಪವಿತ್ರಮತದ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ ಈ ಭಾವನೆ ಎದ್ಳು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸೆರೆಹಿಡಿದಿರುವುದು ಕಾಮವೇ; ಬೇರೆ ಸೆರೆ ಇಲ್ಲ. ಕಾಮಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿಯೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ; ಕಾಮಿತ ವಸ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಭೋಗಪಡುವುದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಅಡಗಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಹ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು 
ಆದಂತೆಲ್ಲ, ಕಾಮ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಏರುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ವೇದದಲ್ಲಿ ಜುಷಿಯೊಬ್ಬ ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾನೆ: “ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳು 
ಅದೆಷ್ಟೇ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದ್ದರೂ, ಜಲಮಂಡಲದ ಪ್ರಸರವೆಪ್ಟಿದ್ದರೂ, ಅಗ್ನಿ ಎಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದರೂ, ಟ್ಟ ಕಾಮವೆ, ಅವೆಲ್ಲ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ನೀನು ಯಾವತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಲಿ, ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವ್ವಶಾಲಿ; ಹಾಗಿರುವ ನಿನಗೆ ನನ್ನ ವಂದನೆ.”12 ವೇದದ ಅನೇಕ 
ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮವೂ ಅಗ್ನಿಯೂ ಅಭಿನ್ನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆಂದು ಹೆಚ್ಚು ಹುಡುಕಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಸೌದೆಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಒಡ್ಡಿದರೂ ಅಗ್ನಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗದಂತೆ, ಆಶೆಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ಪೂರೈಸಿದರೂ ಕಾಮಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. 
ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಇದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತಿದ್ದರು. ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು: “ಮಾನವ 
ಹೃದಯದಲ್ಲಡಗಿರುವ ಕಾಮಗಳೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲವಾದಾಗ, ಅವನು ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ಮರ್ತ್ಯವನ್ನು ನೀಗಿಕೊಂಡು ಅಮರನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೇ (ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ) ಬ್ರಹ್ಮಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.”13 ಇತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂಥವೇ ಭಾವನೆ 
ಗಳು ಅನೇಕ ಕಡೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ; ಭಗವದ್ಗಿ ೇತೆಯ ತುಂಬ ಅವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಕಾಮವೇ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣವೆಂಬ ಅವನ ಘೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡುವಂತೆ, ಬುದ್ಧನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ತದ್ವತ್‌ 
ಅದೇ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಪಾಪಕ್ಕೆ ಅಧಿದೇವತೆಯಾದ ಮಾರನನ್ನು ಜಯಿಸಿದ್ದು ಬುದ್ಧನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ತ್ವದ 
ಘಟನೆ. ಇದಾದಮೇಲೆಯೇ ಅವನು ಬುದ್ಧನಾದದ್ದು. ಈ ಕಥೆಯ ಐತಿಹ್ಯಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಕಳಚಿಹಾಕಿದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪ ತಾನಾಗಿ 
ಬಯಲಾಗುತ್ತದೆ; ಕಾಮದ ಭೌತ ಪ್ರತೀಕವೇ ಆದ ಮಾರನನ್ನು, ಆ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವಂತೆ, ಗೆದ್ವಮೇಲೆಯೇ - ಎಂದರೆ 
ಕಾಮದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದಮೇಲೆಯೇ, ಅವನು ಬುದ್ಧತ್ವಕ್ಕೆ ಏರಿದನು. ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದ ಯಮ-ಜಚಿಕೇತ ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಕಾಮದ ಅನುಸರಣೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಅನರ್ಥಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡರೆ ಅದಕ್ಕೆ "ಮಾರ' ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪುವ ಹೆಸರು ಇನ್ನೊಂದಿರಲಾರದು, ಎಂದು ಯಾರಿಗೂ 
ತೋರಬಹುದು. "ಮಾರ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ "ಮೃತ್ಯು' ಎಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಇದೆ. ಇವೆರಡೂ ಶಬ್ದಗಳು ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗಿರುವುದು 
ಮೃಜ್‌ (ಮೃಜ್‌ - ಪ್ರಾಣತ್ಕಾಗೇ) ಎಂಬ ಏಕಧಾತುವಿನಿಂದಲೇ. ಕಾಮವು ಮೃತ್ಯುಕಾರಕವೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿಯದವರು 
ಯಾರು? ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಕಥೆ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 

ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಾಗಲಿ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಏನೇ ಅನಿಷ್ಟಗಳೊದಗಲಿ, ಅವೆಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ಕಾಮ - ಈ ಎರಡ 
ರಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುವೆಂದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಅವಿದ್ಯೆ' ಎಂದರೆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದಿರುವುದು, ಇಲ್ಲವೇ ತಪ್ಪಾಗಿ 
ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದವನು ಇಲ್ಲವೇ ತಪ್ಪಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುವವನು ಯಾವುದು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನೇ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ; ಆಗ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಕಾಮ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಮನುಷ್ಯ 
ನನ್ನು ತಪ್ಪ ದಾರಿಗೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ' ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ.!* ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡಾಗಲೇ ಕಾಮ ಕೊನೆಗಾಣುವುದು 
ಸಾಧ್ಯ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದುದೆಂದರೆ, ವಿದ್ಯೆಯ ಉದಯ, ಅಥವಾ ಸಮ್ಯಗ್‌ಜ್ಞಾನ, ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಪರಿಷ್ಕೃತಿ. 


ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ಅನಾತ್ಮ 


ಇರುವುದು ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ ಆತ್ಮವೊಂದೇ ಎಂಬ ಅರಿವಿನ ಮೂಲಕ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದರು: 

ನಾನು ಭೂ ಇದ್ದೇನೆ, ಮೇಲೆಯೂ ಇದ್ದೇನೆ; ಹಿಂದೆ, ಮುಂದೆ, ಎಡದಲ್ಲಿ, ಬಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನಾನಿದ್ದೇನೆ - ಈ ಎಲ್ಲವೂ 

ನಾನೇ.”15 ಇನ್ನೂ ಹೇಳಿದರು: “ತಾನೇ ಆತ್ಮವೆಂದು ಅರಿತಿರುವವನು ಯಾವ ಇಚ್ಚಾಲಾಭಕ್ಕಾಗಿ, ಯಾವ ಕಾಮ ಪ್ರಾಷಿ ಗಾಗಿ 

ತಾನೆ. ಶರೀರಧರ್ಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವ ಕ್ಲೇಶ 9 “ಆತ್ಮವೇ ಸಃ ವ 
೯ಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವ ಕ್ಲೇಶಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕು?”16 ಏಕೆಂದರೆ, “ಆತ್ಮವೇ ಸರ್ವ 


ಸ್ವವೆಂದು ಕಂಡು ಮನನ 

ಇತ ಅರಿತಿರುವವನು ಆತ್ಮರತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸುಖಿಸುತ್ತಾ ನ ಆತ್ಮಾನಂದವನ್ನನುಭವಿ 
ಷಾ ಕ ಸ್‌ ಲೃ, 'ಿಲ್ಮ 21 ಆ; 
ಸುತ್ತಾನೆ, ಸ್ವರಾಡ್‌ದಶೆಯನ್ನು (ಎಂದರೆ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶ ಸಾರ್ವಭೌಮಿಕೆಯನ್ನು) ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ.”17 ಹೀಗಿರುವಲಿ ಕಾಮನೆಗೆ 


ವಿಷಯವಾಗಬಲ್ಲದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇರದು; ಮತ್ತು ಯಾವುದರಿಂದಲೂ ಭಯವಿರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮೇತರವಾದದು 


ಹ್‌ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ತಾನೆ ಭಯ ಸಂಭವ? ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞನಾದವನು ಕಾಮಬುಧದಿಂದಷ್ಟೇ ಡಿ 
ಆತಂಕ ದುಃಖಗಳಿಂದಲೂ ವಿಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ವರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿರುವುದು: ರ ಕ 
ಎಂದು ತಿಳಿದು ಆತ್ಮ ವನ್ನು ಸರ್ವದಾ ಕಾಣುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಮೋಹವೆಲ್ಲಿಂದ, ಶೋಕವೆಲ್ಲಿಂದ?”33 ಹೀಗೆ ಇವೇ, ಅಥವಾ 
ಇಂಥವೇ ಇತರ, ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿದರು: ಕ್ಯ ರೋಡ ಶ್ರವಣಾರ್ಹ 
ವಾದದ್ದು, ಮನನಾರ್ಹವಾದದ್ದು, ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ ಧ್ಕಾನ” ಮಾಡಲರ್ಹವಾದದ್ದು ಆತ್ಮವೊಂದೇ.” 

ಈ ಘೋಷಣೆಗಳಿಗೆ ಬುದ್ಧ ಕಿವಿಗೊಡಲಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಅವನ್ನು ಆತ ಕೇಳಿಯೇ ಇದ್ದ, ಸರಿ; ಆದರೆ ಆತ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತ 
ಆತನ ದರ್ಶನ ತೀರಾ ಬೇರೆಯದಾಗಿತ್ತು; `ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ', ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಹೇಳುವಂತೆ, ಮುಕ್ತಿಕಾರಕವಲ್ಲರೆಂದೂ, ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಬಂಧನಹೇತುವೇ ಅದೆಂದೂ ಬುದ್ಧನ: ಮನವರಿಕೆ. “ನಾನು', `ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ; 
ಆದ್ವರಿಂದ ಅದನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಯೂ ಬುದ್ಧನೂ 
ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರು; ಆದರೆ ವಿಮೋಚನೆಯಾಗುವುದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಬುದ್ಧನು ಆತ್ಮವೆಂಬುದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ನಿಜವಾದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ನಾನು" “ನನ್ನದು” ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳು ಅಳಿಯುವ ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾ ವಾದಿಸಿದನು. ಹೀಗೆ ಉಪಕ್ರಮವಾದ ಬುದ್ದನ ವಿಚಾರಸರಣಿ, ಜನ ಹೇಳುವಂಥ “ಆತ್ಮ”ವೆಂಬುದು ಯಾವದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವೇದಾಂತವಿರುದ್ಧವೂ ಅತಿಧಾರ್ಷ್ಮೃದ್ದೂ ಆದ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಂಡಿತು 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ: ಆತ್ಮವೆಂಬುದೊಂದು ಇದೆ ಎಂಬಿವು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ಯಾರಿಗಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ಅವನ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು ಅಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ವರಿಂದ ಅವನ ದುಃಖಕ್ಕೂ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗ ಅವನು ಆತ್ಮ ಶರೀರಗಳೆರಡನ್ನೂ ಅಭೇದಭಾವದಿಂದ ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ದೇಹಾಭಿಮಾಃ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಮಾನದಿಂದಾಗಿ ದೇಹಸೌಖ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ತೃಷ್ಣೆ;. ಈ ತೃಷ್ಣೆಯೇ ತಾನು ಬಯಸುವ ಭೋಗವಸ್ತುಗಳು ಕ್ಷಣಿಕ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಅರಿಯದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅವು ತನ್ನವೆಯ ಭಾವನೆ ಅವನಿಗೆ ಎಂದೂ ಪ್ರಿಯವೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೊಡಗೂಡಿಯೇ ಆನಾತ್ಮವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ 
ಗಳುದ್ಭವಿಸುವುದು ಈ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ ಭೇದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದರೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನ ಶಿಷ್ಕರಲ್ಲೊಬ್ಬ ವಿನು ಒಮ್ಮೆ ಬುದ್ಧನನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಸ್ತುತಿಸುತ್ತಾನೆ: “`ನಾನು ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರು ುವವರೆಗೂ ಜನನ ಮರಣ ಪರಂದರೆ ಕೊನೆಗಾಣುವಿದಿಲ್ಲ: ಆತ್ಮ 
ವೆಂಬುದರ ಕಲ್ಪನೆ ಇರುವವರೆಗೆ “ನಾನು' ಎಂಬ ಅಹಂಕಾರವೂ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. `ಆತ್ಮವಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಮ ಸ್ಯ ಭತ ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಸಾಧನೆಗೆ ನಿನ್ನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲ.” ಇನ್ನೂ ಒಬ್ಬ 

ದಾರ್ಶನಿಕ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ: ಎಲ್ಲ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೂ ಪಾಪಗಳೂ ಆತ ಭಾವನೆ (ಸತ್ಕಾಯ ದೃಷ್ಟಿ)ಯಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗು 
ವ್ರದರಿಂದಲೂ ಆ ಭಾವನೆಗೆ ವಿಷಯವಾದದ್ದು ಆತ್ಮವೇ ಆದದ್ದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂದು. 

ಆದರೆ ಕಾಮಿಸುವವನೂ ಕಾಮಿತ ವಸ್ತುಗಳೂ ಇರುವುದು ನಮಗೆಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಕೆಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? - ಇದು ಪ್ರಶ್ನೆ. ಅನಾತ್ಮ-ವಾದ ಅಥವಾ ನೈರಾತ್ಮ-ವಾದ ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೊದಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ದ್ವಿವಿಧ ನೈರಾತ್ಮ್ಮ 


ಆತ್ಮದ ನಿರಾಕರಣವನ್ನೇ “ನೈರಾತ್ಮ ವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ; "ಆತ್ಮರಹಿತವಾಗುವುದು' ಎಂದು ಆ ಮಾತಿನ ಯೌಗಿಕಾರ್ಥ. 
ಮೂಲತಃ “ಆತ್ಮ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ" (ಸ್ವ. “ಭಾವ” : ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆ); ಅದು ಎಂದೂ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದತಕ್ಕದ್ರಲ್ಲ, ಮತ್ತು 
ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಗಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ' ಆಶ್ರಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಂಬಿರುವವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಇಂಥ 
ಪರಾಶ್ರಯಾನಪೇಕ್ಷತ್ವ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಹಸರು. ಅದನ್ನು ನಿತ್ಯವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವುದೂ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ. 

ಈ ನೈರಾತ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆ: “ಪುದ್ಗಲನೈರಾತ್ಮ್ಯ * ಮತ್ತು “ಧರ್ಮ ನೈರಾತ್ಮ,”. ಪುದ್ಧಲವೆಂದರೆ ಸತ್ವ್ವ. 
ಜೀವ, ಪುರುಷ ಮುಡಾದ ಮಾತುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಸುಪೌಚಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮವವ್ಲದೆ ಮತ್ತೇ ನೂ ಅಲ್ಲ. ಆತ್ಮವೆಂದು ನಾವಂದು 
ಕೊಂಡಿರುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಕೃ ಯೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ (ವಸ್ತುಸತ್‌) ಇಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ॥ ಬಳಸುವ ಒಂದು ಹೆಸರೋ ಪದವೋ ಸಂಕೇತವೋ ಆಗಿ ನಮ್ಮ 
ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರುವಂಥಾದ್ರೆಂದೂ “ಪುದ್ಗಲ ನೈರಾತ್ಮ ಒದಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ 
ಇರ್ತಾರ ಇರುವ ೭ ಜಾರ ಯಮ ರ 

ತಿಯಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ, ಅವು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನೂ (ಪ್ರತೀತ್ಯ-ಸಮುತ್ತಾದ) 




























ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತವೆ. ಯಾವ ವಸ್ತು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೇ ಇರಲಾರದೋ ಅದು ಇತರ ಪ್ರಶೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರಬಲ್ಲದು? 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಶ್ಯವಸ್ತುಗಳೂ ಅಸ್ತಿತ್ವರಹತವೆಂದೂ, ಕವಲ ಕಾಲ್ಪನಿಕವೆಂದೂ »ದೃಷಡುತ್ತದೆ. ಇದೇ "ಧರ್ಮಸೈರಾತ್ಮ್ಯ. 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದ ಶೂನ್ಯವಾದಗಳ ಮೂಲಭಾವನೆಗಳು 


ಬೌದ್ರದರ್ಶನದ ಎರಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಭಾಗಗಾದ ವಿಜ್ಞಾನವಾದ ಶೂಸ್ಯವಾದಗಳ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವುದು ಈ ಶೈರಾತ್ಮ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾಂಶವೇ. “ಇದೆಲ್ಲವು ಚಿತ್ತವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ” ಎಂಬ ಮತ್ತು ಅದೇ ಬಗೆಯ ಬುದ್ಧಸೂಪ್ರಗಳನ್ನಾ ಅಧರ - 

ಎ ಎ, ಕ ಪ್‌ 
(ಸಾವು ಮುಂದೆ ನೋಡಲಿರುವಂತೆ, ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಉಪಾಷತ್ತುಗಳೆ: ತಳಹದಿ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲು ಸವಿಜ್ಮಾನ 
ವಾದವು ಚಿತ್ತ ಅಥವಾ ಮು್ಗಿನ ಅಸ್ವಿತ್ವವನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತವು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಅಂಗೀಕೆಂಸಎವಂತೆ; 
ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ ಸ್ವಪ್ನದಂತೆ ಭ್ರಾಂಶಿರೂಪಗಳು, ಕಲ್ಪಿತ ಎಗ್ನಾತ್ತದೆ. ಆಶೆ ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಮಷಗಳು ಅಥವಾ 
ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳು (ಕ್ಲೇಶಗಳು) ಮುಕ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯೊಡ್ಡುತ್ತವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು “ಆವರಣ ಗಳೆದಾ ಪರಿಗಣಿಜ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಅವು ಉಂಟಾಗುವುದು 'ಆತ್ಮದೃಜ್ದ'ಯಿಂದ, “ಆತ್ಮ' ಅಥವಾ 'ನಾಸು' ಎಂದ ಕಲ್ಪಪೆಯಿಂದ; ಆದ್ದರಿಂದ 'ಆತ್ಮ'ವೆಂದು 
ಕರೆಯಲರ್ಹವಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಪುದ್ಗಲ ನೈರಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಮರ್ಗಂಡಮೇಲೆಯೇ ಈ ಆವರಣ 
ಮಾಯವಾಗುವುದು. ಆ ಬಳಿಕ ಮುಕ್ತಿ. 
ಮಾನವನನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದಿರುವ ದೃಶ್ಯವಸ್ತುಗಳು ಚಿತ್ತದ 'ಸ್ಚಂದ'ಗಳು ಅಥವಾ "ಪರಿಣಾಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಆಗದ್ದು, 
ಅವನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ನಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಅವೇ ಆಗಿಬ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಚ್‌ಗೆ ಇವನ ಶಿಳುವಳಿಕೆ ಪೂರ್ತಿ ಅಜ್ಞಾನ 
ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಮುಸ್ತಿಸಾಧಸೆಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜ್ಞೇಯವಾದುದನ್ನೂ, ಅಪ್ಪಟ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಕತ್ತಲೆಯಂತೆ ಮರೆಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ 'ಜ್ಞೇಯಾವರಣ'ೌವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಯ ಯನ್ನು ಆರಿತು, 
ಎಂದರೆ ಧರ್ಮನೈರಾತ್ಮ ದ ಅಸಸಂಧಾನದಿಂದ ಈ ಅವರಣವನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಕಿತ್ತೊಗೆದಾಗಲೇ, ಮಾಸವಸು ಸಮ 

ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಪುದ್ಧಲಸೈರಾತ್ಮ್ಯ ಮತ್ತು ಧರ್ಮನೈರಾತ್ಮ್ಯ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಶೂನ್ಯ 

ವಾದಿಗಳ ೂ ನಮಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡುವುದೆನೆಂದರೆ; ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಸದ್ಧವೂ ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಆದ ಪ್ರಶ್ಯತಿ 
9 » ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಸ್ವಿತ್ವವುಳ್ಳ ಪದಾರ್ಥವೇ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಇರುವಂತೆ ತೋರುವ 
ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ 
ಸ್ವಭಾಮಸಿದ್ಧವಾದ ಆಕಾರದ್ದು. ಎಂದರೆ “ಸ್ವ-ರೂಪೆ'ದಲ್ಲಿ, ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಾಗಲೀ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಪಾವು 
“ಸ್ವರೂಪೆವಲ್ಲ. 
ಸಮಗೆ ಕಾಣುವುದು ಪದಾರ್ಥದ 'ಆರೋಬತ ರೂಪ" ಮಾತ್ರವೇ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಅದು ವವಾಗಿ ಯಾವ 
ಬಗೆಯದು? ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ: ಅದೊಂದು ಧರ್ಮತೆ, (ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ, ವಸ್ತುವಾಗಿ ಇರುವುದು) 
ಎಂದು. ಧರ್ಮಕತೆ ಎಂದರೇನು? ಸ್ವಭಾವ. ಸ್ಥ-ಭಾವವೆಂದರೇಸು? ಪ್ರಕೃತಿ. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರೆ? ಯಾವುದನ್ನು “ಶೂನ್ಯತೆ' ಎಂದು 
ಕರೆಯುವರೋ ಅದು. “ಶೂನ್ಯತೆ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಯಾವ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರದ ಸ್ಥಿತಿ (ವೈಸ್ತಾಭಾವ್ಯ). 
ಇದರಿಂದ ನಮಗೆ ಮು ಬೋಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ? ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥ ತಾನು ಬೇರೆ ಏನೂ ಅಗಿರದೆ ಅದೇ ಆರುವುದು, 
“ತಥಶಾ”. ಈ 'ಶಥತಾ' ಎಂಬುದೇಸು? ತಥಾ-ಭಾವ - ಎಂದರೆ ಅವಿಕಾರತ್ತ. ವಿತ್ಯಾಸ್ತಿತ್ವ (“ಸದಾವಸ್ವಾಯಿತಾ7)21 ಇನ್ನೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಪದಾರ್ಥದ ಸ್ವಭಾವವೆಂದರೆ, ಅದು ಬೇರೊಂದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸದಿರುವುದು ("ಪರುಿರಪೇಕ್ಷ' 
ವಾಗಿರುವುದು). ಅದು ಓಂದೆ ಇದ್ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ; ಒಂದೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು, ಈಗ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುವುದಲ್ಲ. - 
'ಅಭೂಶ್ವಾ ಭಾವಃ' ಅಲ್ಬ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಂಕಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಅದರ "ಅಸುತ್ಪಾದ'ವೇ ಹೊರತು ಶಾಖವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಖ 
, ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳೂ ಸಂದರ್ಭಗಳೂ ಬೈಣಾಗು ಶ್ರವೆ, ಮತ್ತು ಶಾಖವು ಮೊದಲೇ ಇದಿ ರದೆ ಆ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಹೊಸತಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅಳಿಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಅಂತವಎಲ್ಲ. 
ಯಾವುದೂ ಅನಂತವಲ್ಲ; ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನಬಹುದಾದದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅದೇ ಬೇರೆ ಇದೇ ಜೇರೆ ಎನ್ನಬಹು 
ದಾದದ್ದೂ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಯಾವುದೂ ಇತ್ತ ಬರುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಅತ್ತ ಹೋಗುವುದೂ ಇಲ್ಲ; “ಪ್ರತೀತ್ಯ-ಸಮುತ್ತಾದ್‌, 


ಎಂದರೆ ಕಾರಣಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿಯೇ ಉತ್ತತ್ತ್ವಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯುತ್ತದೆಂಬುದೇ, ಇರುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಇದನ್ನೇ 
*ಪ್ರಪಂಚೋಪಶಮ'ವನ್ನುವುದು. 
ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಆರೋಪಗಳನ್ನೂ ನೇರವಾಗಿ ಏರಾಕರಿಸುವ ('ಸರ್ವಾರೋಪ-ಬಿರಾಕ್ರಿಯಾ) ಸಿದಾಂತದ ಅರ್ಥ 
ಳಕೊಂಡ ಈ 'ಶೂನೃತಾ'ವಾದದ ಪ್ರತಿಪಾದಕರೂ ಬೋಧಕರೂ ಇದೇ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ತಳೆದು ಹೀಗೆ ಸಾರದಾರೆ: 
ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಇರುವಂತೆ ನಮಗೆ ತೋರುವ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ,- ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ 


ತ ಬ 


ಸ್‌ 


೪೨೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಗಂಧರ್ವನಗರದಂತೆ. - ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹಳದ ವಿಲ್ಲದ್ದು', ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವುಳ್ಳದ್ದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದಮೇಲೆ, `ನಾನು' `ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಭಾವನೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತದ ನುಡಿಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, `ಸತ್ಯಾಯ 
ಷ್ಟಿ) ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ಉಂ ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸುವವನೂ ಆ ಭಾವನೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗತಕ್ಕ ದ್ದೂ ಯ 
ಗ ಆ ಭಾವನೆ ಅಳಿದುಹೋದರೆ ಸಂಸಾರವು ಅಳಿದಂತೆಯೇ - ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರ ಬಲವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿರುವುದು 
ಅದರಲ್ಲೇ. `ನಾನು” “ನನ್ನದು' ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು, ಅರ್ಥಾತ್‌ *ಆತ್ಮ'ವೂ "ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೂ' ಉಂಟೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡುವುದೇ. ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಏಕೈಕ ಉದ್ದೇಶ. 
“ಆರ್ಯಧರ್ಮ-ಸಂಗೀತಿ-ಸ ಸೂತ್ರ 'ವೆಂಬ ಅತಿ ಪ್ರಾ ಚೀನ ಗ್ರಂಥವೊಂದರಿಂದ ಈ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ನಾವಿಲ್ಲಿ ಕೊಡುವುದು 
ಉಚಿತವೆನಿಸಬಹುದು: ಸ್‌ 
“ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತುಗಳು ನಿರಾಧಾರವಾದದ್ವರಿಂದ ಅವು ಶೂನ್ಶತಾವಾದದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ ಯುಳ್ಳವನನ್ನು ಸೆಳೆಯ 
ಲಾರವು. ಅವನು ಲಾಭಕ್ಕೆ ಹಿಗ್ಗು ವುದಿಲ್ಲ. ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಕುಗು ವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ "ಕೀರ್ತಿಗೆ ಅವನು ಹೆ ಹಮ _ಪಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಅದು ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಚಿಂತಿಸು ವುದೂ ಇಲ್ಲ.  ನಿಂದೆಗೆ 'ಸುಕು ವುದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಉಬ್ಬು ವುದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಸುಖಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ; ನೋವಿಗೆ ವಿಮುಖನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತು ಗಳ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗ 
ದವನು ಶೂನ್ಶತೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ನಂಬಿರುವವನಿಗೆ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಗಳಿಲ್ಲ. 
ಯಾವುದು ಕೀ ಇನ್ಯತೆಯಾಗಿರಲೆಂದು ತಾನು ಇಷಪ ುವನೋ ಅದನ್ನು ಅವನು ಬಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅದನ್ನು 
ಅವನು ತೊನ್ನಕೆಯುಂದ್ದ 'ಪರಿಗಣಿಸು ತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದರ ಬಗೆಗಾಗಲೀ ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಪಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವವನು 
ಶೂನ್ಯತೆಯನ್ನು ಅರಿಯನು, ಅನ್ಕರೊಂದಿಗೆ ಕಲಹದಲ್ಲಾಗಲೀ, ವಿವಾದದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಾ ಗಲೀ ತೊಡ 
ಗಿರುವವನು ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಇನ್ಯತೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ವಾ್‌ ಪರಿಗಣಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ.”22 


ಒಳಗೂ ಹೊರಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ `ನಾನು' `ನನ್ನ ದು`' ಎಂಬ ಭಾವನೆಗಳು ಶೂನ್ಯತಾಧ್ಯಾನಬಲದಿಂದ ನಾಶವಾದಾಗ 
(ಬಂಧಕಾರಣ) ಉಪಾದಾನಗಳಾದ ಕಾಮ, ಮಿಥ್ಯಾದೃಷ್ಟಿ. ವ್ರತಾಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಅಭವ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ 
ಉಪಾಯಗಳನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಜನ್ಮ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳೂ 
ರಾಗದ್ವೇಷಗಳೂ ಅಳಿಯುವುದರಿಂದ “ಮೋಕ್ಷ” ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬೌದ್ಧಮತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ “ಎಜ್ಞಾನ” 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ “ವಿಜ್ಞಾನವಾದ'ಕ್ಕೆ ಆಧಾರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೇ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಗೌಡಪಾದರೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ದಾರ್ಶನಿಕರ ಬೋಧೆಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾದ “ಆತ್ಮ'ನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾದ *`ಬ್ರಹ್ಮ'ವೆಂದು ಕರೆದಿರುವರೋ ಅದು `ವಿಜ್ಞಾನ' ಅಥವಾ “ಜ್ಞಾನ'ವೇ. ಆದ್ವರಿಂದ ` ಬ್ರಹ್ಮವಾದ' ಅಥವಾ 
“ಆತ್ಮವಾದ' ವೆಂಬುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ “ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದ'ವೇ. ಬ ಹ್ಮ, ಆತ್ಮ, ವಿಜ್ಞಾ ತಾ ಇವು ವಾಸು ಒಂದಲ್ಲ ಬಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿಗಿಟ್ಟ ಮೂರು ಹೆಸರುಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ, ಈ ಕೆಳಗಿನ. ಮತ್ತು ಇಂಥವೇ ಇತರ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಬೋಧಿಸುವುದು ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಎಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು: “ಆತ್ಮೆ ಂವೇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ”, (ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮವೇ); 23 
“ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎವೇದಂ ವಿಶ್ವಮ್‌”, (ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ ಒವೇ); 24 “ಸರ್ವ ಖಲ್ಲಿ ಖಲಿ ದ ಬ್ರಹ್ಮ” , (ಈ ಸಮಸ್ತವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಷ್ಟೆ.);25 
ಎ ಹಂ ನಾನಾ ಕಿಂಚನ । ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ”, (ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾ-ತ್ವವೆಂಬುದು 
ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ 'ನಾನಾತ್ವ ವಿರುವಂತೆ ತಿಳಿದು ನಡೆಯುತ್ತಾನೋ ಅವನು 'ಚಿರಕಾಲವೂ ಸಾವಿನಿಂದ ಸಾವಿಗೆ 
ಅಡಿಯಿಡುತ್ತಾನೆ25.. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೋ ಆತ್ಮ ವಂದೋ ಹೇಳುವುದು ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಹೇಳಿದಷ್ಟೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ; ಇದನ್ನೇ ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ. - ಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನದ “ವಿವರ್ತ' (ತೋರಿಕೆ) 
ಅಥವಾ `ಪರಿಣಾಮ' (ಆಗುವಿಕೆ). ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ॥ ಬುದ್ಧನೇ ಕಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆಂಬ ಈ ಮುಂದಿನ ಮಾತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಇದನ್ನು 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು: “ಓ ಜಿನಪುತ್ರರೇ, ಅವಸ್ಥ್ರಾತ್ರಯವೆಲ್ಲ ವೂ ಚಿತ್ತವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ”. ಚಿತ್ತ, ಮನಸ್ಸು. ವಿಜ್ಞಾ ಹತ 
ಈ ಮೂರೂ ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳು. ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳಿಂದ ವೇದಾಂತ, ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಬಾಹ್ಮಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಲವ ಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದು ಇರುವಂತೆ ನಮಗೆ ತೋರಿದರೂ, ಈ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ವಿದ್ರೆಯೇ ಕಾರಣವನ್ನು ಹ ವೇದಾಂತಿಗಳು; ಅದಕ್ಕೆ ಮನೋವಾಸನೆಯೇ ಕಾರಣವನ್ನುತ್ತಾರೆ ಬೌದ್ಧರು. ಬೇರೆ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 


ಅಮದ್ಯಿ ಟಿ ಲ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ. ಭ ಂತಿ ಸ್ಪಪ್ಪ ಮರೀಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆ ಹೇಗೋ ೇ ಹಾಗೆ, ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬಾಹ್ಯಪ್ರಪಂಚದ ರೂಪ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸುವುದು 


ಭ್ರಾ 
ಹ್‌ ಷ್‌ 
ಈ ಅವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ವಾಸನಿಮೇೀ. 


ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ ೪೨೭ 


ಗೌಡಪಾದರು ತಮ್ಮ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಚಿತ್ತಕೇಂದ್ರಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡುವು 
ದನ್ನು ಪೂರ್ತಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ರೆ; ಅಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ: 

“ಗ್ರಾಹ್ಯ, ಗ್ರಾಹಕ -ಎಂಬೀ ದ್ವಯವು ಚಿತ್ತ ದಸ್ಪ ರದನಮಾತ್ರ. ವಾಸ್ತ ಘವಾರಿ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ವಿಷ ಷಯವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅದು ಸರ್ವದಾ “ಅಸಂಗ' (ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ "ಸಂಗ' ಎಂದರೆ. ರಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ)ವೆಂದು ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದು.” 
(11). ೭೨). ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದವೆಂಬುದರಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವುದು ವಿಷಯೀಕರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ಮನಶ್ಚರ್ಯೆಗಳು. “ಬೆಂಕಿಯ 
ಕೊಳ್ಳಿಯ ಚಲನಗಳು ನೇರವಾಗಿಯೋ ವಕ್ರವಾಗಿಯೋ, ಬೇರೊಂದು ಬತರವಿಂದಲೊ ತೋರುವಂತೆ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ಪಂದಗಳೂ 
ಗ್ರಾಹ್ಯ -ಗ್ರಾಹಕಗಳಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಅದೇ ಬೆಂಕಿಯ ಕೊಳ್ಳಿ ಅಲ್ಲಾ ಡದಿರುವಾಗ ಖುಜುವಕ್ರಾದಿ ಭೇದ. ವಿವರ್ಜಿತವಾಗಿ, 
(ಆ ಕಾರಣದಿಂದ) “ಅಜ'ವಾಗಿ, ಇರುವಂತೆಯೇ, ಸ್ಪಂದನಗಳಿಲ್ಲದ ವಿಜ್ಞಾ ಲ್ಲನವೂ ಗ್ರಾಹ್ಯ-ಗ್ರಾ ಹಕಾದಿ ಭೇದಾಭಾಸವರ್ಜಿತವಾಗಿ 
(ಆ ಕಾರಣದಿಂದ) ಅಜವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ತೋರುವ ಯಜುವಕ್ರಾದ್ಯಾಭಾಸಗಳಿಗೆ ಕೊಳ್ಳಿಯ ವಿನಾ 
ಬೇರಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅದು ಚಲಿಸದಿರುವಾಗ ಆ ಆಭಾಸಗಳು ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಗೋ ಹೋಗಿಬಿಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಕೊಳ್ಳಿ 
ಯೊಳಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಇಲ್ಲ." “ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ಪಂದನವಿರುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಗ್ರಾಹ್ಕ- -ಗ್ರಾಹಕಾದಿ ಭೇದಾಭಾಸಗಳು ತೋರಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಆ ಆಭಾಸಗಳಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾ ನೇತರವಾದ "ಕೌರಣವಾವುದೂ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅವು ವಿಜ್ಞಾ. ನಸ್ಪಂದನ ನಿಂತಾಗ ಬೇರೆ 
ಎಲ್ಲಿಗೂ ಹೋಗುವುದಾಗಲಿ ವಿಜ್ಮಾ ನವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೊಗುವುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ.” (177. ೫೧). “ಸ್ವಪ್ನೆದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಮಾಯೆಗೆ 
ಸಿಕ್ಕಿ (ಗ್ರಾಹ್ಕ-ಗ್ರಾಹಕಾದಿ) ದ್ವಯಾಭಾಸದಿಂದ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ, ಜಾಗ್ರ ಕದವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸು ಮಾಯೆಗೊಳಗಾಗಿ 
ದ್ವಯಾಭಾಸ ದಿಂದ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಆದ ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಎರಡಾಗಿ 'ತೋರುವಂತೆಯೇ, ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದು 
ಬಿದಾಗಿದ್ದರೂ, ಎರಡಾಗಿ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ.” (111. ೨೯-೩೦) 

ಬೌದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಲಂಕಾವತಾರ'?ವೆಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು: “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಚಿತ್ತವೇ. ಅದು ಗ್ರಾಹಕ ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂಬ ಎರಡು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ ವೂ 
ಇಲ್ಲ, ತದಧೀನವಾದ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಇಲ್ಲ.” (111. ೧೨೧). ಚಿ ಚಿತ್ತವೊಂದೇ; ದೃಶ್ಯವಸ್ತುಗಳಲ್ಲ. ಚಿತ್ತವೇ 
ಗ್ರಾಹಕರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಗ್ರಾಹ್ಯವಸ್ತುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಇಬ್ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ನಿತ್ಯವಾದದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾಶವೂ ಇಲ್ಲ.” (111. ೬೫) “ಮಾನವಚಿತ್ತವೇ ಗ್ರಾಹ್ಯ “ಗ್ರಾ ಹಕರೂಪಗಳಿರಡನ್ನೂ ತಳೆದು ಗ್ರಾಹ್ಯದ ಸ್‌ ಓಲುತ್ತ ಣ್ತೆ 
ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ, ದೃಶ್ಯವಸ್ತುವಿಗೆ ಯಾವ 'ವಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವೂ ಇಲ್ಲ.” [ ೫೮). ದೃಶ್ಯಪ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸು ಅಥವಾ ಚಿತ್ತವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಮಂಡಲಬ್ರಾಹ ಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಡು ೧. ದೃಢಪಡುತ್ತದೆ: 
“ಲೋಕತ್ರಯದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ವಿನಾಶಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಮನಸ್ಸು ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ವಿಲಯನಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ - ಅದೇ 
ಪರಮೋತ್ತಮ ವಿಷ್ಣುಪದವಿ.”28 | 

ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದಲ್ಲಿ `ವಿಜ್ಞಪ್ತಿಮಾತ್ರತಾ' ಅಥವಾ “ವಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರತಾ' ಎಂಬ ತತ್ವ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು. “ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರ?” ಎಂದರೆ ಕೇವಲವಿ ವಿಜ್ಞಾನ ನವೆಂದು ವಾಚ್ಯಾರ್ಥ; ಆ ಸ್ದ್ದ ತಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರತೆ. ವಿಜ್ಞಾನವು ಅನ ಸಪದಾರ್ಥವಾವುದನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸದಿರುವಾಗ, ಸ್ವತಃ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸಂಸ್ಥಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನದ ಈ ಸ್ವಸ್ಥತೆಯನ್ನೇ ವಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರತೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಡಾ ಸಸನ್ನಃ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (111. ೩೮) ಗೌಡಪಾದರು “ಆತ್ಮ್‌ಸ ಸಂಸ್ಕ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಬೇಕ ಮತ್ತು ಈ ತಟ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಈ ಪರಿಭಾಷೆಗೆ ಆಧಾರವೊದಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂಶಯ: 
2 ತ ಅಸೆ ಜರಾ, ನೋಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಬೇರೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಬೇರೆ ಯಾವು 

ಸ್ನ ಲ್ಲವೋ ಅದೇ “ಭೂಮಾ”...... ಭೂಮವಾದದ್ದು ಅಮರ; ಅಲ್ಪ್ಬವಾದದ್ದು ಮರ್ತೃ. “ಭಗವನ್‌, 
ವ ಸಭ ಚತ ಲ ಆದ ಇಯ : ಅಥವಾ ಆ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲ ಬಜ ಈ ವಿಷಯ 
ವಿ ಸಪತ ಅದೇ ಬ್ರಹ ವಾಗುತ್ತ ದ್ರ 
ಹಾ ಗ ಜ್‌ ವಿಜ್ಞಾ ನಳ ತೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳ. ಎಂದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳ “ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ”ವೇ 
ಈ ಅತಿಮುಖ್ಯ ಲಾ ನ ಸಖಾ ಹ ಭಾಗ, ನಭಾ ಸಹ್ಮುಪ್ಪಾದಿಗಳ “ಮುಕ್ತಿ” ಆದ್ದರಿಂದ 
ಏಕಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಹೀಗೂ ಹೇಳಬಹುದು: ೭ ಕ ನ ರ ಯ್ದ ರ. 
ಬ ಬೌದ್ದವಿಜ್ಞಾ ನವಾದದ ಮೂಲಕರ್ತ್ಶೃವು ಎಂದರೆ, ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಬುದ್ಧ ನು ಉಪನಿಷತ್ತು 


ಎ ಕ 
ಗಳು ಸಭ್ಯ ುವ. "ವಿಜ್ಞಾ ಪ್ಲನವಾದ' ಅಥವಾ 'ಬ್ರಹ್ಮವಾದ' ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ರೀತಿಯು, ಗೌಡಪಾದರೂ” 


ಜಾ ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಠ 


ಣದ ಕರ್ತೃವೂ, ಇತರ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಆದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ ರೀತಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ರಲ್ಲ. ಆದ್ರರಿಂದ ಬುದನೂ. 
ಕರ ಸವವಾಗಿ, ವೇದಾಂತಜ್ಞ ನಾಗಿದ್ದನೆಂದರೆ, ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯವಾದ ಬ್ರಹ ಮವಾದದ ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ, ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಹಚು 
ಇತರ ವಿಷಯ ಈ 

ಯಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಸಾಮ್ಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: (ಬೌದ್ಧ ) ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಪ್ರಪಂಚೋಪಶಮ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂ' ಇಕ್ಕದಂಥ 


ಸ 
ಅಷ್ಟೇನೂ ಪ್ರಾಚೀನವಲ್ಲದ ಉಪನಿ ನಿಷತ್ತುಗಳು; ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳ ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ವಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರತೆ; ಬೌ ದ್ಭರ “ನಿರ್ವಾಣ' 
ಳ್ಣ್ಲೇ ಲಲ | ೧ ಎ ಜಾ 


೪೨೮ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಬತ್ತು ಎಷ್ಯಾ ವೇದಾಂತಿಗಳ “ಬ್ರಹ್ಮಪ್ಪಾಪ್ತಿ' ಅಥವಾ "ಬ್ರಹ್ಮಭಾವ'; ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಿಭಾಷೆಯ “ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ'; ಯೋಗಿಗಳ: 
ಹೇಳುವ "ಯೋಗ' ಅಥವಾ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧ; ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಭಕ್ತಿಸಾಹಿತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ಸು ಗ 
“ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮಪದ?” - ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಏಕದಶೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಕ್ತಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಕ 
ವಿನಯಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ3! ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ಅಸ್ಸಜಿ ಸಾರಿಪುತ್ತ ಸಂವಾದದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡುವುದೇನೆಂದರೆ: ಉಾರಣಸ್ರಾ 
ನಿಷ್ಪನ್ನವಾಗುವ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶಗಳನ್ನು ಬುದ್ಧ ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಯೇ ಬೋಧಿದರ್ಶನದ ಸಾರ. ಅವನು ಸೂತಿ ಸ ಎರಡು 
ನಿಯಮಗಳು ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಂಗತವಾಗಿವೆ: ಎಲ್ಲ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ “ದ್ಹಾದಶಾಂಗ ನಿದಾನ”; ಮತ್ತು (ಸಮಸ್ತ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ನಾನಾ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಸಂದರ್ಭವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆಯೆಂಬ) ವ್ವ ತೀತ್ರ ಸಮುತಾ ದ” ಅವಿದ್ದೆ ಯಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಗಿ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರಸರಿಸುವ ದುಃಖಪರಂಪರೆಯ ಆವಿರ್ಭಾವವನ್ನೂ | ದುಃಖಕ್ಕೆ ಲ್ಪ 
ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಅವಿದ್ಯೆ ನಾಶವಾದಾಗಲೇ ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಆ ಎರಡು ನಿಯಮಗಳು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವಾದರ್ಶ 


ಅವಿದ್ಯೆಯ ಮುಗಿವು ಬೋಧಿಯನ್ನೇ (ಸರ್ವೋಚ್ಚ ಜ್ಗಾ ್ಲ್ಲನವನ್ನೇ) ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಅದನ್ನು ಗಳಿಸುವ ದಾರಿ ಸುಲಭವೇ 
ಅಲ್ಲ. ಬೋಧಿಯನ್ನು ಗಳಿಸತೊಡಗುವವನನ್ನು ಬೌದ್ಧಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನಾಗ 
ಬಯಸುವವನು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿವಿಧ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾ ತನ್ನ ಬಾಳಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ತುಂಬಾ ಶ್ರಮಪಡಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಈ ಕಾರ್ಯ'ದ ಧ್ಯೇಯ ಅತ್ಯುದಾತ್ತವಾದದ್ದು. ಬೌದ್ಧ ಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದು ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲ. ದೇಶವಿದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಪರಿಮಿತ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜನರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದು ಬೌದ್ಧರ ತತ್ತ್ವಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಲೀ ದರ್ಶನಪ್ರಗಾಢತೆಯಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ; 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಆ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿವೇಚನೆಮಾಡಿ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ತರುವಾಯ ಬೌದ್ಧ 
ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾದರೆಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸಲಾರೆವು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ತತ್ತ್ವಗಳು ದುರ್ಜ್ನೇಯಗಳೆಂದೂ ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿ 
ಕೌಶಲಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವಂಥವಲ್ಲವೆಂದೂ, ಸಾಧನಾಭ್ಯಾಸಗಳಿಂದ ಪರಿಪಕ್ವಗೊಂಡ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯತಕ್ಕವೆಂದೂ 
ಬುದ್ಧ ವಚನವೇ ಇದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಬೌದ್ಧಮತದ ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ ಅಷ್ಟೊಂದು ಜನದ ಮನಸ್ಸನ್ನೊಲಿಸಿ ಆಕರ್ಷಿಸಿತು? 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ, ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನೂ ಯಾವಜ್ಜಿ ೇೀವವೂ ನಡಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ "ಕಾರ್ಯ'ವೂ, 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ನಿಯಮ-ನಿಷ್ಕೆಗಳೂ, ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಅದು ಮುಂದಿಟ್ಟ ಉದಾತ್ತ ಧ್ಯೇಯವೂ ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಕರ್ಷಣೆ 
ಯಾಗಿದ್ರವು ಎಂಬುದುತ್ತರ. 

ಬುದ್ಧ ನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಬುದ್ಧತ್ತಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆಯೋ ಅವನು ಬೋಧಿಸತ್ವ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಬುದ್ಧನಾಗಬಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೋಧಿಪ್ಪಾಪ್ತಿಗೆ ಪೀಠಿಕಾರೂಪವಾದ ಅನುಷ್ಕಾನದ ಹಂತವೇ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವಾವಸ್ಥೆ. 

ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಪರಮಪ್ರಧಾನವಾದುವೆಂದರೆ "ಮಹಾಮೈತ್ರಿ' ಮತ್ತು “ಮಹಾಕರುಣೆ'. "ಮಹಾಮೃೈತ್ರಿ' 
ಎಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ತ್ವಪ್ರೇಮ; ಒಬ್ಬನೇ ಬಲುಮುದ್ದಿನ ಮಗನಿರುವ ತಾಯಿಗೆ ತನ್ನ ಮಗನಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಪ್ರೀತಿ ಇರುತ್ತದೆಯೋ 


ನಾಸ 


ಅದೇ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟಿರುವುದು. ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನಾದವನು ತನ್ನ ತನುವನ್ನೂ, ಜೀವಿತ 


ಕ 


ನ್ನೂ, ತನ್ನದಾದ ಎಲ್ಲ ಕುಶಲಮೂಲಗಳನ್ನೂ ಯಾವ ಪ್ರತಿಫಲದ ನಿರೀಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸರ್ವಜೀವಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸುತ್ತಾನೆ; 


ಇದೇ "ಮಹಾಮ್ಚೆತ್ರಿ'. ಅಗಾಧವೂ ಅಪಾರವೂ ಆದ ಸಂಸಾರಾರ್ಣವದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಜೀವರಾಶಿಯ 
ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸುವ ಸಂಕಲ್ಪವೇ ಕರುಣೆ. ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ, ಪರರಿಗೆ ಹಿತವನ್ನೆಸಗುವ ದೃಷಿ ಯಿಂದ ಬೋಧಿಯನ್ನು 
ಬಯಸುವ ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಮನೋಧರ್ಮವೇ "ಮಹಾಕರುಣೆ.' ಕಪಿಲವಸ್ತುವಿನ ರಾಜಕುಮಾರನಾದ ಸಿದ್ಧಾ ರ್ಥನು ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ್ವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕಲಕಿ ಅವನಿಗೆ ಬೋಧಿಪ್ರಣತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದುದು ಜಗದ್‌-ವ್ಯಾಪಕ ದುಃಖ 
ರಾಶಿಯೇ ವಿನಾ ಅವನ ಸ್ವಂತ ಕ್ಲೇಶಗಳಲ್ಲ. ಅಷ್ಟು ಅಪಾರವಾಗಿತ್ತು ಅವನ ಲೋಕಕಾರುಣ್ಯ! 

ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾಮೈತ್ರಿಯಿಂದಲೂ ಮಹಾಕರುಣೆಯಿಂದಲೂ ತುಂಬಿದ ಹೃದಯವುಳ್ಳ ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನು ಈ ಲೋಕದ 
ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನೂ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ಸಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲವನಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ದುಃಖಗಳನ್ನೂ ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡುವುದೇ 
ತನ ಸುಖವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಚಿಂತನೆ ಹೀಗೆ: “ಕ್ಲೇಶವೂ ಭೀತಿಯೂ ಇತರ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೋ ನನಗೂ ಹಾಗೆಯೇ 


ಅ 


ಬು 


ದುಃಖಕರವಾಗಿರುವಾಗ, ಇತರರನ್ನು ಮರೆತು ನಾನೊಬ್ಬನೇ ನನ್ನೊಬ್ಬನ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಯೋಚಿಸಿ ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದಿರುವುದು 


ಓಟಿಟಿರ ಛ್‌ 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ನನ್ನ ಹೆಚ್ಚು ಗಾರಿಕೆಯೇನು?” 
ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನಾದವನು ಈ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ದುಃಖವನ್ನು ನಿವಾರಣೆ 


ಇಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಸುಖಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ದೃಢಶ್ರದ್ಧೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಬೋಧಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸು 
ಕ ಎಡುತ್ತಾನೆ' ಅವನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಇದು: “ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ಹಿತವನ್ನೂ ಸೌಖ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವ 


ತಾಗ ಗ 
ಅಚಲವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಮಾ 


3.) 
ಶಿ 


೪೨೯ 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧದರ್ಶನ 


ಮತ್ತು ಅವರ ಸರ್ವದುಃಖವನ್ನೂ ಕೊನೆಗಾಣಿಸುವ ಉಪಕರಣವಾಗುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನನಗೆ ಬುದ್ಧತ್ವ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲ್ಲಿ? “ನಾನಾ ದುಃಖ 


ಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿರುವ ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ದೊರಕಿಸಬಲ್ಲ ಪರಮಸತ್ಯ ದ ಲೋಕಟತಕ್ಕಾಗಿ. ನಾನು ಬೋಧಿಸುವುದು 
ಗಿ ನನ್ನೀ ಸತ್ಛೃ ತಿಯಿಂದ ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ನನಗೆ | ಬುದ್ಧತ್ವ ಸಿದ್ಧಿಸ 

ಆ ನು "`ದುಃಖಕ್ಷಯವನ್ನು ಕನು ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು” 'ಓಯಸುವುದು ತನಗಾಗಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇತರರಿಗಾಗಿ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವಿಯೂ ಮುಕ್ತನಾಗುವ ತನಕ, ಅವನು ತನ್ನ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಹಾತೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಸಂಸಾರ-ಸಾಗರವನ್ನು ದಾಟಳಿಚ್ಛಿ ಕ್ಬಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಇತರರೂ ಅದನ್ನು ದಾಟುವಂತೆ ಮಾಡಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೋಧಿ 
ಸತ್ತ ಪಥವು ಅತಿ ದುರ್ಗಮವಾದದ್ದು ; ಆದರೆ ತನ್ನ ಸಹಜೀವಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ತನಗಿರುವ ಪ್ರೇಮಾತಿಶಯದಿಂದ ಅವನು ಆ ಪಥವನ್ನು 
ತುಳಿಯುವ ಸಾಹಸಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜನ್ಮ. ಪರಂಪರೆ ಕೊನೆಗಾಣದೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಅವನು ಎಲ್ಲರ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ 
ತನ್ನ ಬೋಧಿಸತ್ವ ಚರ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಡಸುವುದಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪಮಾಡಿ ವ್ರತವನ್ನು "ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಒಮ್ಮೆ ಕೈಕೊಂಡ ಆ 
ವ್ರತವನ್ನು ಟಾ ಏನೇ ಅದರೂ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆತುರಾತುರವಾಗಿ ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅವನು ಇಇ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ; 
ಕಡೆಯಾಳಿನವರೆಗೆ ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳೂ ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಪಡೆಯುವವರೆಗೆ ಕಾದಿರುವನು. 

ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವನ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳೋ ನಾನಾಪ್ರಕಾರದವು. ಎಂಥವನಿಗೂ ಅಶಕ್ಕ [ವೆನಿಸುವಂಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಅವುಗಳ 
ಮೂಲಾಶಯಗಳನ್ನು ('ಮರ್ಮಸ್ಥಾನ' ಗಳನ್ನು) ಅರಿಯಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾ ನೆ. ನ. ಮರ್ಮಸ್ಥಾ ನಗಳು 'ಹಾವುವು? ತನ್ನದೆಂಬ- 
ಶರೀರ ಸುಖ ಪುಣ್ಯಾದಿ- ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸರ್ವಕಾಲಕ್ಕೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು. ಯಾವ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾ ಗಿ? ಸರ್ವಜೀವಹಿತಕ್ಕಾಗಿ. 

ಸರ್ವಜೀವಹಿತವೊಂದರ ವಿನಾ, ಬೋಧಿಸತ್ತ್ವ ನಿಗೆ "ಬೇರೆ ಸಿದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವೇ ಇಲ್ಲ; ಅವನ ಸಕಲ ಸಿದ್ಧಿ ಯೂ ಅನ್ಯ ಪರಿಚರ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಇತರರನ್ನು ಅವನು “ಜಿಂತಾಮಣಿ'ಗಳಿಂದು ಅಥವಾ "“ಭದ್ರಘಟ' ಗಳೆಂದು ಅಥವಾ 
“ಕಾಮಧೇನು' ಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ ನೆ; ಮತ್ತು ಗುರುಪ್ಪಾ ಯರೆಂದೂ ದೇವಕಲ್ಪರೆಂದೂ ತಿಳಿದು ಅವರಿಗೆ ಪರಿಚರ್ಯೆ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೆ. ಅವನು “ತಥಾಗತ'ರನ್ನು ಎಂದರೆ ಬುದ್ಧ ರನ್ನು ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯುಂಟು; ಇದು ಲೋಕಪರಿಚರ್ಯೆಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದು ಅವನ ನಂಬಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು: “ತಥಾಗತರನ್ನು ಇಕಾ ಸಲುವಾಗಿ 
ನಾನು ಲೋಕಸೇವಕನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳು ತ್ತೇನೆ. ಇಡೀ ಜನಸಮೂಹವೇ ತಮ್ಮ ಪಾದಗಳನ್ನು ನನ್ನ ತಲೆಯ ಮೇಲಿಡಲಿ, 
ಇಲ್ಲವೇ ನನ್ನನ್ನು ಸಸ ಬತ್ತು ಲೋಕದೊಡೆಯನಾದ ಬುದ್ಧ ನು ಸಂತುಷ್ಟನಾಗಲಿ. “ಕರುಣಾಳುಗಳಾದ ಕಡ ಜಗತ್ತೂ 
ತಾವೂ ಒಂದೇ ಎಂದೆಣಿಸಿ, ಜೀವಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ: ಪ್ರಭುಗಳೆಂದರೆ ಇವರೇ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಇವರನ್ನೆ. ಕೆ 
ಅಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣಲಿ? ಇದೇ ತಥಾಗತಪೂಜೆ, ಇದೇ ಸ್ವಹತಸಾಧನೆ, ಲೋಕಕ್ಷೇಶದ ನಿರ್ಮೂಲನವೂ ಇದೇ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದೇ ನನ್ನ ವ್ರತವಾಗಲಿ.” 

ಬೋಧಿಸತ್ವ್ವನು ಅನುಸರಿಸುವ ಮಾನವಸೇವಾವಿಧಾನವನ್ನು ಈ ಮಾತುಗಳು ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತವೆ: “ತನ್ನದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಪರಿತ್ಯಜಿಸುವುದೇ ನಿರ್ವಾಣ'; ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರ ಕಡೆಗೇ ಓಲುತ್ತಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿತ್ಯ ಜಿಸಲೇ 
ಬೇಕೆಂದ ಮೇಲೆ, ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೂ ಕೊಟ್ಟುಬಿಡುವುದು ಮೇಲು. ಅವರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳುತ್ತೇನೆ; ಅವರು ನನ್ನನ ನ್ನು 
ಏನು ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಲಿ. ಅವರು ನನ್ನನ್ನು ಕಂಡು ಕಿರುನಗೆ ಬೀರಬಹುದು, ನಿಂದಿಸಬಹುದು, ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಮಣ್ಣೆ ರೆಚ 
ಬಹುದು. ನನ್ನ ಶರೀರ ಅವರ ಕೈಯ ಆಟಿಕೆಯೂ ಆಗಬಹುದು, ಅವರು ನಗಬಹುದು, ಚೆಲ್ಲಾಟವಾಡಬಹುದು; ನನ್ನ ಶರೀರವೇ 
ಅವರಿಗೆ ಮುಡಿಪೆಂದಮೇಲೆ, ನಾನದರ ಬಗೆಗೆ ಯೋಚನೆಮಾಡಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ತಮಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವಂತೆ ಅವರು ನನ್ನಿಂದ 
ತಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ನನ್ನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಯಾರಿಗೂ ಯಾವ ಕೆಡುಕೂ ಆಗದಿರಲಿ. ನನ್ನ 
ಮೇಲೆ ತಪ್ಪು ಹೊರಿಸುವವರೂ, ನನಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವವರೂ, ನನ್ನನ್ನು ಕಂಡು ಪರಿಹಾಸ ಮಾಡುವವರೂ ಕೂಡಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಬೋಧಿಪದವಿಗೇರಲಿ. ಅಸಹಾಯರಿಗೆ ನನ್ನಿಂದ ನೆರವೊದಗಲಿ, ಪಧಿಕರಿಗೆ ನನ್ನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಸಲ್ಲಲಿ, ಅತ್ತಕಡೆಯ ದಡವನ್ನು 
ಸೇರಬಯಸುವವರ ಪಾಲಿಗೆ ಒಂದು ದೋಣಿಯೋ, ಕಟ್ಟೆಯೋ ಸೇತುವೆಯೋ ಆಗುವ ಕಾರ್ಯ ನನ್ನ ದಾಗಲಿ. 
ವ ತ ಕ ಬಾ ಹಾಸುಗೆಯಾಗಲಿ; ನಾನು ಎಲ್ಲರ ಪರಿಚಾರಕ. ಜಗತ್ತಿ: ನಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳೂ 

ಪರ್ಯಂ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಾ! 
ಬಾ ಸವುದಾಗುವಂತೆ ನಾನು ನನ್ನನ್ನು ಹಲವಾರು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 

“ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ದುಃಖವಷ್ಟೂ ನನಗೆ ಬರಲಿ; ಬೋಧಿಸತ್ತ ನ ಪುಣ್ಯಬಲದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸುಖಿಯಾಗಲಿ.?33 
ಗಾ ನ ಹ್ಮ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ, ಸಾ " ವೈಷ್ಣವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಭಾಗವತ 
ಬೇಡುವುದಿಲ್ಲ; ಅಣಿಮಾದ್ಯಷ್ಟಸಿದ್ಧಿ ಉರ ಅತ್ಣವನದ ರುತದೇ: “ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ನಾನು ಪರಮಪದವನ್ನೂ 
ಪಾರಾಗುಮತೆ ಮಾಡಲು ಷಿ ನ (ಡ; ಪುನರ್ಜನ್ಮರಾಹಿತ್ಯವೂ ನನಗೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಜೀವಿಗಳೂ ಸಂಕಷ್ಟ ದಿಂದ 

ೂಂಡು, ಅವರ ದುಃಖಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಳು ವ ಶಕ್ತಿ€ ಕ್ವಿಯೊಂದು ಮಾತ್ರ ಶ್ರ ನನಗೊದಗಲಿ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದ ವಿಷ್ಣು ವರವನ್ನು ಕೋರುವಂತೆ ಧ್ರುವನಿಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ ಅವನು. ಕೇಳಿಕೊಂಡದ್ದು ಇದನ್ನೇ: “ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ 

ನೆಮ ಒದಿಯುಂಟಾಗಲೆಂದು. ನನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ನನಗೆ ಯಾವ ವರವೂ ಬೇಡ.” ಮಹಾನಿರ್ವಾಣತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ. ೩೩) ಮಹಾ 


೪೩೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ದೇವನು ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ಓ ಪರಮೇಶ್ವರಿ, ಇಡೀ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಿತವುಂಟಾದರೆ, ಜಗದೀಶ್ವರನು ಸಂಪ್ರೀತನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ - ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನೇ ಅದರ ಆತ್ಮ; ಅದು ಅವನನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ.” ಎ ` 

ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತಹಿತರತರಾದವರು ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ವಾಣವನ್ನು (17. ೨೫) ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಂದೂ ಭಗವತ್‌- 
ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ("ಮಾಮೇವ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಂದೂ (₹11. ೪) ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ (1. ೨೧) ಮೇಲಣ ಶ್ರೀಕಂಠ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉದ್ಭ ೃತವಾಗಿವೆ: “ಸರ್ವರಿಗೂ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತ, ಸರ್ವರಿಗೂ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿದು ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಅಭಯಪ್ರದಾನ ಮಾಡುವುದೇ ಶಿವಪೂಜೆ." ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇನ್ನಷ್ಟು ಪರಿಷ್ಕಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು, ಗೃಹಸ್ಥ ರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ವಿಹಿತವಾದ ದೈನಂದಿನ ತರ್ಪಣವಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುವ ಸಣ್ಣದೊಂದು ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ: “ಮೂರು ಲೋಕಗಳೂ ಸಂತ್ರ ಪ್ತ 
ವಾಗಲಿ. ಬ್ರಹ್ಮ(ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ)ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿ ಯವರೆಗೆ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಸಂತೃಪ್ತವಾಗಲಿ.” ವೇದರ್ಷಿಗಳು ಕೊರಳಿತ್ತಿ 
ಬೇಡುತ್ತಾರೆ: “ಎಲ್ಲ ದಿಕ್ಕುಗಳೂ ನನ್ನೊಂದಿಗೆ ಸ್ನೇಹದಿಂದಿರಲಿ”34 “ಸರ್ವ ಭೂತಗಳೂ ನನ್ನನ್ನು ಸ್ನೇಹಚಕ್ಟುಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಕಾಣಲಿ, ನಾನು ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಸ್ನೇಹಚಕ್ಚುಸ್ಸಿನಿಂದ ಕಾಣುವಂತಾಗಲಿ, ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಸಕಲಭೂತಗಳನ್ನೂ ಸ್ನೇಹಚಕ್ಷುಸ್ಸಿ 
ನಿಂದ ಕಾಣುವಂತಾಗಲಿ!35 
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ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು 4-19. 

ಬಿ. ನಾಂಜಿಯೋ ಅವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿತ. 

ಮಂಡಲ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತು. (ಮೈಸೂರು. 1900), ಪು. 12. 

ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು. ಇ7][1. 24.1. 

ಇದೇ ಲೇಖಕರ ಈ ಕೆಳಗಣ ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿ: 

“ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ತ್ರೆ ಶಮಾಸಿಕ'ದ ಮಾರ್ಚಿ 1934ರ ಸಂಪುಟ, ಪು. 1, “ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ವಿಕಾಸ” ಮತ್ತು 1922ರಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಕತ್ತಾದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಪೌರ್ವಾತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ನಡವಳಿಗಳು, ಪುಟ 459: “ಗೌಡಪಾದಕಾರಿಕಾ ಮತ್ತು ಮಾಂಡೂಕ್ಕೋಪ 
ನಿಷತ್ತು.” 

ಮಹಾವಗ್ಗ, 1. 23. 

ಬೋಧಿಚರ್ಯಾವತಾರ; 11. ಪು. 11-14, 16-21. 

ಬೋಧಿಚರ್ಯಾವತಾರ, 111. ಪು. 11-14, 16-21. 

ಅಥರ್ವಣವೇದ, 2೭1೫೭. 16.6. 

ವಾಜಸನೇಯಿ ಸಂಹಿತಾ, 7೭7೭೫೯71 18. 


೩೩ 


ಇರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಜನ್ಮಭೂಮಿಯಿಂದ ಕಣ್ಮರೆಯಾದದ್ದು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಷಾದಪೂರ್ಣ ವಿಡಂಬನೆ. ಭಾರತದ 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಇತಿಹಾಸಕಾರನಿಗೆ ದಿಗ್ಭ ಪಮೆಗೊಳಿಸುವ ಒಂದು ಒಗಟು. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ದೇಶದ ಬೌದಿಕ 
ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿ, ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಿತು. ಅದರ ಸಾಧನೆಗಳು ಹಾಗೂ ಅದು ನೀಡಿದ ಕಾಣಿಕೆಗಳು, 
ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಹೊರಗೂ ಅಸಂಖ್ಯವಾದವು, ವಿವಿಧ ರೂಪದವು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡು ತನ್ನ ಅಂತರ್ಗತ ಸತ್ವ 
ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಅದರ ಗಡಿಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಉತ್ತರ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಕೆಲವು 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹರಡಿದ ಮೊತ್ತಮೊದಲ ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ಅದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ 
ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಅದು ಇಂದಿಗೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಇದು ಮಾನವತೆಯು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವ 
ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಕ್ಷಿ. ಅದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬಾಹ್ಯ ಪರಿಮಾಣಗಳಿಂದ ನೋಡಿದರೂ ಕೂಡ 
ಅದು ಜಗತ್ತಿನ ಅತಿದೊಡ್ಡ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪ್ರಶಂಸೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಅದು ಪನಗಜ್ಜೀವಿತ ಪ್ರಚಾರಕ 
ಮತವಾಗಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. | 

ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಅವನತಿ ಮತ್ತು ಒಂದು ಸಾಂಘಿಕ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಭಾರತದಿಂದ ಅದು ಕಣ್ಮರೆಯಾದದ್ದು ಒಂದು ದುಃಖ 
ಕಥೆಯನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹುಟ್ಟಿದ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ, ಹೊರಟು 
ಹೋಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಅದು ಉಳಿದಿದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದೊಳಗೆ ಅರಗಿಹೋದ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಹಾಗಾಗಿ ಅದು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನೋಡುವವನಿಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್‌ ಚಾರಲ್ಸ್‌ ಎಲಿಯೆಟ್‌ 
ತನ್ನ “ಹಿಂದೂಯಿಸಂ ಎಂಡ್‌ ಬುದ್ಧಿ ಸಂ” (1110601517 ೩೧೮ 8066016173) ಎಂಬ ಭವ್ಯವಾದ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾರ್ಡಿಯ 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಉದ್ಭರಿಸುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಒಪ್ಪಿಗೆಯೊಂದಿಗೆ: “ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧಿ ಪಂಥಗಳು 
ತಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟನ್ನು ಅದರಿಂದ ತೆಗೆದು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೂ ನಾಶವಾಗಲಿಲ್ಲ.” ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಒಂದು 
ಮತವಾಗಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯದಿರಬಹುದು. ಇದು ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಭಾರತದ ಸಮಸ್ತ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ರಿಕ ಚಿಂತನೆ 
ಯೊಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದೆ ಮತ್ತು ಇಂದಿನ ಹಿಂದೂಗಳೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋಭಾವದ ಅತ್ಯಂತ ಆಳಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇಳಿದುನಿಂತಿದೆ. ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದೂವೂ, ಅವನ ಹೊರಗಿನ ತೋರಿಕೆ ಎಷ್ಟೇ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರಲಿ, ಒಬ್ಬ ಬೌದ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. ಇಸ್ಲಾಂ ಕೂಡ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಸರಳತೆ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳಿದ್ದರೂ, ಅವನತಿ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸತ್ತ ಪೀರರ (ಮುಸಲ್ಮಾನ್‌ ಸಾಧು) ಸಮಾಧಿ 
ಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು ಬೌದ್ಧ ರು. ಸ್ತೂಪ(ಪಗೋಡ)ಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವುದರ ಅವಶೇಷ; ಅವರು ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿ 
ದುದರಿಂದ ಬಂದದ್ದಲ್ಲ. 


ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಮತ 


ಸಹಜವೂ ಮತ್ತು ತಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದೂ ಆದ ತಪ್ಪೃತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬೌದ್ಧಮತವು ಶಾಕ್ಯಮುನಿಯು ಉಪದೇಶಿಸಿದಂತೆ ಮತ್ತು ಪಾಲಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರುವಂತೆ, 
ಮಾನವ ಹಿತ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುವ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ ಧರ್ಮವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಣಿಕತೆಯಿಂದ, ಸಂಕಟದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಜೀವನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಒಂದು ದಾರಿಯನ್ನು ಬುದ್ಧನು ಕಂಡುಹಿಡಿದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ಇವನ್ನು ತಾರತಮ್ಯವಿಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬೋಧಿಸಿದನು. ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕು ಯಾತನಾಮಯವಾದದ್ದು, ಅದು ಸಮಸ್ತ ಜೀವಿಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಯೊಳಕ್ಕೆ 
ಸಿಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ - ಎಂಬುದು ಬುದ್ಧನೂ, ಬಹುಶಃ ಅವನ ಸಮಕಾಲೀನ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳೂ ತಿಳಿದ ಸ್ಮತಃಸಿದ್ಧ ಸತ್ಯವ 
ಸಾವು ಆ ಯಾತನೆಯ ನಿವಾರಣೆಯಲ್ಲ. ಸಾವು ಎನ್ನುವುದು ಹುಟ್ಟಿನ ಸಹವರ್ತಿಯಾದದ್ದು, ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ. 
ಯಾತನೆಗೆ ಕೊನೆಯಿದೆ, ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲು ಶಕ್ತನಾದರೆ. ಈ ಕೊನೆಯ ಹವಾ ನಿರ್ವಾಣ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅರ್ಥ ಬಂದುಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಬುದ್ಧನು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಈ ತಮ್‌ 
ಅತ್ಯಂತ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಎಲ್ಲ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೂ, ಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸಿದನು. ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಪರಿವರ್ತನೆ 


೪೩೩ 

ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಶ್ರ 

ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದನು - ಹುಟ್ಟು, ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಅವನತಿ ಮತ್ತು ಸಾವು. ಸಾವು ಎನ್ನುವುದು 

ಹೊಸದೊಂದು ಹುಟ್ಟಿನ ಮುನ್ಸೂಚನೆ ಮಾತ್ರ. ಇದರ ಹಿಂದೆಯೇ ಸಾಗಿಬರುತ್ತವೆ ಉಳಿದ ಹಂತಗಳು, ನೋವು ರಜ 

ಗಳೊಂದಿಗೆ. ಬುದ್ದನ ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವದಲ್ಲಾಗಲಿ, ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅನೇಕತೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಒಂದು ಶಾಶ್ವತ ಸತ್ವವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಕ ಜಗಳ ದು | ಸ 

ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಅವನು. ಪರಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಅದು ಇತ್ಕಾತ್ಮಕವೋ ನೇತ್ಕಾತ್ಮಕವೋ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತವೋ ವ್ಯಕ್ತ ಶೀತವೋ ಹೇಗೇ 


ಇರಲಿ ತೆರೆದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿಸಿದನು. 


ಜಾತ್ಮತೀತ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅದರ ಮನೋಭಾವ 


ಬದುಕನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ರೀತಿ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ ತಿರಸ್ಕಾರ ಮನೋಭಾವವಿದ್ದುದರಿಂದ ಬುದ್ಧನ ಅಥವಾ ಅವನ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಗಮನ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಕಡೆಗೆ, ಅಂದರೆ, ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು, ಮಾನವ 
ಜೀವನದ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ಉತ್ತಮಿಕೆಗಳು ಇವುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವನು ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಭಾ 1 
ಇರುವ ಅನಿವಾರ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ಮಾನವಜೀವನದ 
ಮುಖ್ಯ ಘಟನೆಗಳಾದ ಶಿಶುಜನನ, ವಿವಾಹ, ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕು, ಸಾವು ಅಥವಾ ಅಗಲಿದ ಜೀವಗಳಿಗಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು 
ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವು ಇದ್ದೇ ಇವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡನು. 
ನೈತಿಕವಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪಯುತವಾಗಿದ್ದಾಗ ಹೊರತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆದುರಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ 
ದಂಗೆಯೇಳುವುದನ್ನು ಅವನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಮುಂದಾಳು 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿಸುವಂತಹ ಯಾವುದೇ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಅವನು ನಿವಾರಿಸಿದನು. ಆದರೂ ಅವನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಜೀವನವನ್ನು ಕೌಟುಂಬಿಕ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಮೀರಿಸಿ ನಿಲ್ಲುವಂಥದು ಎಂದು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದು, ಅದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟನು. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮುಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ಲಕ್ಷಣವೂ 
ಇದೇ. ವಿಶ್ವಧರ್ಮವಾಗಿ ಅದು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳನ್ನೂ, ಯಾವುದೇ ಹಂತದಲ್ಲಿಯೂ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಕಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 

ಬುದ್ಧನು ವೇದಗಳ ಕರ್ಮಭಾಗವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದುದು ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ. ಅದು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂಸೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ, ಮತ್ತು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಒಳಿತನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಅದು ಅಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧಕನಿಗೆ ಮರಣಾನಂತರ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸುಖವಾದ ಜೀವನ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕೂಡ ಆ ಗ.ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ದೀರ್ಫವಾದ ಜೀವಿತ, ಉತ್ತಮ ಆರೋಗ್ಯ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳ ಗಳಿಕೆ, ಅಧಿಕಾರ, ದಾಂಪತ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಸಂತೋಷ, ತಂದೆತಾಯಿಗಳಿಗೆ 
ಗುರುಗಳಿಗೆ ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿರುವುದು, ಭಕ್ತಿ ತೋರಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲಗಳೆನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ರಾಜರು ಮತ್ತು ಪ್ರಜೆಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ, ಆನುವಂಶಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳ ಕಟ್ಟಳೆಗಳು, 
ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಯ ಕಟ್ಟಳೆಗಳು, ಮತ್ತಿತರ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅನುಮತಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ್ರಭುತ್ವ ಪಡೆಯಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿತು, ಅವುಗಳ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತವಾದ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಮಟ್ಟಿಗೆ. ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ವೈದಿಕಧರ್ಮವು ಇಹಲೋಕ ಪರಲೋಕಗಳೆರಡರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು,2 ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳೆಂತಹ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಕೂಡ. ಬುದ್ಧನು ವೈದಿಕಥರ್ಮದ ಈ ಮುಖವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಅವನು ಮೌನ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದನೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ 
ಮನೋಭಾವ ಇಂತಹ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮೂಗುಹಾಯಿಸದೆ ಇದ್ದುಬಿಡುವುದಾಗಿತ್ತು.. ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯಗಳು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ವಿಕಾಸದ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಆಚಾರ ಕಟ್ಟಳೆ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಮಹತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಲೂ ಇಲ್ಲ. ತ ಕ್ಕ ಸ 


ಪ್ರಚಲಿತ ಮನೋಭಾವಗಳೊಂದಿಗೆ ಅದರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 


ದ ಸ್ಟ್‌ಸ ೧೨ ಗ್ಗ 93 7ರ ವಸ ಕಷ್‌ 
ತನ್ನ ಉಪದೇಶಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ, ಬುದ್ಧನು ಭಿಕ್ಷು ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ದಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ, ಆರಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಡುವ ಕಾರ್ಯದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಗೌರವಿಸಲೇಬೇಕಾಯಿತು. ಇವು ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯಗಳೆಂದೂ ನಿರ್ವಾಣ 
ವನ್ನಬ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಜೀವನವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳೆಂದೂ ಭಾವಿಸಲಾಯಿತು ಜಾತಕಗಳು, 
ಅವದಾನಗಳು ಮತ್ತು ನ ಲಿ ಉಲಿ ಜಾ ತ 
ದಾನಗಳು ಮತ್ತು ಧಮ್ಮಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲಿಖಿತವಾಗಿರುವ ಕತೆಗಳನ್ನು ನಂಬುವುದಾದರೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 


೪೩೪ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಅನುಭವಿಸುವ ಉತ್ತಮವೂ, ಮೇಲುಮಟ್ಟ ದ್ಹೂ ಆದ ಜೀವನವನ್ನು ಅವನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಪುಣ್ಯಕಾರ್ಯದ ಫಲಗಳೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂಶಗಳು ಬೌದ್ಧ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಲಿ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಗಳೂ, ಒಂದು ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪಡೆಯತೊಡಗಿದುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತೆ. ಜಾಜ್‌ ಆದ್ದರಿಂದ ಮಧ್ಯಮ 
ಮೌಲ್ಯದ ಈ ಆನುಕೂಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳು ತಿರಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಪೂಜಾವಿಧಾನಗಳ ಬಗೆಗೆ ಈ ಉದಾರ ತೆ ಲಾ ಒಂದು ಜಾಯಾ ಆಗಿರಬಹುದು, 
ಆದರೆ ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಅದನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿದರು. ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷು ಸಂಘಕ್ಕೂ ಜನಪ್ರಿಯ 
ಧರ್ಮದ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದ ಹ ಣ ಪುರೋಹಿತವರ್ಗಕ್ಕೂ ಎರೋಧಡ ಬೀಜ ಇದದ್ದು ಇಲ್ಲೇ” 

ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶುದ್ಧ ಹರ ರಾಗಿ ಬಡ, ಸ್ವರೂಪ ಮೋಕ್ಷದ ಗುರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದ್ಹುದು. ಸಂಸಾರದ ಪೂರ್ಣ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಅದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅದು ಕೇವಲ ವಿರಕ್ತ ಜನಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ರುಚಿಸಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಅಂಥ ಜನ ಬುದ್ಧನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಸಹಜ ಘಟ ಕ್ರಕ್ಷೆಯೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿಟ್ಟರೂ, ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಲ್ಲಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಬುದ್ಧನ ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಗೃಹೀ ಭಕ್ತ ಭಕ್ತೆಯರ. ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದಾಗಿತ್ತು. ಈ ರೀತಿ ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು 
ಬಂದ ವರೆಲ್ಲರೂ ನಿರ್ವಾಣದ ಹಂಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರಚೋದಿತರಾಗಿ ಜಸ ಅವರು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮುಂದಿನದರಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳಂತಹ ಅಥವಾ ಸ್ವರ್ಗದಲ್ಲಿನ ಸುಖಭೋಗದಂತಹ ಫಲಗಳನ್ನು, ಬಯಸಿದ್ದರು. 
ಇದು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಮತ್ತು ದುರ್ಬಲತೆಯ ಚಿಹ್ನೆ ಆಗಿತ್ತು. ಜನಪ್ರಿಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ತೋರಿಸಿದ್ದ ರಿಯಾಯಿತಿ ಸಂಘದ 
ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ಪೋಷಕವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮೋಕ್ಷದ ಉದ್ವೇಶದ ಶುದ್ಧತೆ ಮಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿ 'ಸಾರಗುಂದಿತು. ಒಂದು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೀಣತೆ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಉತ್ಸಾ ಹದಲ್ಲಿ ಅವನತಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಇದು ಮೂಲತಃ 
ಒಂದು ಪ್ರತಿಭಟನಾತ್ಮಕ ಪಂಥದ "ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅದರ ವಿಚಿತ್ರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲ 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು, ಅದರ ಅಭ್ಯುದಯ ಮತ್ತು ವಿಜಯಗಳ ಸುವರ್ಣಯುಗದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಧರ್ಮವಾಗಿ ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 2 ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರ ಹಾಗೂ ಕಟು ವಿರೋಧಿಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿದ್ದರು. 
ಅವರು “ಭೌದ್ದಿ ಕವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಕ್ಕೇನೂ ಕೇಳಾಗಿರಲಿ ಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು: ವಿದ್ಕಾ ರಾಉ ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣ 
ರನ್ನು ಸಂಘದ ತೆಕ್ಕೆ ಯೊಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರವೆ, ಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ದು ಸಮನಾಗಿ ಉಳಿಸ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಗಿತ್ತು. ಬಹಳ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಅನುಯಾಯಿಗಳೇ ಅದರ ಆಧಾರಸ್ತ ಸಂಭಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಸಾರಿಪುತ್ರ, 

ಮೌದ್ಗಲ್ಯಾಯನ ಮತ್ತು ಮಹಾಕಾಶ್ಯಪ ಇವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು. ಬೌದ ತಧರ್ಮದ ಮುಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರ. ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ, ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕಗಳಲ್ಲಿನ ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರರೋಹಿತವರ್ಗದಿಂದ 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದವರು. ಅನಿತವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ತೀಕ್ಷ್ಣತೆಯಿದ್ದ ಜನರನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ವಾಕ್‌ ಅಯವರೆಗೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ವಿದ್ಯಾ ವಂತವರ್ಗದ ಮತ್ತು '್ರಮಂತಪರ್ಗದ. ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನೂ, ಗೌರವ 
್ನ ಪಡೆದಿತ್ತು. ಅಶ್ವಘೆ ೋೋಷ, ನಾಗಾರ್ಜುನ, ಆರ್ಯ ದೇವ, ಅಸಂಗ, ವಸುಬಂಧು, ದಿಜಸ್ನಾಗ, ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ, ಧರ್ಮೋತ್ತರ 
ಗಟ ಅವರಂತಹ ಹಲವರು ಪ್ರವರ್ತಕರು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣ ಮನೆತನಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದವರು, ವೈದಿಕವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದು, 
ಜಡ್‌ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದವರು. ಅವರು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ಮೇರುಸದೃ ಶರಾಗಿದ್ದರು. ಬೌದ್ಧ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸುವಂತೆ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚರ್ಚೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮತ್ತು ಬಲವತ್ತಾದ ತಾರ್ಕಿಕ ಸುಸಂಬದ್ಧ ತೆಯುಳ್ಳ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. 

'' ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಏಳುಬೀಳುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಅದು ಹೊಂದಿದ್ದ ಆಪೂರ್ವ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಅದ್ಭುತ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಗಳಿದ್ದ 
ಜನರ ಪ್ರಭಾವ. ಹರ್ಷವರ್ಥನನು ಬೌದ್ಧ ತಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿತನಾದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ದಿವಾಕರಮಿತ್ರನು ಅದರ ರಕ್ಷಕನಾಗಿದ್ದದ್ದು. 
ರ್ಷಚರಿತದ ಎಂಟನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವ ಈ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷು. ವಿನ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು 'ಜಟುವಟಿಕೆಗಳ 

ಹಾಗೂ ಭಾವ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಪಂದನಗಳಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವ ರಚನೆಯಾಗಿದೆ. ದಿವಾಕರನನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಬುದ್ಧ 
ನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯವಿಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಅವನು ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಪಾರಂಗತನಾಗಿದ್ದನು. ವಿರೋಧಿ ಧರ್ಮಗಳ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷು, ವಿದ್ವಾ ಸನ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕಲಿಯು 
ತ್ರಿದರು. ಶೈವರು, ಬಾ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಿರುದ್ಧವ ದ.ವಾದ ಪಂಥಗಳ *ತಿನುಯಾಯಿಗಳು ಕೂಡ, "ಭೌದ್ಧ ತತ್ತ ಪಿಗೆ 
ಶೀರಾ ವಿರುಃ ಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದರೂ ಅವರವರ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ ಈತನಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದರು. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಅವನು ಲ. ಅಪಾರ ರವಾದ ವಿದ್ವತ್ತನ್ನು ಗಳಿಸಿದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸ ಮತ್ತು ಆಚಾರವಂತ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ. ಒಂದು 
ಗಿ ಮತ | ಧವ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಉಚ್ಛಾ, ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ, ಅದು ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
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ತಡಿ "1 ನದ ಕಾತರ ನ್‌ಡ 
ಗುರುಗಳು, ಉಪದೇಶಕರ ಮತ್ತು ಸಂತರ ಪರಿಂಖಎ 


೪೩೫ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ಸಬ್‌ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಾಮಥ್ಯ ೯ಗಳು ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವಾಗಿದ್ದುವು. ಈ ಮಹಾಮತಿಗಳು ಬೌದ್ದ ಶ್ಚಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕರ್ಷಿ ... 
ರ ಜೀವನದ ಮೋಹ ಅಥವಾ 'ವಿಲಕ್ಷಣತೆಯ ಸೆಳೆತಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಉದಯನನು ತನ್ನ ನ್ಯಾ ಯಕುಸುಮಾಂಜಲಿ ಚಾ ಸ” 
ತ ವಿವೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ. ಈ ಮಹಾನ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ, ಬೌದ್ಧಿ 
ಸಮಗ್ರ ತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಒಬ್ಬ ಮೂರ್ಪನೋ ಅಥವಾ “ಹೀನ ಪ್ರಾ ಪಂಚಿಕನೋ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಅಲ್ಲ. 
ಬೌದ ಧರ್ಮದ ಶಕ್ತಿ ಇದ್ದದ್ದು ಅದರ ಮನವೊಲಿಸುವ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ಒಪ್ಪು ವಂತೆ ಮಾಡುವ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಮಾನವತಾಸ ೇವೆಗಾಗಿ ಸಮರ್ಪಿತವಾದ ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಜೀವನದ ಬಗೆಗೆ ಆಕರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ. ಬೋಧಿಸತ್ವ ತುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದದ್ದು 
ತಪ್ಪಿತಸ್ಪ ಜೀವಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮತ್ತು ರೂಢಮೂಲವಾದ ಮನೋಭಾವದಿಂದ ಪಾಪಗಳನ್ನಾಚರಿಸುತ್ತಿ ದ್ವವರ ಬಗೆಗೆ. ಅವರ 
ಬಿಡುಗಡೆ, ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ಅವರ ಸಂಕಟದ ಪರಿಹಾರ ಮತ್ತು ತಾನು ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆನಂದದ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವಿಕೆ ಇವುಗಳಿಗೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಹುರುಪುಳ್ಳ ಜನರ 
ಉತ್ಸಾಹವನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸಿತು. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹಾನ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೌದಿ ಧರ್ಮವು 
ಹೊಂದುವ ಆದ್ರ ಷ್ಟವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತೋ ' ಅಲ್ಲಿಯ ವರೆಗೆ ಅವರ ಪ್ರಭಾವ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲದುದೂ ಆಗಿ ಉಳದಿತ್ತು. 


ಪ್ರಾಚೀನ ನಿಲವುಗಳಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಕ್ರಮೇಣ ಹೊರಳಿದುದು 


ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಇಷ ಮ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಬೌದ್ಧದೇವತಾಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಯಿತು. ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಗಳಿಂದ ಅವರನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಚಲಿತ "ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಂ ಹಾಗಿದ್ದ ಇದು ನಿರ್ಮಲವಾದ ಸರಳತೆಯಿಂದ 
ಧರ್ಮವು ಎ . ತಕ ದೂರ ಸರಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಈ ಸುಧಾರಣೆಗಳಲಿ ಯಾವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿಮರ್ಶಕರು ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಟ ಮಂತ್ರಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತವಾದುವು ಎಂದೂ, ಕೀಳಾದ 
ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೂ, ಆರ್ಥಿಕ ಲಾಭ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಕ್ಕೂಟಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಮಾಡಿದುವು 
ಗಳೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿದರು. ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳಿಗೆ ದಾರಿಯಾದುದನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಏನೇ ಇರಲಿ 
ಅದರಿಂದ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಿಡಿತ ದುರ್ಬಲವಾಯಿತು ಎಂದು ಊಹಿಸುವುದು ಸತ್ಯದೂರ 
ವಾಗಲಾರದು. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ದಿನಕಳೆದಂತೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದುರ್ಬಲತೆ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ಅವನತಿ ಕಂಡುಬಂದುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದುವು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ರಾಜರ ಪೋ ಷಣೆ ದೊರಕಿತೋ , ಕ್ಷಿಪ್ರವಾ ವಾದ ಮುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅಂಧ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಸಾಧಕರ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಉಳಿಯಿತು. ಆದ್ರರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಕಾಣಿಸ 
ದಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಅದರ ಮತೀಯ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಆದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬೌದ ಧರ್ಮವ ವು ಅರಸರ ಪೋಷಣೆಯನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದುದು 


ಹೂಣದೊರೆ ಮಿಹಿರಗುಲನಿಂದ ಬೌದ ತ್ವಧರ್ಮವು ಅಪಾರವಾಗಿ ಕಿರುಕುಳವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾಯಿತು, ನಿಜ. ಆದರೆ 
ದೇಶೀಯ ಅರಸರು ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ಕಿರುಕುಳ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮತಾನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದ ಬಗೆಗೆ ಅಸಹಿಷ್ಣು ್ಲಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಿರುಕುಳವನ್ನು ಸಾರುವ ಯಾವ” ಕತೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ನೋಡಿದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಕಶಕ್ತಿ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ರಾಜ ಚೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ॥ ಭಿಕ್ಬುಗಳು ರಾಜಕೀಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿದಾದ ಪಾತ್ರ ವನ್ನು ವಹಿಸಿದರು. ಫಲವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪೋಷಕರು ಗೆದ್ದಾಗ ಅಥವಾ ಸೋತಾಗ ಮೇಲೆ 
ಗಳಿಸಿದರು ಅಥವಾ ಕಷ್ಟಕೊ ಳಗಾದರು. ಸ 2 

ಬಹಳ ಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ಬೌದ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ರ ಹೈ ರಾಜ್ಯದ ಪೋಷಣೆ ಮತ್ತು ಆಶ್ರಯಗಳನ್ನೆ ನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿತ್ತು. 
ಬೌದ್ಧ ಆರಾಮಗಳು ಬೃಹತ್‌ ಸಂಸ್ಥೆ ೈಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಹು "ಬ್ರಹತ್ಮ _ಮಾಣದ ದಾನಧರ್ಮಗಳ, ಕಾಣಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆಯೇ 
ಬದುಕಬೆಕಾಗಿತ್ತು. ಇದು. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅವರನ್ನು ಸ್ವಾವಲಂಬ ನೆಯಿಂದ ದೂರಸರಿಸಿ ಭಿಕ್ಬು ಸಮೂಹವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚು 
ಸುಖ ಬಯಸುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಉದಯನನ ಟೀಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಸಮಥ ಮ 


ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ಮ ತ್ತದೆ. 
ಅಶೋಕನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧ ಆರಾಮಗಳು ಕೇವಲ ಮೈಗಳ್ಳರ , ಮಂದಬ ುದ್ದಿಗಳ ಸಂಚಾರಸ್ಟಾ ತ್ವನವಾದುವು. ಅಲ್ಲಾದರೋ 


ಪುಷ್ಕಳವಾದ ಊಟ, ಬಟ್ಟೆ, ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳ] ಬಹುದಾದ. ಸೌಲಭ್ಯ ಗಳ ॥ ಭರವಸ ಯಿದ್ದು ದರಿಂದ « ಅಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು 
ಅಶೋಕನು ಮೊಗ್ಗಲಿ ಲಿಪುತ್ತತಿಸ್ಸನ ನಿರ್ದೇಶನದಲ್ಲಿ ಕಪಟಿ ಭಿಕ್ಷು] ಗಳನ್ನು ಸಂಘದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಓಡಿಸಿದನು. ಇದು ಸಂಫ ಆ ಓದ 
ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದ ಔದಾರ್ಯದ ಕೆಟ್ಟ ಫಲಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಕೊನೆಗೆ ಬುದ್ಧನೂ, ತನ್ನ ಜೀ ವಿತಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವಿಧೇಯರನ್ನು ಕಕ 
ಲಾರದಾದನು. ಕಾರಣ, ಅಂಥವರೇ ಬಹುಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು. ಜಾಲ 


2೬ 0 


೪೩೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆದರೂ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಥರಾಗಿದ್ದ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಉನ್ನ ತರಾಗಿದ್ದ ಜನ ಇದ್ದರೆಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಅನರ್ಹರಾದ 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಸೇರ್ಪಡೆಯಿಂದ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ "ಆಧಿಕ್ಕ ಕಂಡುಬಂದು ಅದೇ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ದುರ್ಬಲತೆಗೆ ಒಂದು ಮೂಲವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಒಂದುವೇಳೆ ವಿದೇಶೀ ದಾಳಿಕಾರರು ಬೌದ್ಧ ಆರಾಮಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಕೊಲೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದರೂ, ರಾಜಾಶ್ರಯ ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರಮಾಡದಲ್ಲಿ ದೊರಕದಿದ್ದರೆ ಬೌದ್ಧ `್ಚಧರ್ಮವು "`ಲವಾಗುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸದೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾರತದ ಯಾವ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜರೂ ಶ್ರೀಮಂತರೂ ಸಂಘವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿಸಿಯಾಗಿದ್ದರೋ, ಅಲಕ್ಷ $ ತೋರಿಸಿದ್ದರೋ, ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಬೌದ್ದಧರ್ಮವು ಬಡಕಲಾಗಿ ನಶಿಸುವ ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿತು. ಇದು ಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಫಲ, ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಧಿಸುವಂತೆಯೂ ವಿರೋಧ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಖಿಲವಾಗು 
ವಂತೆಯೂ ಮಾಡಿತು. ತ 


ಬೌದ್ರ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಂಥಾಭಿಮಾನದ ವಿಕಾಸ 


ಕಾಲ ಕಳೆದ ಹಾಗೆ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ವ್ಠೆ ೈದಿಕಧರ್ಮಾವಲಂಬಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಒಂದು ದ್ವೇಷ ಷ ನೀತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡರು. 
ಅನೇಕ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೇವದೇವಿಯರನ್ನು ಗೆದ್ದು ನಿಂತಂತೆ ಬೌದ್ಧ ದೇವದೇವತೆಯರ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವುದು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ನಲಂದಾ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಮತ್ತು ಪಾರ್ವತಿಯರನ್ನು ತುಳಿಯುತ್ತಿರುವ ಲೋಕೇಶ್ವರನ ವಿಗ್ರಹವೂ, 
ಗಣೇಶನನ್ನು ಕಾಲ ಕೆಳಗೆ ಹಾಕಿ ಮೆಟ್ಟುತ್ತಿರುವ ತ್ರೈಲೋಕ್ಯವಿಜಯನ ವಿಗ್ರಹವೂ ಇದೆ. ಬುದ್ಧನು ದ್ವೇಷವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ಎದುರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಾದರೋ ಬುದ್ಧನ ಆ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 
ಹೇಗೆ ಅಡ್ಡದಾರಿ ಹಿಡಿದಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದನ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಯಾವಾಗಲೂ, ತುಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟವರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಕಂಡೇ ತೀರುತ್ತದೆ. ದಾ `್ಚಧರ್ಮದ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಕ ನೆಲೆಯಾದ ಮಗಧದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಬುದ್ಧಃ ನನ್ನೇ 
ಜನ ಮರೆತರು, ಅವನ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಉದ್ರೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು, ಎಂದರೆ 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಭೂಸ್ಪರ್ಶ ಮುದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ತುಂಬ ಸುಂದರವಾದ ॥ ಬುದ್ಧನ ನ ಚ ವಿಗ್ರಹ ಅಪವಿತ್ರ ದೈವದ್ರೊ ಹಕ್ಕೆ 
ವಸ್ತು ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಅದನ್ನು ಧೇಲಿಯಾಬಾಬಾ ಎಂದು ಕರೆದರು. ಅದನ್ನು ಕಲ್ಲು ಇಟ್ಟಿಗೆಚೂರುಗಳಿಂದ ಹೊಡೆಯುವುದು 
ಒಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಸಿಸಂದೂ 9, ಅದರಿಂದ ತಾವು ಕೈಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯಗಳು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಮುಗಿಯುತ್ತವೆಂದೂ ಭಾವಿ 
ಸಿದರು. ಅದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌, ಆ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಗುಟ್ಟಾಗಿ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಕ್ಕೆ ಸಾಗಿಸಿ, ಆ ವಿಚಿತ್ರ ಪೂಜೆ ಮತ್ತು ತಿಳಿಯದೆ 


ಆಗುತ್ತಿದ್ದ ದೈವದ್ರೋಹಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಲಾಯಿತು. 


ಬೌದ್ಧ _ಧರ್ಮದ ಸಮರ್ಥಕ ಅಂಶಗಳು 


ಎದುರಾಳಿಗಳ ಪ್ರಬಲ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಬೌದ ತ್ಹಧರ್ಮವು ಶಕ್ತಿಶಿಖರವಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರಿಯಿತು. ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ದೇವಪಾಲನ ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜಾವಾ ಸುಮಾತ್ರಾ ಅರಸನಾದ ಬಾಲಪುತ್ರದೇವನು ಒಂದು ರಾಯಭಾರವನ್ನು 
ಕಳುಹಿಸಿದನು. ನಾಲಂದಾದಲ್ಲಿದ್ದ ಇಂಡೋನೇಸಿಯನ್‌ ರ ಎರಡು ಸತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಅಪಾರವಾದ ಕಾಣಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಅವರು ತಂದರು. ರಾಜ ದೇವಪಾಲನು ಈ ಭಿಕ್ಟುಗಳ ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಐದು ಹಳ್ಳಿ) ಗಳನ್ನು ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟನು. ನಗರಹಾರದ 
(ಈಗಿನ ಅಪ್ಫಾನಿಸ್ಮಾ ನದ ಬಮಿಯನ್‌ ಮತ್ತು ಆರಾ ರಾಐ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಂತ್ರಿ ಯೊಬ್ಬನ ಮಗನಾದ ವೀರದೇವನು 
ತನ್ನ ದೇಶದ 'ಕ್ಷು ಗಳ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮುಂದೆ ಬಂದು ನಾಲಂದಾದಲ್ಲಿ. ಎರಡು ಭವ್ಯ ಕಟ್ಟ ಡಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನು. ಇದು ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಲ್ಲಿ. ನಾಲಂದಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಬನಿಲಯವು ಅದರ ಕೊನೆಯ ದಿನದ 
ವರೆಗೂ ವಿದೇಶೀ ಬೌದ್ಧ ರಿಗೆ ಆಕರ್ಷಣೆಯ ಮೂಲವಾಗಿಯೇ ಇಳಿದಿತ್ತು. ಅದು: ಜಿ ಫೌದ್ಧತರ್ಕ ಮತ್ತು ಮಹಾಯಾನ ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತೊಟ್ಟಿ ಲಾಗಿತ್ತು. ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯಮ ಸಂಸ್ಕೃ ತೆ. ಶೈ ಕ್ಷಣಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಉದಾರವಾಗಿತ್ತು. ವ್ಯಾಕರಣ, ಹೇತು 
ವಿದ್ಯಾ, ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಗಳಲ್ಲದೆ “ಮಾನವಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ಹಲವು ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ಅಸಾಧಾರಣ ಉತ್ಸಾ ಹ, ನಿಷ್ಕೆಗಳಿಂದ 
ಬೆಳಗಿಸು ತ್ತಿದ್ದರು. ನಾಲಂದಾದ ಪದವೀಧರರನ್ನು ವಿಶೇಷವಾದ ಗೌರವ ಮರ್ಯಾದೆಗಳಿಂದ ಕಾಣಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರ 
ಬಗೆಗೆ « ಆಳವಾದ ಭಕ್ತಿಯಿದ್ದಿತು. ಪಾಲರು, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾದ ಬೌದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದು "ತಮ್ಮ ನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಸೌಗತರೆಂದು 
ಕರೆದುಕೊಂಡವರು, ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಆಳಿದುದು ಅದ್ಧ ಕಷ್ಟಕರ. ಅವರ ಮುಕ್ತ "ಔದಾರ್ಯ ನಾಲಂದಾವು 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ತುಂಬ ಮೇಲ್ಕ ಟದ ಘನತೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಿತ್ತು. ಆದರೆ ಪಾಲರು ಇತರಧರ್ಮಗಳ 
(ಗೆ ಅಸಹಿಷ್ಣುಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಗೌಡ-ಲೇಖಮಾಲಾದಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಅವರ ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಏಿದ್ವಾ ೦ಸರಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 


ರಾಗಿದರೆಂದೂ, ವೈ ವೈದಿಕಥರ್ಮ ದ ನಿಷ್ಕ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ವೈ ವೈದಿಕಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನು 


ರ್ಮ ೪೩೭ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ಆಚರಿಸಿದಾಗ ಪವಿತ್ರೋದಕದಿಂದ ಪ್ರೋಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ರಾಜರಿಗೂ ಅವರ ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೂ ಆಹ್ವಾನ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು, 
ಅವರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತ ಗೌರವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಪಾಲ ವಂಶದ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಹಾರ ಮತ್ತು ಬಂಗಾಳದ ಬೌದ್ಧಾ ರಾಮಗಳು, ತಮ್ಮಲ್ಲಿನ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಚತ 
ಪರಿಶುದ್ದ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುವು. ಟಿಬೆಟಿನ ಅರಸರು ಈ ಆರಾಮಗಳಿಂದ ಸ ಭೂಲಾ ಇವ ತರಂ ಅಲ್ಲಿ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹರಡಲೂ ಸುಧಾರಿಸಲೂ ಆಹ್ವಾನಿಸಿದರು. ಈಗ ಅದು ಮಹಾಯಾನ ಡೌ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿದೆ. ಟರ್ಕಿಯವರು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನ ಘವಡರದ್ದಗೆ ಸಾ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಧರ್ಮಸ್ವಾಮಿನ್‌ ಎಂಬ ಟಿಬೆಟೀಯ ಯಾತಿ 1 ಸ್‌ 
ವನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದನು. ಅವನ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದ ಬಖ್ತ್‌ಯಾರ್‌ ಖಲ್ವಿಯು ನಾಲಂದಾದ ಮುಖ್ಯ ಸೆಟ್ಟಿ 
ಪುಸ್ತಕಭಂಡಾರವನ್ನೂ ನಾಶಮಾಡಿದ ಮೇಲೂ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳು ಮತ್ತೆ ಒಂದುಗೂಡಿದರೆಂದು ಸು ಜಾಯ್‌ ದಲ 
ದೆಹಲಿಯ ಸುಲ್ತಾನನಾದ ಇಲ್ತಮಿಷನು ಬೌದ್ಧ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮತ್ತೆ ಒಂದುಗೂಡಿದುದರಿಂದ ಕ್ರೋಧಾವಿಷ್ಟನಾಗಿ ಅವರನ್ನು 
ಕಗೊ ಲೆ ಮಾಡಿದನು. ಇದೇ ಕೊನೆಯ ಪೆಟ್ಟಾಯಿತು. ಇದಾದ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಬೇರೆ ಪಂಥವಾಗಿ ಕೇವಲ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ 
ರನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಹಿಂದೂ ಜನತೆಯ ಕೆಳಗಿನ ಸ್ವರದಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಿತು ಅಷ್ಟೆ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಮತ್ತು ವೈದಿಕಧರ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವ 


ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಕಾಂಡದ ಯಜ್ಞ ಸಂಬಂಧಿ ಧರ್ಮದ ವಿರುದ್ದ ವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಬೆಳೆಯಿತು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು 
ಜೈನ, ಆಜೀವಿಕ್ಕ ಲೋಕಾಯತ, ಮುಂತಾದ ಇತರ ಸುಧಾರಕ ಮತ ಪಂಥಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದಿತ್ತು. 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗದೊಂದಿಗೂ ಇತರ ಸುಧಾರಕ ಪಂಥಗಳೊಂದಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅದು ಪ್ರಾಣಿಬಲಿಯನ್ನು, ಅತಿರೇಕದ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿನ ಉತ್ಸಾಹ ಇದ್ದ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞ 
ವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿತು. ಜೈನಶ್ರಮಣರ ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ವೃರ್ಥವೆಂದೂ ಅಸಹ್ಯವಾದದ್ದೆಂದೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿತು. ಆಜೀವಿಕರ ವಿಧಿವಾದ 
ಮತ್ತು ನಿರ್ಧಾರವಾದಗಳ ಎದುರು ಬುದ್ಧನು ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಯುದ್ಧವನ್ನೇ ಹೂಡಬೇಕಾಯಿತು. ಮನಸ್ಸೂ ಕೂಡಿದಂತೆ ಇರುವ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳ ಅಶಾಶ್ವತತೆಯನ್ನು ಅವನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದನು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ಕೊಟ್ಟನು. ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದದ 
ರೂಪಾಂತರವಾದ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ಪಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ನಾಗಾರ್ಜುನ ಶಾಂತರಕ್ಷಿತ ಮತ್ತಿತರರಿಂದ ಬೌದ್ದ 
ಶ್ವದ ಕೊನೆಯ ಆಧಾರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಬುದ್ಧನು ಕರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಟ್ಟನು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ 
ಸದ್ಯಃಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗೂ ಮುಂದಿನ ಗತಿಗಳ ನಿರ್ಧಾರಕ ತತ್ವವಾಗಿ ಇಚ್ಛಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದನು. ಮನುಷ್ಯನು ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಂಕಟ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಅವನ ಕಾರ್ಯಗಳ ನೈತಿಕ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಆತ್ಮಸಂಯಮ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮಸಾಧನೆಗಳಿಂದಲೇ ಅವನು ತನ್ನ ಪರಮಗುರಿಯಾದ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದೆಂದೂ ಆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಎಲ್ಲ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿಂದ ಯಾತನೆಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವನೆಂದೂ ಅವನು 


ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇದನು. 


ಈ ಬಗೆಯ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನಿಗೂ ಉಪನಿಷತ್‌ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಸಮಾನತೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಅವನು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಪ್ರಕಾಂಡ ತಾತ್ವಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಲ್ಲನಾಗಿದ್ದಂತೆ ಏನೂ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆತ್ಮ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ದೇವರುಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿಡುವುದನ್ನು ಮಿಥೈಯೆಂದು ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನು ಅವನು ಟೀಕಿಸುವುದು, ಅಹಂಕಾರದಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳ ಅರಿವಿನಿಂದ ಅದು ಸ್ಫೂರ್ತವಾಗುವುದು ಎಂಬುದರಿಂದ. ಅಹಂಕಾರ ಎನ್ನುವುದು ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ಸತ್ಯವಿಲ್ಲದ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ತೊಡರು ಜಾಲದ ಉತ್ಪನ್ನ ಎಂಬಂತೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಹಂಕಾರದ ಅಸತ್ಯತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಹಾಕುವ ಗಾ ಬುದ್ಧ ನು ಉಪನಿಷತ್‌ ತತ್ವದ ಮೂಲಭೂತಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ಶಿಥಿಲಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 
ಆತ್ಮದ ಪರಮ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಈ ಆತ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ರಹಿತ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತ್ಯತೀತ. ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಹಂಕಾರಗಳಾದರೆ ಈ ಪರತತ್ನದ ವಿರೂಪಗಳು 
ಮತ್ತು ಪೇಲವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳು. ಪಾಳೀ ತ್ರಿಪಿಟಕದ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ಈ ಪರತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತ ಟೀಕೆ ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಭಾಗವನ್ನು ಕಾಣಲಾರೆವು. ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಪಾರಮ್ಮ ವಿಲ. ಅಹಂಕಾರಕೆ 

ಟಿಕೊಂಡಿರುವುದು ರೂಢಮೂಲವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ಫಲ. ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಇದೆ: ಕಾರಣ ಸ್ಮರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವ 
ಅಂಟಿಕೊಂ ಸ ಲವಾದ ಅಜ್ಞಾನದ ಫಲ. ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿದೆ; ಅದು ಯಾರೂ ಮಾಡಿದುದಲ್ಲ, ಸೃಷ್ಟಿಸಿದುದಲ್ಲ, ಮಿಶ್ರಣ ಮಾಡಿದುದಲ* ಎಂದು 

ಇ*ಮೂಾರ್ಗಿಃ ಇ ಓಿಗಿಸಿ ಗ ತ ಗತಾ (ದ ಗ ಜ್ಯ ಹ ನ 

ಬುದ್ಧನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದುದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗದಂಥದಲ್ಲ. 


ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಆತ್ರ [ಂತಿಕವಾದ ಈ ್ಲ್ಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಹ ಬುದ್ಧನ ಮಾತುಗಳು ತುಂಬ ಎಚ್ಚ ಕ್ಲರಿಕೆಯವೂ, ನೇತ್ಯಾತ ಕ ಶಬ್ದ 
ಕೊಡಿಸುವ» ಆಗಿರುವುದು. ವಿಷಾದಕರವಾದ ಸಂಗತಿ; ತಪ್ಪುಗ್ರಹಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲವೂ ಅದೇ ಆಗಿದೆ. ಅವನು 

ರ್ವಾಣದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಬೋಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದವನ % ಸ್ಥಿತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಇತ್ಯಾತ್ಮಕವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಟಬ ವಾದಮಾಡಲು ಇಷ್ಟಪಡಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಅವನ ಸಾಜ ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ವಿವಾದಗಳಿಗೆ ಎಡೆಗೊಟ್ಟಿ ದೆ. 
ಈ ರೀತಿಯ ಕಟ್ಟು ಬೀಳದ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಪರಸ ತ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೂ, ನಿಸ್ಸ 0ದಿಗ್ಧವಾಗಿಯೂ ಚಿತ್ರಿಸಲು 
ಮಾನವನ ಭಾಷೆ ವಾದ ಅಥವಾ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಪ ಅರಿತುಕೊಂಡಿದ್ದು, 'ದಾಗಿರಬ ಹುದು. ಆಗಿನ 
ವಾತಾವರಣದ ಮೇಲೆ ಹೇರಲಾಗಿದ್ದ ಚಿಂತನೆಗಳ ಗೊಂದಲ ಬುದ್ಧ ನಿಗೆ ಸಾಕಾಗಿಹೋಗಿತ್ತು. ಅದು ಕೇವಲ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಕನ್ನೂ. ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಡವಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ದಿಗ್ಭ್ರಮೆಯನ್ನೂ ಉಂಟು ಮಾಡಿದ್ದಿತು ಅಷ್ಟೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 
ಕೂಡ ಪರಬ ಪ್ರಹೃವು ಮಾನವನ ಮಾತುಗಳು ಮತ್ತು 'ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿಗೆ ನಿಲುಕದಂತಿವೆ ಎಂಬಂತಹ. ಹೇಳಿಕೆಗಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಬೊಬ್ಬೆಯಿಡುತ್ತವೆ.*. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್‌ ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ತತ್ವಗಳ ಸಮರ್ಥಕ ಮನೋಭಾವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ನಿಸ್ಗ ದೇಹ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ಇಲ್ಲ. 

ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಸಮರ್ಥವಾದ ವಾಹಕಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞಗಳನ್ನು ಟೀಕಿಸಿದುದು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಇದೆ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಎದ್ದು ಕಾಣದ ಹಾಗೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅಭಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದು. ತಾಗ ಆದರೆ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೂಲಭೂತ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ವೈನಿಕ ಯುಗಾಚರಣೆಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಮಧ್ಯಮ ಮೌಲ ಲೃದ ಒಳಿತುಗಳಾದ ಸಂಪತ್ತು, ಅಭ್ಯುದಯ, ಗೌರವ, 
ಸ್ಮಾ ನಮಾನ ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದುವು. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗ ಈ ಒಳಿತುಗಳಿಗಾಗಿ 
ಹಂಬಲಿಸುವಂಥವರು. ವೇದದ ಕರ್ಮಭಾಗ ತೀರಾ ಅಲಕ್ಷಿಸಲಾಗದಂತಹ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಲೆಂದೇ ಇರುವಂಥವು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು - ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಒಳಿತುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲೆಂದು 
ಮಾಡಿದುವುಗಳಾದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೈವಿಕ-ದೈಹಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮ ಎಂದೂ, ಅವು ಸರಿಯಾದ ತತ್ವದಿಂದ 
ಆಚರಿಸಿದಾಗ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಒಳಿತನ್ನು ಅಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 

ಬುದ್ಧ ಮತ್ತು ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು. ಸಂಘಕ್ಕೆ ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಕೊಡುವುದು, ಅವಶೇಷಗಳು 
ಮತ್ತಿತರ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದು ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗುಣದ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ ರಿಯಾಯತಿ 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಹವು! ಆಗಲೇ ತೋರಿಸಿ ದ್ವೇವೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ, ಸಾಂಪ್ರ ಗ ಭರ ಅಥವಾ 
ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಸತ್ವ ದೊಂದಿಗೆ ॥ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಟು ತುಂಬಾ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. “ಬೌದ ಶಧರ್ಮದ ಈ ಮುಖಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕತೆಯ ಸೌ ಪಾ ದುರ್ಬಲ ಅಂಶ ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸ ಉಗಿದ ಅದರ 
ವಿರುದ ವಾಗಿ. ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಮಾಡಿದ ಮುತ್ತಿಗೆಯ ರಭಸವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ದುರ್ಬಲತೆ ಎಂದು 
ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದೂ ಕೊಡ ಒಂದು ಮುಕ್ತ ಹೃದಯ ಹಾಗೂ ಮಾನವತೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತ ಉತ್ತಮ ಗೌರವ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂ ರ್ತವಾದದ್ದೇ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಈಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಒಂದು ವಿಷಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 'ಜೀವನದಿಂದ ಮತ್ತು ಜನನ ಮರಣಗಳ ಚಕ್ರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವು ದೇ (ಮೋಕ್ಷ) ಅತ್ಯುನ್ನತ ಬಂತ! 
ಹಾಗಾಗಿ ಅದೇ ಮಾನವ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿರುವುದಾದರೂ. ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ೭ ಒಳಿತುಗಳಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಯಂಪೂಣ ೯ತೆಗಳನ್ನು (ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಾಮ), ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಅವುಗಳಿಗೆ ಒಂದು ನಿಯಮವಾಗಿದ್ದು, 
ತೀರಾ ಅಲಕ್ಷಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಹಾನಿಯಾದೀತು. ಆಮೇಲೆ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 

ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದುದಲ್ಲದೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಅವು ಪರಮ ಮೋಕ್ಷದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತೇ ಬಹುವಾಗಿ ಚಿಂತನೆ ನಡೆ 

ಸಿದರೂ. ಅಂತಿಮ ಗುರಿಗೂ ತಾತ್ಕಾ ಲಕ ಹಂತಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ಸೇತುವೆ " ಹೌಕಲಾಗದಂತಹ ಕಂದಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಇತಿ ಭಾಸ ವು ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಮುಖವನ್ನೂ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಯಿತು. ತಸ ಕ” ವೈದಿಕ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಬೌದ್ಧ ಮತಕ್ಕೂ ನಡುವಣ “ಓಡಕಿಗೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಸಮರ್ಥನೆಯೇನಿಲ್ಲ. “ಅಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಇದು ಘರ್ಷಣೆ, ವಿವಾದಗಳ 
ಉಳಿದು "ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಬೌದ್ಧಮತದಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಅಗಲಿಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ದಾರಿಮಾಡಿತು. 


ಮೂಲವಾಗಿಯೇ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಧರ್ಮದ ಪೋಷಕರಾಗಿದ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತುಂಬ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾ ಂಸರಾಗಿದ್ರ ಜನ ವರ್ಗ. ಬಡಪೆಟ್ಟಿಗೆ 
ಬ ಪೌ ದ ಳೆ ವನ “ಅವರು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡರು, 
ಸೋಲನ್ನು ಒಪಿಕೊಳ್ಳುವಂಥವರಲ್ಲ. ಬೌದ್ಧ ಶ್ಹಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಕ ವೆನಿಸಿದ ಅಂಶಗ ಲ್ಹವನ್ನೂ 
ತಮ ಸಾ ನವನ್ನು ಸೂ ಸಿಕೊ ಡರು. ಉನ್ನ ತತರ ಇಷ್ಟಾ ರ್ಥಗಳಿಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಒಳಿತುಗಳನ್ನು 
“ವ ಯುವುದು ಆತ್ಮತ್ಮಾಗದ ಭಾವನೆ - ಇದು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರಿಗೆ ಹೊರತೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಜಾನಾ ತ್ತುಗಳು, ಗೀತೆ, 
0% ಫುಜಾಲಾರತ- ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಸಮಸ್ತ 
ಪರಾಣಗಳು. ಮಹಾಭಾರತ ಎಲ್ಲವೂ ಈ ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರೇರಣೆ ಸಲಹೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿವೆ. ಹೇ ಕ್ರ ಸಥ ಸ 
ಜಾ ಒಂದು ಏ ಒ: ಂತೆಲ್ಲ ಐ ಬಲ 
ಜೀವಿಗಳ ಹಿತಸಾಧನೆಗಳಿಗಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕ ಪ್ರೇಮ, ತ್ಕಾಗ ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆ 


ರ್ಳ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಪರಾಕಾಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಕಂಡಿತು. 

ಲು ಗತ ಜಟ ಟಾಟ ಹ ನ ಭಃ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರ ಶ್ರಮಿಸುವುದು. ಇತರರ 
ತವ ವ ತಂತ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಿಲುಕುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಅವರ ಧ್ಯೇಯ. ಯೇಸುಕ್ರಿಸ್ತನು 
ಸಿ ಅ ಸತ ಮಾನವತೆ ಮಾಡಿದ ಪಾಪಗಳ ಕ್ಷಮೆಗಾಗಿ ದೇಹತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿದ್ದು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಈ 
ಸಬ ಕಾಜ ಇದೆ. ಅದು ಎಷ್ಟು ಬಲವತ್ತ ರವಾದ. ಹಾಗೂ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಸಿದ್ದಾ ಂತವಾಗಿತ್ತೆ ತೈಂದರೆ ಸ ಜಾ 
ಕಟ ಧುರೀಣರು ಅದನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಭಾಗವತ ಮತ್ತು ಎಷ್ಟು ಜಡ ್ಳ ಧಾತು ಜನ 
ಸದೃಶ ಚೇತನವೆಂಬಂತೆ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ದುಃಖ ನ 
ಇತ ಷ್ಟು ಣಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದ ಈ ಪರಹಿತ ಧ್ಯೇಯದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ನಿಜ, ಆದರ್ಶಜೀವಿ, ಅತ್ಯಂತ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ಈಗ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ "ಜೀವನದ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳಿಂದ ಮೇಲೇರಿದವನು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ರ” ಹ ಹಾಗೆ (11, 55- ೯ 
ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ಸರ್ವಜೀವಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ನೇಹವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಜನ, ಭೂಮಿಯ ಸಾಚಾ ಕನಸ: ಸರ್ಗ 
ಇರುವ ಒಳಿತುಗಳಿಗಾಗಿ ಆಸೆ ಪಡುವವರು, ತಮ್ಮ ಸುಸ್ಥಿ ಶಿಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚದ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ 

ಭಷ ವರ ಎ. ಜಿ ಬರಹಗಾರರು ಬೌದ್ಧರ ಸರ್ವಹಿತ ಕಯ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದರೆಂದು ಊಹಿಸಿದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೇರಳವಾಗಿ ನಾವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಬೌದ್ಧ ಟೀಕೆಗೆ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 


ಬೌದ್ಧರು ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಟೀಕಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಲ್ಲೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಜಾತಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಿಂದ ಒದೆಗಿದ ಆನುವಂಶಿಕ ಹಕ್ಕು ಬಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು. ಬುದ್ಧನೆ ನೇ ಸ್ವಯಂ ಈ ಜಾತಿ ಪ್ರಜೆ ಕ್ಲೈೆಯಿಂದ ಮೇಲೇರಿರಲಿಲ್ಲ4 ಅವನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಜಾತಿ ವರ್ಗವನ್ನು 1 ಕಟುವಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಟೀಕಿಸಿ ದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ವಿಡಂಬನೆ ಇದು: ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವರ್ಣವೇ 
ಅತ್ಯುತ್ಯ ಷ್ಟ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಶಾಕ್ಯ ಸಂತತಿಗೆ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಗೌರವ ಸಲ್ಲಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬುದ್ಧ ನಿಂದ ಬಂದಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ, 'ೈರ್ಯಾದಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ದ್ವೇಷದ ಆಪಾದನೆಯನ್ನು ಹೊರಿಸಿಬಿಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಮುಂದಿನ ಬೆ ಬೌದ್ಧ ರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಕುಂದಿಲ್ಲದ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರು. 

ತಮ್ಮ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇನೂ ಅಲಸಿಗಳಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾದ ಟೀಕೆ ಅವರ ಮೇಲೆ ಒಂದು 
ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿತ್ತು. ಅವರಿಗೆ ಅದು ಮೊದಲೇ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ತು. ತಮ್ಮ ಲೋಪಗಳನ್ನೂ ಅರಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವ. ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಮನಗಾಣಲು ಅವಕಾಶಮಾಡಿತು. ತಮ್ಮ 'ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟವನ್ನು 
ಮೇಲೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅಗತ್ಯ ವಾದ ಪ್ರ ಪೆ ಪ್ರೇರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿತು. ಆತ್ಮಸಂಸ್ಕಾರದ ಅಗತ್ಯ ವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಹಾಕಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು, ವಿರೋಧಿಗಳ ನಿಷ್ಕರುಣ ಟೀಕೆಗಳಿಂದ. ಈ ರೀತಿ ಬೌದ್ದಿಕ ಮತ್ತು ್ರ ನೈತಿಕ ಉತ್ತಮಿಕೆಯ ಅಗತ್ಕದಿಂದಾಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಸನ್ನದ್ಧರಾಗಿ ಆತ (ತ್ಕಾಗದಲ್ಲಿಯೂ, ಬೌದ್ಧ ರ ಜ ಪ್ರಿಯತೆಯ ಮೂಲವಾದ ಪುರಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಜನ 
ಸಮೂಷಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣ. ಕೆಸಿಡುವುದರಲಿಯೂ ಬೌದ್ಧ ರನ್ನು ಮೀರಿಸಿ ಕಾಕ ನಸು ಎಂದು ಹುರುಡುಗಟ್ಟಿ ನಿಂತರು. ವಿದಾ ಬರ್ಥಿಗಳ 
ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾ ಸಿಗಳ ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಿಗೋಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹಾಕದರು. ಅದರ 
ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಉನ್ನತ ಆದರ್ಶದಿಂದಾಗಿ "ಜನವರ್ಗದ ಸಮೂಹದ ಗೌರವವನ್ನು "`ಪಡೆಂ ಯುವಂತಾಗಲೆಂದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರು. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಸಮೂಹದ ಉದ್ರೇಶ ಬೌ ಗದ್ದ ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಸ ಸರಿಹೊಂದುವಂಥದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಮಾತ್ರ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಉನ್ನ ತತಮ' ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಹಾಕುವುದರ. ಮೂಲಕ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಮೀರಿಸಿ ನಿಲ್ದು ವುದೂ ಆಗಿತ್ತು. 

ಸ್ಪರ್ಧೆ ಹಿತಕರವಾಗಿತ್ತು, ಶಿಸ್ತನ್ನು ಒಂದೇಸಮನಾಗಿ ಅನುಸರಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಿರುವುದು ಇವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿತ್ತು. ಜಾತೀಯತೆಯ ಎರುದ್ಧ ವಾದ ಚಳುವಳಿಯ ತೀಕ್ಷ್ಣತೆಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ ಒ್ಮಣರು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೆಕಾಗಿತ್ತು. 
ಉನ್ನತವಾದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಗುಣಗಳ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ "ಕೇವಲ ವಾಂಶಿಕತೆಯನ್ನು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬುದು ಆವರಿಗೆ ಅರಿವಾಗಿದ್ದಿತು. ಪುರಾಣಗಳ ಪ್ರಚಾರವು ನಾಯಕರನ್ನೂ ಅತಿಮಾನವರನ್ನೂ. ಜನರೆದುರಿಗಿಟ್ಟಿತು. 
ಇ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮ "ವ್ಯಕ್ತಿ ಬುದ್ಧನೊಬ್ಬನೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸ ಲು ದಾರಿಮಾಡಿತು. ಪ್ರಹ್ಲಾದನ 


ಸ ತಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಭಯಂಕರವಾದ ಓಂಸೆ ಶಿಕ್ಷೆಗಳು 'ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಮತ್ತು ೃತಿಕವಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಏನೂ ಮಾಡ 
ಕಾ ಪ್ರಹ್ನಾ ದನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಿತ ಶ್ರರಲ್ಲಿರುವಪ್ಪೇ ಸ್ಥೆ ಸ್ನೇಹ ಪ್ರೀತಿಗಳು ಶತ್ರು ಗಳಲ್ಲ ಯ 


ಇಯೂ ಇದ್ದುವು. ಕಾರಣ, ಅವನು 
ಅವರನ್ನೂ ದಿವ ತೆಯ ಅವತಾರಗಳಿಂದೇ ಭಾವಿಸುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು ದೈವಭಕ್ತಿಗಳ ವೈಭವ, ಬೋಧಿಸ ತ್ವರ ಆತ 
ವ ಲ್ರ 


೪೪೦ ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ತ್ಯಾಗದ ಕತೆಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವಂಥವೇನೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ 
ಉತ್ತ ಜಾ ನೈತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮೇಲೇರುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ವಿತು. 
ಬುದ್ಧನು ಒಬ್ಬ ಸಮಾಜ . ಸುಧಾರಕನಾಗಿದ್ರನು ಎಂದು ಆದುನಿಕ ಸಮಾಜಸುಧಾರಕರು ಭಾವಿಸುವುದು ಒಂದು ಸ್ವೀಕೃತ 
ನಂಬಿಕೆಯೇ "ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ತಪ್ಪು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಉಚ್ಚ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಅವನು ನಿಂತನೆಂಬುದೇನೋ 
ನಿಜ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ "ಕಾರಣ ಜಾತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅವನದೇ ಮನೋಭಾವವೇ ಹೊರತು ಅಹಂಕಾರವಲ್ಲ. ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಜನರಿಗೆ 


ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನೀಡಲು ಅವನು ಹಿಂದೆಗೆಯಲಿ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಮೂಗು ಹಾಯಿಸುವಂಥದೇನನ್ನೂ 
ಅವನು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಈ ಕ 


ಪ್ರಭಾವ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿತ್ತು. ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳು 


ಹಾಗೆಯೇ, ಬುದ್ಧನ ಇಬ್ಬ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ-ರಾಜಕೀಯ ಸಮಾನತೆಯ ಸಮರ್ಥಕ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದೂ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆಧುನಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಇಡೀ ಭರತವರ್ಷ 
ವನ್ನೇ ಆಳುವ ಒಬ್ಬ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ಆದರ್ಶ ಅವನಿಗೆ ಬಹಳ ಇಷ್ಟವಾಗಿತ್ತು. ಇನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ 'ಮಠಾಧಿಪತಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದೂ ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಅದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಕ್ರ ಸ್ನ 
ಗೊಂಡಿತ್ತು. ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನ ತ ಯಾಜಮಾನ್ಯವನ್ನು ಅವನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದನು. 


ಇತರ ಪಂಥಗಳ ಸಂನ್ಕಾಸಿಗಳ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ದ ಸಂಘದ ಪ್ರಭಾವ 


೦ 


ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯನಿಷ್ಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಒಲವುಳ್ಳವರಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಆಗ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ಇದ್ದದ್ದು ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ. ಭಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜೀವಿಸುವುದನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅಪವಾದವೆಂದರೆ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿ ಸಮಾದಾಯ, ಅಲ್ಲದೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ವಿನಾ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವರ್ಣಗಳವರಿಗೂ 
ಪ್ರತಿಗ್ರಹವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಒಬ್ಬ ಕ್ಷತ್ರಿ ಜೋ ವೈಶ್ಯನೋ ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡು ವುದೆಂದರೆ ಅದು ಯೋಚಿಸಲು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದ ಭಯಂಕರ ವಿಚಾರವಾಗಿತ್ತು . ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಕ್ಷತ್ರಿಯನು ದಾನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ 
ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಪೃಕ್ರಪಡಿಸುವುದನ್ನು ಲವ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೆ ಷೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬು ದ್ದನಿಗೆದುರಾಗಿ ಹೊರಿಸಿದ ಆಪಾದನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದೂ ಒಂದು: ಅವನು ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ರರೂ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ * ಸಾಮಾಜಿಕ "'ಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಮುರಿದು ಸಂನ್ಕಾಸಿ 
ಜೀವನವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಎನ್ನುವುದು. 

ಸಂನ್ಯಾಸದ ಬಗೆಗೆ ಆಚಾರನಿಷ್ಠ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮನೋಭಾವ ಏನೇ ಇರಲಿ, ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಪಂಥಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದನ್ನು 


ಅವರು ತಡೆಗಟ್ಟಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಈ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಬಹುದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಥವಾ 


೨ 


ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರವ ಮಗಳ ವಿಚಾರ ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈಗಿನ ಮನು 


ನ 


ಸಂಹಿತಾ ಮತ್ತಿತರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಇ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ನಿರೂಪಣೆ ಇದೆ. ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, 
ಅದನ್ನು ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ಹಂತವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಲಾಗಿತ್ತು. ಕುಟುಂಬಕ್ಕೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸದೆ 
ನ 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದವನನ್ನು ಅಪರಾಧಿಯಂತೆ ನೋಡಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಫಲವಾಗಿ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಹಾಗೆ ಸ ಸಂನ್ಯಾಸ "ದೀಕ್ಷೆ 
ೂಡುವುದನ್ನು ತಡೆಯಲಾಯಿತು. 
ಕಾಲ ಕಳೆದ ಹಾಗೆ ಸಂನ್ಯಾಸ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮರ್ಯಾದೆ ದೆ, ಗೌರವ ದೊರಕತೊಡಗಿದುವು. ಮನೆಯಿಲ್ಲದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಗೌರವ 
ಯುತವಾದ ಒಂದು ವರ್ಗ ವಾಗಿ ಮಾಡಿ ೬... ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಅಂಕೆಗೆ ಅವರು ಒಳಗಾಗದಂತೆ 
ಮಾಡಿದ್ರರು.8 ಕ್ರಮೇಣ ಯಾವುದೇ ಹಂತದಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಲು ಕೊಟ್ಟ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಷ್ಟೊಂದು ಜಯಪ್ಪಿಯ 
ವಾಯಿತೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಆ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ತಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ - ಕುಟುಂಬ. ಸೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಯಸ್‌ ಅಲ್ರಿ ಬ್‌ ಓ 


(4 


ಸಿ 


ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಈ ದ್ಲಷಿ, ಅದೆಷ್ಟೇ ತೊ ಇಂದ ದರೆಯಾಗಿದರು ಕೂಡ. ಶತಮಾನಗಳ ಅನಂತರ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಪದ್ದ ತಿಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿ ಸಿ, ಸಂನ್ಯಾಸಿ ಸ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಹಂತಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಅತ್ಯ ಗತ್ಯ ವಾದದ್ದು ಎಂದು ಸಾರಿದರು. 


ಮ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಅವರು ಜಾಬಾಲ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಒಂದು ಮಂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿದರು? ನದ "`ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಅವರು 


ಫೋಃ 


ಪನಿಷ ಹಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಕಾನ ರಚಿಸಿಲ್ಲ; ಪಾಠಾಂತರಗಳು ಮತ್ತು ಗ್ರಂಥ ಸಂಪಾದನಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು ಈಚಿನದಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಸ ನ್ಯಾಸ ಜೀವನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ ಮೂಮಾಂಸಕರ ಎದುರಾಗಿ ಅವರು ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಬೇಕಾಯಿತು. 


ಸಂನ್ಯಾಸದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮೂಲ ನಿಲವಿನಿಂದ ಈ ರೀತಿ ದೂರ ಸರಿದದ್ದನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕತಾ ಧುರೀಣರು 
ವರೆ ರೋಧಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಈ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಬೌದ್ಧಧವ ರ್‌ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿರಬ ುಹುದು. ನಮಗೆ ಅನ್ನಿ ಸುವುದು ಹೀಗೆ: ಬುದ್ಧನು 
ಈ ದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಭಿಕ್ಕು ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನಡವಳಿಕೆ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳನ್ನೂ 'ರೂಪಿಸಿದನು. ಮನೆಯಿನ್ಲದ 
ಆಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಚ ತ ಡರಾಗಿದ್ದರು. ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರೇ ತಮ್ಮವೇ ಆದ ನಿಯಮಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂ 
ಅಲಿ ದಾಚೆಗೆ ಭಿಕ್ಬುಗಳು ಆರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದೇ ವ್ಯ ವೆ ಗೆ ಸೇರಿದವರಂತೆ, ಒಂದೇ ಬಾ 


೪೪೧ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ಸ] ಥಗಳೂ ಅನುಸರಿಸಿದುವು. ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಸಂಘ 
ಇರಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಇತರ ಪಂಥ ಸ 
2 ನು ತಣ ನಜ ಬುದ್ದ ಎಂದು ಸರ್‌ ಚಾರಲ್ಸ್‌ ಎಲಿಯಟ್‌ ಹೇಳುವುದು ತುಂಬ ಮಹತ್ಕ ಜಾ 
ವಿಚಾರ ಎಲಿಯಟ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ನಾವು ಇದನ್ನೂ ನಂಬಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ: “ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಜೀವನವನ್ನು ಹ ಯ 
ಕಿಂತ ಬೌದಧರ್ಮದ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ. ಸ್ತ್ರ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಗರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡದ್ದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮಕ್ಕಿ ಚೆ ತಿ 
ಅಕಕನ “ಧರ್ಮವನ್ನು "ವ ವಸ್ಥೆ ಗೊಳಿಸಲು “ಇಂಘ ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಜೀವನದ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಮನಗಂಡು ರಾಳ ಜಿ 
ಸ್ಯಾಸಂಸ್ಸೆಗಳು *11 “ಶ್ಚಂಗೇರಿಯ ಮಠವನ್ನು ಒಂದು ಬೌದ್ಧ ಆರಾಮದ ನಿವೇಶನದಲ್ಲಿ 
ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ೈ ಜೆ ಜು ಶೆಭೂಸಾ ರಾಜದ 
ಕಟ್ಟಲಾಯಿತು” ಎಂದು ಕೂಡ ಎಲಿಯಟ್‌ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಟುಜೀವನ ಶಂಕರರ ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಂಥದಲ್ಲಿ ಬದು 


ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ - ತಾತ್ವಿಕ ಮನೋಭಾವದ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧ ಪ್ರಭಾವ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳೂ ಐಹಿಕ ಜೀವನದ ಟಾಟ ಟಾಟ ಓನಿ, ರ್ಜ 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತೇ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಚಾರ. ಹಾ! ಗೂ ಚ ಹ ಎ 
ಆಧಾರಶ್ರುತಿಯೂ, ಸಮರ್ಥನೆಯೂ ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮ ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ತಃ ಪ್ರಭಾ 
ಬೀರಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕದಂತಹ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪಂಥಗಳೂ ಕೂಡ ಅಂತಿಮ ಭವಾಜಬಾಾ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ದಾರಿಯನ್ನು ಹಾಕಲು ಹೊರಟವು. ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಯಾತನಾಮಯವಾಗಿದೆ. ಜನ್ಮಾಂತರಗಳ ಬಂಧನದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಲು ದಾರಿ ಹುಡುಕುವುದೇ ವಿವೇಕ - ಎಂದು ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದ ಎಲ್ಲ ಪಂಥಗಳೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿ 
ನಂಬುತ್ತವೆ. ವೇದ ಮತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಆರೋಗ್ಯಕರವೂ, ಸುದೃಢವೂ ಆದ ಆಶಾವಾದ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಆಗದಂತಹ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಮಬ್ಬಿಗೆ ಸರಿದುಹೋಗಿದೆ. ಮೋಕ್ಷವು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮೌಲ್ಯವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಏಕೈಕ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ 
ಆಯಿತು. ಜನಪ್ರಿಯ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಸುಸ್ಹಿ ತಿ (ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಾಮಗಳು) ಕ್ರಮೇಣ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ಸರಿದುವು. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ಆದ ಈ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಬಹುಶಃ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ನಿದರ್ಶನವಿರಬಹುದು 
ಎಂದು ಊಹಿಸಿದರೆ ಅನುಚಿತವಾಗಲಾರದು. ಈ ಜಗತ್ತು ಮತ್ತು ಸ್ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮ ನಿರಾಶಾವಾದಿ 
ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ನಿಜ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಅವುಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಿರಾಸಕ್ತ ಮನೋಭಾವದ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳವೇ. ಅವು 
ಅತ್ಯುನ್ನತ ಆನಂದ ಮತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಳನ್ನು ವೈದಿಕ ಯಜ್ಞೇತರ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನವರ್ಗದ ಧರ್ಮ 
ವಿಧಿಸಿದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳಿಂದಲೂ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿರುವುದು ಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳೆಂದು ಬೆಲೆಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಿವೆ. 
ಆರಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಉನ್ನತ ರಹಸ್ಕಗಳಿಗಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಕೊಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿತಕರ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿವೆ. ಅವರ ಈ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ 
ವಾದ ಎಚ್ಚರಿಕೆ, ಅಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಆದ, ಅಪಕ್ವ ನೈತಿಕತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ. ಅವಸರದ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಜನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ರೋಷದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿತು. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ವೇದಾಂತ ಮುಮುಕ್ಸುವಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಿರಬೇಕಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಮಹತ್ವ ನೀಡುತ್ತದೆ. ಈ ಗುಣಗಳು ಆರಿಸಿದ ಅಲ್ಬ 
ಸಂಖ್ಯಾತರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರಲೂಬಹುದು. ಈ ಮಾತು ಮುಂದಿನ ಪ್ರವರ್ತಕರು ವಿವರಿಸಿದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಇತರ ರೂಪಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಮನೋಭಾವ: ಅದರ ಫಲಾಂತರ 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ನಿರಾಶಾವಾದವು, ಅದರ ಸ್ಥಾ ಪಕನಾದ ಗೌತಮ ಬುದ ನ ಉಪದೇಶಗಳ ಕೊಡುಗೆ. ಈ 
ನಿರಾಶೆಯನ್ನು ಆರ್ಥಿಕ ಕುಸಿತಕ್ಕೋ, ರಾಜಕೀಯ ನಿರಂಕುಶತೆಗೋ ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ ಅದು ಸತ್ಯದ ವಿಕಟ ರೂಪವಾದೀತು. 
ಬುದ್ಧನು ರಾಜಕುಮಾರನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಅವನು ರಾಜನಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಅವನು ಬೆಳೆದದು ಅತ ಪಾರವಾದ ವೈಭವ ಮತು 

ಅ ನ ದ ಶಿ ಬ್ರ ಇವಿ 
ಮತ್ತು ಸುಖ ತೃಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವನು ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಅವನಿಗೆ ಉಜ್ವಲವಾದ 
ಭವಿಷ್ಯವೂ ಇತ್ತು. ಭವಿಷ್ಯ ಹೇಳಿದ ಯುಷಿಗಳ ಮಾತನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಅವನು ಸಮಗ್ರ 
ಭಾರತದ ಅವಿರೋಧಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅವನು ಇಹಸೌಖ್ಯಗಳನ್ನಾಗಲಿ, ಸುಂದರಿಯೂ ಪಶಿವ್ರತೆಯೂ ಆದ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನಾಗಲಿ, ಮುದ್ದು ಮಗುವನ್ನಾಗಲಿ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ನಡೆದದ್ದನ್ನು ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪಲಾಯನ ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸುವುದು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಯುಗಯಾಶ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಹಾ ಜದ ಹ ಭಾನು ಮೂಲ ಕಾರಣ ಅತ್ಯುನ್ನತವಾದುದರ ತಡೆಯಲಾಗದ ಕರೆ 
ತೆ ಶ್ರ ಶ್ರ ೇವನವನ್ನು ಕೇಳಿತು. ಅವನು ರೋಗ ,ಮುಪ್ಪು, ಸಾವುಗಳ ಸಂಕಟವನ್ನು 
ಕೊನೆಮಾಡುವ ದಾರಿಯನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ಪುನರ್ವವಸ್ಥೆ ಯಾಗಲಿ... 
ರಾಜಕೀಯ ಪುನರ್ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಲಿ ಅದನ್ನು ಕಡಿಮೆಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಯೋಚಿಸಲು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಅವಿರತ 
11೫% ಒಂದು ಪರಿಹಾರವಿದೆ ಎಂದು ಅವನು ನಂಬಿದ್ದನು. ದಿವ್ಯತೆಯ ಸಾಧನೆಯ ಆಕರ್ಷಣೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾಗದಷ್ಟು 
ಬಲಿಷ್ಕವಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದ ಮಂಕಾದ ಚಿತ್ರ ಒಂದು ವೇಳೆ ಅತಿರೇಕದ್ದಾಗಿ, ಅಥವಾ ಅರೆಯಾದದ್ದಾಗಿ ತೋರಿಬಂದರೆ 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸೋಲಿನ ಮನೋಭಾವಕ್ಕಾಗಲಿ, ಕುಂದಿದ ಆಶಾವಾದಕ್ಕಾಗಲಿ ' ಆರೋಪಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ಒಳ್ಳೆಯ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು, ಅವನ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವ ಮೋಕ್ಷದ ಗುರಿಯೆದುರಿಗೆ ಮಸುಕಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಗೆ ನೂಕ 
ಲಾಗಿದೆ. ಅನಂತ ಆನಂದ ಮತ್ತು ಅನಂತ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಳವಿನೊಳಗೇ ಇರುವಂತೆ ದರ್ಶಿಸಿದ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಯಷಿಗಳಿಗೂ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡುವುದು ಉತ್ತಮ ವಿನಿಮಯವೇ ಆಯಿತು. 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದ ಅಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಈ ಸರಾಸರಿ ಮನುಷ್ಯನ ಗೊಂದಲದ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿದ ಈ ಅಪೂರ್ವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ರೂಪ ಮಾತ್ರ. ಅತ್ಯುನ್ನತವೂ, ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ 
ಆದ ಗುರಿಯ ಅಗತ್ಯಗಳು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ವಿಕಾರಗಳನ್ನೂ ಮಾೂರಿಸಿದುವು. ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಜನರಿಗೆ ಅದೇ ತಡೆಯಲಾಗದ 
ಆಕರ್ಷಣೆಯುಳ್ಳವಾದುವು. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೂ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮೇಣ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಈ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಮುಖ, ಅಲ್ಪ ಮಟ್ಟದ ಜನರನ್ನು ಪೀಡಿಸತೊಡಗಿದುವು. ಜಗತ್ತಿನ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಭಯಂಕರ 
ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು, ಅದರ ಲೋಪದೋಷಗಳನ್ನು ಮಿತಿಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅವರು ತೃಪ್ತರಾದರು. 
ಪರಿಣಾಮ, ಅಪಕ್ವವಾದ ಅಪ್ರಾಪಂಚಿಕತೆ. ಇದು ರಾಜರು ಮತ್ತು ಪ್ರಭುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಿತು. ಬುದ್ಧನಿಗೆ ಸಮನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಭಾರತದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅದೃಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ಹೇಳಿದ, ಬುದ್ಧನಂಥವನೂ ಹಂಬಲಿಸಿದ 
ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯ ಐಕ್ಕ ಕೇವಲ ಕನಸಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಅಶೋಕ, ಶ್ರೀಹರ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಬಲಿಷ್ಕ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ರಾಜಕೀಯ ವೈಭವದಿಂದ ಭಾವ ಪರಿವರ್ತನಹೊಂದಿದ್ದು ಮುಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಮೇಲೆ ತೀವ್ರವಾದ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿತು. ಭಾರತವು ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾದ ಅನಾಗರಿಕರ ದಾಳಿಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಯಿತು. ಅವರು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಿಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಕಡೆಗೆ 
ತಿರುಗಿ, ಹೊಸಧರ್ಮ ತಮಗೆ ಅನುಮತಿ ನೀಡಿದಂತೆ ಕಂಡ ಒಂದು ನೀಚ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡರು. ಎಂಟು ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ, ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ದ್ವೇಷವನ್ನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಏನನ್ನೂ ಹೊಂದಿರದ ವಿದೇಶೀಯರ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ 
ಭಾರತ ಒಳಗಾಯಿತು, ದಾಳಿಗಳಿಗೆ ಪಕ್ಕಾಯಿತು. 
ರಾಜಕೀಯ ಅವನತಿಯ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದ ಕೀಳಾದ ಮುಖದ ಅತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಿತ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಅಡ್ಡಿ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ ವಿರಕ್ತಿ ಭಾವವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ ಜನರು ಹಾಗೆ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ 
ಅಫೀಮು ಇದ್ದಂತಾಯಿತು. ಈ ಅಪ್ರಾಪಂಚಿಕತೆಯ ಗೋಳು ಕರೆಯ ಕೂಗಿಗೆ ಇತರ ಪಂಥಗಳ ಜನರೂ ತಮ್ಮ ದನಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದುದು ದುರದೃಷ್ಟ. ಯೋಗವಾಸಿಷ್ಕರಾಮಾಯಣ ಆ ಕಾಲದ ಒಳ್ಳೆಯ ಮಾದರಿ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅವನತಿ, ಸಾವುಗಳ 
ಹಂಸಗೀತೆಯನ್ನು ಅದು ಹಾಡುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮವು ಪಲಾಯನದ ವಿಧಾನವಾಗಿ ಕೆಟ್ಟುಹೋಯಿತು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ 
ಆಶ್ರಯದಾತರಿಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷಯಗಳು ಉದ್ವೇಶವಿಲ್ಲದೆಯೇ ತ್ವರಿತಗೊಂಡುವು. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಸ್ತುಗಳ 
ಬಗೆಗೆ ಜಿಗುಪ್ಸೆ ಬಂದು ಗಂಡಾಂತರಕಾರಿಯಾದ ಉನ್ಮಾದವಾಯಿತು. ಸೊಗಸುಗಾರಿಕೆಯಾಯಿತು. 


ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳ ಮೇಲೆ ಬೌದ್ಧಪ್ರಭಾವ 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕೆಯ ಆರಂಭದ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು. ಬುದ್ಧನನ್ನು ದೈವೀಕರಿಸಿ 
ತ ದೇವನೆಂಬುದಾಗಿ ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಮಹಾಯಾನ ದೇವತಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಾಶ್ವತ ಬುದ್ಧನ 
ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತಿತ್ತು. ಯಾತನೆ ಪಡುತ್ತಿರುವ ಮಾನವತೆಗೆ 
ಶಾಂತಿಯನ್ನು ತರುವುದು, ಅವರ ನೈತಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಿದ್ಧ ತೆಯನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತುವುದು - ಇವೇ ಬೋಧಿಸತ್ವರ ಹ 
ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಅವರ ಪಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಬಹು ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಈ ಬೋಧಿಸತ್ವರು 
ಅಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಅಪವಿತ್ರವೆಂಬಂತೆ ತೋರುವಂಥದೂ ಆದ ಪ್ರಪಂಚದತ್ತ ತಮ್ಮ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಲಿಲ್ಲ. ತ ಚರನ 
ಅವರು ಪ್ರಪಂಚದ ಜೀವಿಗಳ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಲು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಹೆಣಗಿದರು. ತ 
ಪ್ರಪಂಚದ ವ್ಯರ್ಥತೆಯನ್ನು ರಿದವರ ಅತಿರೇಕದ ನಿರಾಶೆ ಮತ್ತು ಪಾರಲೌಕಿಕತೆಗಳ ಎ ಸೂಬಾನ ಬಸ ಕ ವ 
ತೋರಿಸಿತು. ಫಲ, ಅತ್ಕಪಾರವಾದ ರಚನಾಶಕ್ತಿಯ ಬಿಡುಗಡೆ, ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ. ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ನೆ ತಿಕ ಯ ಹ ನಾವ 
ಕಃ ವಯಕ್ತಿಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಬದಲು ಜನರು ತಮ್ಮ 


ಸಾಧಾರಣ ಜನತೆ ಆತನನ್ನು ಅತ್ಯುನ್ನ 
ಎ ತಾ 


ಸಿದ್ಧಾ ರತವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿತು. ಇದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗ 


ತಿಸಿ ಗಾ ಟ್‌ ರಾತ್‌ ಶ್ರ 
ಮುಂತಾದುವುಗಳ ರಚನೆಗೆ ದಾರಿಯಾಯಿತು. ಖಾಸಗಿ ಮತ್ತು ವೈ 


೪೪೩ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ನೆರೆಹೊರೆಯವರ ಸೇವೆ ಮಾಡುವುದೇ ಉತ್ತಮತರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಖಚಿತವೂ, ಹ ಹು ಪ್‌ 
ಲ ಮತ್ತು. ಗುಪ್ತರ ಕಾಲ ಶಿ 
ಸಿದರು. ಗಾಂಧಾರ ರೀತಿಯ ಶಿಲ್ಪ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ 
ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಅಜಂತಾದ ಗುಹಾಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೇಮಗಳ ಪುನರುತ್ಥಾ ನವನ್ನು ನೋಡುತ್ತೆ ಹ 
ಕಾಲದ ದಾಳಿಯನ್ನೂ, ದಾಳಿಕೋರರ ಲೂಟಿಯನ್ನೂ ಎದುರಿಸಿ ಉಳಿದಿರುವ ಬುದ್ಧ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಮ ಭವ್ಯವಾದ ಸೂ 
ದ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನೊ ದಗಿಸು 
ಗಳು ಬೌದ್ದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯ ಲಾಭದಾಯಕ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾ 
ದೇವದೇವಿಯರ ಪ್ರ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಇಳಿಕೆಗೈದ ಬುದ್ಧ, ತಾನೇ “ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು "ದಯೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ದೇವರಾಗಿಬಿಟ್ಟದ್ದು 
ಒಂದು ವಿಡಂಬನೆಯಿರಬಹುದು. ಆದರೂ ಬುದ್ಧನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಮನೋಭಾವ ತನ್ನ. ಸೋಕನ್ನು ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣ 
ಮತ್ತು ಜೈನರಿಗೂ ಹರಡಿತು. ವೈದಿಕ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕೃತಿಗಳು, ವಿಗ್ರಹಗಳು ಇವುಗಳ ಪೂಜೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ವಿಗ ಗ್ರಹಾರಾಧನೆ 
ಈಚಿನ ಸೇರ್ಪಡೆ ಎಂಬ ಜರ ಮಾಜದವರ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಸತ್ಯ ಎರಡೂ ಗಮನಾರ್ಹ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕಯುಗದ ಸ್ಥಿತಿ ಏನೇ ಇರಲಿ ದೇವತೆಗಳ ಪೂಜೆ ಚತ ದೇವಾಲಯಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಇವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡದ್ದ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕೆಯ "ಮೊದಲನೆಯ ಶತಕದಲ್ಲಿ. ಈ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ "ಪ್ರಭಾವ 
ವನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಗ್ರೀಕರಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದು. ಅವರು ಬುದ್ಧನ "ವಾಣಿಯನ್ನು 
ಸಾಸಸಕುತ್ತ 
ಎಸ್ಟೆ 
ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಪ್ರಭಾವ 


ಬಹಳ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗದೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಯಿತು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತುಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದ ಜನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಲವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಬಹಳ ಎತ್ತರವಾದ ತಾತ್ವಿಕ 
ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಬಹಳ ಸಮರ್ಥವಾದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ತತ್ವಶಾಸ್ತ ಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಇದು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರವಾದ ಪ್ರತಿ ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರ ಸಚೋದಿಸಿತು. 
ನಾಗಾರ್ಜುನನು ನ್ಯಾಯದ ಜ್ಞಾನತತ್ವವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅದರ ತಾರ್ಕಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಅಸಾಂಗತ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದನು. ಆಮೇಲೆ 
ದಿಜ್ನಾಗ ಮತ್ತು ಭರ್ಮಕೀರ್ತಿಗಳ ಪಂಥಗಳಿಂದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಶಿತವೂ ಖಚಿತವೂ ಆಯಿತು. ಅದು: ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಗಮನಾರ್ಹ 
ವಾದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿ, ತತ್ಕಾಲಕ್ಕಾದರೂ ವಿರೋಧಿ ಪಂಥಗಳೆದುರಿಗೆ ಮೇಲುಗ್ಗೆ ಆಗಲು, ಜಯ ಸಂಪಾದಿಸಲು ನೆರವಾಯಿತು 
ನಿಗಮನ ತರ್ಕದ ರಚನೆ ಮುತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ವ್ಯಾಪಕ ಮಹತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ದಿಜಸ್ನಾಗ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಗಳು 
ಮಾಡಿದ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ತೈಬೇಕಾಯಿತು. ವಿರೋಧಿಗಳಿಗೆ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದ ಒಂದೇ 
ಸಮನಾದ ತಿಕ್ಕಾಟ ಹೋರಾಟಗಳು ಸುಪ್ತ ವಾಗಿದ್ದ ತಾರ್ಕಿಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ನಿಷ್ಕೃ ಷ್ಟತೆಯ ಪರಮಾವಧಿಗೆ 
ಒಯ್ದಿತು. ಸಷ ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಹಚ್ಚುವುದೇ ಕಷ್ಟ ವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಘಃ. ಹ! ಪರಿಶ್ರಮಗಳ ಒಟ್ಟು 
ಪರಿಣಾಮ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ರಾಖ್ಟ್ರ ೀಯ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸಿತು. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕರ 
ಗಳಿಂದ ಬಂದಂತಹ ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರೂ, ಅವರ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ವಿರೋ ಧಿಗಳೂ ನಿಷ ಷ್ಣ ಚಿಂತನೆ, ಭಾಷಾ ಖಚಿತತೆಗಳನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾದ ಉಪಕರಣಗಳಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡರು. ಜೈನ ತಾರ್ಕಿಕರು ರಂಗಪ್ಪ ವೇಶ 
ಮಾಡಿದ್ದು ಸ್ವ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ನಂತರ. ಈ ಎರಡೂ ಪಂಥಗಳಿಗೆ. ಅವರ ಖುಣ ತುಂಬ ಆಳವಾದದ್ದು "ಮತ್ತು ವಿಶೇಷ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ 
ಅರ್ಹ. ಚೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳ ನಾಶದ ಅನಂತರ ಈ ಆರೋಗ್ಯ ಕರವಾದ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಯವೇ ಆದದ್ದು ಒಂದು 
ದುರದೃಷ್ಟ ಕರಪಾದ ವಿಷಯ. 
ನವ [ನ್ಯಾಯದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪ್ರಭಾಕರ ಪಂಥದ ದಿಟ ತ್ವವೂ ಅಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವೂ ಆದ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ೭ ಬಂದದ್ದು. 
ಅದು ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರೊಂದಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡು. ಜಾ ಅನುಕಂಪ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ವೇದಾಂತ ತರ್ಕದ ಧುರೀಣನಾದ ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನು, ಪ್ರಭಾಕರನು ಬುದ್ಧನ ರಕ್ತಸಂಬಂಧಿ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ 
ದುದು ಹುಡುಗಾಟಿಕೆಯ ಹಾಸ್ತ್ಟ [ದ ಮಾತಲ್ಲ.13 ಭಾ ಒಂದು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವಿಚಾರವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದುದು, ಅದನ್ನು 
ಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ವಿಚಾರವೆಂದು ಲಕ್ಷಣ ಹೇಳಿದುದು - ಇವು ಕೀರ್ತಿಯ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂದು 
ಪ 
ಬೌದ್ಧ ತತ್ವಗಳ ವಿಮರ್ಶಾತ ಮಕ ಲೇಖನವನ್ನು ನೀಡಿದ ಕೊನೆಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಉದಯನ. ಅವನಾದಮೇಲೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪಂಥಗಳಿಗೆ “ತಲೆನೋವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಿದ ಯಾವನೇ. ಬೌದ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞಾ ನಿ ಮತ್ತು. ತಾರ್ಕಿಕನ ಹೆಸರನ್ನು ನಾವು ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಬಹುಶಃ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಅವನತಿಯಿಂದಾಗಿರಬಹುದು, ಅಥವಾ ಆರಾಮಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದುದರಿಂದ 
ಬೌದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಳೆದುಹೋದುದರಿಂದಾಗರಬಹುದು. ಬೌದ್ಧ ಪಂಥಗಳು ಹೊರಟುಹೋದುದರ . ಕಾರಣ ಏನೇ ಇರಲಿ 


ಇಟು ಪ/ 
ಭಾರತದಿಂದ "ಬೌದ್ಧ ಸ ಸಂಘ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಮರೆಯಾದದ್ದರ ಪರಿಣಾಮ ಮಾತ್ರ ತುಂಬ ದೊಡ್ಡ ದು. ಬೌದ್ಧ _ಧರ್ಮವಿ ವಿದ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರ 


ಗಳಿಗೂ ಈ ನಷ್ಟ "ಅಷ್ಟೇ ಅಪಾರವಾದದ್ದಾ ಗಿತ್ತು. ಕಾರಣ : ಅಲ್ಲಿನ ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಭಾರತದ ಬೌದ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ಟಬು 


* 


ಲಲಲ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿತ್ತು. ಭಾರತ ಮತ್ತು ಏಷ್ಯಾದ ಬೌದ್ಧ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಹಾಗೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಂಟುತನವನ್ನು ಕ್ರೂರವಿಧಿ ಕಸಿದುಕೊಂಡಿತು. ಇಂಡೋನೇಸಿಯಾದಲ್ಲಿ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಇಸ್ಲಾಂಗೆ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಾದದ್ದು ಬೌದ ಕೃಧರ್ಮ ಮಾಯವಾದ ಮೇಲೆ ಭಾರತದಿಂದ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ - ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲಸ ನಿಂತಿತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥಗಳಿಗೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪಂಥಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳನ್ನೂ 'ಹೋಲಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಪ ಪ್ರಾಚೀನ ಅರ್ವಾಚೀನ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲರೂ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಮಾಯೆಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದೊಂದಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಗಳನ್ನೂ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಂಕರಾಜಾರ್ಯರು ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ ಗಳನ್ನೇ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ "`ಉಪನಿಷತ್‌ ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ವಿರೂಪಗೊಳಿಸಿ ಮರೆಮಾಡಿ ಹೇಳಿದರು ಎಂದು ಮಾಡಿದ ಆಪಾದನೆಗೆ 
ಶ್ರೀಹರ್ಷನು ಚುರುಕಾದ ಒಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು. ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅದು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಸುಳ್ಳು ಅಥವಾ ಒಂದು 
ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ತಪ್ಪತಿಳಿವಳಿಕೆ ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆಪಾದನೆ ದೋಷಯುಕ್ತವಾದದ್ದು, ಇಲ್ಲವೆ ತಪ್ಪುತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯದು ಎಂಬ ಶ್ರೀಹರ್ಷ ಮತ್ತಿತರ ಶಂಕರ ತತ್ವ ಪ್ರವರ್ತಕರ ಹೇಳಿಕೆ ನ್ಯಾಯಯುತವಾಗಿದೆ, ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 
ಶಂಕರರ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ಮಹಾಯಾನ ತತ್ವಕ್ಕೂ ಮೂಲಭೂತ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಭೌತಿಕ 
ಅನೇಕತೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ *ಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ. ಈ ಅನೇಕತೆಯ ಮಿಥೈಯನ್ನು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೀ ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಧ ವಾದ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿರುವ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಅನುಮಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನೇಕತೆಯುಳ್ಳೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಮಾಯೆಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದರು. 
ಮಾಯೆ ಎನ್ನುವುದು ಸತ್ಯ ಎಂದೋ ಮಿಥೈ ಎಂದೋ ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ತತ್ವ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಸ್ತುಗಳ ಅನೇಕತೆಯ 
ಮಿಥ್ಯೆಯನ್ನು ತೋರಿಸದ. ತಾರ್ಕಿಕ ಉಪಕರಣಗಳು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಪಂಥದ 'ಬತ್ತಳಿಕೆಯ) ಆಗಲ ಇದ್ದುವು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಚರ್ಜೆಯ ಜ್‌ ಉಪಕರಣಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಅದ್ವೈತ ತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ವೇದಾಂತ ಪಂಥದ 
ಮುಂದಿನ ಧುರೀಣರು ಈ ತರ್ಕವನ್ನು ಅದರ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ “೬ಖರಕ್ಕೊಯ್ದರು. ಹ. ವಸ್ತುಸತ್ತಾ ಪಂಥಗಳ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ಗುಂಪುಗಳನ್ನೂ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ, ಈ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗದಂಥ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನೂ ವೈದೃಶ್ಯಗಳನ್ನೂ ಅನ್ವಯಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. ವೇದಾಂತ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ "ಮುಂದಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ತತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಔಚಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯ ಸ ವಾದಗಳಿಂದ ಅಳತೆಯೇ ಇಲ್ಲದಷ್ಟು ದೂರಕ್ಕೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿವೆ. ಇದು ವಸ್ತುಸ ಸತ್ತಾ 
ವಾದಿಗಳು ಕೊಟ್ಟ ಸೂತ್ರ ಗಳು ಮತ್ತು ತರ್ಕವೆಂಬ ಉಪಕರಣದಲ್ಲಿ ಅವರು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಹೋದ ಪರಿಷ್ಕರಣಗಳ ಸಹಜ 
ಪರಿಣಾಮ. 
ಅಶ ಘೋಷ, ಅಸಂಗ ಮತ್ತು ವಸುಬಂಧುಗಳು ಭಾವನಾವಾದವನ್ನು ಹೊಂದಿದುದು ಅದನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಬಹು ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ತಂದಿತು ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ.14 ಆದರೆ ದಿಜ್ನಾಗ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಕೇರ್ತಿಗಳ ಭಾವನಾವಾದ 
ಅದ್ವೈತದ ಒಲವುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿತು ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವ್ಯಕ್ತತೀತ "ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಕಾಲಕ್ರಮದ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ 
ಅಳವಡಿಸಿತು. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ ರು ದಿಜ್ನ್ನಾಗ ಪಂಥದ ಈ “ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ ಭಾವನಾವಾದವನ್ನು ಟೀಕಿಸಿದರು. ಅನೇಕತೆಯ ತೆರೆಯ 
ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಪರಿವರ್ತನರಹಿತವೂ ಪರಿಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇದೆ. ಅದೇ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯ ಎಂದು ಎದುರು ಹೇಳದೆ 
ವಿರೋಧಿ ಪಕ್ಷಗಳು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬ ಷರತ್ತಿನ ಮೇಲೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಂಧಿನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿದರು. 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅದ್ವೆ ೪ ತತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ವಸುಬಂಧು ಕ ಅಶ ಶ್ವಘೋಷರಿಗೆ ಬಣಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಬೌದ್ಧ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಜು ತಮ್ಮ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯನ್ನು ಭುಪನಿಷತು ಗಳಿಂದ ಪಡೆದರು, ಬುದ್ಧನ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ 
ಅದ್ವೈತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ “ಮಾಡುವಾಗ, "ಉಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅದ್ವೆ ತಕ್ಕ ಸ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದ ನೇರವಾಗಿ 
ಪಡೆದರು; ತಮ್ಮ ನಿಲವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನೇತಿತರ್ಕವನ್ನು ಲಪಿಸಿದರು ಅಷ್ಟೆ... ಈ ನೇತಿವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಚರ್ಚೆಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದರು. ತಮ್ಮ ತಾರ್ಕಿಕ ನಿಲವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ಇದನ್ನೇ ಮೊದಲು ಮಾಂಡೂಕ್ಕ! ಕಾರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಗೌಡಪಾದರೂ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಶಂಕರರಾದರೋ ಈ ಮಹಾಮತಿಯ 
ಮುಂದುವರಿದರು. ಶಂಕರರ ಸ್ವಂತ ಗುರು ಗೋವಿಂದಪಾದರು ಗೌಡಪಾದರ ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯ 


ಹೆಜ್ಜೆ ಜಾಡಿನಲ್ಲೇ 

ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 

ದದ್ದು. ಅವರು ವೇದಾಂತಿಗೂ ಬೌದ್ಧ ನಿಗೂ ಮರುಮೈತ್ರಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರು. 


ವಾದ ನಿಲವಿನಲ್ಲೂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಜಗಳಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವರ 


ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಗೌಡಪಾದರ ಮನೋಭಾವ ಭಜ ಜಾನೂ ಅನುಕಂಪೆಯದು, 
ವಿವರದಲ್ಲೂ ಮೂಲಭೂತ 


ು “ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ಆದರೆ 


ರಲ 
ಸ್ನೇಹಪರವಾ 


೪೪೫ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ಬೌದ್ದರನ್ನು ಒಲಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಅವರು ಅಸಮರ್ಥರಾದರು ಎಂಬುದು ಸ್ವಷ್ಟಪಾಧಿಯಸ ಭ್ಯ ಬೌದ್ಧ ಷು ತ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಹಗೆಯ ಮನೋಭಾವವು ಬಹುಶಃ ಗೌಡಪಾದರ ಈ ಸೋಲಿನಿಂದಲೂ ಬೌದ್ಧ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ ಅಸ್ನೇ ತ ಸೆ 
ಭಾವದಿಂದಲೂ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಬೌದ್ಧರು ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬು ತಸ್‌ ಸತಾ ಬೂಢಿಮ ಬ? ಹ 
ರಾಜಿಯಾಗುವ ಸಂಭವ ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವರು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಇ, ರು. ಜಗಳಗಂಟಿ ಸ್ವಭಾಃ ಡ್‌ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಆಹ್ವಾನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರಧಾಯನನ್ನು ಬರಾ” ಜಾಟ್‌ ವ 
ಕೈದುರಾಗಿ ಅವಿರತವಾದ ಯುದ್ಧ ವನ್ನೇ ಹೂಡಿದರು. ಮುಂದಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ನಾವು ಹ ವೂ 
ಜಯಗಳಿಸಿದರು, ವೈದಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜನರ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿದರು ಎಂದು ನಿ ಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜಯಶಾಲಿಯಾದರೂ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ಬೌದ್ಧರಿಂದ ಅನೇಕ ಅಮೂಲ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಮೂರು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ಅಂದರೆ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮತ್ತು ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದು 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕರ ಅದೇ ಬಗೆಯ ವಿಧಾನದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾದದ್ದು. ಮೂಲ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೀಯ ಎ ಸ್ಟ ಮಾ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸದ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅನೇಕತೆಯ ಪ್ರಾಕೃತಿಕತೆಯನ್ನೂ ಮಾಯೆಯ ಷ್ಟ ೦ಂತವನ್ನೂ 
ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಶಂಕರರಿಗೆ ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಮೊಮಾಂಸೆ ಎಷ್ಟೋ ನೆರವಾಯಿತು. ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮುಂದಿನ ವೇದಾಂತಾನು 
ಯಾಯಿಗಳು ಬಹಳವಾಗಿ ಜಿಳೆಸಿದರು. ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ಖಂಡನ-ಖಂಡ-ಖಾದ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ತನ್ನ ಶಿಖರವನ್ನು ಕಂಡಿತು, ಹಾಗೆಯೇ 
ಚಿತ್ಸುಖನ ಚಿತ್ಸುಖೀ ಅಥವಾ ತತ್ವಪ್ರದೀಪಿಕಾದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಹಲವು ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಫಲಿತಾಂಶವಾದರೋ ವೇದಾಂತ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳ 
ಬೆರಕೆ; ಆದರೆ ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಅದು ಧಾರಾಳವಾದ ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಂದುಗೂಡುವಿಕೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ದ ಪಂಥದಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತ 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಹೇಗೆ ತಾಂತ್ರಿಕ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಆಶ್ಚರ್ಯದ ವಿಷಯ. ತಾಂತ್ರಿಕಧರ್ಮ 
ಬಹುಪಾಲು ಮಾಟಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಿತು. ಒಳ್ಳೆಯ ಹಾಗೂ ಕೆಟ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸಂಪಾದಿಸಿ, ಬೇಕಾದ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಲೌಕಿಕ ಆನುಕೂಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಉದ್ವೇಶ ಅದಕ್ಕಿತ್ತು. ಆಮೇಲೆ ಅದರ 
ವಜ್ರಯಾನ ಮತ್ತು ಸಹಜಯಾನ ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಸಾಂಕೇತಿಕತೆಯಿಂದ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಲೈಂಗಿಕ ಸ್ವೇಚ್ಛೆ ಮತ್ತು 
ಸ್ವೇಚ್ಛಾಚಾರಗಳ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತೋರಿಕೆಗೆ ಹೊಂದಿತ್ತು. ಈ ಸಂಕೇತದ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದದ್ದೆಂದು 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಬಾಹ್ಯ ಲಕ್ಷಣ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಪಕರ್ಷಕವಾಗದಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಉತ್ತಮಾಂಶ 
ವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ ಸೌಮ್ಯವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಇನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿತು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವಜ್ರಯಾನ, ಸಹಜಯಾನಗಳು ಹುಟ್ಟಿದುದನ್ನು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅನಾಗಾರಿಕ ಗೋವಿಂದ 
ಅವರು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ.!₹ ಅವರು ಅದನ್ನು ಅಸಹಜವಾದ ಕಸಿಮಾಡುವಿಕೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಕಾಮದ ವಿಲಕ್ಷಣತೆಯೆಂದಾಗಲಿ 
ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞಾ ಎಂದರೆ ಶೂನ್ಯತೆಯ ಅರಿವಿನಿಂದ ನಿರ್ವಾಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಅಂತಿಮ ಗುರಿ 
ಯನ್ನು ಈ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮರೆತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಅವರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಕಾಣುವುದು ಇಲ್ಲಿ: 
ಪಾಶವೀ ಮನೋಭಾವಗಳ ದಮನವನ್ನಾಗಲಿ, ಸಹಜ ಹಸಿವುಗಳ ಉಪವಾಸವನ್ನಾಗಲಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಎಂದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀ ಸಹಾಯಿಕೆಯರ ನೆರವಿನಿಂದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಯೋಗವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವುದು ಕಾಮುಕ ಉದ್ರೇಶದಿಂದ 
ಸ್ಫೂರ್ತವಾದುದಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಭವ್ಯತೆಗೇರಿಸುವ ಗುರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖಕನಾದರೋ *ಈ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳ 
ಹಿಂದಿರುವ ಅನುಭಾವಿಕ ಅಂಶವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘದ ಅವನತಿ ಮತ್ತು ನಿರ್ಮೂಲನ 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿನ ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳೇ ಅದರ ಗೌರವವು ಇಳಿದು ಹೋಗಲು ಕಾರಣವಾದುವು ಎಂದೋ ಅಥವಾ 
ಅದರ ಅವನತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದೋ ಹೇಳುವುದು ತುಂಬ ಸತ್ಯದೂರವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೌದ್ದಧರ್ಮ ಹಿಮಾಲಯದಾಚಿನ 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ, ಬೌದ್ದರನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಧರ್ಮಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಲಿಸತೊಡಗಿದುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶವಿರಬಹುದು. ಇದು ಧಾರತದ ಅನೇಕ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ ರಿಗೆ 
ರಾಜರು ಮತ್ತು ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸಿತು. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪಾರಮ್ಮವೊಂದೇ ಒಂದು ಧರ್ಮದ 
ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಣಯಕಾರಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೆ 


ವ್ರ 
ೇಕ ಗೌಣವಾದ ಪಂಥಗಳು, . ಸಮಾಜಗಳು, ದೇಶೀಯ 
ಕ ಕ ಡಿ ಡರ್‌ ು 
ಗ ಪೆಗಳಿಂದ ಪೋಷ ಡ್‌ ತಕುವದೊ ರತ 
ಭಾಷಗಳಿಂದ ಪೋಷಣೆ ಪಡೆದು ಉಳಿಯುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಧರ್ಮವಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಮರೆಯಾಗಲು 


೪೪೬ 
ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕಾರಣ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಹೆಯನ್ನು ಗಳಿಸಿದ ಟರ್ಕರು ಇಸ್ಸಾ ಸ್ಲಂ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತಿತರಾಗಿ, ಬೌದ್ಧ ಸಂಘಗಳನ್ನು 
ನಾಶಮಾಡಿ. ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಷುಗಳ ಸಾಮೂಜಿಕ ಕಗ್ಗೊ ಲೆ ನಡೆಸಿದುದು, ಛೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಒಂದು ಸಾಂಘಿಕ ಧಮ: 
ಕಣ ್ಮರೆಯಾದುದಕ್ಕೆ' ಇದು. ಮುಖ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಕಾರಣ" ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಈ ದೆ | ನಾಸ ! 
ೇಶದ. ಜನರ. ನೆನಪಿನ 
ಉಳಿಯದೆ, ಯಾವ ಗೌರವವನ್ನೂ ಪಡೆಯದೆ, ಯಾರ ದುಃಖವನ್ನೂ ಕಾಣದೆ, ಯಾರೂ ಹಾಡಿ ಹೊಗಳದೆ ಹೆ ಹತ 
ಸತ್ತು ಹೋದದ್ದು ಇನ್ನೊಂದು ಒಗಟು. ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ನಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಸವಾಲಾಗಿದೆ. ಅಧರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ' ಪಾಲನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿ ಈ 'ಅಪಾರ ಪ ರ್ರಮಾಣದ ದುರಂತದ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಹ ಹಾಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. | ಸ್ಕಾ 
ಪುನರುತ್ಥಾನಗೊಂಡ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉಪದೇಶ ಕುಮಾರಿಲ ಭಟ್ಟನಿಂದ ಉದ್ಭಾಟಿತವಾಗಿ, ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ 
ಉಪದೇಶ ಚಟಾವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ತ್ವರಿತಗೊಂಡು, ಬೌದ್ಧಿಕವರ್ಗದ ಜನರ ಮೇಲೆ ಬೌದ ಧರ್ಮವು ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಿಡಿತವನ್ನು 
ತತ ಗಳ 06 ಬ್ರಾ ಎ ಣ ರ್ಸ್‌ ಭಾರತದಿಂದ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಕಣ 'ಣ್ಮರೆಯಾದುದಕ್ಕೆ ಕೈ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ, ಅದೊಂದು ಬುದ್ಧಿಯುದ್ಧ ವಾಗತ್ತು). ಸೋಲುಗೆಲುವುಗಳು ಒಂದಾದ 
ಮೇಲೊಂದು ಕಾಣಿಸಿಸೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದುವು, ಸಹಜವಾಗಿ. ಈ ಇಬ್ಬರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸುಧಾರಕರು ಎಂಟು ಮತ್ತು 
ಒಂಬತ್ತ ನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು. ಚಾ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವಾದರೋ ನಂಗಾಳ ಮಗಧಗಳಲ್ಲಿಪ್ರಾಲ್ಸ ರಾಜರ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಲಗ 
ವರ್ಧಿಸುತಿ ಶ್ರಿತ್ತು. ಇರ, ಚ್ವಾಂಗ್‌ (ಹ್ಯೂ ಯನ್‌ ತ್ಸಾಂಗ್‌) ಸಾಮ್ಮಿತೀಯ ಪಂಥವು ಸಿಂಧ್‌ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು 
ದನ್ನು ಕಂಡನು. "ಇದರೆ ಅದು ವಾಯವ್ಯ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ಸಿಂಧ್‌ನ ಭಿಕ್ತುಗ ಗಳು 
ಸೋಮಾರಿಗಳೂ ಸುಖಾಪೇಕ್ಷಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದರೆಂದು ಅವನು ಗಮನಸುತ್ತಾತ್ರೊ ದ ಅಹಾ 
`ಒಂದು ಧರ್ಮ ವಾಗಿ ಬೌದ್ದ ಜಾ ಮೇಲೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಒಡಕು ಮನೋಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ 
ಬರೆದ ಒಂದು ವಿಷಾದನೀಯ ವ್ಕಾ ಬ್ಯಾ ನ ಇದು: ಸಿಂಧೀ ಭಿಕ್ನುಗಳು ಅರಬ್ಬೀ ದಾಳಿಕೋರರಿಗೆ ಸ ಸಹಾಯಮಾಡಿ ಕ್ಷಿ. ಶ. 712ರಷ್ಟು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸಿಂಧ್‌ಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಬ್ರಾ ಹಃ ಣ "ರಾಜವಂಶವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಮಾಡಲು ನೆರವಾದರು ಎಂಬುದ್ಕು ಇನ್ನೊಂದು ಆಶ್ಚಯ ಆಶ್ಚ ರ್ಯ 
ವೆಂದರೆ, [ಬೌದ್ಧರು ಸಾಮೂಹಿಕ. ಮತಾಂತರಕ್ಕೊ ಳಗಾದದ್ದು, ಅದೇ. ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳು ಈ "ಮುತ್ತಿಗೆಯನ್ನು 
ಎದುರಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಪುರಾತನ. ಧರ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡರು - "ಅವಿಧೇಯತೆಗೆ ಮರಣದಂಡನೆಯನ್ನೂ 
ಸ್ನಧರ್ಮ ತಾಗ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಕ ಬಹುಮಾನಗಳನ್ನೂ ಒಡ್ಡಿದ್ದರೂ. ಕೂಡ. ಈ ರೀತಿ ವಿದೇಶೀಯ ಧರ್ಮವೊಂದಕ್ಕೆ 
ಪರಿವರ್ತನಗೊಂಡದ್ದು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವು ಜನಸಾಮಾನ್ಕರ ಮೇಲೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಿಡಿತವು ವು ಹೇಗೆ ಆಂತರಿಕವಾಗಿ, ದುರ್ಬಲವಾಗಿತು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. (ಅದು ಬಹುಶಃ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗಿಂತ ಬಹಳ “ಎತ್ತ ರವಾದ ಮಟ್ಟದ ಭವ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು, 
ಅವರಿಗೆ ನಿಲುಕಲಾರವಾಗಿತ್ತು. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿನಾಯತಿಗಳ. ಬಗೆಗೆ. ಅಲಕ್ಷ್ಯದಿಂದ. ಲೌಕಿಕರು "ರಾ ಅಜಾಗರೂಕರಾದರು. 
ಖಚಿತವಾದೊಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆ. ಮತ್ತು ಧರ್ಮದ ಸರಳತೆಗಳು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಗುಣಗಳಾಗಿದ್ದುವು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರಿಗೆ ಇದು ಬಹಳ ಸಬಲವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. . ಮುಂದೆ ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ದ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಸೇಶ್ವ ಮಾನ ಜನಮನ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಪೂಜಾವಸ್ತುವಿನ ಹಂಬಲಿಕೆಯನ್ನು ತೃಪ್ತಿಪಡಿಸುವಂತೆ ಕಂಡುಬಂದಿತು. “ಇದು ಸಿಂಧ್‌ನಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರದ, ಮುದ ಕಂಡುಬಂದ 
ಸುಧಾರಣೆ. ಆದರೆ ಮಹಾಯಾನ ಉತ್ಸಾಹ ಎಷ್ಟು ಅಪಾರವಾಗಿತ್ತೆ 0ದರೆ ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ದಾಟಿ ಬೌದ್ಧ ದೇವತಾ.ಪಂಕ್ಷಿ ಯನ್ನು 
ಒಂದು ಅಪಾರವಾದ ರಾಶಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ದಿಕ್ಕು 'ತ್ರಪ್ಪ್ವವಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಇದು ಶೀರಾ ವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿತ್ತು. 
ತೀರಾ ಬೃಹದಾಕಾರವಾಗಿತ್ತು. ಜನರಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಅವರನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ತಬ್ಬಿಬ್ಬಾ ಗುವಂತೆ ಮಾಡಿತು. 
ರಂ ಧರ್ಮವು ಒಂದು ವಿದ್ವತ್‌ ಜನರ ಸಮೂಹದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಕಡೆಗೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಗಮನವಿತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆಮೇಲಂತ ಡೆ ಅದು ತೀರಾ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಶ್ರಿಕವೂ, ಉದಾರವೂ ಆಯಿತು. ದೂರಪ್ರಾಚ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಹರಡಿದುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಮುಖ್ಯ 
ವಾದ ಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಮಹಾಯಾನವು ಸ್ಥಳೀಯ ದೇವದೇವತೆಯರ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಕಾಟು ಬೋಧಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅತಿರೇಕದ ಉದಾರತೆಯಿಂದಾಗಿ ಬೌದ್ಧ ಸೃಧರ್ಮವು ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಮೆ ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಧರ್ಮವಾಯಿತು ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಯ್ಕೆಯ ಪ್ರಶೆ ಯಾಯಿತು. ಬಾಹ್ಯ ಆಚರಣೆಗಳಾದ ಜನ್ಮ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು, ಮಮತೆ, 
ಸಾವು ಮುಂತಾದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದ ಮತವು ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಕಟ್ಟುಕಟ್ಟ ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಲಿಲ್ಲ. "ಉಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಈ 
ಮುಖ್ಯ ಮುಖಗಳತ್ತ ಅದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಲವು ತಾನು ಮೂಗುಹಾಯಿಸದಿರುವುದು ಅಥವಾ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ 
ಮೂ ಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಡುವುದು ಆಗಿತ್ತು. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಗವಾದರೋ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಬಗ್ಗು ಸವಂಥದಾಗಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತಗಳು 
ಪ್ರವೇಶಗೊಳಿಸಿದ ಹೊಸ ದೇವದೇವಿಯರಿಗೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಗೌರವ ಮರ್ಯಾದೆ ತೋರಿಸಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ಪರದೈವದ, 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಚಿತ್ರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಷ್ಟೇ ಎಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸಿದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಈ ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಬೌದ್ಧ 


ಣಿ ಫು ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ಒಪ್ಪಿ ಗೆಯಿತ್ತು, ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಡಲು ಕಷ್ಟ ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಬುದ್ಧ ನೂ 


ನ ಅವರ ಬ 
ದೇವರ ಅವತಾರ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಈ ಬಗೆಯ ಉದಾರ ಮನೋಭಾವವೇ ಕಾರಣ. ಬೌದ್ಧ ಮಾ ಕಣ್ಮರೆಯಾದ ಮೇಲೆ 


೪೪೭ 
ಭಾರತೀಯ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ 


ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ] ಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮತಪಂಥವಾಗಿ ಮತ್ತು ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಚತ ಚನ ತರ 
ಛಿ ಷೆ ಜಲ 
ಯ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿ, ಕರಗಿ ಹೋ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದು ಬಾಡಾ "ಆನಸಾಮಾನ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಹಳೆ ಟೆ ಈ ಹ 
ದು ಹಿಂದೂಧರ್ಮ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಹೊಸ ಮಿ ಪ 
ವೇದಧಮ ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಅ 
ಹ ಹಿತ ಬೌದ ಠ್ಹಧರ್ಮ, ವೈದಿಕಧರ್ಮದಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂಲವಸ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೆ ದ್ಧ ಸಂಘ 
ಉಳಿಯದಿದ್ದರೂ, ಬೌದ ಧರ್ಮ ಜಡೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾ ಯು 


ಸಾರಾಂಶ 


ಬುದ್ಧನು ವೈ ೈದಿಕಧರ್ಮದ ಯಾಗಾಚರಣೆಯ ಭಾಗವು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗ ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಶ್ರ ದ್ದೆ ಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದನು. 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲೂ ಮತ್ತು ಗೀತೆಯಲ್ಲೂ ಇದು ಪುಷ್ಟೀಕೃ ತವಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯನ 1 ವಾಸ್ತ ಸವ ಜೀವನಕ್ಕೂ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧಕನ ತಾತ್ವಿಕ ಮತ್ತು ಚಿಂತನಾತ್ಮಕ ಜೀವನಕ್ಕೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ರಾಜಿ ಉಂಟಾಗಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ ವೆ, 
ವೈದಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮಾಡಲೇಜೇಕಾಗಿದ್ದಂಥವು. ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಾಗಿ ಯಾವ ಅನುಕೂಲವನ್ನೂ ಮಾಡದಂಥವು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಆಚರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ವೈ ಯಕ್ತಿ ಕದದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ನಿಸ್ವಾರ್ಥವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಅಲ್ಪ ವಾದುವೆಂದು 
ಭಾವಿಸುವುದು ಮಾನಸಿಕ ಪರಿಶುದ್ಧಿ ಗೆ” ಸಾಧನ. ಇದು ಪರಸತ್ಯವನ್ನೂ ಪರದೈವವನ್ನೂ ಕುರಿತು ಜನನ ಷು. ಪೂರ್ವ 
ಭಾವಿಯಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಮನಃಸ್ಥಿ ತಿ-ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮನೋಭಾವವಿಲ್ಲ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಇತಿಮಿತಿಗಳಿಂದಲೂ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವುದೇ ಕೊನೆಯ ಗುರಿ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಆರಿಸಿದ ಕೇವಲ ಕೆಲವೇ ಜನ ಅಲ್ಬಸಂಖ್ಯಾಕರ ಸೊತ್ತಾಗಿದ್ದುವು. ಆ ಗುಹ್ಯತೆಯ 
ಚಿಪ್ಪನ್ನು ಒಡೆದು ಬುದ್ಧನು ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಸಮಸ್ತರಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದನು. ಕೊನೆಯ ಗುರಿಯ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸತ್ಯ ಪಡೆದ ವ್ಯಾಪಕ ಗೌರವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಬೌದ್ಧ ಸಂಘ ಮಾಡಿದ ಅವಿರತ ಪ್ರಚಾರ. 

ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಹಿಂದುವೂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಜೀವನದ ನಶ್ವರತೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಆಕರ್ಷಣೆಗಳ ವ್ಯರ್ಥತೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡೇ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ಜೀವನವನ್ನು, ಇಹಪರಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ ಒಳ್ಳೆಯದೇ ಆಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೂ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ನಿಲುದಾಣವೆಂದೂ ಮುಂದಿನ ಅನಂತ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಿದ್ಧ ತೆಯೆಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಳಿತಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವಿಕೆ ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಕೊಡುಗೆ. ಅದರ ನಿರಾಶಾ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಗೃಹಸ್ಥ ಜೀವನದ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದಿಂದ ತಡೆಯಲಾಯಿತು. 

ಚುದ್ದನು ಆಂತರಿಕಶುದ್ಧಿ ಮತ್ತು ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಪಾಶವೀ ಮನೋಭಾವಗಳ ದಮನವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಬಾ ಪರಿಸ್ಥತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಬ್ರಾಹ್ಮ! ಣರು . ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರು. ಆದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ಮನೋಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 

ಸ್ವವಿಕವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಗತಿಯನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ವಿವಾಹ ಜೀವನ ಪಾಪವೆಂದು 
ಗಾ ಆದರೆ. ಜನಾಂಗವನ್ನು ಉಳಿಸಲು, ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ ದುಷ್ಟೃವರ್ತನೆಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ, ಅದನ್ನು ಒಂದು 
ಕ್ಷೇಮಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದರು. 

ಆಂತರಿಕ ಶುದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ಸಮಾರಂಭಗಳ ವ್ಯರ್ಥತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬುದ್ಧ ನೀಡಿದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ, 
ಪುರೋಹಿತವರ್ಗದ ಮೇಲೆ ಆರೋಗ್ಯ! ಕರ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು. ಅವರು ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ನೈ ತಿಕ ಪುನರುಜ್ಜಿ ವನಕ್ಕೆ 
ದಾರಿ ಎಂಬಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಮಿತಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ [ಬೇಕಾದುದರ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು  ವೈದಿಕಥರ್ಮದ. ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರು, ಈ ರೀತಿಯ ನೈತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿದುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ಬೌದ್ಧ. ಪ್ರಚಾರ. ಎಂದರೆ ಅದು ಉತೆ ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"' ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವು ಸಾರಿದ ವರ್ಣವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ವಂಶವು ವ್ಳೆ ಯಕ್ತಿಕ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಎರಡನೆಯದಾಯಿತ ತ ವಿದ್ವತ್ತು, ನೆ ತಿಕ "ನ್ನ ತಿಗಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು 
ಕೇವಲ ಹುಟ್ಟಿ ಕಿನಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ (ಜಾತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಏವ ಸಹ), ಅವನಿಗೆ ಉನ್ನತ 'ಸ್ಥಾನಮಾನವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸ ಲಾಯಿತು. 
ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾತ ಕ ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು "೨ನುಕಂಪೆ ಗಳನ್ನು ಬ್ರಾಹ ಒಣತ್ವದ ಚಫಾರವನ್ನಾ ಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಜನಾಂಗ, ಹುಟ್ಟು, ಮತ್ತು ವಂಶಗಳ ಮಹತ್ವ ಏನಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾದ ಮೌಲ್ರ ಗ್‌ 
ಇವು ತಮಗೆ ತಾವೇ, ನೈತಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮತ್ತು. ಬೌದ್ಧಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದೆ ಬಹು ಅಲ್ಪವಾದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ 
ವಿಕಾಸದ ಮೇಲಿನ ಹಂತಗಳಿಗೆ ಸ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಕಾ ಪಕವಾದ. ಹಿರಿವೆ ಮೆಯನ್ನು. ಶುದ್ಧಿ ೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಲು 


ಬೌದ್ಧ ಭಿಕ್ಟುಗಳ ಅವಿಶ್ರಾಂತ ಪ್ರಚಾರವೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಬ್ರಾಹ ಇರು ತಮ್ಮ ವಿರೆ ಧಿಗಳಿಗೆದುರಾಗಿ ಸಮರ್ಥಕ 
ನಿಲವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ ಸಬೇಕಾಯಿತು. 
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ಅನುಬಂಧ 


("ಯುಗಯಾತ್ರೀ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ'ಯ ಪ್ರಥಮ ಸಂಪುಟದ ಮೂಲಲೇಖಕರು ಮತ್ತು ಅನುವಾದಕರು.) 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ಮಾತು 
ಭಾರತದ ಚೇತನ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿ -- ಡಾ. ಸರ್ವೆಪಲ್ಲಿ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ 
ಸಂಪಾದಕರ ಪೀಠಿಕೆ -- ಸುನೀತ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ, ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌, ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌ 
ಅನು: ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ, ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ಭಾರತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭೌಗೋಳಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ -- ನಿರ್ಮಲ ಕುಮಾರ ಬೋಸ್‌, ಎಂ.ಎಸ್‌ಸಿ.,ಎಫ್‌.ಎನ್‌.ಐ., 
ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಮಾನವ-ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರದ ರೀಡರ್‌. 
ಅನು: ಎ. ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿ, ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಮಹಾರಾಣಿ ಕಾಲೇಜು, ಮೈಸೂರು. 
ಭಾರತದ ಜನಾಂಗಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಚಲನವಲನಗಳು -- ಶಶಾಂಕಶೇಖರ ಸರ್ಕಾರ್‌, ಡಿ.ಎಸ್‌.ಸಿ., 
ಭೌತಿಕ-ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ ಕಾಲೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಸೈನ್ಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ. 
ಅನು: ಸಿ. ಜಿ. ಪುರುಷೋತ್ತಮ, ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗ. ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜು, ಮೈಸೂರು. 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಭಾರತದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಜಯಚಂದ್ರ ನಾರಂಗ್‌, ವಿದ್ಯಾಲಂಕಾರ, 
ಮೊದಲು ಬೊಂಬಾಯಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಗೌರವ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. 
ಅನು: ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ, ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ » ಮೈಸೂರು. 
ಇಂಡಿಯಾದೇಶದ ಭಾಷಾ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ: ಭಾಷೆಗಳು ಮತ್ತು ಲಿಪಿಗಳು -- ಸುನೀತಿ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ, ಎಂ.ಎ..ಡಿ.ಲಿಟ್‌.. 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು, ಲೆಜಿಸ್ಲೇಟಿವ್‌ ಕೌನ್ಸಿಲ್‌, ಪಶ್ಚಿಮ ಬಂಗಾಳ, ಮೊದಲು ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಧ ಎನಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಖೈರಾ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. 
ಅನು: ಡಾ. ಜಿ. ವರದರಾಜರಾವ್‌, ಮೈಸೂರಿನ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌. 
ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವರ್ಗಗಳ ಕಾಣಿಕೆ -- ಸುನೀತಿ ಕುಮಾರ ಚಟರ್ಜಿ. 
ಅನು: ಹಂಪ ನಾಗರಾಜಯ್ಯ, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಯುಗ -- ನಿರ್ಮಲ ಕುಮಾರ ಬೋಸ್‌, ಎಂ.ಎಸ್‌ಸ್ಲಿ.. ಎಫ್‌.ಎನ್‌.ಐ., 
ಧರಣಿಸೇನ್‌, ಎಂ.ಎಸ್‌ಸಿ., ಪ್ರಾಕ್‌ ಚಾರಿತ್ರಕ ಪುರಾತತ್ವ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಭಾಗ, ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ಕಾಲೇಜ್‌ ಆಫ್‌ ಸೈನ್ಸ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ. 
ಅನು: ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ, ಸಹನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ಸಿಂಧೂ ಕಣಿವೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ -- ಮಾಧೋ ಸರೂಪ್‌ ವತ್ಸ, ಎಂ.ಎ., 
ಮೊದಲು ಭಾರತದಲ್ಲಿನ ಪುರಾತತ್ವ ಇಲಾಖೆಯ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌-ಜನರಲ್‌, ಕಲ್ಕತ್ತ. 
ಅನು: ಡಾ. ಎಚ್‌. ತಿಪ್ಪೇರುದ್ರಸ್ವಾಮಿ, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಮತ್ತು ಗಾಂಧೀ ಭವನದ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ಇಂಡೋ ಆರ್ಯನರ ಮೂಲ-- ಬತ ಕೃಷ್ಣ ಘೋಷ್‌, ಡಿ.ಫಿಲ್ಡ್‌ಡಿ.ಲಿಟ್‌., 
ಮೊದಲು ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಫಿಲಾಲಜಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರು. 
ಅನು: ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ. 


೪೬೬ 


10, 


(ಕ 


12. 


ಸಿತಿ 


14. 


ಉತ 


16. 


ಸ 


18, 


19. 


20. 


13! 


ಜಿಪಿ 


ಅಶೋಕಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ 
೨ಎ. ಡಿ. ಪುಸಲ್ಕರ್‌, ಎಂ.ಎ., ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ., ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಮೊದಲು ಬೊಂಬಾಯಿಯ ಭಾರತೀಯ 
ದ್ಯಾಭವನದ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌. 
ಅನು: ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣಕುಮಾರ್‌, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು. 
ಭಾರತದ ಧಾರ್ಮಿಕ - ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಡಾ. ಟಿ. ಎಂ. ಪಿ. ಮಹಾದೇವನ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., 
ಮದರಾಸು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಅನು: ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವಾಚಾರ್‌, ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ವೇದಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಬೋಧನೆಗಳು -- ಸ್ವಾಮಿ ಶರ್ವಾನಂದ. 
ಅನು: ಎನ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ, ಉನ್ನತ ಸಂಶೋಧನಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಯೂನಿಯನ್‌ ಪಬ್ಲಿಕ್‌ ಸರ್ವಿಸ್‌ 
ಕಮಿಷನ್‌, ನವದೆಹಲಿ. 
ವೈದಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ--ಸಿ. ಕುನ್ಹ ನ್‌ ರಾಜಾ, ಬಿ.ಎ..ಡಿ.ಫಿಲ್‌, 
ಬಾಳ್‌ ಶ್ಬೇರಿನ ಆಂಧ್ರ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. 
ಅನು: ಡಾ. ಗೆ ಎಸ್‌. ಆ ಬಟಾ ಪಠ್ರ ಪುಸ್ತ ಕಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಸೆಕೆಂಡರಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆ, ಬೆಂಗಳೂರು. 


ವೇದಕಾಲದ ಸಮಾಜ -- ಎ. ಎಸ್‌. ಆಲ್ಬೇಕರ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ,, ಡಿ.ಲಿಟ್‌., ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌, ಕೆ. ಪಿ. ಜಯಸ್ವಾಲ್‌ 
ಸಂಶೋಧನ ಸಂಸ್ಥೆ ಮೊದಲಿ: ಗೆ ಪಾಟ್ನಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಪ್ನಾ ಪ್ರಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ 
ಭಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಹಾಗೂ ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಅನು: ಗರಹ ಸಂಸ್ಕ ತ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಬನಿಲಯ. 


ವೇದವಿಹಿತ ಕರ್ಮಗಳು -- ವಿ. ಎಂ. ಆಪ್ಟೆ, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., ಬೊಂಬಾಯಿಯ ವೇದ ಸಂಶೋಧನಾ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶೋಧನಾಧಿಕಾರಿಗಳು. ಮೊದಲಿಗೆ ಸೌಗರ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಅನು: ಬಿ. ಕೆ. ಶಿವರಾಮಯ್ಯ. ಸಂಸ್ಕೃತ ರೀಡರ್‌, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, 
ವೇದಾಂಗಗಳು -- ವಿ. ಎಂ. ಆಪ್ಟೆ, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. 
ಅನು: ಕೌಲಗಿ ಶೇಷಾಚಾರ್ಯ, ನಿವೃತ್ತ ಸಂಸ್ಕ ಕೈತ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಉಡುಪಿ. 
ಯಾಸ್ಕ ಮತ್ತು ಪಾಣಿನಿ -- ವಾಸುದೇವ ಶರಣ ತ ಎಂ.ಎ..ಪಿ.ಎಚ್‌.ಡಿ..ಡಿ.ಲಿಟ್‌.. ಬನಾರಸ್‌ ಹಿಂದೂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಕಲೆ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ವಿಭಾಗದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಅನು: ಹ ಇತ ಎಸ್‌. ಅನಂತರಂಗಾಚಾರ್‌. 
ವೇದಾರ್ಥ ವಿವೇಚನೆ -- ಶ್ರೀಮತ್‌ ಅನಿರ್ವಾಣ್‌. 
ಅನು: ಉ. ಕಾ. ಸುಬ್ಬರಾಯಾಚಾರ್‌, ವಿದ್ಯಾ ದ್ಯಾರ್ಥಿ ಕ್ಷೇಮಪಾಲರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ. 
ಹಿಂದೂ ದರ್ಶನದ ಉದಯ-- ಸ್ವಾಮಿ ಘನಾನಂದ, ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿರುವ ರಾಮಕೃ ಷ್ಣ ವೇದಾಂತ ಕೇಂದ್ರದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು 
ಅನು: ಎ. ಎಲ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ನಿಲಯ. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ಸಾ ಸ್ವಾಮಿ ಮಾಧವಾನಂದ, 
ಬೇಲೂರಿನ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಮಠ ಮತ್ತು “ಷ್ಟಿ ನ ಜನರಲ್‌ ಸೆಕ್ರೆಟರಿ. 
ಅನು: ಸ್ವಾಮಿ ಹರ್ಷಾನಂದ. ಶ್ರೀರಾಮಕೃಷ್ಣಾಶ್ರಮ, ಮೈಸೂರು. 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವದೃಷ್ಟಿ -- ಮಹೇಂದ್ರನಾಥ ಸರ್ಕಾರ್‌, ಎಂ.ಎ.ಪಿ.ಎಚ್‌.ಡಿ., 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತ ದ ಪೆ ಪ್ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. 
ಅನು: ಡಾ. ಪ್ರಭುಶಂಕರ. 
ಜ್‌ ಸ್ವಾಮಿ ಗಂಭೀರಾನಂದ, ಆಲ್ಮೊ ರಾದ ಮಾಯಾವತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅದ್ವೈತ ಆಶ್ರಮದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. 


ಉಪನಿಷದು 

ಅನು: "ಸುಜನಾ', ಎಸ್‌. ನಾರಾಯಣ ಶೆಟ್ಟಿ, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಮಹಾರಾಜಾ ಚ ಮೈ ಸೂರು. 
ಶ್ರಮಣ ಅಥವಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳು -- ಪಂಡಿತ ಎನ್‌. ಅಯ್ಯಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಶಾಂತಿನಿಕೇತನದ ವಿಶ್ವಭಾರತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ ಎಡ ಟಿಬೆಟನ್‌ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ವಿಭಾಗದ. ಮುಖಾ ಧಿಕಾರಿಗಳು. 


ಅನು: ಸಿ. ಪಿ. ಕೃಷ್ಣ ಕುಮಾರ್‌. 
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30. 


ತೆ 


ಸ 


ನಗೆ 


೪೬೭ 


ದ .ಎ..ಎಲ್‌ಎಲ್‌.ಬಿ,.ಡಿ.ಲಿಟ್‌. 
ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ಇತಿಹಾಸ, ತತ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಬೋಧನೆಗಳು - ಹೀರಾಲಾಲ್‌ ಜೈನ್‌, ಎಂ.ಎ ತ ಭ್ಯ” 
ಪ್ರಾಕೃತ, ಜೈನಾಲಜಿ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತು ಸಂ ೇಧನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌, ಮುಸಾಫರಪುರ, ಬಿಹಾರ. 


ಅನು: ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 


ಜೈನಧರ್ಮ: ಅದರ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ -- ಅಪ್ಪಾಸ್ವಾಮಿ ಚಕ್ರವರ್ತಿ, ಎಂ.ಎ., 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕುಂಭಕೋಣಂನಲ್ಲಿರುವ ಸರಕಾರೀ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲ್‌. 
ಅನು: ಡಾ. ಎಂ. ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ. 
ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮೂಲತತ್ವಗಳು -- ಪಂಡಿತ ಸುಖಲಾಲ್‌ ಸಾಂಫವಿ, ಡಿ.ಲಿಟ್‌.. 
ಅನು: ಆರ್‌. ಎಲ್‌. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ. 
ಪ್ರಾಚೀನ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಕೆಲವು ಮುಖಗಳು -- ಬೇನಿ ಮಾಧವ ಬರುವಾ, ಎಂ.ಎ. ಡಿ.ಲಿಟ್‌., ತ್ರಿಪಿಟಕಾಚಾರ್ಯ. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಪಾಳಿಯ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, 
ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ಅನು: ಡಾ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, ಕನ್ನಡ ರೀಡರ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ಬೌದ್ಧ ಮತದ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಪಂಗಡಗಳು -- ಪಿ. ವಿ. ಬಾಪಟ್‌, ಎಂ.ಎ., ಎಂ.ಎ,ಪಿ.ಎಚ್‌.ಡಿ, 
ಬೌದ್ಧ ಅಧ್ಯಯನದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ದೆಹಲಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌, ಎಂ.ಎ.,ಬಿ.ಎಲ್‌.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ.ಡಿ.ಲಿಟ್‌., ಕಲ್ಕತ್ತಾ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಪಾಳಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ಮತ್ತು ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಅನು: ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ಸಂಪಾದಕರು, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕನ್ನಡ ನಿಘಂಟು, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ. 
ಮಹಾಯಾನ ಬೌದ್ಧಮತದ ಉಗಮ -- ನಲಿನಾಕ್ಷ ದತ್‌. 
ಅನು: ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌. 
ಮಹಾಯಾನದ ದೇವತಾಕೋಟಿ-- ಬೆನಾಯ್‌ ತೋಷ್‌ ಭಟಾ ಚಾರ್ಯ, ಎಂ.ಎ.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ., 
ಮೊದಲಿಗೆ ಬರೋಡಾದ ಓರಿಯಂಟಲ್‌ ಇನ್ಸ್‌ ಟಿಟ್ಯೂಟ್‌ನ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌. 
ಅನು: ಎಸ್‌. ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌, ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
ಕರ್ಮ -- ಬಿಮಲಚರಣ ಲಾ, ಎಂ.ಎ.ಬಿ.ಎಲ್‌.,ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ..ಡಿ.ಲಿಟ್‌. 
ಅನು: ಕೆ. ಬಿ. ಪ್ರಭುಪ್ರಸಾದ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ರೀಡರ್‌, ಮಹಾರಾಣಿ ಕಾಲೇಜು. ಮೈಸೂರು. 
ನಿರ್ವಾಣ -- ಬಿಮಲಚರಣ ಲಾ. 
ಅನು: ಎನ್‌. ಬಾಲಸುಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯ. 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ -- ವಿಧುಶೇಖರ ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ, ಶಾಸ್ತ್ರಿನ್‌, ಮಹಾಮಹೋಪಾಧ್ಯಾಯ. 
ಮೊದಲಿಗೆ ಕಲ್ಕತ್ತ ವಿಶ್ವವಿದಾ ನಿಲಯದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಆಶುತೋಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. 
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ವಿಭಾಗಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಆಶುತೋಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು. 
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